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Onséz

Onsoz

Yasadigimiz ¢agda gesitli nedenlere bagl olarak bir¢ok fikih probleminin ortaya ¢iktig
bilinmektedir. Elinizdeki kitapta bu problemlerden 6nemli bir kismini ¢6ziim onerileriyle
birlikte sizlerle paylasmaya ¢alisacagiz. Konulari belirlerken hayatin farkli alanlarinda en sik
kargilagilan ve ¢oziimiine en fazla ihtiya¢ duyulan problemlere 6ncelik vermeye gayret ettik.
Ayrica bunlar1 miimkiin mertebe gruplandirarak her bir tinitede ayr1 bir problem grubunu
ele almaya 6zen gosterdik. Birinci tinitede ise bu problemlerin teorik alt yapisini olusturacak
sekilde genel bir gerceve sunmaya ¢alistik.

Belirtmek gerekir ki, glintimiiz fikih problemleri dersi diger derslere gore 6grencilerimi-
zin biraz daha fazla ¢aba ve mesai harcamasini gerektiren konular i¢irmektedir. Ctinkii bu
konular hem fikih ilminde belirli bir birikim ve alt yapiya, hem de hayatin bir¢ok alaniyla
ilgili 6zel uzmanlik bilgisine sahip olmay1 gerektirmektedir. Biz bu durumu ve 6grencileri-
mizin seviyesini dikkate alarak ¢ok daha karmasik ve agir olan bu konular1 imkén 6l¢iisiinde
hafifletmeye ve bunlari olabildigince gereksiz detaylardan arimndirmaya gayret ettik. Bunun
i¢in her bir meseleyle ilgili biitiin goriis sahiplerini isim isim belirtmek yerine konuyla ilgili
temel egilim ve yaklagimlara isaret etmekle yetindik. Elbette ihtiya¢ duyulan noktalarda 6zel
goriislere de atiflar yapmay1 ihmal etmedik. Bu arada Islam diinyasinda belirli bir giiven ve
sayginliga mazhar olmus bazi ilim ve fetva heyetlerinin -eger varsa- ilgili meseleyle ilgili
kurumsal goriis ve kararlarini 6ne ¢ikarmayi 6zellikle tercih ettik.

Biitiin bunlara ragmen bu konular1 sadece bu kitaba bagl kalarak halletmek miim-
kiin olmayabilir. Bunun i¢in 6grencilerimizin imkéan 6l¢tisiinde ek okumalar yapmasi-
ni1 Oneriyoruz. Bu konuda her tinitede metin i¢inde ve bib-liyografyada verilen kaynaklar
oncelikli olmak kaydiyla her tiirlii kaynaktan istifade edebiliriz. Bu arada Diyanet Islam
Ansiklopedisinin ilgili maddeleri-ni de ihmal etmemek gerekir.

Kitap on tiniteden meydana gelmektedir. Bu tiniteler sirasiyla su baghklardan olusmaktadir:
Giiniimiiz Fikih Problemlerinin Coziimiinde ilke ve Yontemler
Ibadet Hayat1
Aile Hayat1
Gida Maddeleri ve Bagimliliklar
Tibbi Uygulamalar
Eglence, Spor ve Sanat
Ticari Hayat
Faiz, Kredi ve Finans Islemleri

9. Menkul Kiymetler

10. Gayrimiislimlerle fliskiler

Konular: bu gekilde gruplandirmak belirli 6l¢iide inceleme ve anlagilma kolaylig1 sagla-
maktadir. Fakat hemen fark edilecegi tizere bazi tiniteler belirli agilardan birbiriyle kesisen
konular icermektedir. Biz mimkiin mertebe bir konunun sadece bir tinitede ele alinmasin
saglayarak tekrarlari 6nlemeye ¢alistik. Bunun i¢in ilgili mesele konu butiinligi bozulma-
dan han—gi iinitede daha iyi anlagilabilecekse orada islemeye dikkat ettik. Ornegin, ayn
zamanda ibadet niteligi de tagrtyan menkul kiymetlerin zekati meselesini menkul kiymetler-
le ilgili initede ele aldik. Yine gayrimiislimlerin kestigi etlerin hitkmiinii, gayrimiislimlerle
ilgili onuncu tinitede degil, gida konu-larinin islendigi dordiincii tinitede igledik. Buna kar-
silik gayrimuslimlerle evlilik meselesi aile hayatini da ilgilendirmesine ragmen konu biitiin-
lagiint korumak adina bunu gayrimiislimlerle iligkiler baghig1 altinda incelemeyi tercih ettik.

Bu kitap ¢ok sayida kisinin emegi ve katkisi ile olugsmus kolektif bir eserdir. Bagta tinite
yazarlar1 arkadaglarim olmak tizere emegi gegen herkese tesekkiir ediyorum. Bu eserin siz
degerli 6grencilerimiz agisindan beklenen fayday: gergeklestirmesi en bityiik dilegimiz. ..

PN AT LD

Editor
Prof.Dr. Hact Mehmet GUNAY



GUNUMUZ FIKIH PROBLEMLERI

‘ﬂ

Bu iiniteyi tamamladiktan sonra;

Fikih ilminin din ile hayat1 bulusturmada nasil araci bir rol iistlendigini agik-
layabilecek,

Fikihta degismeye agik ve kapali olan hiikiimleri ayirt edebilecek,

Giiniimiiz fikih problemlerinin klasik fikihtaki nevazil gelenegi ile iliskisini ku-
rabilecek,

Giiniimiiz fikih problemlerinin olugsma sebeplerini sayabilecek,

Giiniimiiz fikih problemlerine yonelik ¢agdas yaklasimlar1 ve ¢alismalar1 6zet-
leyebilecek,

Giiniimiiz fikih problemlerinin ¢6ziimiinde dikkate alinmas1 gereken temel
esas ve ilkeleri siralayabileceksiniz.

© 00 00 ©

o Hiikiimlerin degismesi o Taabbud ve ta'lil
o Nevazil o Zaruret ve kolaylastirma

Bu iiniteyi daha iyi kavrayabilmek i¢cin okumaya baglamadan once;

« Birinci yilda okudugunuz islam Hukukuna Giris kitabindaki fikih,
ictihad ve hiikiim konularini yeniden gézden gegiriniz.

o Metin i¢inde gegen fikih terimleri icin Mehmet Erdogan’ Fikih ve
Hukuk Terimleri S6zliigiine ve Diyanet Islam Ansiklopedisi’nin ilgili
maddelerine bagvurunuz.




GiRisS

Elinizdeki kitapta hayatin degisik alanlariyla ilgili olarak giindeme gelen farkl: tiirden bir
dizi fikhi meseleyi ele alip incelemeye ¢alisacagiz. Bu meseleler her ne kadar baglik iti-
bariyle birbirinden bagimsiz gibi goziikse de bunlar aslinda kaynak, yontem ve yaklagim
olarak ortak bir zemini paylasmaktadirlar. Bu ortak zemin de baslangictan giiniimiize
uzanan fikih gelenegidir. Cagimizda ortaya ¢ikan dini meselelere saglikli ¢oziimler tirete-
bilmek i¢in bu gelenegin kendi i¢i dinamikleri ve mekanizmalari ile gelisim ve degisime
nasil uyum sagladigini, hatta bunlari nasil yonlendirdigini iyice kavramak ve 6ziimsemek
gerekmektedir. Bu yiizden kitabin bu birinci tinitesini bu ama¢ dogrultusunda glinimiiz
fikih problemlerinin tamamini kusatan ortak bir ¢erceve ve teorik bir arka plan olarak
tasarlamig bulunmaktay1z.

Giintimiizde dini bakimdan problem olusturan meselelerden bir kism1 tamamen yeni
sayllmaz. Bunlar klasik fikih gelenegi iginde bir sekilde ¢6ziime kavusturulan, fakat za-
manin ve gartlarin degismesiyle yeniden ele alinmaya ihtiya¢ duyulan meselelerdir. Bu
durum dogal olarak dini hitkiimlerde zamana, ¢evreye ve sartlara gore bir degisikligin
miimkiin olup olmadig), miimkiinse bunun alani ve sinirlarinin ne oldugu sorunlarim
gliindeme getirmektedir.

Zamanimizda ortaya ¢ikan bazi problemler ise ge¢miste benzeri bulunmayan ve tama-
men yeni olan konulardir. Bunlar hakkinda ne Kurdnda, ne Siinnet'te ne de klasik fikih
eserlerinde herhangi bir hitkme veya bilgiye rastlanilmaktadir. Bu nitelikteki problemlere
dinin genel ilke ve amaglar1 dogrultusunda, gegmis donemlerde fikih bilginlerinin ben-
zer olaylar1 ¢ozerken benimsedikleri prensip ve yontemlerden de yararlanarak ¢oziimler
tiretmek gerekmektedir.

Giincel fikih problemlerinin her iki tiiriine yonelik Islam diinyasinda birbirinden nis-
peten farkli yaklasim ve ¢6ziim onerileri sunulabilmektedir. Bu da gayet dogaldir. Ciin-
kit bu konular biiyiik lgiide ictihat alanina girmektedir. Iste bu iinitede agirlikli olarak
bu meseleler tizerinde durmaya ¢aligacagiz. Bu arada bu problemlerin ¢6ziimi siirecinde
mutlaka dikkate alinmasi gereken genel bazi ilke ve esaslardan, ayrica bu problemlerin
¢oziimiine yonelik Islam diinyasinda gergeklestirilen bireysel ve kurumsal bazi galigma-
lardan da bir nebze s6z edecegiz. Ama her seyden 6nce bu problemleri ¢ézmekle ytikiimlii
olan fikih ilminin, dinle hayat1 bulusturmada nasil araci bir rol iistlendigine kisaca degin-
memiz yararl olacaktir.



Giiniimiiz Fikih Problemleri

DiN, FIKIH VE HAYAT
Daha 6nceki donemlerde din ve fikih kavramlariyla ilgili belirli diizeyde bilgi sahibi oldu-

nuz. Bu yiizden burada bu kavramlarla ilgili ayrintili agiklamalar yapmaya gerek duymu-
yoruz. Burada bu iki kavram tizerinde sadece birbirleriyle iligkileri ve insan hayat tizerin-
deki rolii ve etkileri baglaminda durmaya ¢alisacagiz.

Din Nedir?

Din sozciigiiniin kokeninde biri hakimiyet ve miilkiyet, digeri itaat ve boyun egme seklinde
z1t yonlii iki anlam vardir. Kelime esas olarak iki taraf arasinda birinin emir ve hakimiyeti,
digerinin teslimiyet ve boyun egmesine dayali kargilikli iliskiyi ifade eder. Bu iliski Islam
kiltiirtinde ulithiyet ve ubiidiyet kavramlariyla ifade edilmistir.

Din iki taraf arasindaki ortak iliskiler bakimindan da bu iliskileri diizenleyen prensip,
nizam ve yolun adidir. Din niteligi geregi sadece Tanr1 ve kul arasindaki bag ve iliskiyle
sinirlt olmayip, ayni zamanda insanin diger insan ve varliklarla iliskilerini de icerir. Bu
yiizden din genel anlamda insanin Tanri, diger insan ve varliklarla iligskilerini diizenleyen
ve onlarla ilgili davraniglariin temelini olusturan kurallar biitiintidiir.

Insana hitap eden ve insan i¢in s6z konusu olan din olgusu tarihin biitiin devirlerinde
ve her toplumda gesitli sekillerde kendini gostermis ve daima varligini siirdiirmistiir.

I

Islam bilginleri hak dini $6yle tanimlarlar: “Din akil sahibi insanlar1 kendi tercihleriyle biz-
zat hayirli olan geylere gotiiren ilahi bir kanundur.”

Bu tanimda ilahi dinin {i¢ 6nemli unsur ve 6zelligi vurgulanmaktadir:

1 Gergek din 6zii itibariyle ilahi kaynakli olup insanin kendi ¢abast ile ulastigi begeri
bir olgu degildir.

2. Dinin muhatabi akil ve irade sahibi insanlardir. Bu ayn1 zamanda dinin kisisel ira-
de ve sorumluluga dayali bir tercih konusu oldugunu anlatir.

3. Dinin agkin ilahi gergekliklere olan igsel ve bireysel inang boyutunun yaninda in-
san hayatini biitiiniiyle kusatan bir davranis ve aksiyon boyutu da vardir. Tanimda
yer alan “hayirli olana gotiirme” 6zelligi dinin bu islev ve alanina isaret eder.

Islam dini, insan agisindan en yalin bigimiyle Allah’a inanma ve O’na ibadet etmek-
ten ibarettir. Dar anlamiyla ibadet namaz, zekat, orug gibi tiird, ilkeleri, gercevesi ve bigi-
mi bityiik 6l¢tide dinin sahibi tarafindan ortaya konulmus belirli davranislar: ifade eder.
Daha dogrusu ibadet sozii edilen davranis kaliplar1 araciligiyla kisinin dogrudan dogruya
Allah’la kurdugu 6zel baglanti ve iligkinin bicimsel gosterge ve pratiklerini anlatmaktadir.

Diger taraftan Islam bir tevhit dinidir. Bunun zorunlu bir sonucu olarak Miisliiman
kisinin kendi i¢ diinyasi ve 6zel hayatindan baska, diger insan ve varliklarla olan insani
ve hukuksal iligkilerini de dinin 6zel ve genel bildirimlerine uygun olarak diizenlemesi
sarttir. Bu da kisinin hayatin hangi yonii ve alaniyla ilgili olursa olsun biitiin yapip etme-
lerinde Allah’a ve O'nun emir ve yasaklarina kars: duyarli ve sorumlu bir bilingle hareket
etmesini zorunlu kilar. Dolayisiyla bunlar1 da dinden ve genis anlamda ibadet kavramin-
dan ayr1 diisinmek miimkiin degildir.

Nitekim dini bildirim ve kurallar bitiint i¢inde inang ve dar anlamda ibadetlerden
bagka insanin kisisel dindarligiyla ilgili helal ve haramlar, ayrica ahlak ve hukuk gibi top-
lumsal diizen kurallarryla ilgili emir ve yasaklar bir hayli yek(in tutmaktadir. O halde dinin
genel bir siniflandirmayla inang ve davranis olarak iki temel boyutunun oldugunu soyle-
yebiliriz. Dinin davranis boyutu da kendi i¢inde ibadet, ahlak ve mudmelat (helal-haram-
lar ve hukuKki iliskiler) kisimlarina ayrilir.
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Islam dininin asli kaynagini olugturan Kur’an biitiiniiyle vahiydir. Dinin ikinci kaynag
konumundaki Hz. Peygamber’in sozleri ve uygulamalar1 da esas itibariyle vahye dayanur.

Fikih terminolojisinde Kur’an ve Siinnet metinlerine ortak bir terimle “nas” adi verilir.
Din ilahi kaynakli naslar aracilig1 ile Allalb’in insanlara hitabi, yani buyurmasindan iba-
rettir.

Fikih ve ictihad

Dini hitap, bu hitaba muhatap olan miikellef kisi bakimindan farz, vacip, mendup, mek-
ruh, haram, batil, fasit gibi onun davranislarini yénlendiren ve bunlarin dini agidan de-
gerini ortaya koyan ser'i hiitkiimler biitiinii olarak anlagilir ve yerine getirilir. Bunlarin
tamamina ser 7 hiikiimler veya ilahi hiikiimler ya da dini hiikiimler ad1 verilir. Ser'1 hii-
kiimlerin dayanagini olusturan Kur’an, Stinnet ve diger kaynaklara da hiikiimlerin delilleri
veya hiikiimlerin kaynaklar: denilir.

Kur’an ve Siinnet naslar1 birer s6z ve metin olup bunlardan dini hitkiim ¢ikarmak i¢in
oncelikle dilin tiim imkanlarimi kullanarak bunlarin manalarini tespit etmek, yani bunlari
anlamak ve yorumlamak gerekir. Anlam ve yorum ise mutlaka metnin durumuna gore
belirli diizeylerde zihni bir ¢abay: gerektirir.

Iste dini literatiirde ilk ve en genis anlamiyla fikih, bir veya birden fazla nassi gerek-
tiginde metin dig1 unsurlar1 da dikkate alarak kendi i¢ butiinliigii ve birbirleriyle iliskisi
baglaminda anlama ve yorumlama faaliyetinin genel adidur.

Hicri ilk asirlarda Islam’in inang ve ahlak boyutunu da kusatacak gekilde zihni ¢aba
ile elde edilen dini bilgilerin tamamu igin ilim kelimesi ile birlikte fikih terimi kullanilmus-
tir. Nitekim Ebti Hanife fikhin tanimini “kisinin hak ve vecibelerini bilmesidir” seklinde
yapmus ve inang konularini ele aldig1 eserine “en biiytik fikih” anlaminda el-Fikhii’l-ekber
adin1 koymustur.

Ancak ilerleyen donemlerde Islami ilimlerde tefsir, hadis, akaid ve kelam, tasavvuf
gibi ayr1 disiplinlerin olugmasina paralel olarak fikhin kapsami daralarak sadece ibadt,
mudmeldt ve ukiibat alanlariyla sinirli hale gelmigtir. Fakat dar anlamda fikih ilmi bu kap-
samiyla bile insan hayatinin gok biiyiik bir kismin1 kusatmaktadir. fbadat, taharet, namaz,
orug, zekat ve hac gibi biitiin ibadetleri igine almaktadir. Mudmeldtin icine de giindelik
hayattaki biitlin helal haramlar basta olmak tizere kisiler, kurumlar ve toplumlar arasin-
daki her tiirlii sosyal, ekonomik, siyasi ve hukuki iligkiler girmektedir. Toplum hayatinda
islenen biitiin sug ve cezalar ise ukiibdt kapsaminda diizenlenmektedir.

Fikih ilmi bir bakima miikellefin eyleme doniik biitiin davranislariyla, hayatin biitiin pratik-
leriyle ilgili hiikiim iiretme faaliyetidir.

Fikih terminolojisinde bu faaliyeti yiiriiten kisilere fakih ad1 verilir. Dini hitkiimlerin
bir kismi sitbutu ve delaleti agik olan naslarda kesin bir sekilde belirtilmistir. Bunlar kesin
ve zorunlu bilgi ifade ederler. Fakihin bunlarla ilgili yaptig1 is, bunlarin anlam cergevele-
rini tespit etmek ve onlari belirli hitkiim kaliplar1 i¢inde yeniden ifade etmekten ibarettir.
Naslarin bityitk bir kismui ise gerek delaletleri yani anlamlar1 agisindan, gerekse siibutu
yani nakli a¢isindan kesinlik tasimazlar. Bunlar bilgi degeri bakimindan ilim degil zan
ifade ederler. Bu naslardan hiikiim ¢ikarmak daha biiyiik oranda akli ve zihni bir ¢abay:
gerektirir.
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Ote yandan naslar sinirli, durmadan gelisen hayat olaylar ise sinirsizdir. Ama insan
hayatinin hi¢bir yoniintin dini a¢idan hitkiimsiiz birakilmayacag: da yerlesik bir ilke ola-
rak kabul edilmektedir. Dolayisiyla naslarda hakkinda agik bir gonderme bulunmayan
olaylar1 naslara kiyasla veya dinin genel ilke ve amaglarina gore ¢6ztime kavugturma, yani
bu olaylarin bir sekilde dinle baglantisini kurma zorunlulugu vardir. Bu isleme de fikih
dilinde ictihdt ad1 verilmektedir. Fikih denildiginde ictihat akla gelmekte, fikhin eksenini
ictihat olusturmaktadir.

Ictihat “fakihin ser'i-ameli bir meselenin hitkmiinii ilgili delillerden gikarabilmek igin
olanca gayretini sarfetmesi” seklinde tanimlanmaktadir. Bu melekeye sahip olan kimseye
de miictehit ad1 verilmektedir.

Ictihat iki ana unsura dayanur. {lahi iradenin tecelli ettigi naslar birinci unsuru, bunlar
anlama ¢abasinin dayanag1 olan akli ¢ikarum ise ikinci unsuru olusturur. Fikhin isi bir
meseleyle ilgili soyut bir hitkiim belirlemekten ibaret degildir. Bunlarin somut mesele ve
olaylara uygulanmasi da fikhi faaliyetin bir pargasini olusturur. Fikhin uygulamaya doniik
bu yont literattirde iftd (fetva) ve kaza (yargilama) terimleriyle ifade edilmistir.

Fikih ve Hayat

Gerek dini meselelerle ilgili soyut hitkmiin ¢ikarilmasi, gerek bunlarin somut olay ve ol-
gulara uygulanmasi yasanilan hayata ve toplumsal gerceklige dair derin bir bilgi, kavrayis
ve analiz giiciinii gerekli kilar. Dolayisiyla ictihddin unsurlarina tigiincii bir unsur daha
katilmaktadir ki, bu da sosyolojik unsurdur.

Su halde fikih bir yoniiyle ilahi tebligle yani Kur’an ve Siinnet’te yer alan bilgi ve agik-
lamalarla dogrudan iliski i¢indedir. Bir yoniiyle de fakihlerin zihni tretimleri, gozlem ve
tecriibe birikimleri, farkli zaman ve mekéanlarda yasayan toplumlarin hayatlari, kiiltiirleri
ve gelenekleriyle de yakindan baglantilidir. Bu 6zelligiyle fikih beseri aklin etkin rolii ve
katkilariyla ilahi hitap ile bireysel ve toplumsal hayat arasinda anlamli ve tutarl bir bag
kurmaya ¢alisan, kisaca dinle hayat, nasla olgu arasinda koprii vazifesi géren oldukea canli
ve dinamik bir ilm1 faaliyet alanidur.

Giiniimiizde durmadan gelisen ve degisen hayat olaylar1 karsisinda kendi i¢ dinamik-
leriyle bu gelismeleri takip etme, yonlendirme ve yeni meselelere ¢6ziim {iretme misyon
ve gorevi de fikih ilminin omuzlarindadir.

FIKIHTA HUKUMLERIN DEGiSMESi VE YENi HUKUMLER
Toplumsal hayat siirekli bir degisim i¢indedir. Sosyal bilimciler “degismeyen bir sey varsa,
o da hayatin stirekli degistigi gercegidir” derler. Degisme ve stireklilik ilk bakista karsit
kavramlar olarak goziikse de esas itibariyle bunlar bir gercekligin iki ayr1 yiizii gibidir. Sii-
hi¢bir seyin ayn1 kalmadig: bir diinyada ne dinden, ne gelenekten, ne de kiiltiir ve mede-
niyetten soz edilebilir. Ayni sekilde zamana, ortama ve sartlara ayak uyduramayan higbir
seyin de siirekliligi saglanamaz. Degisme bir durumun biitiiniiyle bambagka bir duruma
doniistiigli anlamina gelmez. Degisen seyin bir¢ok niteligi eski haliyle ilgisini devam etti-
rir. Bircok sey degiserek devam eder, devam ederek de degisir.

Islam dininin insan hayatinin her alanini kugatan bir 6zellige sahip oldugunu gérdiik.
Insan ve hayata dair her seyin dinle de dogrudan veya dolayli olarak ilgisi vardir. Bu yiizden
dinin insan ve topluma hayatindaki degisme ve gelismelere kayitsiz kalmas: distiniilemez.
Islam dininin evrenselligi ve biitiin zaman ve mekanlara elverisliligi bunu gerektirir.
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Buna kargilik Islam inancina gére dinin 6zii asla degismez. Degismeyerek insanligin
son dini, ilahi vahyin son halkas: olarak kiyamete kadar gorevini ifa edecektir. Kuran-1
Kerim ve Hz. Peygamber’in siinneti bu dinin degismeden kiyamete kadar baki kalmasini
saglayan iki temel metindir. Bu iki metnin baglayiciligi, Misliman toplumlarin sagdu-
yusu ve miigtehitlerin bu unsurlara bagli kalarak ortaya koyduklar1 ¢aba ve gayret, Islam
toplumlarinda baglangictan bugiine kadar ortak bir kimlik, ortak bir gelenek, ortak bir
dini tecriibe ve ortak bir refleks olusmasini saglamistir. Bunlarin bir kismi dini gelenekte
icmd olarak degerlendirilmistir.

Islam’in bir taraftan 6ziinii ve safiyetini koruyup diger taraftan durmadan degisen ha-
yat realitesine uyum saglama zorunlulugu ve yetenegi onun bazi hitkiimlerinde zamana,
cevreye ve sartlara gore nisbi bir degisme olup olmayacagi meselesini giindeme getirmis-
tir. Bu konu klasik fikihta “ahkdmin tagayyiirii (hitkiimlerin degismesi)” ad1 altinda ele
alinmustir.

Diger taraftan Islam tarihinin ilerleyen donemlerinde Islam iilkesinin ¢ok genis cog-
rafyalara yayilmasi ve bu siiregte Miislimanlarin diinyanin bir¢ok bolgesinde farkl kiiltiir,
gelenek ve uygarliklarla temasa ge¢cmesi sonucunda ilk déonem miigtehitlerince bilinme-
yen, dolayisiyla hakkinda mevcut fikih birikimi i¢inde herhangi bir hitkiim bulunmayan
yeni meseleler ortaya ¢tkmustir. Bunlarin da naslarin lafiz ve gayeleri ile ilk donem miigte-
hitlerinin ilke ve yontemleri dogrultusunda fikhi bir ¢6ziime kavusturulmas: gerekmistir.
Bu durum fikih tarihinde nevazil fikh: diyebilecegimiz yeni bir fikih edebiyatinin dogma-
sia ve gelismesine neden olmustur.

Giintimiz fikih problemlerinin tarihi arka plani ve teorik alt yapis1 hakkinda bir fikir
vermesi bakimindan birbiriyle yakin baglantisi olan hatta bircok yoniiyle igigelik ozelligi
tastyan bu iki konuyu burada ayr1 bagliklar altinda ele almay1 uygun buluyoruz.

Fikihta Hiikiimlerin Degismesi

Fikihta dini hitkiimlerin degismesinden maksat, hakkinda nas bulunsun bulunmasin her-
hangi bir konu ile ilgili soyut hitkiim ya da uygulamada zaman i¢inde gozlenen degisik-
likler ve farkliliklardr.

Bu degisim hiikmiin neshi veya iptali anlaminda olmayip belirli sartlarda uygulanmas: iste-
nen hiikmiin o sartlar olusmadig1 i¢in uygulanmamasi demektir. Sartlar eski haline dondii-
giinde onceki hiikiim tekrar yiiriirliige girebilir.

Fikhi hitkiimlerde degisimin sahasi ve smirlarini ortaya koymadan 6nce degisime
imkan taniyip tanimama 6zelligi bakimindan bu hiikiimlerin genel gériiniimiine, bunla-
rin degisme karsisindaki genel tutumuna bir bakmak gerekir. Ciinkii fikhin bir kisim 6zel-
likleri degisme ile bagdasmaz goziikiirken, diger bir kismi degismenin miimkiin oldugu
izlenimini vermektedir.

Fikhin Degisme ile Bagdasmaz Goéziiken Ozellikleri

Fikhin, hitkiimlerin degismesine kapali oldugu goriintiisii veren 6zelliklerinden en énem-
lileri onun amag ve kaynak itibariyle ilahi nitelikli olusu, islam’in kemale ermis ve ebedi
yurtirlikte kalmak tizere gonderilmis bir din olmasi ve biitiinciil ve gayeci bir 6zellige
sahip bulunmasidir. Burada ilk iki 6zellik hakkinda kisa bilgi verilecektir.
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1. Dini hiikiimlerin ilahi nitelikli olusu: Fikih, kaynak itibariyle ilahi bir sistemdir.
Fikhin birinci temel kaynagini olusturan Kur’an-1 Kerim biitiiniiyle vahiy mahsuliidiir.
Ikinci kaynak olan Siinnetin de vahye dayandig1, en azindan vahyin kontroliine tabi oldu-
gu kesindir. Bu yiizden o da genel anlamda vahiy kapsaminda degerlendirilir. Fikhin iki
temel kaynaginin vahiy olusu, onun ve ondan ¢ikarilan hitkiimlerin de ilke olarak degis-
mez ve degistirilemez olusunu gerektirir. Kuran-1 Kerim, onu teblig eden Peygamber’in
bile Kurandan bir hitkmii degistirmeye yetkisi olmadigini belirtmektedir (bk. Yunus
10/15). Kur'an'in tahriften korunmus olmasi, koruyucusunun da bizzat Allah Te4la olmasi
(bk. el-Hicr 15/9) da Kuran'in degismezIligini garanti altina almistir.

Fikith amag itibariyle de ilahi niteliklidir. {slam dininin nihai hedefi kul ile Allah ara-
sinda en giizel bagi kurmak, béylece O'nun rizasina ulagmay1 saglamaktir. Islimda mevcut
olan her tiirlii tesri nitelikli diizenleme ve yonlendirmeler insanin yalniz Allah’a kul olma-
sin1 amaglamaktadir. Islainm’a gére yaratilisin gercek amaci da Allah’a kul olmaktir. Kur'an-1
Kerimde yer alan “Ben cinleri ve insanlari, ancak bana kulluk etsinler diye yarattim...” (ez-
Zariyat 51/56) ayeti insanin esas itibariyle kendisi i¢in yaratilmadigy, yaratilisin ve hayatin
temel gayesinin Allah’a kulluk etmek oldugunu bildirir. Bu yiizden Miisliiman kisinin ilahi
kaynakli Islam dinini ve onun hiikiimlerini kabul edip etmeme veya bunlar1 degistirme
serbestisi yoktur. Bu durum “Allah ve Peygamberi bir seye hiikmettigi zaman, inanan erkek
ve kadina artik islerinde baska yolu secme hakki yoktur” (el-Ahzab 33/36) ayetinde agik¢a
belirtilmistir.

2. Islam’in kemale ermis olmasi: Islam dininin tamamlanmus, biitiinlige ulagmus,
kemale ermis olmasi da hitkiimlerin degismesine engel olarak goziiken hususlardan bi-
ridir. Kur’an-1 Kerimde bu husus, “Bugiin size dininizi kemdle erdirdim. Uzerinizdeki ni-
metimi tamamladim, din olarak sizin icin Islam sectim ve ondan razi oldum” (el-Maide
5/3) ayetiyle ifade edilmistir. Bu ve benzeri ayetlere gore din tamamlanmis olup onun
hiikiimlerine eklemeler yapmak veya mevcut hiikiimleri baskalari ile degistirmek Islam’in
bu 6zelligi ile bagdasmaz. Ayrica Hz. Peygamber kendinden sonra din adina ortaya konu-
lan her seyin kabul edilmez oldugunu séylemistir (Buhari, “Sulh’, 5; Miislim, “Akdiye”, 17).

Islam bilginleri &teden beri “dinin kemale ermesinden” ne kastedildigi konusunda
fikir yiirtitmiiglerdir. Kurtubi gibi baz1 bilginlere gore bununla “Islam bes temel iizerine
kurulmugtur” (Buhari, “Iman”, 34) hadisinde belirlenen ibadetlerin tamamlandig: kaste-
dilmektedir.

Unlii Islam alimi Satibinin de i¢inde bulundugu bir grup bilgine gore ise dinin
kemélinden anlagilan dinin tek tek ctiz’i/tikel meseleleri degil temel esaslar1 ve genel pren-
sipleridir. Dolayisiyla bu bilginler dinin kemale ermis olmasimin yeni ictihadlara engel
olmadigini diisiintirler. Ciinki igtihadin gerekliligi de Kitap ve Siinnete dayali genel pren-
siplerden birisidir. Dinde i¢tihada ag¢ik bir alan her zaman mevcuttur. Dinin ictihad ku-
rumunu kabul edip 6zendirmesi de bunu gostermektedir. Bu bilginlere gére dinin kemale
erdigini bildiren ayetten sonra baska birka¢ ayetin daha inmis bulunmas: da bu goriisii
desteklemektedir.
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islam bilginlerinin geneli Hz. Peygamber tarafindan kabul edilemez olarak nitelendirilen
“yenilikler”i bid’at kavramuyla iliskilendirmis ve bununla kastedilen seyin dinin 6ziinde ve
ibadetlerinde yapilan yenilikler oldugunu belirtmislerdir.

Fikhin Degismeye Acik Oldugunu Gosteren Ozellikleri
Fikhin degismeye elverisli oldugunu gosteren dzelliklerinin baginda Islam dininin evren-
selligi ve hitkiimlerinin esnekligi gelmektedir.
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1. Islam dininin evrenselligi: Islam, herhangi bir cografi bolge, zaman veya irk ayirimi
olmaksizin biitiin insanliga hitap eden bir dindir. Kur’an-1 Kerimde Islam’in bu 6zelligini
anlatan bircok ayet vardir. Bunlardan bazilar1 $6yledir: “De ki: Ey insanlar! Siiphesiz ben,
goklerin ve yerin hiikiimrani, kendisinden bagska hicbir ilah bulunmayan, hayat veren ve
oldiiren Allah'in hepinize gonderdigi bir elciyim” (el-A'raf 7/158). “Ey Muhammed! Biz seni
biitiin insanlara ancak miijdeci ve uyarici olarak gonderdik. Fakat insanlarin ¢ogu bilmez-
ler” (Sebe’ 34/28). Hz. Peygamber de daha 6nceki peygamberlere verilmeyip sadece kendi-
sine bahsedilen bes 6zelligi sayarken “her peygamber yalnizca kendi kavmine gondedildigi
halde, ben biitiin insanlara gonderildim” demistir (Buhari, “Teyemmiim”, 1).

Islam’in evrensel olusunun énemli sonuglarindan biri getirdigi hiikiimlerin diinyanin
her yerinde herhangi bir zorluk ve sikint1 olmadan esit bir sekilde uygulanmaya elverisli
bir 6zellige sahip olmasidir. Bu hiitkiimlerin biiyiik bir kismi farkli irk, kiiltiir ve adetlere
gore degismeyen genel illet ve prensiplere baglanmistir. Bu sayede degisik donemlerde
yasayan Islam bilginleri bu illet ve prensipleri esas alarak ve degisik yontemler kullanarak
kendi ihtiyag, ortam ve sartlarina uygun kolay ¢oziimler tiretmeyi basarmiglardar.

2. Hiikiimlerin esnekligi: Islam’mn yiikiimliiliik getiren hiikiimlerinin belirli 6l¢iide
esnemeye elverisli bir yapida olmast esas itibariyle onun evrensellik 6zelliginin bir sonu-
cudur. Hitkiimlerin esnekliginden anlagilan bazi hitkiimlerin zamana, ortama ve sartlara
gore farkl sekiller alabilme yetenegidir.

Esneklik Islam’in degismezligi ve ebedi yiiriirliigii ilkelerinden ayr1 bir 6zellik degil-
dir. Hitkiimlerin esnekligi hi¢cbir zaman bunlarin lackaligi, degismez 6ziinii zedeleyecek
sekilde her tiirlii oynamalara elverisli olduklar1 anlamina gelmez. Aksine esneklik, bu
hitkiimlerin yeni mesele ve olaylar1 ¢oziime kavusturma ve onlar1 yerli yerine oturtma
konusunda iistiin bir kabiliyete sahip bulundugunu anlatir. Islam dininin ideal bir bigim-
de uygulanmasi tek bir sekille sinirli olmayip hiikiimlerin esnekligi bu konuda zamana
ve sartlara gore siirekli bir gelisme ve geniglemeyi saglamaktadir. Bu yiizden hiikiimlerin
esnekligi, Islam dininin ona her zaman canlilik ve dinamiz kazandiran énemli ve ayirict
niteliklerinden biridir.

Islam dini hiikiimlerde esnekligi temin eden pek ¢ok unsur ve araglara sahiptir. Bunlarin
baginda hiikiim kaynaklarinin 6zelligi gelmektedir. Islimda hiikiimlerin asli kaynagini olus-
turan Kuran ve Stinnet naslar1 yaninda fakihlerin hiikiim ¢ikarirken basvurabilecegi icma ',
kiyas, istislah, istishab, istihsan, sahabi kavli, sedd-i zerdi, umtimii’l-belva, orf ve adet gibi say1
ve gesit olarak oldukea zengin kaynak ve metotlar vardir. Bunlarin biiytik bir ¢ogunlugu
niteligi geregi yeni olay ve gelismeleri karsilayabilecek yetenek ve esneklige sahiptir.

Kur’an ve Siinnet naslarinin igerikleri de bir taraftan dinin degismez 6ziini, sabite-
lerini giivence altina alirken, diger taraftan degisime ve gelismeye agik alanlarda ihtiyag
ve sartlara gore yeni ve farkli hitkiimler koymak i¢in ictihad faaliyetine oldukg¢a genis bir
yer birakmistir. Bu nedenle belirli konular disinda her meseleyle ilgili baglayic1 nitelikte
detay hiikiimler koymak yerine daha ¢ok ¢ergeve hitkiimler ve genel/kiilli prensipler 6n-
gormekle yetinmistir. Bunlara 6rnek olarak adaletin ve kamu yararinin saglanmasi, sura
prensibinin igletilmesi, cezanin su¢a denk olmasi, haksiz kazancin 6nlenmesi, hayirda yar-
dimlagma, giigliigiin kaldirilmasi, zaruretlerin yasak seyleri miibah hale getirmesi, zararin
giderilmesi gibi ilke ve prensipler gosterilebilir.

Ayrica Kuran ve Stinnet naslar1 bazi alanlarda herhangi bir diizenleme yapmayarak
adeta bilingli bogluklar birakmuis, bu gibi yerlerde siirekli gelisen bireysel ve toplumsal
hayatin gerekleri dogrultusunda dinin temel ilke ve amaglarina ters diismeden uygun ¢6-
ziimler iiretmeyi insan aklina ve zekasina havale etmistir.
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Fikihta o6zellikle kolaylik ve zaruret prensipleri hiikiimlerin esnekligini saglayan en 6nemli
araclardandir.

Kolaylagtirma Islam’in temel amaglarindan biridir. islam insanlara rahmet olarak gel-
mis ve daha baglangicta 6nceki dinlerde mevcut olan agir yiikiimliiliiklerin bir¢ogunu
kaldirmistir. Dinde agirihig iyi karsilamamus, degisik vesilelerle giigliigiin kaldirildigins,
takat distit sorumlulugun bulunmadigin, her seyde zorlugun degil, kolayligin esas oldu-
gunu belirtmistir. islimda birtakim ihtiyag, sikint1 ve dziirler sebebiyle baz1 yiikiimlii-
likklerin hafifletilmesi, ertelenmesi veya 6ne alinmas hatta gerektiginde degistirilmesi de
kolaylik prensibinin bir geregidir. Giigliik ve sikintinin kolaylastirmay1 getirecegi ve bir
iste darlik ve sikint1 s6z konusu oldugunda ruhsat ve genislik gosterilecegi fikhin genel/
kiilli kaideleri arasinda yer almistir (bk. Mecelle, md. 18-19).

SIRA SiZDE

2/
'

islim'da kolaylik ilkesi geregi hafifletilen hiikiimlere birkag 6rnek veriniz.

Zaruret ise fikihta “dinin yasak ettigi bir seyi yapmaya veya yemeye mecbur eden du-
rum” anlaminda kullanilan bir terimdir. Zaruret ilkesi aslinda kolaylik ilkesinin bir geregi
olup ana yolun tikanmasi halinde agilan servis yolu gibi gegici ve istisnai ¢oziimler getiren
bir fikih aracidir. Bu ilke Islam bilginleri tarafindan “Zaruretler yasaklari mubah kilar”
seklinde genel kural haline getirilmistir (bk. Mecelle, md. 22). Ote yandan fikihta ihtiyag
diizeyindeki bazi durumlar da kimi zaman zaruret gibi degerlendirilmis ve ayni hitkiimle-
re tabi kilinmustir (bk. Mecelle, md. 32).

Ancak bir zarurete dayali olarak verilen ruhsat hitkmii, s6z konusu zaruretin devami
stiresince gegerli olup zaruret durumu kalkinca hiikiim eski haline déner. Ayrica zaruret
sonucu mubah kilinan sey belirli bir miktarla sinirlidir. Bu durum “Zaruretler miktarinca
takdir olunur” kaidesi ile ifade edilmistir (bk. Mecelle, md. 22).

am o>

Islam’da zaruret ilkesi hakkinda ayrintil bilgi icin Mustafa Baktir’in Islam Hukukunda Za-
ruret Hali adli kitabina bagvurabilirsiniz.

Hiikiimlerde Degismenin Alani ve Sinirlar

Islam bilginleri fikhi hiikiimlerde degismenin ilke olarak miimkiin oldugunu kabul eder-
ler. Bu husus Mecellede genel ve olumsuz bir ifade ile “Ezmanin tagayyiiri ile ahkdmin
tagayytri inkdr olunamaz” seklinde ifade edilmistir (bk. md. 39).

Fakat yapilan a¢iklamalar bu ilkenin mutlak olarak biitlin hiikiimlerde degil, belirli
alanlarda ve sinirl konular i¢in gegerli oldugunu ortaya koymaktadir. Ctinkii fikhin bir ki-
sim hiikiimleri dinin 6ziini, degismeyen sabitelerini ve olmazsa olmazlarini olusturmak-
tadir. Mesela iman esaslari, ahlak kurallar1 ve ibadet sekilleri Islam’in sabiteleridir. Sartlar
ne olursa olsun degismeden kalmistir ve dyle kalacaktir. Bu ilkeler dinin 6ziinii ve bireyin
Miisliman kimligini olusturur. Dolayisiyla bunlar bireyin, hayati1 boyunca benimsemesi
ve yasamast gereken degerlerdir. Kisi bu degerleri kendi disinda birtakim sartlarin olus-
masina gerek duymadan igsellestirmeli ve yasamalidir. Bunlar1 yasayabilmek i¢in sosyal,
kiiltiirel, ekonomik ve bilimsel birtakim degisim ve gelismelerin olugmasini beklemeye
gerek yoktur.

Buna kargilik muémelat ve ukabat gibi fikhin ilgi alaninin biytik kesitini olusturan
konularm igtihada agik kisimlarinda zamanla degisiklik giindeme gelebilir. Bu yiizden
fikihta niteligi geregi degismeye kapali alanlarla ilke olarak degismeye ve farkli bigimlerde
yorumlanmaya miisait alanlar1 birbirinden kategorik olarak ayirmak 6nem tagimaktadir.
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Bu ayirimda ser’i hitkiimlerin dayandig: illet ve sebeplerin akilla kavranilip kavranila-
mayacag1 onemli bir él¢iittiir. Islam bilginleri ser'1 hitkiimleri bu bakimdan taabbudi ve
ta 'Iili seklinde iki gruba ayirmaktadirlar.

1. Taabbidi hiikiimler: Fikihta taabbudi hiikiim kavrami, biri genis digeri dar olmak
tizere iki anlamda kullanilmaktadir. Genis anlamda taabbudi hiikiim gerekgesi akilla kav-
ransin veya kavranmasin icerisinde Allah hakki bulunan her hitkiimdiir. Bu anlamiyla
taabbudi hiikiim esasen ta'lili hiikiimleri de icine almaktadir. Ister ibadet ister muamelat
alaninda olsun biitiin dini yiikiimliiliiklerin bu anlamda taabbudji bir yonii bulunmakta-
dir. Taabbudun bu anlamyi, hitkiimlerde kiyas ve ictihada bagvurulmasina engel olustur-
mamaktadir.

Islam bilginleri bu kavrami daha ¢ok dar anlamiyla ele almislardir. Bu anlamda
taabbudi tabiri fikih ve fikih usulii eserlerinde, gerekgesi akilla kavranilamayan, dola-
yisiyla kiyas ve ictihada konu olmayan hitkiimler i¢in kullanilan bir terimdir. Taabbudji
hitkmiin bu kisminin en temel 6zellikleri kesin nassa dayanmis olmasi, dinin aslina déhil
olmasi, kiyasa konu olmamasi ve 6zii itibariyle degisime kapali olmasidir. Bununla bir-
likte taabbudi hitkiimlerin ayrintilarinda ve uygulamalarinda ictihadin baz tiirleri icra
edilebilmektedir.

2. Ta 'lili hiikiimler: Benzer sekilde ta 'lil kavramina da ele alindig1 baglama gore farkli
anlamlar yiiklenir. En genel anlamuyla ta 'lil, taabbudi olanlar da dahil olmak {izere biitiin
ser'1 hitkiimlerin belirli bir gayeye yonelik oldugunun kabul edilmesidir. Bu gaye, insanla-
rin diinyevi ve uhrevi yararlarini saglamaktir. Hitkiimlerde boyle genel bir amacin bulun-
dugu konusunda Islam bilginleri arasinda énemli bir goriis ayrihig1 yoktur.

Ikinci ve dar anlamda ta 'lil ise nasla sabit olan belirli bir hitkmiin illetinin tespit edil-
mesidir. Hitkiimleri “hikmet”le gerek¢elendirmeyi kabul edenlere gére nasla sabit bir hiik-
miin hikmetini belirlemek, yani yoneldigi maslahat ve maksad: ortaya koymak da ta’lil
kapsaminda degerlendirilir.

Hikiimlerin taabbudi ve ve ta'lili seklinde siniflandirilmasinin temel amaci, Kuran
ve Stinnet degerlerinin, sonradan ortaya ¢ikan ve bu iki kaynakta hitkmii bulunmayan
olay ve meselelerde de uygulanabilmesini saglamaktir. Fikih usuliinde bu isleme kiyas ad1
verilmektedir. Kiyasin en 6nemli riikiinlerinden biri hitkmiin konmasina esas teskil eden
ve akilla kavranilabilen mana, yani illettir. Bu ylizden konulus gerekgesi akilla tespit edile-
meyen hiikiimler, kiyas yoluyla genisletilip degistirilemez.

Tabbudi hiikiimler fikhin degisime kapali alanlarini, ta 'lilf hiikiimler ise genisletilmeye ve
degistirmeye elverisli alanlarini olusturmaktadir.

Hiikiimlerin bu sekilde taabbudi ve ta'lili seklinde ayrilmas: Zahiriler disinda biitiin
Islam bilginleri tarafindan kabul edilmektedir. Taabudi hiikiimler dinin degismez sabite-
lerini temsil ettigi i¢in bunlarin kapsamina hangi hitkiimlerin girdigi 6nem tagimaktadir.
Islam bilginlerinin bu konuda farkli anlayislara sahip oldugu gériilmektedir. Bir kism1
taabbudi hitkiimlerin sahasini dar tutarken, bir kismi bunu bir hayli genisletmektedir.

Islam bilginlerinin ¢ogunlugu taabbudi hiikiimlerin daha ziyade ibadet ve helal haram
konularinda oldugu, muamelat konularinda ¢ok az taabbudi hiikiim bulundugu gériisiin-
dedirler. Satibi gibi baz1 bilginler cezalarla ilgili hitkiimlerin taabbudi olmadigini belirtir.
Gazali de ceza konularinda ta'lilin esas, taabbudun nadir oldugunu ve $afiilerin bu konu-
larda kiyasa bagvurduklarini soyler.

Hanefiler ti¢ mezhep igerisinde taabbud sahasini en genis tutanlardir. Onlar ibadet ko-
nularmin yanisira uki(ibat ve muémelét alanina giren pek ¢ok seyi taabbudi hiikiim kapsa-
minda degerlendirmislerdir. Islam bilginleri icinde muémelat konularinda esas ve dogru
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olgiiniin sadece maslahat oldugunu sdyleyerek bu alanda hi¢ taabbudi hitkiim bulunma-
digini ileri siirenler de bulunmaktadir. Gliniimiizde de 6zellikle akademik ¢evrelerde bu
anlay1s yoniinde giiclii bir egilimin bulundugu goériilmektedir.

Zahiriler ise taabbud 6zelligini hemen hemen biitiin hitkiimlere yaymaktadirlar. Onlar
bir hitkmiin taabbudi olmasi i¢in hangi sahaya ait olduguna degil, nasla sabit olup ol-
madigina bakarlar. Nasla sabit olan biitiin hiikiimlerin de taabbudi oldugunu savunurlar.
Bu yiizden naslarin lafzi anlamlarina siki sikiya bagli kalmis ve kiyas metodunu toptan
reddetmislerdir.

Bu genel degerlendirmeden sonra klasik fikihtaki baskin egilimi dikkate alarak ser'i
hiikiimleri taabbudilik a¢isindan su sekilde gruplandirmak miimkiindiir:

Inangla ilgili hiikiimler: Bunlarin taabbudi oldugu konusunda ittifak olup bunlarda
herhangi bir degisiklik s6z konusu degildir. Temel ahlaki degerlerle ilgili hiitkiimler de bu
kapsama dahil edilebilir.

Ibadelerle ilgili hiikiimler: Bunlar insanin Allah’la iligkisini diizenleyen ve konulus
gerekeesi ve bicimleri akilla anlagilmayan hiikiimlerdendir. Dinin aslindan kabul edilen
bu hiikiimlerin Allah nasil emretmisse o sekilde yerine getirilmesi gerekir. ibadetler ala-
ninda yapilacak her yenilik bid’at ve sapkinlik olarak degerlendirilir. Ancak ibadetlerin
uygulanmasinda zaman, gevre ve sartlarin etkisiyle 6ze iliskin olmayan bazi tasarruflar
yapilabilmektedir. Mesela bes vakit kilinan namazlar, kutup boélgelerinde vakitlerin ta-
mami olusmadig1 icin en yakin yere kiyasla takdir edilip kilinabilir. Teravih namazinin
cemaatle kilinmasi, ezan okurken hoperlorlerin kullanilmas: da benzer 6rnekler olarak
zikredilebilir.

Miktarlarla ilgili hiikiimler (Mukadderat): islam dininde baz1 hiikiimler belirli mik-
tarlar ifade etmekte ve bunlarin bizzat Sari' (Allah ve Resulii) tarafindan belirlendigi
kabul edilmektedir. Fikih terminolojisinde bunlara mukadderat ad1 verilmektedir. Miras
paylari, kadinlarin iddet giinleri, hadler (ceza miktarlar1), kefaretler, hayvanlarin bogaz-
lanma sekli, zekat nisap ve oranlar1 bu hitkiimlerin baslica 6rneklerini olusturur. Klasik
fikih doktrininde bu tiir hitkiimler de taabbudi kabul edilmis ve kural olarak degisme
sahasi diginda tutulmusgtur. Buna gerekge olarak $ari' tarafindan belirlenen miktarlarin,
neden bu sayilarla sinirlandirildiginin akilla bilinemeyecegi gésterilmektedir.

Haramlar ve helaller: Haram, yapilmasi dinen kesin ve baglayici bir ifade ve iislupla
yasaklanan fiildir. Haram'in karsit1 olan helal ise dinen izin verilmis, hakkinda ser'i bir
yasaklama ve kisitlama bulunmayan davranisi ve onun dini hitkmiinii ifade eder. Kuran-1
Kerimde bir seyi helal veya haram kilma yetkisinin sadece Allaha ait oldugu bildirilir (bk.
en-Nahl 16/116) ve Allah’in helal kildig: iyi ve temiz seylerin haram kilinmamasi emre-
dilir (bk. el-Maide 5/87). Siiphesiz bu durum haramlig1 veya helalligi kesin naslarla sabit
olan hususlar i¢in gecerlidir.

I

Islam bilginleri hakkinda kesin nas bulunmayan seyler i¢in haram ve helal hiikmii vermek-
ten kaginmis, bunun yerine “mekruh, sevimsiz, caiz, gayri caiz” gibi daha esnek terimler
kullanmayi tercih etmislerdir.

[slamda bir geyin haram kilinmasinda esas yetkili Allah oldugu i¢in haramlik ifade
eden hiikiimler genel olarak taabbudi kabul edilmistir. Haram kilinan seylerin bir kis-
munin zararl, pis ve tiksinti verici 6zellikte olusunun da bunlarin haram kilinmasinda
etkisi vardir. Ama bazi seyler de dini siyaset geregi yasaklanmistir. Mesela kasten besmele
¢ekilmeden ya da Allah’tan bagkas: adina bogazlanan hayvanlarin yenilmesinin haram
kilinmast bu 6zellikte olup bunlarin taabbudi oldugunda goriis ayriligi yoktur. Ote yan-
dan pis ve tiksindirici 6zelligi sebebiyle bir kisim seyler yasaklandig1 halde benzer 6zel-
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liklere sahip bagka seylerin ayni kesinlikte yasaklanmamis olmasi yasaklanan seylerde
taabbudiligin esas oldugunu gostermektedir.

Haram ve helallerde asil olanin taabbud olmasi bu gibi konularda gesitli tevillerle hiik-
mii degistirme imkanini ortadan kaldirmaktadir. Ornegin tibbi kontrolden gegirilerek
domuz etinin helalligine hitkmetmek, viicuda zarar vermeyecek 6l¢iide alkol almak veya
cesitli adlar altinda birtakim yasaklar: islemek bu esaslara gére mesru ve caiz goriilleme-
mektedir. Bununla birlikte haramlar ancak kesinlik ifade eden naslarla belirlenebilir. Lafiz
ve mana olarak bir nassin kapsamina girmeyen hususlarda islam bilginlerinin ¢ogunlugu-
na gore “Esyada asil olan miibahliktir” ilkesi gegerlidir. Bu anlayis haramlarin belirli bir say1
ve cesitle sinirlt hale getirmis, boylece helal ve miibahlara gok genis bir alan birakmustr.

Evliligi sona eren kadinlarin iddet siirelerinde zamana ve sartlara gore degisiklik yapila-
bilir mi?

Muamelatla ilgili hiikiimler: Fikih usulii agisindan muamelatla ilgili hitkiimlerde asil
olan taabbud degil, ta'lildir. Bu yiizden kiyas ve i¢tihadin en fazla isletildigi alan muémelat
alanidir. Bununla birlikte klasik fikihta az da olsa bu alanlarda da taabbudi hiikiimlerin
bulundugu kabul edilmektedir. Ayrica Islam bilginlerinin geneli muamelat alaninda olup
hakkinda kesin nas ve icma" bulunan konulari ta'lil edilseler bile degisme kapsami digin-
da tutmuslardur.

Diger taraftan 6zellikle mezheplerin istikrar bulmasi ve mezhep temelli fikih treti-
minin yayginlik kazanmasindan sonra yerlesik hitkiimlerden pek ¢ogu alan ayirimi ya-
pilmaksizin adeta taabbudi kategorisinde degerlendirilmis ve degisime kapatilmigtir. De-
gismeye acik hitkiimler ise hakkinda 6zel bir nas bulunmayan, kiilli nitelikte olmayan ve
temelde orf ve adeta bagli olarak sabit olmus bulunan hiikiimlerle sinirlandirilmistir.

7 D
2

Fikihta hiikiimlerin degismesi konusuyla ilgili ayrintii bilgi ve agiklamalar1 Mehmet
Erdogan’in Islaim Hukukunda Ahkidmin Degismesi adl1 kitabinda bulabilirsiniz.

Nevazil Fikhi

Nevazil, Arapca ndzile kelimesinin ¢oguludur. Sozliikte “sonradan meydana gelen, insan-
lar i¢in zorluk veya sikinti doguran durum” anlamina gelir. Bu kelime, bir fikih terimi
olarak klasik fikihta ve giintimiizde s6zlik anlamiyla baglantili bir sekilde birbirine yakin
fakat icerik ve kapsam olarak birbirinden kismen farkli anlamlarda kullanilmigtir. Kelime-
nin fikih edebiyatinda kullanildig1 baslica anlamlar sunlardir.

1. Nevazil kelimesi, fikih tarihinin ilk donemlerinde genel olarak yeni ortaya ¢ikan ve
hakkinda ser'1 bir hiikiim verilmesi gereken mesele ve olaylar1 ifade etmek iizere kullanil-
mustir. Fikih mezheplerinin olugmasi ve kurumsal hale gelmesinden sonra bu kelime bazi
mezheplerde anlam kaymasina ugrayarak daha dar ve teknik bir terim haline gelmistir.
Ama bazi fikih ¢evrelerinde bu terim, ilk anlami biiyiik 6lgiide korunarak gliniimiize ka-
dar kullanilmaya devam etmistir.

Bu kelimeyi sozii edilen anlamda en fazla kullanan fikih ¢evresi Maliki mezhebidir.
Bu mezhebin literatiiriinde bu nitelikte ¢ok sayida eserin mevcut oldugu goriiliir. Genelde
nevdzil baglig tasiyan bu eserler, bazi Maliki fakihlerinin kargilagtiklar: birtakim mesele-
lere verdikleri cevaplardan ve mahkeme kararlarindan olugur. Ayrica bazi eserlerde aym
kavram cercevesinde kadilarin yargi gorevi yaparken karsilastiklar: bazi olaylardan ve
Maliki mezhebinin hakim oldugu bélgelerde gelisen amellerden de sz edilir.

2. Hanefi mezhebinde de nevazil kelimesi belirli bir siire yeni ortaya ¢ikan fikih me-
seleleri icin kullanilmigstir. Fakat Ebti Hanife ve 6grencilerini kapsayan ve selef adi verilen

o
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donemden sonra bu mezhepte gerek fikih diisiincesi gerek literatiir sahasinda 6nemli de-
gisiklikler olmustur. Bu siirecte nevazil kelimesi de Hanefi fakihlerin ortaya koyduklari bir
grup fikhi goriisii toplu olarak ifade eden 6zel bir terim haline gelmistir.

Hanefi mezhebindeki goriisler bilgi ve delil degeri bakimindan ti¢ gruba ayrilir. Birinci
grupta usul meseleleri yer alir. Ayn1 zamanda zdhirii-riviye ad1 da verilen bu goriisler Ebti
Hanife, Eba Yasuf ve Muhammed eg-Seybaniden rivayet edilen ve Muhammed'in meshur
alti kitabinda yer alan goriislerdir. Bunlara zahirii'r-rivaye denilmesinin sebebi, sonraki
nesillere giivenilir raviler tarafindan tevatiir veya sohret yoluyla aktarilmis olmalaridir.
Usul meselelerini iceren eserler mezhebin en giivenilir kaynaklar olarak kabul edilir.

Ikinci grupta nevddir meseleleri yer alir. Bunlar da yine Ebti Hanife ve 6grencilerine
nispet edilen ancak sonraki nesillere daha zayif senetlerle aktarildig: i¢in zahirii'r-rivaye
eserlerine girmeyen goriislerdir. Bu gorisleri derleyen kitaplara da nevddir eserleri adi
verilir.

Ugtlincii grup ise nevdzil goriiglerinden meydana gelir. Bunlar da Ebt Hanife ve 6g-
rencilerinden sonra gelen ve megsdyih adi verilen mezhep miigtehitlerinin ictihad, tahrig,
tercih gibi mezhep ici istidlal metotlarini kullanarak ortaya koyduklar1 gorislerdir. Bu
anlamda nevazil gorisleri sadece yeni ortaya ¢ikmis meselelerle ilgili degildir. Haklarin-
da mezhep imamlarindan herhangi bir rivayet ulasmamis meseleler nevazil kapsamina
girdigi gibi, mezhep imamlarina muhalif birgok goriis de bu kavram i¢inde degerlendiril-
mektedir. Fakat yine de bunlar icerisinde mezhep imamlarinin yasadigi donemden sonra
ortaya ¢ikan giincel ve ¢6ztime muhta¢ meselelerin 6nemli bir yeri bulunmaktadir.

Hanefi literatiiriinde bu 6zel terim anlamiyla nevdzil kelimesi yerine ayni anlami ta-
styan vdkidt ve havadis terimleri de kullanilir. Bu ti¢ kelimenin de tekil halleri “sonradan
veya aniden meydana gelen” anlamini igerir. Nevazil tiiriinden eserlerin bir kismina fetdvd
adinin verildigine de rastlanmaktadir. Fakat bu eserler 6zellikle Osmanli déneminde yay-
ginlik kazanan ve sorulan birtakim dini meselelere seyhiilislamlar ve miiftiler tarafindan
verilen kisa cevaplar1 ihtiva eden meshur fetva kitaplarindan farklidir. Ciinkii nevazil
eserleri adinda fetva kelimesi bulunsa bile, ele aldiklar1 meseleleri klasik fikih kitaplar
sistematigi icinde nazari olarak islemektedir. Bu eserlerin konular1 diger fetva kitaplarinda
oldugu gibi bir soru soran (miistefti) ve soruyu cevaplandiran (miifti) iliskisi i¢inde ele
alinmamustir. Bununla birlikte nevézil meselelerinin fetava olarak nitelendirilmesi muhte-
melen, bu tiir meselelerin ilgili dénemdeki bircok giincel meseleyi i¢ine almis olmasindan
ileri gelmektedir.

Hanefilerde nevazil goriislerini toplayan ve giiniimiize ulagan ilk eser Ebu’l-Leys es-
Semerkandinin Kitdbii'n-Nevizil adl1 eseridir. Daha sonra megayih tarafindan bu nitelik-
te bir¢ok eser hazirlanmustir. Natifinin el-Vakidt, Sadrussehid’in el-Vikidt, Kadihan'in el-
Fetdva ve Kessinin Mecmil ‘u'n-nevdzil ve'l-havddis ve’l-vakiat adli eserleri bunlar arasinda
en fazla taninan eserlerdendir.

3. Giiniimiizde Arapga iretilen ¢agdas dini literatiirde nevazil kelimesi ilk dénem-
lerdeki genel anlam ve igerigine uygun olarak yeni ortaya ¢ikan ve dini agidan ¢oziilmesi
gereken fikhi problemleri ifade etmek tizere yeniden kullanilmaya baslanmistir. Modern
fikih ¢alismalarinda yaygin bir sekilde kullanilan fikhiin-nevazil (nevazil fikhi) deyimi
de fikih ilminin giiniimiiz fikih problemlerini ele alan 6zel bir alt dal1 olarak literatiirde
yerini almigtir.

Giinitimiizde belirtilen nitelikte ¢ok sayida eser kaleme alinmigtir. Bunlarin bir kismi-
nin adinda nevdzil kelimesi veya tiirevleri gegmektedir. Bir kismi ise “kaddyd mudsira”,
“kaddya miistecedde’, “mesail mu'asira”, “fetdvd mudsira” gibi bagliklar tasimaktadir. Bun-
larin hepsi yaklagik olarak “cagdas fikih meseleleri/problemleri” anlamina gelmektedir.
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GUNUMUZ FIKIH PROBLEMLERiNIN OLUSMA SEBEPLERI
Cagimizda bilimsel ve teknolojik gelismeler basdondiiriicii bir hizla ilerlemektedir. Bu
gelismelere paralel olarak sosyo-kiiltiirel yapilarda, kurumsal mekanizmalarda, ekonomik
ve ticari iligkilerde esi benzeri goriilmemis koklii degisimler yasanmaktadir. Gliniimiizde
teknoloji ve tip tahminlerin tesinde yeni imkénlara dogru kosmaktadir. Giinbegiin ye-
nilenen iletisim ve ulagim araglar1 sayesinde mesafeler kisalmakta, tilkeler arasinda siyasi,
ekonomik ve kiiltiirel sinirlar kalkmakta, diinya adeta kiiresel bir koy haline doniismek-
tedir. Bu gelismeler insanlarin deger dl¢iilerini, diigiince tarzlarini, yasam bi¢imlerini, ih-
tiyag ve onceliklerini de derinden etkilemekte ve siirekli olarak degisime zorlamaktadir.

Her alanda yasanan bu hizli gelisme ve degisim birgok dini problemi de beraberinde
getirmektedir. Giiniimiizde klasik fikih gelenegi icinde halledilmis birgok meselenin ye-
niden ele alinmasi zorunlu hale geldigi gibi dini agidan ¢6ziimlenmesi gereken pek ¢ok
yeni konular ve problemler de ortaya ¢ikmustir. Bunlari belirli bir sayy, tiir ve alanla sinir-
landirmak da ¢ok zordur. Yeni sartlar ibadet konularinda bile bazi meselelerin yeniden ele
alinmasini zorunlu kilmistir. Ornegin ulagim araglarindaki gelisme ve yerlesim merkezle-
rinin biiytimesi yolculuk mesafesi, namazlarin birlestirilmesi, ugakta ve otobiiste namaz,
mikat yerleri gibi meselelerin yeni sartlar 15181nda yeniden ele alinmasini gerektirmistir.
Gok cisimlerinin hareketlerinin en ince detaylarina kadar hesaplanmasi, dini giinlerin ve
vakitlerin hesapla tespiti tartismalarini glindeme getirmistir. Mal kavraminda, ekonomik
alt yapida ve temel ihtiyaglarda meydana gelen degismeler zekata tabi yeni mallarin ortaya
¢ikmasina ve zekét nisap ve oranlarinin yeniden tartisilmasina neden olmustur.

Benzer sekilde tip ve gen teknolojisindeki gelismeler organ, doku ve yumurtalik nakli,
beyin 6liimii, 6tenazi, tiip bebek, tasiyici annelik, kiirtaj, cinsiyet tercihi, kok hiicre ve
klonlama, estetik operasyon gibi pek ¢ok konunun fikhi agidan ¢6ziime kavusturulmasini
gerektirmistir.

Giinimiiziin kokten degisen maliye, finans ve ticaret alt yapisi klasik fikih geleneginde
ele alinmayan birgok yeni kurum, kavram ve meseleyi fikih¢ilarin giindemine tagimistir.
Modern sirket tipleri, bankacilik, yeni para sistemi, kiymetli evrak, faiz, kredi karti, enflas-
yon, sigorta, yeni akit tiirleri bunlara 6rnek olarak verilebilir.

Tarim toplumundan endiistri toplumuna gecis, niifusun ¢ogalmasi, kéyden kente gog,
geleneksel aile hayati ve sosyal yapinin degismesi fikhin da ilgi alanina giren bir dizi ailevi
ve sosyal problemi beraberinde getirmistir.

Yine gida ve gen teknolojisindeki gelismeler eskiden pek bilinmeyen bir¢ok gida irii-
niiniin yaninda, gidalarda koruyucu, tatlindirici, renklendirici ve kivam artirici olarak
kullanilan yiizlerce yeni katki maddesini kullanima sunmustur. Bir¢ogu tamamen veya
kismen domuz ve alkol kékenli olan bu iiriinlerden hangilerinin hangi sartlarda saglikli
ve helal oldugu diinyanin her yerinde dini duyarlilig1 olan Miislimanlar i¢in 6nemli bir
problem haline gelmistir. Ayrica hayvan kesimi ve temizlenmesi ile ilgili yeni teknik ve
uygulamalar, bu konudaki sabit 6l¢ti ve hitkiimlerin yenibastan degerlendirilmesi sonu-
cunu dogurmustur.

Giiniimiizde yeni bir mahiyet kazanan sanat, spor ve eglence faaliyetlerinin dini a¢1-
dan bir¢ok sakincali yonleri bulunmaktadir. Bu problemlerin giiniimiiz anlays ve sartla-
rina gore tatmin edici ¢oziimlere kavusturulmasi ¢agdas islam bilginlerini en gok mesgul
eden konular arasindadir.

Kiiresellesme olgusuna bagli olarak toplumlar aras: hareketlilik ve gecisgenlik artmus,
siyasal, kiiltiirel ve ekonomik yapilar birbirine daha bagimli hale gelmis, diinya milletleri-
nin ortak katkilariyla insan haklar1 ve ¢evre ile ilgili kiiresel 6lgekte yeni degerler, normlar
ve standartlar ortaya ¢ikmistir. Biitiin bunlar Miisliiman birey ve toplumlarin 6teki ile
iligkilerini diizenleyen klasik kavram ve hiikiimlerin yeni bir bakisla ele alinmasini gerekli
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kilmistir. Bu baglamda tilke kavrami, cihad, demokrasi, laiklik, siyasal katilim, sivil top-
lum, insan haklari, kadin haklari, siyasal ve kiiltiirel cogulculuk gibi kavram ve konular
batida oldugu gibi Islam diinyasinda da en sik tartigilan konular arasinda yer almistir.

Belirtilen gelismelerin bir uzantisi olarak eski donemlerde pek sahit olunmayan yeni
bir olgu ortaya ¢ikmistir. Bu da gayri miislim toplumlarda azinlik olarak yasayan ¢ok sa-
yida Miisliiman toplulugunun varligidir. Ozellikle batida kalic1 bir gekilde yerlesmis bulu-
nan bu topluluklar, gayri miislim bir toplumda azinlik olarak yasamanin getirdigi sosyal,
siyasal ve kiiltiirel bir dizi 6zel problemle kars1 karsiya kalmaktadirlar.

Giintimiizde 6zellikle gayri miislim toplumlarda yasayan Miislimanlarin kargilastig:
dini meseleleri ele alan yeni bir fikih alaninin gelismekte oldugu goriilmektedir. Fikhin bu
alani fikhii’'l-ekalliyat, fikhii’l-caliyat gibi isimlerle anilmaktadr.

GUNUMUZ FIKIH PROBLEMLERININ ¢OZUMU

Bu baglik altinda giiniimiiz fikih problemlerinin ¢6ziimiine yonelik farkli yaklagimlar, bu
konuda dikkate alinmasi gereken temel esaslar ve bunlarin ¢6ztimiine 11k tutacak bazi fi-
kih kurallar1 izerinde duracagiz. Ayrica ¢agdas donemde giincel dini problemleri ele alan
bireysel ve kurumsal ¢aligmalara da kisaca deginecegiz.

Temel Yaklagimlar

Klasik fikih geleneginin en belirgin 6zelligi belirli mezhepler temelinde tiretilmis olma-
sidir. Fikih mezheplerinin ortaya ¢ikmasinin ve belirli bir fikih mezhebine baglanmanin
burada ayrintilarina giremeyecegimiz tarihi ve fikri temelleri vardir. Mezheplerin en
onemli islevlerinden biri kendi i¢inde tutarli ve sistematik goriisler ortaya koymak, bu
sekilde dini vecibelerini yerine getirmek isteyen Miisliiman bireyler i¢in oldukga giivenli
bir yol saglamaktir. Ayrica fikih mezhepleri hukuki ve sosyal iliskilerde diizen ve istikrar:
temin etme gibi ¢cok 6nemli fonksiyonlar tistlenmislerdir.

Fikih mezhepleri yakin zamanlara kadar donem dénem ortaya ¢ikan yeni meseleleri
kendilerine 6zgii mezhep i¢i hitkiim ¢ikarma yontemlerini kullanarak rahatlikla ¢6zmeyi
basarmislardir. Fakat son donemlerde fikhi agidan problem teskil eden mesele ve olaylar
son derece girift ve karmagik hale gelmistir. Bunlar1 belirli bir mezhebin yontem ve go-
rigleri ¢ercevesinde veya tek bir fakihin ictihat mesaisine dayanarak ¢oziime kavustur-
mak her zaman mimkiin olmamaktadir. Bu yiizden i¢inde bulundugumuz ¢agda fikih
ditgiincesi ve ictihad anlayislarinda da 6nemli degisme ve gelismeler yasanmaktadir. Bu
olgu iizerinde Islam diinyasinin birkag yiizyildir igine girdigi farkli siyasi, askeri, sosyal
ve ekonomik sartlarin da énemli etkisi vardir. Bu sartlar Miisliiman aydinlar: her alanda
oldugu gibi diisiince ve ictihad alaninda da geleneksel kaliplarin 6tesinde yeni metot ve
yontem arayislarina sevk etmistir.

Bugiin itibariyle giincel fikih problemlerinin ¢6ziimiine iligkin tizerinde uzlagmaya
varilmig tek bir metot veya yontemden s6z etmek miimkiin degildir. Bu konuda sadece
birbirine nispeten yakin veya uzak ¢ok sayida yaklasimin varligindan soz edilebilir. Birgok
acilardan kesisen veya igigelik tastyan bu anlayislar1 birbirinden kesin hatlarla ayirmak da
oldukga zordur. Ayrica her bir yaklasimin icinde degisik anlayis ve yonelisler vardir. Bu-
nunla birlikte ana egilimlerini ve ortak 6zelliklerini dikkate alarak bunlar: belirli gruplara
ayirmak mimkindiir. Bu gruplarin her birinin tarihi arka plani ve fikri temelleri vardir.
Fakat bunlarin ayrintisina girmek konumuzun disindadir.

1. Modernist/tarihselci yaklagimlar: Koken olarak Batr'ya ait olan bu yaklasim her se-
maktadir. Bu anlayisa gore Kur'an ve Stinnet naslar1 da belirli tarihi sartlarin tirtinidiirler
ve bu bakimdan tarihseldirler. Evrensel ve baglayici olan bunlarin amagladig: ahlaki ve
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toplumsal ilkelerdir. Giiniimiizde 6ncelikle belli metotlarla bu ilkelerin neler oldugu tespit
edilmeli, sonra da bunlar akil ve bilimin 15181nda giincel dini meselelere uygulanmalidir.
Bu yaklagim akil ve bilimi naslara hakim kildigi i¢in ¢ok fazla kabul gérmemektedir.

2. Yeni selefici yaklagimlar: Bu yaklagim klasik fikih birikimi ve gelenegini biiyiik
olgiide yok sayan veya reddeden bir anlayisa sahiptir. Asli kaynaklara doniis cagrisini dil-
lendiren ve ictihada asir1 vurgu yapan bu yaklasim, fikih tiretiminin ilk dénemlere gidile-
rek oradan yeniden baslatilmasi fikrini savunmaktadir. Ancak bu diisiincede olanlar her
ne kadar ictihada 6zel bir 6nem verseler de naslarin lafzi (literal) anlamlarina siki sikiya
baglilig1 6ngorerek onlarin mana ve maksatlarini ihmal etmektedirler. Bunun sonucu ola-
rak sonradan ortaya ¢ikan ve naslarin literal anlamlarina dahil olmayan pek ¢ok yeniligi
bid’at olarak degerlendirmektedirler. Gelenekten kopuk ve gergekle irtibati zayif olan bu
yaklagim da giintimiiz fikih problemlerini ¢6zmede yeterli bir yaklasim olarak goriilme-
mektedir.

3. Gelenekselci/taklitci yaklasunlar: Bu yaklagimlarin sahipleri, belirli mezheplerin
fikih eserlerinde yer alan goriis ve agiklamalar1 ¢ogunluk itibariyle evrensel ve degismez
hiikiimler olarak goriirler. Bunlarin giiniimiiz fikih problemleri i¢in de yeterli ¢oziimler
sundugunu, dolayisiyla yeni igtihatlara ¢ok fazla ihtiya¢ olmadigini diisiiniirler. Bu kisiler
yeni ictihat sdylemlerine de biiyiik tepki gosterirler. Giintimiizde bu anlayigin taraftarlar:
giderek azalmaktadir.

4. Akademik yaklasimlar: Bu yaklagimlar da klasik fikih gelenegindeki yontem ve
goriglere bityiik deger verirler ve glinimiiz fikih problemlerinin ¢oziimiinde 6ncelikle
bunlara bagvururlar. Ancak kendilerini tek bir mezhebin metot ve goriisleriyle bagiml
saymay1p meseleleri gerektiginde mezhepler iistii ve delil odakli bir bakisla mukayeseli
olarak ele alirlar. Bu yaklagimlar1 benimseyenler arasinda naslarin lafizlarini esas almakla
birlikte istihsan, maslahat, makésid (dinin ana gayeleri) gibi kavram ve prensiplere ¢ok
fazla gonderme yapanlar bulundugu gibi giincel problemler karsisinda asir1 kolaylastiric:
bir tavir sergileyenler de bulunmaktadir. Bu yaklasim giintimiizde daha ¢ok akademik
cevrelerce benimsenmis oldugundan buna “akademik yaklasgim” demeyi uygun bulduk.

Temel Esaslar ve Genel Prensipler
Bir 6nceki baslikta glintimiiz fikih problemlerinin ¢6ztimiinde tek bir usul ve yontemden
s0z edilemeyecegini belirttik. Bu problemlerin biiyiik cogunlugu 6nceki donemlerde esi
benzeri bulunmayan yeni konulardir. Bunlarla ilgili ne Kur’an ve Stinnet gibi temel naslar-
da ne de klasik fikih eserlerinde a¢ik bir hitkiim mevcuttur. Bu meselelerin Kur'’an'm genel
ilkeler ortaya koyan ayetleri, Hz. Peygamber’in ve sahabenin bu nitelikteki s6z ve uygu-
lamalar1 ve fikhin genel prensipleri 1s181nda yeni ictihatlarla ¢6ziimlenmesi disinda bir
secenek yoktur. Ictihat yoluyla yeni meselelerle ilgili helal, haram, caiz, caiz degil gibi ser"1
hitkiimler ortaya konulmaktadir. Konu dogrudan din ve dindarlikla ilgili olup her bakim-
dan 6zel bir hassasiyete sahiptir. Bu yiizden yeni problemlerle ilgili ¢6ziim arayislarinda
bazi esaslarin dikkate alinmasi zorunludur. Bunlardan 6nemli gérdiiklerimiz sunlardur:
1. Giiniimiiz fikih problemlerine getirilen ¢éziimlerin Islam bilginlerinin {izerinde
icma’ ettigi ve Islim iimmetinin baslangigtan beri ayni sekilde uygulayageldigi te-
mel esas ve hiikiimlere ters diismemesi gerekir. Bunlar Islam dinini sembolize eden
ve zartirdt-1 diniye ad1 verilen kesin emir ve yasaklardir.
2. Bu¢oziimlerin fitraty, yani Allah’in koydugu dengeyi ve yaratilis1 bozmamasi, insa-
nin onur ve haysiyetini zedelememesi ve temel etik ve ahlaki degerleri ihlal etme-
mesi gerekir.
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3. Giincel dini problemlere iliskin dogru kararlar verilebilmesi i¢in 6ncelikle ilgili
olay veya meselelerin biitiin yonleriyle ¢ok iyi arastirilip incelenmesi, bu konuda
ihtiya¢ duyulmasi halinde konunun uzmanlarindan da bilgi alinmas: gerekir. Gii-
nimiizde pek ¢ok mesele tek kisinin yetkinligi ve uzmanlig: ile halledilemeyecek
olgtide ¢cok yonlii ve karmagiktir. Bu yiizden bu meselelerin konunun uzmanlarinin
da katildig: cesitli toplant: ve kurullarda ortak akilla ve ¢ok yonlii olarak ele alin-
masi biiylik 6nem tagimaktadir.

4. Bu problemlerin ¢oziimiinde her bir meseleyle ilgili 6zel delillerle birlikte dinin ana
gayelerinin de goz 6ntinde tutulmasi gerekir. Bu durum hem ilgili hitkmiin belirlen-
mesi hem de bunlarin somut olay ve olgulara uygulanmas: asamasinda gegerlidir.
Islamda biitiin dini diizenlemelerin en temel amaci, insanlar i¢in fayda saglamak,
onlardan zarar1 savmak ve diinyay: serlerden temizlemektir. Buna fikih diliyle kisaca
maslahatlarin temin edilmesi ve mefsedetlerin giderilmesi denilmektedir.

Dini deger ve hiikiimler bu genel amaci gergeklestirmedeki 6nem ve 6ncelik sirasina
gore li¢ gruba ayrilmaktadir. Catisma durumunda bu 6nceliklerin dikkate alinmas: ge-
rekmektedir. Birinci sirada zariiriyat ad1 verilen bes tiimel deger vardir. Bunlar da dinin,
canin, aklin, malin ve neslin korunmasidir. Bu degerler hayatin olmazsa olmazlar: kabul
edilir. Yitirildigi takdirde toplum diizeni bozulup hayat alt iist olur. Islamda biitiin ser'1
hitkiimler bu bes degeri korumaya yonelikter ve {iretilen her tiirlii dini bilgi ve diizenleme-
nin bu degerlere ters diigmemesi gerekir. Yine insanlarin bireysel ve toplumsal diizlemde
her tiirlt tutum, inang ve davranislar1 bu bes tiimel gayeye aykir1 ve onu zedeleyecek ni-
telikte olmamalidir. Bu bes degerin kendi i¢inde de bir 6ncelik sonralik siralamasi vardir.

Ikinci sirada temel ihtiyaglar anlaminda hdciyat yer almaktadir. Bunlar olmadiginda
toplum diizeni bozulmaz, ama diizgiin olarak da yiiriimez. Insanlar hayatlarini kolaylik
i¢cinde sikintiya diigmeden siirdiirebilmek i¢in bunlara ihtiya¢ duyarlar. Aligveris, kirala-
ma, evlenme, boganma gibi iglemlerin cogu bu kategoridedir. Islam dini hdci maslahatlara
zar(ri olanlara gosterdigi 6neme yakin bir ol¢iide ilgi gostermistir. Hatta kimi durumlar-
da bunlar zaruri maslahatlarla ayn1 konumda degerlendirmistir.

Uciincii sirada ise tahsiniyydt adi verilen degerler bulunur. Bunlar da insan onuruna
ve haysiyetine, estetik degerlere, giizel adet ve davranislara uygun diisen hususlar1 icerir.
Temizlik, yeme, igme ve giyinme ile ilgili pek ¢ok hitkiim bu kategoriye girer.

Yukarida agiklanan temel amaglar arasinda bir ¢atisma oldugunda 6nceliklerin nasil belir-
lendigine iliskin birkag 6rnek veriniz.

Bazi Islam bilginleri 6zellikle muamelata iligkin hiikiimler icin bir de makds:d (amag-
lar) ve vesdil (vesileler, araclar) ayirimi yapmaktadirlar. Makds:d bizatihi amaglanan is ve
islemlerle ilgili hitkiimleri, vesdil ise bizatihi ama¢lanmis olmayip baska hiitkiimlerin tam
ve istenilen gekilde gerceklestirilmesi i¢in araci olarak tesri kilinmis hitkéimleri ifade eder.
Mesala aligveris, kira ve evlenme akitleriyle ilgili temel hitkiimler makasid niteliginde, ev-
lenme akdinde sahit ve ilan, rehin akdinde rehinin teslimi ise vesail niteligindedir. Vesail
makasiddan sonra ikinci derecede dikkate alinan degerlerdir. Bu ylizden maksad ortadan
kalktig1 takdirde vesile de dikkate alinmaz. Ayrica kimi zaman tek bir maksada ulagtiracak
birden fazla vesile de olabilir.

KIiTAP “//= Islaim dininin ana gayeleri konusunda ayrintili bilgi i¢in Diyanet Islam Ansiklopedisi’nin

A0

“Makasidii’s-seria” maddesini okuyunuz.
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3. Giincel fikih meseleleri i¢in 6nerilen ¢oziimlerin fetva siyaseti agisindan da bir de-
gerlendirmesinin yapilmasi gerekir. Bunun anlami sudur: Toplumda herkesin kendine
gore bir dindarlik bilinci ve tecriibesi vardir. Bunlarin bileskesi toplumda ortak bir dini
tecriibe ve duyarlilik alan1 meydana getirir. Yeni problemlerle ilgili verilen karar ve fet-
valarin deliller ve sartlarla birlikte bu duyarliliklar: da dikkate almasi zorunludur. Bunun
i¢in ozellikle kamuya agik genel fetvalarin dini duyarliliklar1 incitmemesine, rencide et-
memesine 6zen gosterilmelidir. Ayrica bu fetvalarin toplumda dini hassasiyetin kaybol-
mas1 veya azalmasina yol agacak bir nitelik de tagimamasi gerekir.

Giintimiz fikih problemlerinin ¢6ztimiinde yukarida 6nemli birka¢ina igaret ettigimiz
genel esaslarin yaninda fikihta yerlesik hale gelmis bazi kiilli/genel kurallardan da yarar-
lanildig: goriiliir. En ¢ok bagvurulan fikih kurallar: sunlardir: “Esyada asil olan ibahadir,

» «

“Zaruretler yasaklar1 mubah hale getirir, “Zaruretler kendi miktarlarinca takdir olunur?,

» <«

“Sikint1 kolaylastirmay1 getirir”, “Sek ile yakin zail olmaz (Kusku ile kesin bilgi ortadan

» « » <

kalkmaz)”, “Zarar izale olunur”, “Iki zarardan daha hafif olan: tercih edilir”, “Genel zararin

» «

giderilmesi i¢in 6zel zarara katlanilir”, “Mefsedetlerin giderilmesi menfaatlerin elde edil-

» <«

mesinden once gelir”, “Orf ile belirlenen nas ile belirlenmis gibidir.”

Bireysel ve Kurumsal Calismalar

Son dénemlerde giiniimiiz fikih problemlerinin ¢6ziimiine yonelik ¢ok say1 ve nitelikte
¢aligma yapilmaktadir. Bunlardan bir kismi bireysel ¢abalarin tiriiniidiir. Diinyanin her
tarafinda bir¢ok fikih bilgini bu konular: ele almakta ve bunlarla ilgili kisisel goriis ve
fetvalarini kamuoyu ile paylasmaktadir. Bu ¢aligmalardan 6nemli bir kismu kitap olarak
da yayimlanmis bulunmaktadir. Bunlar arasinda genel olarak bir¢ok giincel meseleye il-
gili goriis ve fetvalari bulunan bilginlerden bazilar1 sunlardir: Muhammed Abduh, Resid
Riza, Abdiilhalim Mahmiid, Mevdadi, Tahir ibn Astir, Mahmud Selttit, Mustafa ez-Zerka,
Cadiilhak Ali, Ahmed Serbasi, Muhammed Salih el-Useymin, Abdiilaziz Ibn Baz, Yusuf
el-Karadavi, Ramazan el-Buti, Hayreddin Karaman, Faruk Beger, Halil Gonenc.

Bazi calismalar ise giiniimiiz fikih problemlerinin belirli bir yoniin, alanini veya ko-
nusunu ele almaktadir. Bunlar ibadetler, tip, ekonomi, aile hayati, gida gibi 6zel alanlarla
ilgili olabildigi gibi, zekat, yatirim bankalari, kredi kartlari, sigorta, organ nakli, klonlama,
mahkeme yoluyla bosanma, telif haklar: gibi daha dar ve spesifik konularla ilgili de olabil-
mektedir. Bazi calismalar ise teorik olarak glinimiiz fikih problemlerinin ¢6ztimtinde iz-
lenmesi gereken metot ve yontemler konusuna odaklanmaktadir. Bu ¢aligmalar kitap, tez,
makale, seminer gibi sekil olarak da gesitlilik gostermektedir. Ayrica bunlardan bir kismi
tiniversite, enstitii, arastirma merkezi gibi akademik kurumlarda bir kism1 ise bagimsiz
kisisel caligmalar seklinde gergeklestirilmektedir.

Cagdas donemin 6nemli bir 6zelligi de bireysel igtihatlarin yaninda ¢ok sayida uzman
ve ilim adaminin bir araya gelerek dini meseleleri beraberce ve ¢ok yonlii olarak miizakere
ettikleri ortamlarin olugsmasidir. Bu ortamlarda tizerinde fikir birligine varilan kararlar
kurumsal i¢tihatlar olarak ilim diinyasmnin ve kamuoyunun bilgisine sunulmaktadur.

Giiniimiiz fikih terminolojisinde bu tiir ilmi faaliyetlere kolektif/toplu ictihat ad1 verilmektedir.

Diinyanin her yerinde siklikla glincel fikih problemleri izerine panel, ¢alistay, kongre
gibi ilmi toplantilar diizenlenmeke, buralarda sunulan bildiri ve tartigmalar kitap haline
getirilerek basilmaktadir. Diger taraftan Islam diinyasinin bir¢ok iilkesinde giincel dini
meseleleri goriisiip ¢oziimler ve kararlar iiretmekle gorevli daimi arastirma merkezleri,
fetva kurullar1 ve akademiler kurulmugstur. Biz burada bunlardan en fazla taninan birkag
tanesi ile ilgili kisa bilgi vermekle yetinecegiz.
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1. Misirda Ezhere bagli Islim Arastirmalart Akademisi: 1961 yilinda kurulmustur.
Farkl: Islam mezheplerini temsil eden elli iiyeden olugmaktadir. Bunlarin bir kismi -yirmi
tiyeyi agmamak tizere- Misir disindandir. Akademi 1964-1977 yillar1 arasinda giincel dini
meselelerin tartigilip karara baglandigi sekiz ilmi konferans diizenlemistir. Bu konferans-
larda sunulan bildiri ve kararlarin tamamin yayimlanmustir.

2. Diinya Islam Birligi Fikih Akademisi: 1976 da Mekkede kurulmustur. Bagkan ve ve-
kili disinda yirmi iiyesi vardir. 1978-1985 yillar1 arasinda gerceklestirdigi yedi toplantida
onemli konular1 goriistip karara baglamistir. Bunlar Akademi tarafindan ¢ikarilan dergide
yayimlanmustir. Bu toplantilarda ele alinan konulardan bazilari sunlardir: Organ nakli,
otopsi, cinsiyet degistirme, sigorta, niifus planlamasi, ru’yet-i hilal, Misliiman-gayri Miis-
lim evliligi, Ciddede ihrama girmek, kutuplara yakin bolgelerde namaz vakitleri, menkul
krymetler ve borsa.

3. Islam Konferans: Teskilati Fikih Akademisi: 1983 yilinda Islam Konferansi Teskilatr'na
bagli olarak kurulmustur. Merkezi Suudi Arabistanin Cidde sehrindedir. Baslica kurulus
amaci diinyanin her tarafindaki Miislimanlarin karsilagtiklar: ¢agdas dini problemlere
¢oztimler tiretmektir. Akademide tiye iilkelerin kendi tilkelerini temsil etmek tizere sectigi
ilim adamlar1 asli iiye olarak yer almaktadir. Ayrica kurum, gesitli Islam iilkesi ve Miis-
liman topluluklardan ilmi birikimi ve uzmanlig: ile temayiiz etmis otuz civarinda ilim
adamindan da yararlanmaktadir. Akademi, her y1l diizenli olarak toplanmaktadir. Bu top-
lantilarda 6nceden belirlenen konularda bildiriler sunulmakta, bunlar etrafinda tartigma-
lar yapilmakta ve ulagilan kararlar agiklanmaktadir. Ayrica bunlarin tamami Akademi’nin
cikardigr Mecelletii Mecma'i’l-Fikhi’l-Islami dergisinde yayimlanmaktadir. Akademide ele
alman konularin biiyiik gogunlugu giiniimiiz fikih problemleriyle ilgilidir.

4. Avrupa Fetva ve Arastirma Kurulu (ECFR): Avrupada yasayan Misliimanlarin dini
ihtiyag ve problemlerine ¢oziim iiretmek iizere kurulmus merkezi Irlandanin Dublin ken-
tinde olan bir kuruldur. Kurul'un ilk agilis toplantis1 1997de Londrada yapilmistir. Bas-
kanligini Yusuf el-Karadavinin yaptig1 Kurul'un tiiziigiinde asil tyelerin prensip olarak
Avrupa havzasinda ikamet eden ilim adamlarindan segilmesi, ayrica gerektiginde belli
kosullarla bagka bolgelerden de tiye kabul edilmesi dngoriilmektedir. Kurul simdiye ka-
dar bir kism1 olagan bir kism1 da ihtiyaca gore olaganiistii olmak tizere toplam on dokuz
toplant: diizenlemigtir. Bunlarin bir kism1 Istanbulda gerceklestirilmistir. Calisma diizeni
diger fikih akademilerine benzemektedir. Toplantilarda ortaya konulan sonuglar kararlar,
fetvalar ve oneriler seklinde ilan edilmektedir. Ayrica bunlar Kurul tarafindan ¢ikarilan
bir dergide yayimlanmaktadir.

Avrupa Fetva ve Arastirma Kurulu’nun, Avrupada yasayan Miisliiman topluluklarin dini
problemleriyle ilgili yaptig1 calismalar ve verdigi karar ve fetvalar i¢in http://www.e-cfr-org
adresine bagvurabilirsiniz.

5. Tiirkiye Diyanet Isleri Baskanhg Din Isleri Yiiksek Kurulu: Diyanet Igleri Bagkanligrnin
en dst ilim, istisare ve karar organi olan kurul bir bagkan ve on bes iiyeden olusur. Kurul
biinyesinde ¢ok sayida uzman da gérev yapmaktadir. Kurul yeni ortaya ¢ikan ve 6nem arz
eden dini problemleri zaman zaman giindemine almakta ve bunlarla ilgili kararlar iret-
mektedir. Kurul ayrica bu meselelerle ilgili kararlarinda alt yap: olusturmak amaciyla kimi
zaman Diyanet Teskilatindan ve akademik ¢evrelerden ilim adamlariyla ortak istisare top-
lantilar1 yapmaktadir. Daha sonra bu toplantilarda alinan yayimlayarak ilim diinyasinin
istifadesine sunmaktadir.

Din isleri Yiiksek Kurulu’'nun giincel dini meselelere iliskin karar ve miitalalari i¢in http://
www.diyanet.gov.tr adresine bagvurabilirsiniz.

Diinyanin farkli iilkelerinde benzer faaliyetlerde bulunan bagka ilim ve fetva kurullariin
olup olmadigin arastiriiz.
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Din, Fikih ve Hayat

Islam dini, Allahin ilahi vahiy araciligiyla insanla-
ra hitabindan ibarettir. {lahi vahiy Kuran ve Siinnet
naslarinda tecelli etmistir. Insanin bu hitaba muhatap
olabilmesi i¢in oncelikle birer metin olan Kuran ve
Stinneti anlamas1 ve bu iki kaynaktan kendi davranis-
lartyla ilgili hitkimler iiretmesi gerekir. Bu faaliyeti
ytriiten ilim dali da fikih ilmidir. Bu faaliyet belli 61-
¢iide zihni bir ¢abanin yanisira yasanilan hayata dair
de derin ve kokli bir kavrayigi gerektirmektedir. Bu
ylizden fikih ilminin bir yéniinde naslar ve deliller, bir
yoniinde akil ve tecriibe, bir yoniinde de bireysel ve
toplumsal hayat vardir. Fikih ilmi biitiin bu unsarlar
arasinda koprii vazifesi goren ve her devirde canlili-

gin1 ve dinamizmini koruyan 6nemli bir ilim dalidir.

Fikihta Hiikiimlerin Degismesi ve Yeni Hiikiimler

Islam bilginleri ser'1 hiikiimlerde zamana, gevreye ve
sartlara gore bir degisme olup olmayacag1 meselesini
ele almislar ve dinin 6ziinil ve sabitelerini olusturan
hiikiimlerde asla bir degisme s6z konusu olmayacag:
konusunda ittifak etmislerdir. Bu nitelikte olmayan
hiikiimlerde ise ilke olarak bazi degisikliklerin ola-
bilecegini kabul etmislerdir. Fakat bunun smir1 ve
sahasinimn ne olacagi konusunda goriis ayriligi var-
dir. Bazilar1 bunu oldukea dar tutarken, bir kismi bir
hayli genisletmektedir. Klasik fikih doktrininde bu
konu taabbudi ve ta'lili hikimler cercevesinde ele
almmaktadir. Tabbudi hikktimler fikhin degisime ka-
pal1 alanlarini, ta'lili hikiimler ise genisletilmeye ve
degistirmeye elverisli alanlarini olusturmaktadir.

Klasik fikih geleneginde yeni ortaya ¢ikan ve hakkin-
da 6nceden bir hitkiim bulunmayan meseleler nevazil,
vakiat, havadis gibi terimlerle ifade edilmistir. Bugiin
de yeni ortaya ¢ikan ve ¢6ziim bekleyen giincel fikih
problemleri i¢in nevdzil terimi kullanilmaktadir.

Yol Giiniimiiz Fikih Problemlerinin Olusma Sebepleri

Giintimiizde her alanda yasanan hizli degisme ve ge-
lismelere bagli olarak pek ¢ok dini problem ortaya
¢tkmaktadir. Bunlarin bir kismi klasik fikih gelenegi
iginde ¢oziime kavusturulmus meselelerdir. Bununla
birlikte giiniimiizde degisen sartlara gore bunlarin
yeniden ele alinmasimna ihtiya¢ duyulmaktadir. Bir
kismu ise klasik fikih geleneginde benzerlerine rast-
lanmayan tamamen ¢agimiza 6zgii problemlerdendir.

Giintimiizde bu problemleri doguran pek¢ok sebep

D

AMAG

vardir. Bunlarin basinda bilim, teknoloji ve tip alan-
larindaki gelismeler, sosyal, ekonomik ve siyasi yapi-
lardaki degismeler ile sehirlesme ve kiiresellesme gibi

olgular gelmektedir.

Giiniimiiz Fikih Problemlerinin Coziimii

Cagimizda mezhebe bagli fikih tiretme olgusu giderek
degismektedir. Cagimizda giincel fikih problemleri-
nin ¢oziimiine yonelik tek bir yontem ve anlayistan
soz edilememektedir. Bu konuda farkli egilim ve an-
layiglarin mevcut oldugu goriilmektedir. Bunlar1 mo-
dernist/tarihselci yaklagimlar, yeni selefici yaklasimlar,
gelenekgi/taklit¢i yaklasimlar ve akademik yaklasimlar
seklinde gruplandirabiliriz.

Yeni fikih problemlerine ¢6ziim aranirken temel bazi
esaslarin dikkate alinmas: gerekmektedir. Ozetle ifade
etmek gerekirse, bu ¢oziimlerin, Islam’in degismez te-
mel esaslarina ters diismemesi, ayrica fitraty, yaratiligi,
dogal dengeyi, insan onurunu ve temel ahlaki deger-
leri ihlal etmemesi sarttir. Problemi doguran olay ve
olgularin ¢ok iyi arastirilip incelenmesi, ¢éziim sii-
recinde ozel delillerle birlikte dinin ana gayelerinin
de gozetilmesi gerekir. Ayrica bunlara ¢oztimler su-
narken dini duyarliliklarin 6rselenmemesi de biiyiik
o6nem tagimaktadir.

Gintimiiz fikih problemlerinin ¢oziimiine yo6nelik
hem bireysel hem kurumsal birgok ¢aligma yapildig
gorillmektedir. Islam diinyasinin her tarafinda ¢ok sa-
yida fikih bilgini bu problemler tizerinde ¢aligmakta
ve trettikleri bilgi, goriis ve fetvalar: ilim dinyas: ile
paylagsmaktadirlar. Ayrica diinyanin birgok tilkesinde
bu problemlere ortak akilla ¢6ziim aramak tizere ge-
sitli ilim ve fetva kurullar1 olugturulmusgtur. Bu kurul-
larda ¢ok sayida uzman ve ilim adami bir araya gele-
rek bu meseleleri ¢ok yonlii olarak miizakere etmekte
ve ¢oziime yoOnelik ortak kararlar tiretmektedirler.
Islam Konferansi Tegkilatrna bagli Fikih Akademisi
bunlar i¢inde goriis ve kararlarina en fazla itibar edi-

len kurumlardan biridir.
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Kendimizi Sinayalim
1. Asagidakilerden hangisi fikhin degisme ile bagdasmaz

goziiken ozelliklerinden biri degildir?
a. Dini hitkiimlerin ilahi nitelikli olmas1
b. Islam dininin kemale ermis olmast
c. Islam dininin biitiincil bir 6zellige sahip olmasi
d. Islam dinini evrenselligi
e. Islam dininin ebedi yiiriirliikte kalmak {izere gonde-

rilmis olmasi

2. Asagidakilerden hangisi taabbudi hiikiimlerinden biri
degildir?

a. Namazlarin rekatlar

b. Orug kefareti

c. Hirsizlik cezast

d. Ickinin haram olmasi

e. Kira sozlegmesi

3. Asagidaki terimlerden hangisi yeni ortaya gikan dini me-
seleleri ifade etmek tizere kullanilmaz?

a. Nevazil
b. Nevadir
c. Vakiat
d. Havadis
e. Fetava

4. Giincel fikih problemlerinin ¢6ztimiinde tarihselci yakla-
st temsil edenlerle ilgili asagidaki ifadelerden hangisi dog-
rudur?

a. Buyaklagim bat1 kokenlidir

b. Naslarin lafzi anlamlarina baglh kalirlar

c. Klasik fikih gelenegine biiyiik 6nem verirler
d. Asli kaynaklara doniis cagris1 yaparlar
e

Yeni ictihatlara gerek olmadigini diistintirler

5. Ickinin haram kilinmasi hangi temel degeri korumaya
yoneliktir?

a.  Canin korunmasi
b. Aklin korunmasi
c. Haciyat
d. Tahsiniyyat
e

Malin korunmasi
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Kendimizi Sinayalim Yanit Anahtan

1.d  Yanitiniz dogru degilse, “Hiikiimlerin degismesi”
konusunu yeniden okuyunuz.

2.e  Yanitimiz dogru degilse, “Hiikiimlerin degismesi”
konusunu yeniden okuyunuz.

3.b  Yamitiniz dogru degilse, “Nevazil Fikhi” konusunu
yeniden okuyunuz.

4.a Yanitiniz dogru degilse, “Gliniimiiz Fikih Problem-
lerinin C6ziimi” konusunu yeniden okuyunuz.

5.b  Yanitimiz dogru degilse, “Glintimiiz Fikih Problem-

lerinin C6ziimi” konusunu yeniden okuyunuz.

Sira Sizde Yanit Anahtari

Sira Sizde 1

Islamda ge¢mis timmetlerdeki agir yiikler kaldirilmis, be-
lirli 6ziirler sebebiyle, namaz, orug, hac gibi baz1 ibadetler
distirtlmiis, yolculukta dort rekatli namazlar iki rekata in-
dirilmis, namazda ve diger ibadetlerde hastalar i¢in bazi ko-
layliklar getirilmis, su bulamayanlar i¢in teyemmitim hitkmii
konulmus, bireysel ve sosyal ihtiyaclar dolayisiyla karz, selem

gibi bazi alig veris sekilleri mesru kilinmistur.

Sira Sizde 2

Kur’an-1 Kerimde ayriligin sebebine gore kadinin farkl siire-
lerde iddet beklemesi emredilmektedir. Iddetin temel amaci,
varsa gebeligi ve dolayisiyla babanin kim oldugunu tespit et-
mektir. Giniimiizde gelismis tibbi tahlil ve cihazlarla gebelik
aninda tespit edilebilmektedir. Buna ragmen bu siirelerde de-
gisiklik yapilamaz. Ciinkii bunlar belirli sayilarla ifade edil-
digi icin mukadderat kapsaminda taabbudi hitkiimlerdendir.
Bunlarin gerekgeleri akil ve tecriibeyle tam olarak kavrana-

maz.

Sira Sizde 3

Ornegin, tedavi haciyyat, tesettiir ise tahsiniyyat kapsamin-
dadir. Tedavi maksadiyla ortiilmesi gereken yerler agilabi-
lir. Clinkii bu daha 6nceliklidir. Yine murdar et yememek
tahsiniyyat, canin korunmasi ise zaririyyattandir. Dar-
da kalan kisi cani korumak i¢in bunlardan yiyebilir. Ayni
sekilde hem dinin korunmasi hem de canin korunmasi
zarQiyyattandir. Islam can kaybia yol agma 6zelligine rag-
men cihadi farz kilmistir. Clinkii dinin korunmasi canin ko-

runmasindan onceliklidir.

Sira Sizde 4

Hindistanda Isldim Fikih Akademisi, Sudanda Isldm Fikih
Akademisi, Pakistanda Islam Diisiincesi Konseyi, Kiveyt'te
Zekat Arastirmalart Merkezi, Suudi Arabistanda Yiiksek
Alimler Konseyi, Endonezyada Ulema Konseyi, Amerikada
Islam Alimleri Akademisi.
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GUNUMUZ FIKIH PROBLEMLERI

Bu iiniteyi tamamladiktan sonra;

Vaktin olugsmadig yerlerde namaz vakitlerinin nasil belirlenecegini ifade ede-
bilecek,

Hilalin goriilmesi ile ramazan ayinin baslamasi ve sona ermesi arasindaki ilis-
kiyi agiklayabilecek,

Islam bilginlerinin iki namaz1 bir vakitte kilma konusundaki goriislerini kargi-
lastirabilecek,

Kadinlarin 6zel giinlerindeki orug ve tavaflarini degerlendirebilecek,

Kurban kesmek yerine bedelinin verilmesi goriisiinii elestirebilecek,

Zekat konusunda bazi tartismali konular1 agiklayabileceksiniz.

000 © 0 ©

o Namaz vakitleri o Hiikmi kirlilik
o Ruy’et-i hilal « Sinai servet ve ziynet esyasi
o Namazlarin birlestirilmesi

Bu iiniteyi daha iyi kavrayabilmek i¢in okumaya baslamadan 6nce;

o Nihat Dalgin’in Giindemdeki Tartismali Dini Konular adli kitabinin
ibadetlerle ilgili boliimiinii okuyunuz.

« Birinci siniftaki Islam ibadet Esaslar1 kitabin1 gézden gegiriniz.

=



GiRisS

Islam, Allah tarafindan insanlara génderilmis son ilahi dinin adidir. Genel yapisi itiba-
riyle inang, ibadet, muamelat ve ukitbat seklinde dort ana boliimden olugmaktadir. Inang
ibadeti, ibadet de kisinin diger insanlar ve kurumlarla olan iliskileri anlamina gelen
muamelatin adalete uygun olarak gerceklesmesini gerektirmektedir.

Yiice Allah insanlardan, bu diinyadaki konumlarini hatirlatan bir takim ibadetleri
yerine getirmelerini istemistir. [badet Allah’1 bilmenin, onun emirlerine uymanin somut
gostergesidir. Ibadetlerin ana yapisini Allah belirlemistir. Hz. Peygamber (s.a) Allah'in be-
lirlemis oldugu bu ibadetleri agiklamis ve onlarin nasil icra edilecegini uygulamali olarak
gostermistir.

Ozii ve asl itibariyle ibadetlerde bir degisikligin olmasi miimkiin degildir. Diger bir
ifadeyle Kuran ve Siinnet’in belirlemis oldugu ibadetler, biitiin miislimanlar igin bagla-
yicidir ve dinin bu kutsal metinlerinde asli bulunmayan yeni bir ibadet ¢esidini ve seklini
ihdas etmek, dinin ibadet anlayis1 ile gelismektedir. Ancak sosyal, kiiltiirel, ekonomik ve
cografi ortamlarin degismesine paralel olarak ibadetlerin uygulama bi¢iminde 6ze iliskin
olmayan bir takim degisiklikler olabilmektedir.

Hz. Peygamberden sonra yasayan Miisliimanlar ibadetlerle ilgili olarak yeni birtakim
mesele ve olaylarla kargilasmiglardir. Islam bilginleri naslarin lafiz ve manalarini esas ala-
rak bunlari bir sekilde ¢oziime kavusturmuglardir. Bu alanda giintimiizde de halledilmesi
gereken bazi problemler ortaya ¢ikmaktadir. Ornegin, vakitlerin tam olarak olusmadigt
kutuplara yakin bolgelerde namaz vakitleri ve orug tutma siirelerinin neye gore belirlene-
cegi eskiden oldugu gibi bugiin de 6nemli bir problemdir. Ramazan ayinin baglangici ve
bitisininin tespitinde Astronomi ilminin verilerine dayanip dayanilamayacag: giintimiiz-
de ciddi tartigmalara yol agmaktadir. Benzer sekilde namazlarin birlestirilmesi, kadinla-
rin 6zel hallerinde orug tutmalar1 ve hacda farz olan ziyaret tavafini yapmalari, kurban
ibadetinde hayvan kesme yerine fakirlere bedelinin verilmesi, sinai servetlerin ve ziynet
esyalarinin zekatinin nasil verilecegi, zekatin hakiki sahislarin digindakilere verilip veri-
lemeyecegi gibi meseleler son zamanlarda yogun olarak tartigilmaktadir. “Ibadet Hayat1”
iinitesi icerisinde ana bagliklar halinde bu meseleler incelenecektir.

Diyanet Isleri Baskanligi Din fsleri Yiiksek Kurulw'nun ibadet ve diger alanlardaki giincel
dini meselelerle ilgili kararlar1 i¢in http://www.diyanet.gov.tr adresine basvurabilirsiniz.

@ [
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VAKTiIN OLUSMADIGI YERLERDE NAMAZ

Vakit, namazla sorumlu olmanin gartlarindan birisidir. Vakit girdikten sonra o vaktin na-
mazini kilmak gerekmektedir. Dolayisiyla herhangi bir farz namaz, vaktinden 6nce ki-
linamayacag gibi vakti ¢iktiktan sonra kilmis olmakla da eda edilmis sayilmaz. Kur'an-1
Kerimde namazin belirli vakitler icerisinde kilinmasi gerektigine isaret edilmektedir (Nisa
4/103.). Ayrica bu vakitlerin baglangi¢ ve bitis zamanlarina hadislerde de deginilmektedir.
(Ornek olarak bk. Miislim, “Mesacid ve Mevakidus-salat”, 31; Buhari, “Mevakidu’s-salat”, 30)

Namaz vakitleri giines ve diilnyanin hareketlerine gore belirlenmektedir. Bu belirleme-
de, diinyanin kendi ekseni etrafinda dénmesi ile olusan giinesin dogmasi, batmasi, golge
uzunlugu, safagin belirmesi ve kaybolmasi, fecrin dogmas: gibi 6zel durumlar esas alin-
maktadir. Ancak bu siireler sabit degildir. Mevsimlere ve bolgelere gore degisebilmekte-
dir. Uzun siire gece ve uzun siire giindiiziin yasandig1 kutuplarla, gece ve giindiiziin tam
olarak gerceklesmedigi kutup bolgelerine yakin yerlere Miisliimanlarin gitmesi ve boylece
namaz vakitlerinde sorunlarla kargilagmasi konunun tartigilmasini gerektirmistir.

Konunun daha iyi anlasilmast i¢in burada kisaca sabah ve aksam namazlarinin vakit-
lerine deginmek yararli olacaktir. Sabah namazinin vakti ikinci fecrin dogusundan giines
dogana kadar gegen siiredir. Yats1 namazi ise, safagi kaybolmasindan ikinci fecrin dogu-
suna kadar eda edilebilir. Ebu Hanife'ye gore safak, glines battiktan sonra ufukta kizart:
sonrasi olusan beyazlik, fikih alimlerinin ¢oguna gore ise, giines battiktan sonra olusan
ufuktaki kizartidir.

Giinesin normalde bir giinii olusturan 24 saat igerisinde dogmadig1 veya batmadigi ya
da ¢ok kisa siireligine battig1 bolgelerde namaz vakitleri neye gore tespit edilecektir? Ayri-
ca safagin ¢ok ge¢ kayboldugu yani glinesin batmast ile yats1 namazinin vaktinin girmesi
arasinda {i¢ saat ve daha fazla bir siire bulunan boélgelerde yasayanlar, yats1 namazinin
vaktini beklemekle ilave bir sikint1 ¢ekmis ve buna bagl olarak islerinde verim kayb: ya-
samig olmazlar mi1?

Bu konularla ilgili ayrintilar1 tartismak tizere 23-27 Haziran 1980 tarihlerinde vakit
problemlerinin kismen yasandig1 Briikselde I. Avrupa Islam Semineri diizenlenmistir.
Orada alinan kararlarin bir kismi tartismaya agik olsa da bu kararlar konuya iliskin 6nem-
li belirlemeler igermektedir. Ayrica Din Igleri Yiiksek Kurulu da konuyu bir biitiinliik ige-
risinde ele almis ve kapsamli bir karar1 kamuoyu ile paylagsmistir.

Diinya tizerinde namaz vakitlerinin olusmadig1 bolgeleri iki kisimda incelemek mim-
kiindiir: Birincisi safakla fecir arasinda ¢ok kisa bir zaman bulunan bélgeler, ikincisi ise
uzun siire sadece gece ve uzun siire sadece giindiiz olan boélgeler. Bunlar1 kisa ve uzun
siireli bolgeler seklinde iki kisimda ele alacagiz.

Kisa Siireli Bolgeler
Ekvatordan kutuplara dogru gidildik¢e yaz aylarinda, giinesin batist ile fecrin dogusu
arasindaki siire azalmakta, bununla ters orantili olarak safak ve fecrin olusum stireleri
uzamaktadir. Kutup bolgelerine yakin yerlerde ise giines battiginda safak kirmiziligi olus-
makta ancak safak sonrasi beyazlik meydana gelmeden fecir dogmaktadir. 45-65" enlem-
ler arasinda gerceklesen bu durum sabah namazinin vaktinin olugsmasina engel degildir.
Ancak yats1 namazinin vaktinin olusup olugsmadig1 hususu tartismalidir.

Bu konuda iki temel gériis bulunmaktadir:

1. Bubdlgede yasayanlardan yatsi namazinin sorumlulugu diser.

2. Bubolgede yasayanlar kendilerine en yakin bélgenin namaz vakitlerine uyarak na-

mazlarini kilmalar: gerekir.

Buralarda yasayan miikelleflerden namaz sorumlulugunun diisecegini soyleyenler,

namaz vaktinin bulunmamasini, abdest azalarindan birisi bulunmayan kisinin alacagi ab-
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deste benzetmektedirler. Abdest azalarindan birisi bulunmayan kisi agisindan abdestin
farz1 dortten tige diistiigii gibi, namaz vakitlerinin gerceklesmedigi bolgelerde yasayanlar
agisindan da vakti olugmayan namazlar diisiir. Bu goriiste olanlara gore vakit, namazla
sorumlu olmanin gercek sebebidir. Sebep yoksa sorumluluk da yoktur.

Diger goriiste olanlar, yani en yakin bélgeye gore namazlarin ayarlanip kilinmasi ge-
rektigi goriisiinde olanlar ise vakti namazla sorumlu olmanin sart1 olarak kabul etmekte-
dirler. Bu goriis taraftarlarina gore namazla yiikiimlii olmay1 gerektiren asil sebep “ilahi
hitap’, yani Allah’in “namaz kilin” emridir. Bu emir miikellef i¢in giinde (24 saat igerisin-
de) 5 vakit namaz kilmayi gerektirmektedir.

45-65" enlemleri arasinda yasayanlarin giindiiz namazlarini normal vakitlerinde kil-
malar1 gerekir. Ancak safak (yatst vaktinin alameti) ve fecrin (sabah vaktinin alameti)
birbirine karistig, yani safak tam olugsmadan ya da araya zaman girmeden fecrin dogdugu
donemlerde yats1 namazinin olusumunda sikintilar yasanabilmektedir. Benzer sikintila-
rin ramazan ayina denk geldigi donmelerde teravih namazinin kilinmasinda da yasandig:
gorilmektedir.

Sikint1 nasil agilmalidir? Pratik ¢6ziim olarak su 6nerilmektedir: Giinesin batis1 ile do-
gusu arasindaki siire gece kabul edilir. Bu siire {ige boliiniir. Ilk tigte birlik kismin sonu
yatst vaktinin baglangici sayilir. Bu sekilde takdir yapildiktan sonra takdir edilen vakit
heniiz gelmeden yats1 igin gergek vakit olusursa buna itibar edilir. Gergek vakit daha sonra
gerceklesirse bu durumda yukaridaki formiil uygulanir, yani ilk tigte birlik zamanin sonu
yats1 namazinin baglangici olarak takdir edilerek namaz kilinir.

Yats1 namazinin vaktinin gok ge¢ gerceklestigi ve buna bagli olarak ¢alisanlarin sikinti-
ya distiikleri donemlerde 6nerilen ¢oziimlerden birisi de, yats1 namazinin aksam namazi
ile birlestirilerek (cem edilerek) kilinmasidir. Islam fikih bilginlerinden bazilar1 yolculuk,
yagmur, camur, hastalik, korku gibi durumlarda yasanan sikinti ve zorluklar sebebiyle iki
vaktin namazinin birlestirilerek bir vakitte kilinmasini caiz gormektedirler. Kutup bolge-
sine yakin yerlerde yasayanlarin da yats1 namazinin vaktinin ge¢ gerceklestigi donemlerde
benzer sikintilar1 ¢ekmelerinden hareketle aksam ile yatsiy1 cem yapabilecekleri 6neril-
mektedir. Bu durum o boélgelerde yasayanlarin namaz sebebiyle ilave sikint1 cekmelerini
engellemis olacaktir.

Yaz aylarinda Hatay ile Sinop illerimizde ayni tarihte giinesin batmasi ile yats1 namazinin
vaktinin girmesi arasindaki siire farki yaklasik 20 dakikaya kadar ulasmaktadir. Bu durum
ekvatordan kuzeye gidildikce giinesin batisi ile yats1 namazinin vaktinin girmesi arasindaki
siirenin artmakta oldugunu gostermektedir.

Uzun Siireli Bolgeler
66" enleminden itibaren sadece yats1 ve imsak vakitleri degil, diger namazlarin vakitleri
de olusmamaktadir. Kutuplara yaklastik¢a giinesin batmadig1 ya da dogmadig: giin sayist
artmaktadir. Buralarda 24 saat i¢inde giines dogup batmamakta, aksine uzun siire glindiiz
veya gece yasanmaktadir. Uzun gecelerin yasandig bolgelerde, gilinlerce giindiiz namaz-
larinin vakti, uzun giindiizlerin yasandig: bolgelerde de gece namazlarinin vakti olugsma-
maktadir. Olugsmayan bu namaz vakitlerinin takdir edilip edilemeyecegi, eger edilecekse
neye gore takdir edilecegi tartigmalidir.

Bu konuda iki ana goriis bulunmaktadir:

1. Bu bolgelerde yasayan insanlardan namaz sorumlulugu diiser.

2. Bu bolgelerde “takdir” yontemi uygulanir.

Birinci goriise gore, namazin sartlarindan olan vakit ger¢eklesmediginden, bu bélgede
yasayanlar namazla sorumlu olmazlar.
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Bu problemin farkina varilmasindan itibaren konuyu tartigan Islam alimlerinin ¢ogu
ve Briikselde ger¢eklesen seminere katilan ¢agdas arastirmacilarin tamamina yakini “tak-
dir” yontemini 6nermektedir. Takdir, hakiki namaz vaktinin gerceklesmedigi ya da yats:
namazinin ¢ok ge¢ olustugu yerlerde namaz vaktinin glinesin dogusu ve batigi disinda
farkli yontemlerle belirlenmesini ifade etmektedir.

Namaz vakitlerini takdir yontemi ile ¢ozen Islam alimleri, goriislerini Hz.
Peygamberden gelen bir rivayetle desteklemektedirler. Deccal hadisi olarak bilinen bu
rivayette, “Deccal yeryiiziinde kirk giin kalacaktir. Bu kirk giiniin bir giinii bir yil gibi, bir
glinii bir ay gibi, bir giinii bir hafta gibi, diger gtinleri de normal giinleriniz gibi olacaktir”
denmektedir. Sahabe uzun giinlerde bir glinlitk namazin yeterli olup olmadigini sormus,
Hz. Peygamber cevap olarak, “Hayr, bir giinliik namaz yeterli degildir. Namaz vakitleri
takdir edersiniz.” buyurmustur. (Miislim, “Kitabu’l-Fiten ve Egrati’s-Salat”, 20.) Islam bil-
ginleri, baska bir olayla ilgili olarak séylenen bu hadise dayanarak, normal giinlerde ve
bolgelerdeki gibi yani 24 saatte 5 vakit namaz olacak sekilde namazlari eda etmenin ge-
rektigini ifade etmektedirler.

Din Isleri Yiiksek Kurulu 15.06.2006 tarihli toplantisinda, gecenin olusmadigi donem-
lerde, giinesin batisindan 1 saat sonra yats: vaktinin, 2 saat sonra imsakin baslamasinin
uygun olacagina karar vermistir. Gecenin olusup ti¢ saatten fazla siirdiigi dénemlerde va-
kit alametleri belirlenemediginde, giinesin batis1 ve dogusu arasindaki siirenin igte birlik
kismi giinesin battig: saate eklenerek yats: vakti takdir edilir. Glinesin battig1 saate, ayn
stirenin tigte ikilik kismi eklenerek de imsak vakti takdir edilir. Giindiiz olusmadig; icin
takdir yontemine bagvuruldugu donemlerde de giin ortasina 4 dakika eklenerek 6gle vakti
belirlenir. Ogle ile aksamin ortasinda da ikindi namazinin vakti takdir edilir.

@
l

Kutup bolgelerinde imsak vakti nasil tayin edilir?

am

Kutuplarda namaz konusunda ayrintil bilgi igin Hayrettin Karaman’in islam’in Isiginda Gii-
niin Meseleleri 1 adli kitabinin “Namaz Vakitleri” b6liimiinii okuyunuz.

RAMAZAN HiLALiINiN GORULMESI

Kameri aylarin baglangicinda, hilalin goriilmesi meselesini ifade etmek i¢in ru’yet-i hilal
terimi kullanilmaktadir. Ay bu sekilde (hilal seklinde) goriilmesiyle, yeni kameri aymn
basladig1 anlagilmaktadir. Ramazan orucuna baglanilabilmesi i¢in ramazan hilélinin,
bayram yapilabilmesi i¢in de sevval hilalinin goriilmesi gerekmektedir. Hz. Peygamber,
“Hilali (ramazan hildlini) goriince oruca bagslaymiz ve hilali (sevval hilalini) goriince bay-
ram ediniz. Hava bulutlu olursa icinde bulundugunuz ayi otuza tamamlayimiz” buyurmus-
tur (Buhéri, “Savi’, 5, 11; Miislim, “Siyam”, 3-4; 7-10).

Ramazan ve sevval aylarinin hilallerinin goriilmesi, 6teden beri iizerinde en yogun
ve en uzun tartigmalarm yapilmakta oldugu konulardan birisidir. Fikih tarihi icerisinde
konu degisik boyutlarda tartigilmistir. Giiniimiizde de hilali tespitte bastaki goze mi yoksa
astronominin verilerine mi itibar edilecegi meselesi yogun bir sekilde tartisilmaktadir.

Hilalin Tespit Edilecegi Vakit

Kameri ayin ilk ve son ti¢ giinlerinde goriilen aya hildl, diger donemlerde goriilene ise ka-
mer denmektedir. Islam alimlerinin ¢ogunlugu hilalin giines battiktan sonra goriilmesine
itibar edilecegini séylemislerdir. Ayin ilk giiniinde hilal ¢ok kisa siireligine ve oldukga ince
bir tarzda goriildiigii i¢in, giinesin batimindan sonra daha iyi goriilmiis olacaktir.
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Ebu Hanife ve Imam Muhammede gore, zeval (6gle) vaktinden 6nce veya sonra go-
riilen hildl, ayin baglamis olduguna isaret degildir. Bunlara gore, giindiiz goriilen hilal, bir
sonraki giine aittir. Bu sebeple ramazan 6ncesinde giindiiz gortilen hilal sebebiyle o giin
oruca baglanmaz. Ayni sekilde ramazanin son giiniinde giindiiz goriilen hilal sebebiyle de
o giin bayram edilmez.

Ebu Yusuf’a gore ise zevalden 6nce goriilen hilal onceki geceye ait oldugu i¢in onunla
ramazan ve bayram gerceklesmis olur. Dolayisiyla ramazan aymnin oncesinde goriilen bu
hilal sebebiyle insanlar o andan itibaren oruca baslarlar. Ayni sekilde ramazanin son giinii
zevéalden 6nce goriilen hilal sebebiyle insanlar oruglarini agar ve bayram etmeye baslarlar.
Ebu Yusuf zevéalden sonra goriilen hilalin hitkmii konusunda diger fakihlerle ayn: goriisii
paylagsmakta ve bu hilalin ertesi giine ait oldugunu kabul etmektedir.

Imam Malik, Safii ve Ahmed b. Hanbel kameri aylarin baslangicini tespitte sadece gece
goriilen hiléle itibar edilecegini dile getirmektedirler.

Hilali Tespit Sekli

Hilalin Arastirilmasi

“Hilali goriince oruca baslayimz ve hilali goriince bayram ediniz.” hadisi ramazan ay1 ve Ra-
mazan Bayrami 6ncesinde hildlin aragtirilmasina isaret etmektedir. Bu sebeple Saban ve
Ramazan aylarinin 29. giinleri aksaminda giines battiktan sonra hilalin dogup dogmadig:
gozlemlenmektedir. Her iki durumda da eger hava bulutlu ve bu yiizden hilal gériinmii-
yorsa Saban ve Ramazan aylar1 otuz gline tamamlanir.

Hilalin Gorildiigiine Sahitlik

Ramazan hilalini gorenlerin sahitligi ile de ramazan baslar veya ramazandan ¢ikilir. Hava
kapali oldugunda hilali gordiigiinii soyleyen ékil, balig ve adil bir miisliimanin sahitligi ile
ramazan orucuna baslanir. Bunu duyanlarin da oruca baslamalar: gerekir. Havanin kapali
olmadig: giinlerde bir iki kisinin degil ¢ok sayida kisinin buna taniklik etmesi gereklidir.
Ramazan digindaki aylarin baglangicini tespitte en az iki kisinin sahitligi gerekli goriil-
mistir. Bir kisinin sahitligi ile oruca baslayanlar, ramazanin otuzuncu giiniinde sevval
hilalini gérmeseler de ertesi giin bayram ederler.

Hilalin Dogus Yeri ve Zamaninin Degismesi

Diinyanin yuvarlak olusundan dolay bir yerde goriilen hilal bagka bir yerde goriilmeyebi-
lir. Buna ihtildfu’l-metdli yani ayin dogus yer ve vakitlerinin degismesi denir. Bu degisim
dikkate alinarak bir yerde oruca baglanirken baska bir yerde hilal goriilmedigi i¢in oruca
baslanmayacak mi1? Yoksa hilélin gortldiigi yer dikkate alinarak herkes orug tutacak mi?

Kabul goren agirlikli goriise gore, ihtildfu’l-metali dikkate alinmaz. Bu sebeple rama-
zan hilali bir yerde goriilmiisse, diger yerlerde yasayanlar bu gérmeyi dikkate alarak orug
tutmalidir. Clinkii farkli cografyalarda yasiyor olsalar da dinin emirleri ile sorumlu olma
hususunda biitiin miisliimanlar ayni hitkme tabidir.

Safiiler namaza kiyas yaparak konuya farkli bir ag¢idan yaklagmaktadir. Onlara gore
glines hareketlerindeki farklilik namaz vakitlerinin farkliligina sebep olmaktadir. Tipk:
bunun gibi ayin birbirine uzak bolgelerde farkli zamanlarda dogmus olmasi da oruglarin
farkli giinlerde baglamasina gerekge olabilir.

fletisim imkanlarinin sinirli oldugu devirlerde hilalin farkli zaman ve mekanlarda go-
rillmesi ve ona gore oruca baslanilmasi tabii bir durumdur. Ancak giiniimiizde bir yerde
gorilmis olan hilali genis kitlelere ulagtirma biiytik oranda kolaylagsmistir. Bu kolayliga
ragmen misliimanlar, tarihte ve gliniimiizde bu ihtilafi ¢6zebilmis degillerdir. Tarih mis-
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limanlarin ayni anda oruca bagladiklarina tanik olmamuistir, dersek herhalde abartmis
olmayiz. htilafu’l-metali konusunda gériis agiklayan her iki grup da ayni nasslari (ayet ve
hadisleri) kullanmis olmalarina ragmen, metinleri kendi goriislerini destekleyecek sekilde
yorumlamadan geri durmamustir.

Astronominin imkanlariyla Hilali Onceden Tespit

Klasik fikih kitaplarinda yildizlarin hareketlerinden sonug ¢ikarmaya caliganlari (mii-
neccim) veya vakitleri tespitle ugrasanlarin (muvakkit) sozlerine dayanarak orug tutulup
tutulamayacag ¢okea tartigilmus, tizerinde tam bir goriis birligi olusmamistir. Cogunluga
gore bu miineccim ve muvakkitlerin tespitleri orucun baslangi¢ ve sonunu tespitte bagla-
yict degildir. Dolayisiyla dikkate alinmaz. Bu bilginlere gére tespit bizzat gozle yapilma-
lidir. Ancak giintimiizde 6zellikle, resmi dini kurumlar, astronomi biliminin verilerinin
kameri aylarin baglangi¢ ve bitisini tespitte belirleyici oldugunu diistinmektedir. Her iki
goriis taraftarlar: da akli ve nakli delillerle kanaatlerini temellendirmeye ¢alismustir.

Hilali Gozle Gormeyi Savunanlar

Bunlarin ana delili su hadis-i seriftir: “Biz timmi bir toplumuz, hesap ve okuma yazma
bilmeyiz. Ay soyle soyledir” buyurarak Hz Peygamber eliyle 29 ve 30 isaretleri yapmustir
(Buhari, “Savm”11; Mislim, “Siyam”, 15). Dolayisiyla istenen, ayin gozle goriilerek tespit
edilmesidir.

Yine bunlara gére Hz. Peygamber, o donemde miineccim ve muvakkitlerin tespitlerini
dikkate almamigstir. Bunun yerine insanlarin hildli gozetleyerek oruca baglamasini iste-
mistir. Ayrica havanin bulutlu olmas: halinde icerisinde bulunduklar: ay1 otuz giine ta-
mamlamalarini bildirmistir. Sahabe ve tabitindan miineccim ve muvakkitlerin tespitlerine
birkag isim disinda itibar edenin olmamasi da bu grubun delillerindendir.

Hilalin gozle gorilmesi gerektigini sdyleyenler bir takim akli delillerle de gorisleri-
ni desteklemeye galismislardir. Onlara gore her miisliiman ayn1 teknik imkanlara sahip
degildir. Insanlar kendilerini agan seylerle sorumlu tutulamazlar. Oysa gozle gérme ve
aragtirma herkesin kendi ¢abastyla kolaylikla uygulayabilecegi bir yontemdir. Islam’in ev-
renselligi, herkese hitap etmesi ve ilave bir gaba olmadan herkesin bu tiir durumlara ko-
laylikla ulasmasimin miimkiin olmasi ile dogrudan baglantilidir.

Astronomi ilminden Yararlanilacagini Savunanlar

Bu goriis sahiplerine gore, oruca baslamada 6nemli olan hilalin dogdugunu tespit ede-
bilmektir. “Hildli goriince orug tutun” ifadesi, gormenin nasil gerceklestigini degil, gorme
fiilinin kesin gekilde ortaya ¢ikmasini gerektirmektedir. Yine bu hadis, o dénemde uy-
gulanmakta olan yontemi bildirmektedir. Dolayisiyla bunu degismez ve tartisilmaz bir
yontem olarak anlamak uygun degildir.

Hz. Peygamber’in “Biz timmi bir toplumuz...” seklindeki hadisi, o dénemin 6zelligiyle
ilgili bir tespittir. O donemin bilgisinin bu tiir ince hesaplar1 yapmaya elverisli olmadigi-
na isaret eden bu hadis, bu isin temelinde “hesap” oldugu seklinde anlagilmalidir. Ayrica
bu hadis-i serifte bildirilmek istenen, ayin bizzat gozle goriilmesinin ibadet olmasi degil,
bilimsel metotlarla kesin bilgiye sahip olamayacak toplumlarin ellerinde bulunan en ise
yarar metodu kullanmalarin: tegviktir.

Astronomi ilmi sayesinde artik bugiin ay ve giinesin hareketlerini saghkli ve kesin
sekilde tespit miimkiin hale gelmistir. Ote yandan astronomik verilerde ayin ¢iplak gozle
goriilmesi esas alindigina gore, bu verileri kullanmanin ana maksadi gergeklestirmede di-
gerine gore daha uygun oldugu sonucuna varilabilir.
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Her yil ramazan aymin ve bayraminin arefesinde yasanan kargasa, miislimanlarin
imajina zarar vermektedir. Bu durum, manevi atmosfere insanlarin zihinlerinde stiphe-
lerle girmesine neden olmaktadir. Fikih kitaplarinda “oruca hakim karariyla baglama” il-
kesi genisce tartigilmakta ve baglayici bir karar olarak kabul edilmektedir. Hillin, bilimsel
metotlarla aragtirilmasi ve buna gore biitiin dilnya miisliimanlarinin ayn: anda oruca bas-
lanmasi ortak duygu ve tavir alisa zemin hazirlayacaktir.

Hilalin tespiti teknolojik imkanlarla olsa bile, gozle goriilebilecek donemi esas alinarak as-
tonominin verileriyle tespit edilmektedir.

iKi NAMAZI BiR VAKITTE KILMAK

Islam’in ilk dénemlerinden giiniimiize ibadet alanindaki tartigmali konulardan birisi de
iki vaktin namazini bir vakitte birlikte kilmaktir. Fikih terminolojsinde buna namazlarin
cen’i (birlestirilmesi) denir. Cem iki sekilde gerceklesmektedir:

1. Ogle ve ikindi namazlarini bu iki namazdan birisinin vaktinde kilmak,

2. Aksam ve yats1 namazlarindan birisini digerinin vaktinde kilmak.

Ikindi namazini 6gle namazi vaktinde veya yats1 namazini aksam namazi vaktinde
kilmaya cem-i takdim denir. Ogle namazin1 ikindi, aksam namazini da yats: namazi vak-
tinde kilmaya ise cem-i tehir ad1 verilmektedir. Cem bazen 6glen namazin1 geciktirip son
vaktinde kilma ve hemen arkasindan vakti girmis bulunan ikindi namazini eda etme 6r-
negindeki gibi sadece goriiniiste olabilir. Buna sekli (stiri) cem denmektedir. Fikih kitap-
larinda cem ifadesi ile kastedilen hakiki cemdir. Hakiki cem, 6gle ve ikindi namazlarindan
birini digerinin vaktinde kilmak veya aksam ile yats1 namazlarindan birisini digerinin
vaktinde kilmaktir.

Cem konusunda tartismanin ana noktalarindan birisi ibadetlerdeki “eda” kavramu et-
rafinda sekillenmektedir. Bilindigi gibi eda ibadetin siiresi igerisinde kurallarina uygun
olarak yerine getirilmesini ifade etmektedir. Cem bu edanin gerceklesmesi i¢in bir engel
olur mu? Ikinci bir tartisma da farz olan namaz vakitlerinin bes olmas1 hususundadir.
Cem ile bu bes vakit gerceklesmis olacak midir? Bir vakitte kilinan iki namaz ayr1 ayrn
vakit mi yoksa tek vakit mi sayilacaktir?

Cem yapmanin caiz olup olmadig1 konusunda iki temel yaklagim bulunmaktadir. Bi-
rincisi hacda Arafat ve Miizdelifenin disinda cemi kabul etmeyen Hanefilerin, digeri de
ayrintida farkliliklar olmakla beraber bir¢ok sebeple cem yapilacagini soyleyen diger fa-
kihlerin goriisidiir. Her iki goriis sahipleri de delillerle ictihatlarinin dogrulugunu ispat
etmeye ¢aligmaktadir.

Fakihlerin bu konulardaki goriislerini, hangi durumlarda ve hangi sebeplerle cem ya-
pilabilecegi yani cem etme sebepleri baslig1 altinda ele alacagiz.

Cem Etme Sebepleri

Hac

Hac ibadetini yerine getirenlerin Arafatta 6gle ile ikindiyi cem-i takdim, Miizdelifede
aksam ile yatsiy1 cem-i tehir seklinde kilmalar1 gerektigi hususunda Islam alimleri goriis
birligi icerisindedirler. Haccin gorevlerini belirlenen zaman igerisinde yerine getirebilmek
i¢in bu durumlar zorunludur. Hanefi mezhebine gore sadece Arafat ve Miizdelifede cem
yapilabilir. Ayrica Ebu Hanife Arafat'ta cemin cemaatle yapilmasinin sart oldugunu sa-
vunmaktadir. Hanefilere gére bunlarin disinda gerekgesi ne olursa olsun her namaz kendi
vakti icerisinde kilinmalidir.
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Yolculuk

Hanefilere gore haccin disinda namazlarin cem edilmesi caiz degildir. Dolayisiyla yolcu-
lukta namazlar cem edilemez. Diger {i¢ mezhebe gore yolculuk, namazlarin cem edilmesi
i¢in bir sebep sayilir. Yolculuktan maksat, seferilik hitkiimlerinin gegerli olacag: bir me-
safeye seyahat etmektir. Malikiler, yolculukta namazlarin cem edilebilmesinin yolculugun
yorucu olmasina bagli oldugunu diigiinmektedirler. Safiilere ve diger bazi fikih alimlerine
gore kisinin isi acele veya yorucu olsun olmasin seferilik hitkiimlerinin gegerli oldugu her
tirli yolculuk cem icin gerekge olabilmektedir. Yolculukta cem sartlar: gerceklestiginde,
yolcu takdim veya tehir cemlerinden diledigini tercih edebilir.

Yagmur

Maliki, Safii ve Hanbeli mezhepleri, yagmur sebebiyle namazlarin cem edilebilecegi gorii-
stindedirler. Ancak bu tiir cemin hangi namazlar i¢in gecerli olacag: ve yapilis bi¢imi hak-
kinda goriis ayriliklar1 bulunmaktadir. Malikiler sadece aksam ile yats1 namazinin cem-i
takdim seklinde aksam vaktinde, Safiiler 6gle ve ikindi namazinin takdimle 6gle namazi
vaktinde, Hanbeliler ise sadece aksam ve yats1 namazinin takdim veya tehir seklinde cem
edilebilecegini kabul etmislerdir. Ancak bu mezheplere gore bu tiir cemlerin camide ce-
maatle kilinan namazlarda gegerlidir.

Hastalik

Malikiler hastanin bir sonraki namaz vaktine kadar durumunun kétiileseceginden veya
bayilmasindan endige etmesi durumunda namazini cem edebilecegini kabul etmislerdir.
Onlara gore bayginlik ve bas donmesi, normalde ritka ve secdeleri eksiksiz yapmay1 engel-
leyecek bir durumdur. Bu sebeple hastalik cem igin gerekge olmaktadir. Hanbelilere gore,
hastaliklar cem sebebidir. Bunlar, hastaligin sinirlarini oldukga genis tutmuslar ve emzikli
kadini, 6ziir sahibi olanlary, istihaze kani géren kadini, her namaz vakti i¢in abdest almak-
tan aciz olanlar1 hasta hitkmiinde saymiglardir. Safiiler ise hastalik sebebiyle cem yapmay1
caiz gérmeyerek bu konuda digerlerinden ayrilmaktadir.

Namazlari Cem Etmeyi Caiz Gorenlerin Delilleri
o Arafat ve Miizdelifeéde namazlar1 cem etmenin gerekgeleri hac ibadeti disindaki
cemler i¢in de hakl: bir gerekgedir.
o Hac disinda da Hz. Peygamber’in cem ettigine igaret eden rivayetler bulunmak-
tadir (Bu gorts sahiplerinin delil getirdigi hadislerden bir kismi i¢in bk. Miislim,
“Salati’]l-Miisafirin”, 51; EbG David, “Salatii's-Sefer”, 5; Tizmizi, “Salat”, 24.).

Namazlari Cem Etmeyi Caiz Gormeyenlerin Delilleri

o Cem yapmayla ilgili rivayetler uygulama ile ilgilidir. Yani bu konuda sozlii ri-
vayet yoktur. Raviler Hz. Peygamber’in cem yaptigini dile getirmektedir. Hz.
Peygamber’in “cem yapiniz” seklinde soziiniin bulunmamas, iki namazi bir arada
kilmanin caiz olmadigina isaret etmektedir.

 Vakit namazla sorumlu olmanin sartidir. Vakti girmeden namaz kilmaya eda dene-
meyecegi gibi, vaktinden sonra kilmaya da eda degil kaza denmektedir.

o Hz. Peygamber’in bir defanin diginda cem etmedigini bildiren rivayetler vardir.

o Cemle ilgili rivayetlerde bulunan sahabeden Ibn Abbas, Hz. Peygamber’in vefat
ettiginde hentiz 13 yasindaydi. Diger sahabilere aykar1 rivayetlerini ihtiyatla karsi-
lamak gerekir.

+ Hz. Omer 6ziirsiiz olarak cem etmeyi biiyiik giinahlardan saymustir.
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o Namazlarin yolculuk, hastalik ve korku gibi durumlarla cem edilebilecegini rivayet
eden Ibn Omer, haniminin vefatina yakin agir hasta iken yaptig1 yolculuktakinin
disinda namazlari cem etmemistir.

o Savasta bile namazin nasil kilinacagini bildiren ayet olmasina ragmen, cemi igaret
eden ayet bulunmamaktadir.

Namazlarin cem edilmesine cevaz verenler, makul bir gerekge olmadan bunun keyfi
olarak uygulanmasina ve adet haline getirilmesine kars1 ¢ikmaktadir. Cemin sadece zo-
runlu sebeplerle yapilmasi ve bunun insanlardan bir sikintiy1 ve zorlugu gidermesi bek-
lenmektedir. Ote yandan cem belirli kurallara uyularak yapilmalidir. Bu kurallardan ba-
zilar1 sunlardir:

o Namazlar1 cem etmeye niyet edilmelidir.

o Takdim ceminde 6nce vakti girmis olan namaz, daha sonra siinnetleri kilmadan

digeri kilinmalidur.

o Sabah namazi higbir namazla cem edilemez. Cem sadece 6gle ile ikindi ve aksam
ile yats1 namazlari arasinda olabilir.

o Tehir ceminde 6nce vaktinde kilinamayan, ardindan stinnet namaz kilinmadan
vakti girmis olan namaz kilinmalidir. Safiilere gore 6nce vakti giren namaz kilinir-
sa digeri eda degil kaza olur.

o Cem edilecek namazlar i¢in bir ezan, iki kamet getirilmelidir.

o Iki namaz arasinda uzun fasila verilmemelidir.

15-18 Mayis 2002 tarihinde Istanbul'da gerceklestirilen Giincel Dini Meseleler Istisare

Toplantisrnin sonug bildirisinin 37. maddesi, namaz vakitleri ve namazlarin birlegtirilme-
si konusunu ele almaktadir. O maddede s6yle denilmektedir:

“Namazin giinde 5 vakit olusu Kuran, Stinnet ve miisliimanlarin ittifakiyla sabittir. Bununla
birlikte Hz. Peygamber’in bazi uygulamalari sefer halinde 6gle ile ikindinin ve aksam ile yat-
simn hem takdim hem de tehir bigiminde (birinin digerinin vaktinde) cem edilerek bir arada
kilinabilecegini gostermektedir. Hz. Peygamber’in mukim iken de bazen cem yaptigina dair ri-
vayetler ve sahabe yorumlari bir biitiin halinde degerlendirildiginde bunun sebepsiz olmadigi,

aliskanlik haline getirilmemek kaydiyla dinen gegerli bir mazerete dayandig anlasilmaktadir”

Sabah namazi neden cem edilmez?

KADINLARIN OZEL HALLERINDE ORUGC TUTMASI

Kadinlarin 6zel hallerinde orug tutup tutamayacaklari hususu son zamanlarda iilkemizde
tartisma konusu yapilmaktadir. Fikih tarihi igerisinde kadinlarin bu durumlarinda orug
tutabileceklerine dair bir tartigma yoktur. Hemen hemen giincel fikhi tartigmasi yapilan
her konu hakkinda klasik donemden birbirinden farkl: goriisler ve bunlarin savunucular:
bulunurken, kadinlarin bu hallerinde orug tutabileceklerine dair bir ictihada ve bunu sa-
vunan bir miictehide rastlamak imkansiz gibidir. Buna ragmen giinimiizde bazi yazarlar
birtakim gerekgelerle bu sekilde orug tutulabilecegini savunmaktadur.

Kadinlarin Ozel Hallerinde Orug Tutabilecegi Goriisii

Bu goriisii savununlar su gerekeeleri ileri siirmektedir: Orug Islam’in temel ibadetlerinden
birisidir. Farz olusu ayetle (Bakara, 2/183) sabittir. Dolayisiyla kadinlar1 6zel hallerinde
bundan uzak tutmak ayetle ¢elismektedir. Ote yandan ayetin “Hasta olaniniz, sayisin-
ca baska giinlerde orucunu tutar” mealindeki kismi erkek-kadin her miikellefi icerisine
almaktadir. Eger 4det kani goren kadin kendisini hasta ve rahatsiz hissederse orucunu
tutmayabilir ve sonradan tutamadig: giinler sayisinca kaza orucu tutar. Bu se¢im onun
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saghigina ve kendi kararina baghdir. Dolayisiyla tutmazsa giinahkar olur ya da tutamaz
seklinde bir takdir hakk: kimseye verilmemistir.

Kadinlarin 6zel giinlerinde orug tutabilecegini sdyleyenlerin bir bagka dayanak nok-
tast da orucun sonradan kaza edilmesidir. Buna gore orucun adet kani goren kadindan
ditgmemis olmas1 aslinda onlarin orug tutabileceginin gostergesidir. Ciinkii 6nce bu do-
nemdeki kadinin orug tutmasini yasaklayip, daha sonra da tutamadig: bu oruglarin kaza-
sin1 yaptirmanin bir anlami olamaz.

Kadinlarin bu halleri sebebiyle oruglarini kazaya birakmalari, kaza oruglarinda birikme-
lere yol agmakta ve bu durum kiilfete doniigmektedir. Ramazanin manevi ikliminde diger
insanlarla birlikte orug tutmanin huzurundan uzak zamanlarda tek basina orug tutmak ka-
dina zor gelebilir ve bu durum sadece sorumluluktan kurtulma seklindeki oruca doniisebilir.

Bir diger delilleri de orucun Arapgasi olan “styAm” kelimesiyle ilgilidir. Stydm kendini
tutma, engel olma anlamina gelmektedir. Oruglunun kendisini yeme, igme ve cinsel ilis-
kiden engellemesi iradesine baglidir. Kadinin 4det kanamasini engellemesi ise iradesine
bagli degildir. Oyle ise kadina, elinde olmayan bir seyden dolay1 orug tutamazsin demek
siyAmin kelime anlamindaki “imsék’a aykir1 olur.

Yine bu goriis sahipleri Islam’in kolaylik ilkesini de hayizli kadinin orug tutabilirligine
delil olarak getiriler.

Bu goriisii savunanlar “kadinlar bu déonemlerinde mutlaka orug tutmalidir” demiyor-
lar. Onlara gore kadinlar isterse Hz. Peygamber zamaninda kendilerine taninan bu ko-
laylig1 kullanabilirler ve oruglarini kazaya birakabilirler. Ama kadinlar bu hallerinde orug
tutmayi tercih ederlerse bu konuda dini a¢idan bir sakinca s6z konusu degildir.

Kadinlarin Ozel Hallerinde Oru¢ Tutamayacagi Goriisii
Kadinlarin 6zel hallerinde orug tutamayacaklar: goriisii fikih kitaplarinda ittifakla kabul
goren hususlardan birisidir. Hanefi, Maliki, Safii ve Hanbeli mezheplerinde kadinlarin
o0zel hallerinde orug tutmalarinin haram oldugu goériisii benimsenmigtir. Orug tutulama-
yacagi hususunda ittifak eden Islam alimleri, bunun gerekgesinde farkli deliller sunmus-
lardir. Hanefilerin de igerisinde bulundugu bazi alimler, orucu namaza benzetmisler ve
her ikisinde de hitkmi kirlilikten temizlenmenin sart oldugunu belirtmislerdir. Yani cii-
niipliik bir hitkmi kirliliktir ve namaza engeldir. Ayni sekilde adet kanamasi da bir hitkmi
kirliliktir ve oruca manidir.

Ancak buradaki kiyaslama orucun bozulmas: konusunda uygulanmamaktadir. Bu se-
beple ciiniip olarak sabahlayanin ya da ramazan giinii uyuyup ihtildm olanin orucu bo-
zulmadig1 halde, glintin herhangi bir aninda 4det veya lohusalik kanamasi olan kadinlarin
oruglar1 bozulmus olur. Ciinkii insanlar clintipliik haline kendi secimleriyle son verebilir-
ken, normal sartlarda 4det kanamasini kendi istekleriyle sonlandirma imkanina sahip de-
gillerdir. Dolayisiyla bu iki farkli durumun birbirine kiyas edilmesi usul teknigi agisindan
kabul edilebilir bir durum degildir.

Bazi fikih 4limleri, hitkmi kirliligin oruca engel olmadigini, ancak adetli olma duru-
munun bu genel ilkeden istisna edildigini dile getirmektedir. Bu durum hadis sebebiyle
yapilmis olan bir istisnadir. Nitekim Hz. Aiseden nakledilen bir hadiste sdyle denmek-
tedir: “Biz hayizli iken namaz kilmaz ve orug tutmazdik, yalnizca oruglari kaza etmekle
emrolunurduk.” (Buhari, “Hayz”, 20). Yine bir kadin sahabinin Hz. Peygambere gelerek,
“kendisinin siddetli ve uzun siiren bir hayiz gordigiini, bu halinin uzun stire kendisini
namaz kilmaktan ve oru¢ tutmaktan alikoydugunu belirterek, bu konuda ne diyecegini ve
ne yapmast gerektigini sormustur...” (Ebti Daviid, “Tahare”, 109). Bu tiir bir rivayetin var-
lig1 bile sahabe kadinlarinin adet kanamasini ibadete engel bir durum olarak bildiklerini
gostermektedir.
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Kadinlarin bu 6zel hallerinin olusturdugu fizyolojik rahatsizligin oru¢ tutmamalari
i¢in bir ruhsat olusturdugunu séylemenin rasyonel dayanag: olamaz. Biitiin kadinlarin
ayni rahatsizliklar1 hissettiklerini sdylemek imkéansizdir. Fikhi htikiimlerin muhtemel ge-
rekeelere dayandirilmas: hukuk mantigi agisindan ¢ok uygun bir yontem degildir.

Bir kisim yazarlarca kadinlarin 6zel hallerinde orug tutabilecekleri giindeme getiri-
lince, dogal olarak kars1 deliller de olusmustur. Ozellikle kadinlarin bu déneminin “has-
ta” kapsamina alinmasi, nassda olmayani nassa soyletmek olarak anlagilmistir. Hastanin
oruglarini kazaya birakabilmesi, biiylik oranda hastanin orug sebebiyle ilave bir sikintiy:
gekiyor olmasindan kaynaklanmaktadir. Adet kanamasi déneminde orug tutamamasinin
sikinti ile degil, hitkmi kirlilik ile baglantis1 bulunmaktadir.

Oziir kanamasi olan kadinlarin (miistehaze) bu durumu orug tutmamalarina bir gerekge de-
gildir. Adet kanamasi olan kadin hasta kapsaminda degerlendirilebiliyorsa miistehazenin
oncelikle hasta sayilmasi gerekirdi. Hz. Peygamber’in hadisinden hareketle hi¢bir fakih
bunlarin orug tutmayabilecegini s6ylememistir.

KADINLARIN OZEL HALLERINDE TAVAF YAPMALARI

Islam’in temel ibadetlerinden bir tanesi de gartlarini tagtyan her miislimanin émriinde
bir kez hacca gitmesidir. Diger ibadetlerde oldugu gibi haccin da kendine 6zgii bir takim
kurallar1 vardir. Haccin gegerliligi, bu kurallara uygun olarak tamamlanmasina baghdir.
Haccin ritkiinleri denen bu temel kurallar; Hanefilere gore zilhicce ayimin 9. yani arefe
glinii zevél vaktinden sonra Arafat’ta vakfe yapmak ve bayram sabahindan itibaren haya-
tin herhangi bir giiniinde Kabe'yi tavaf etmekten ibarettir. Bu tavafa ziyaret tavafi denir.

Diger tavaf tiirleri olan kudiim tavafi ve veda tavafi siinnet veya vacip olarak fikhi
deger tasimakta ve haccin gegerliliginin 6n sartlarindan kabul edilmemektedir. “Kadinla-
rin tavafr” ifademizle kastettigimiz kadinlarin ziyaret tavafindaki durumudur. Kadinlarin
farz olan hacci yerine getirirken yasamakta olduklar1 6zel hallerinin Kéabe'yi tavafa etkisi
fikih tarihinde tartisilmustir. Giintiimiizde de ayni konu yeni boyutlar ile tartisiimaktadir.
Cogunlukla 6miirlerinde bir kez hac yapma imkanina sahip olan kadinlarin, 6zel halleri
sebebiyle tavaf yapamamalar1 6nemli sikintilara sebep olmaktadir.

Fikih tarihinde kadinlarin 6zel giinlerinde zaruret olmasa da tavaf yapabilecegini ifade
eden az sayida fikih 4limi ve glintimiizde onlarla ayni goriisii paylasan birkag bilim insani
vardur. (Bilgi icin bk. Dalgin, 2007) Cogunluk kadinlarin bu halde iken tavaf yapamayaca-
¢1 kanaatindedir. Kadinlarin bu 6zel hallerinde tavaf yapamayacagini séyleyenler, tavafta
hitkmi kirlerden temizlenmenin fikhi hitkmiiniin vacip veya farz oldugunu kabul nokta-
sinda birbirlerinden ayrilmaktadur.

Tartisma, biiylik oranda tavaf esnasinda abdestli olmanin fikhi hitkmiinden kaynak-
lanmaktadir. Tavaf yaparken abdestli olmanin; miistehap, stinnet, vacip ve farz oldugu
seklinde dort farkli goriis vardir. Miistehap ve siinnet oldugunu soyleyen ¢ok az sayida
alim vardir. Hanefilerde agirlikli goriis tavafta abdestli bulunmanin vacip, ¢ogunluk ise
farz oldugunu benimsemislerdir. Bu temel yaklagim, kadinlarin 6zel hallerinin tavafa en-
gel olup olmadiginin da belirleyicisi olmustur.

Hiikmi Kirlilikten Temizlenmenin Vacip Oldugu Goriisii
Hanefilerin mezhep goriisiine gore tavaf sirasinda hem boy abdestini gerektiren hitkmi
kirlilikten temizlenmek hem de abdestli olmak vaciptir. Dolayistyla tavafin abdestli olarak
ve adet kanamas: ve cliniipliikten temizlenmis bir sekilde gerceklesmesi gerekir. Hanefiler
bunun farz degil, vacip oldugunu séylerken bazi gerekgelerden yola ¢ikmiglardir. Bunlar-
dan birka¢1 sunlardir:
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1. Tavafi emreden ayette soyle denmektedir: “Sonra... o Eski Ev’i (Kabeyi) tavaf et-
sinler” (Hac, 22/29). Bu ayette gecen “tavaf etsinler” ifadesi mutlaktir. Tavafin ge-
cerliliginin 6n sart1 olabilecek herhangi bir belirleme bulunmamaktadir. Dolay1-
styla sadece bu ayetten hareketle tavafta abdestli olmanin farz oldugunu sdylemek
miimkiin degildir.

2. Tavafi namaza benzeten Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “ Dikkat edin, tavaf
namazdir. Ancak tavaf sirasinda konusmak serbesttir. Kim tavaf yaparken konusur-
sa, hayir soylesin” (Tirmizi, “Hac”, 112). Bu aslinda sadece bir benzetmeden ibaret
olup gergekte namaz ile hi¢bir baglantis1 yoktur.

3. Hz. Aise hac esnasinda 4det gérmesi lizerine hacci tamamlayamayacagi endisesiyle
aglamis ve bunun tizerine Hz Peygamber soyle buyurmustu: “Bu hdl Allahin ka-
dinlar igin yazms oldugu bir kaderdir. Merak etme, sen diger hacilarin yaptig: biitiin
hac fiillerini (menasikii’l-hac) yerine getir, ancak temizleninceye kadar tavaf yapma.”
(Buhari, “Hayz”, 1,7; “Hac”, 71; Miislim, “Hac”, 119, 120.)

Bu ve bir 6nceki hadis haber-i vahid niteligindedir. Hanefilere gore haber-i vahidlerle
ayetin hitkmiine ilavede bulunmak mimkin degildir. Dolayisiyla ayetin “Kabei tavaf
edin hiikmiine”, ahad haberle “Bu tavafi temiz bir halde yapin” seklinde bir ilavede bulun-
mak Hanefilerin usiil anlayisina uygun degildir.

Hanefiler yukaridaki ayetin mutlak olusuna gére hiikiim vermisler ve tavaf esnasinda
temizligin farz olmadigini ifade etmislerdir. Yani onlara gore, tavafin gegerli olmasi i¢in
gerekli olan sey, Kabe'nin etrafinda belirli sayida donmektir. Bu yapildiginda “Beyt’i tavaf
edin” emri yerine getirilmis olacaktir. Hanefiler 4det kanamasi devam ederken tavaf ya-
pilmayacagini ifade eden rivayetlerden ise temizligin tavaf icin gerekli oldugu sonucunu
¢ikarmiglardir. Ancak onlara gére bu husus ayetle zikredilmeyip haber-i vahidlerle belir-
tildiginden tavaf i¢in hitkmi temizlik farz degil, vaciptir.

Hanefilerin bu tiir bir ayirima gitmelerinin pratik degeri vardir. Bu du sudur: Kadinlar
o0zel hallerinde tavaf yapma durumunda kalirlarsa, farzi terk etmediklerinden haclar ta-
mam olur. Ancak vacibi terk etmekten dolayi bityiik bas hayvan kurban (deve veya sigir)
etmeleri gerekir. Ancak temizlendikten sonra ziyaret tavafini yapma imkani bulan kadin-
larin kurban kesmeleri gerekmez.

Hanefilere gore farz vacip ayiriminin gerekgesi nedir?

Hiikmi Kirlilikten Temizlenmenin Farz Oldugu Goriisii
Kadinlarin 6zel giinlerinde tavaf yapamayacagini soyleyenlerden bir kismi, tavaf i¢in
hiitkmi kirlilikten temizlenmenin farz oldugunu diistinmektedir. Goriislerini ispat etmek
i¢in bazi hadisleri delil olarak sunmaktadirlar. Bu hadisler sunlardir:

1. Hz. Peygamberin Hz. Aise ve Esma binti Humeysa hitaben séylemis oldugu:

“Kabeyi tavaf disinda, hacilarin yaptigi biitiin amelleri yapabilirsin” hadisi.
2. “Hz. Peygamber’in Mekke'ye geldiginde, 6nce abdest alip, sonra tavaf yaptigi’na
dair hadis (Buhari, “Hac”, 78).

3. “Kabeyi tavaf bir namazdir, ancak Allah burada konusmay: helal kilmistir, tavaf

esnasinda konusacak olan hayir konugsun.” hadisi.

Bu hadislere dayanarak tavafin gecerli olabilmesi i¢in gerek gusiil abdestinin gerekse na-
maz i¢in alinan abdestin farz oldugunu séylemislerdir. Bu hadisler onlara gore, bu konudaki
hitkmiin farz olduguna delalet etmektedir. Zira Hz. Peygamber’in, “Tavaf namazdir” ve Hz.
Aig€ye hitaben “Tavaf disinda biitiin amelleri yapabilirsin” demesi, adet géren kadinin tavaf
yapamayacagina delildir. Namaz i¢in hitkmi kirlilikten temizlenmek farzdir. Tavaf da namaz
gibi goriildiiglinden onun igin de hitkmi kirlilikten temiz olmanin farz olmas: gerekir.
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Hz. Peygamber’in tavaftan 6nce abdest aldigini ifade eden hadis ise; tavafi emreden
ayetin kapaliligina bir agiklik getirmekte ve “abdestli iken tavaf edin” seklinde bir anlam
ifade etmektedir. Buna gore tavaf esnasinda hiikmi kirlilikten temiz bulunmak farzdir.

Maliki, Safii ve bazi Hanbeli mezhebi 4limlerinden olusan bir guruba gore, tavaf es-
nasinda hitkmi kirlerden temizlenmenin farz olmasi, cliniip ya da 4det kanamasi gegiren
kadinlarin tavaflarinin gegersiz olmasini gerektirir. Bunlar gusiil aldiktan sonra tavaflarini
yenilemelidirler. Tavaf esnasinda abdest almay1 farz géren bu alimler hitkmi kirlilikten
temiz bulunmay1 6ncelikle gerekli bulmaktadir.

Cagdas fetvalarda iinlii Islam alimleri Ibn Teymiyye ve Ibni’'l-Kayyim el-Cevziyyenin
goriislerine yer yer atifta bulunulmaktadir. Ibn Teymiyye'ye gore tavaf sirasinda abdestli
olma sart1 yoktur. Abdestli olmak miistehaptir. Kébe’ye saygl i¢in ciiniip veya hayizli iken
tavafta bulunmamak esastir. Zaruret ve acizlik s6z konusu oldugunda bu hallerde iken
tavaf yapilabilir. Hayizli émriinde bir defa farz olan tavafi yapmak {izere uzun yolculuga
katlanmaktadir. Tavaf yapmadan dénmesi kadin i¢in biiyiik sikintilara sebep olacaktir.
Dolayisiyla namaz kilamiyor, 6yle ise namaza benzeyen tavafi da yapamaz demek, dogru
degildir. Ciinki hayizli iken namaza olan ihtiyaci ile farz olan hacdaki tavafa olan ihtiyaci
birbirine esit degildir.

Hayizli kadinin tavafi hususunda Ibnii’l-Kayyim benzetmeli bir agiklamada bulun-
maktadir. Tavafta hitkmi kirlerden temizlik, namazda rtiinmeye benzer. Her ikisinde de
zaruret halinde sartin bulunmamasi ibadetin gegerliligine engel degildir. imkan bulundu-
gunda bu sartlara uyulmasi gerekir. imkan bulunmadiginda ise bu sart terk edilir.

Cogunlugun gorigiine gore; 6zel glinlerinde kadinlar tavaf hari¢ haccin diger riikiin-
lerini yerine getirebilirler. Buna mukabil farz, vacip ve nafile tavaflarini ise yerine getire-
meyeceklerdir. Kadinlar 6zel hallerinde ziyaret tavafin1 yapamadiklarinda bir siire daha
Mekkede kalip hitkmen temiz olduklarinda bu tavafi yerine getirmelidirler. Eger bekleme
imkanlar1 yoksa hitkmen temiz olduklar: bir zamanda Mekke'ye tekrar gelerek tavaflarin
yapmalidirlar. Bekleme ve tekrar gelme imkénlar1 olmayan kadinlarin zaruret ilkesi ve
bunun miimkiin olabilecegini sdyleyenlerin goriislerine uyarak bu halde iken tavaflarim
yapmalar1 6nerilebilir. Ancak, tavafini bu haldeyken yapan kadin, Hanefi mezhebine gore;
bir vacibi ihlal ettiginden dolay biiyiik bas hayvan kurban etmelidir.

KURBAN KESME YERINE BEDELI VERILEBILIR Mi?
Kurban biitiin diinya miislitmanlarinin farkli cografyalarda, ayni ortak amagla icra ettikle-
ri bir ibadettir. Diger bazi ibadetler gibi ortak bir zaman diliminde yerine getirilmektedir.
Bu sebeple ge¢gmiste ve giiniimiizde biitiin miislimanlar bu ibadete 6zel bir 6nem vermis-
ler ve adeta bunu miisliiman olmanin ayrilmaz bir parcasi haline getirmislerdir. Bu tarihi
realiteye ragmen ferdi ve sosyal hayatta olusan degisiklikler gerek¢e gosterilerek kurbanin
kesilmesi yerine ihtiya¢ sahiplerine degerinin verilmesi son zamanlarda tartisma konusu
yapilmaktadir.

Gergekte kurban ¢ok yonlii bir ibadettir. Bunlarden bazilar: sunlardir:

« Insanin hak ve sorumluluklarini ilgilendiren boyutu,

o Hayvanlan ilgilendiren yoni,

o Toplumsal yardimlagma ve dayanismayi gerceklestirmedeki islevi,

o Ekonomiye katkilar,

o Farkli gelir diizeyine sahip insanlar arasinda kardeslik ve dayanigma duygusunu

gelistirme ozelligi,

o Sosyal dengeyi saglamadaki olumlu katkisz.

Kurbani kesme veya bedelini verme islemlerinden hangisi yukaridaki kurban kaza-
nimlar: ger¢eklestirmektedir. Konuyu bu merkezde tartismaya calisacagiz.
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Kurban Kesme Yerine Bedelinin Verilmesi Goriisii
Kurban yerine bedelinin verilmesini dnerenler, bu onerilerini yazili olarak sunmak yeri-
ne goriiglerini basin yayin organlar: araciligryla kamuoyu ile paylagmaktalar. Bu goriisiin
klasik fikih gelenegi i¢inde bir destegi bulunmamaktadir. Bu yiizden bu fikri giindeme
getirenler bunu daha akli gerekeelerle ve sozlii anlatimlarla gerek¢elendirmeye ¢aligirlar.
Bu goriis sahipleri bu konuda kurban etlerinin fakirlere dagitilma yoniindi, yani fakir-
lere yardim boyutunu 6n plana ¢ikarmaktadirlar. Onlara gére kurbanin amaci fakirlere
yardim ise, bu durumda fakirin neye ihtiyaci varsa onun verilmesi daha uygun olacaktir.
Bayrama hazirlik yapmasi, bayramda daha mutlu olmast i¢in et yerine para vermek daha
mantiklidir. Kisaca bu goriisii savunanlar kurbanin sadaka boyutunu 6ne ¢ikarmaktadir.
Bir diger gerekgeleri de kurbanin uygulanma bigiminin biitiin diinyada Miisliimanla-
rin imajin1 olumsuz yonde etkilemekte oldugu diisiincesidir. Buna 6rnek olarak kurban
sezonlarinda hayvanlara yapilan olumsuz muameleleri gosterirler ve kurban kesmek yeri-
ne bedelinin verilmesinin bunun i¢in 6nemli bir ¢6ziim olacagini ileri siirerler.

Kurban Kesme Yerine Bedelinin Verilemeyecegi Goriisti

Bu goriis sahipleri sunu soylernler: Hz. Peygamber déneminde ve fikih literatiiriinde kur-
ban bayraminda kesilen kurbanlar i¢in udhiye veya bu kokten tiiretilen kelimeler kulla-
nilmaktadir. Udhiye kusluk vaktinde kesilen hayvani veya kesme eylemini ifade igin kul-
lanilmistir. Kelime daha sonra anlam genislemesiyle bayram giinlerinde kesilen hayvan
i¢in kullanilmaya baglamistir. Dolayisiyla vakitle baglantili bir ibadet olan kurbani, vakit
icerisinde kesmeyip bedelini sadaka olarak vermek ya da canli olarak bagislamakla mii-
kellef tizerinden sorumluluk diigmez.

Bu gortisii savunanlar, sadaka ile kurbanin fikhi hitkiimlerini karsilagtirmaktadirlar.
Sadaka vermek genel itibariyle nafile (tatavvu) bir davranigtir. Kurbanin hitkmi ise fikih
alimlerince vacip veya miiekked siinnet olarak degerlendirilmistir. Vacip veya siinnetin
nafileye tistiinligii tartiyma gotiirmez bir gergektir. Bu sebeple kurban kesme siiresinde
kurbanini kesemeyenlerin sorumluluklar1 devam etmektedir.

Fikih kitaplarinin igerigi belirli bir sistematik icerisinde siralanmaktadir. Bu sirala-
nig fikhi hiikiimleri anlamada insanlara yardimci olmaktadir. Fikih kitaplarinda zebdih
denen ve hayvan kesme usiillerini anlatan bir boliim vardir. Bu béliimden sonra genelde
kurban bélimii yer almaktadir. Boylece hayvan kesmede genelden 6zele gecilmektedir.
Konunun bu bi¢imde ele alinis1 bile kurbanin ancak hayvanlar1 kesmek suretiyle gercekle-
sen bir ibadet oldugunu gostermektedir.

Kan akitmak kurbaninin riiknii olarak kabul edilmektedir Clinkii kurban kesmenin
oncelikli amaci et elde etmek, onu ikram etmek veya ihtiya¢ sahiplerine et dagitmak de-
gildir. Bunlar sonuglardir. Temel hedef Allah’in emrine itaatin bir gostergesi olarak belirli
niteliklere sahip olan hayvani kesmektir. Thtiyag sahiplerine yardim, senenin her anini
kugatabilecek bir sosyal yardimlagsma bi¢imi iken, kurban sadece belirli zaman dilimi ige-
risinde yerine getirilebilecek bir kulluk gérevidir.

Kurban kesmek ibadet oldugu i¢in diger ibadetlerdeki gibi, bunda da seklini belirleme
ve bunu uygulamaya déniistiirme yetkisi ve gorevi Allah’a ve O'nun elgisine aittir. Islamda
ameli konularda, 6zellikle ibadet hususunda emredilen sey, fiili olarak aynen icra edilir.
Hz. Peygamber’in hem sozlii olarak uyarida bulunmasi hem de uygulamali olarak bu iba-
detin nasil icra edilecegini gostermesi bagka alternatiflere agik kap:r birakmamaktadir.

Hz. Peygamber hicretin ikinci yilindan émriiniin sonuna kadar siirekli kurban kes-
mistir. Sadece bu gergek bile kurbanin baglayiciligini gostermede yeterli bir delildir. Hz.
Peygamber’in miislimanlarin kurban kesmekle sorumlu olundugunu belirttigi ve ken-
disinin de kesintisiz uyguladig1 kurban kesmenin baglayiciligi hususunda ittifak vardir.
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Ayni baglayiciligin kurban etlerinin fakirlere ve ihtiyag sahiplerine dagitilmasi hususunda
bulunmadig bilinmektedir.

Islamda fakirlerin gozetilmesine yonelik zekat ve sadaka senenin herhangi bir aninda
icra edilebilmekte, fitir sadakas1 ramazan aymnda ifa edilmekte, ihtiya¢ sahibi akrabanin
nafakasi siirekli verilmektedir. Kurban bunlarin disinda, hem bizzat kesenin kendisinin
hem de akraba, arkadas, komsu ve fakirin, kisaca herkesin yararlanabilecegi bir ibadet-
tir. Kurban ibadetinin icra edilisi degil sonuglari fakirleri ilgilendirmektedir. Amag emre
itaat, sonug fakirlere yardimdir. Dolayisiyla, sadece sosyal dayanisma ve mali yardima in-
dirgenebilecek bir ibadet olmayan ve igerisinde bir takim hikmetleri barindiran kurban
yerine bagka bir ibadetin ikame edilmesi, mesela kurbanin parasinin dagitilmasi, fakirlere
gida yardimi yapilmasi, namaz kilinip, orug tutulmasi caiz goriilmez.

Hz. Peygamber, bayram namazindan 6nce kurban kesenlerin yeniden baska hayvanlari
kurban etmelerini istemistir. (Buhari, “Ed4hi’, 4, 12) Eger kurbandan maksat, ihtiya¢ sahip-
lerine et ikram etmek olsayds, iadeye gerek kalmadan mevcut etlerin dagitimu yeterli olurdu.

Ibadetlerin emredilme nedenlerinden birisi de insanlarin hayatin anlam ve amacini
kavramalarina yardimcr olmak, onlarin manen donanimli olmalarina katkida bulun-
maktir. Kurbanla ihtiyag sahiplerine yardimda bulunmanin insanlar tizerindeki psikolo-
jik etkisi karsilagtirilmadan sadakanin kurban i¢in alternatif olacagini séylemenin hakli
gerekgesi olamaz. Bundan da &te, kurbanlik hayvanlarin temininden kesim sirasindaki
ve sonrasindaki islemlere kadar gegen siire igerisindeki eylemlerin kisiye kazandiracagi
psikolojik kazanimlarin sadakada aynen bulunabilecegini soylemek miimkiin degildir.

Kurbanin ekonomik hayata kazandirdig: canlilik sayesinde toplumun kazandig: kat-
ma deger, is alanlarina ve istihdama sagladig: katki, sadece tiiketim amagli ayni ve nakdi
yardimla saglanabilir mi? Nakdi yardimin ekonomik gelisime katkas kisa siireli ve siirl
iken, kurbanin katkisi uzun vadeli ve siireklidir.

ZEKAT

Islamda mali ibadetlerin basinda zekdt yer almaktadir. Zekdt, Kuranda pek ¢ok ayette
namazla birlikte zikredilmektedir. Bu durum namaz ve zekatin Islam ibadet sistemi igeri-
sindeki 6nemini gostermektedir. Namaz ruhun kétiiliiklerden arinmasini, zekat da malin
temizlenmesini ifade etmektedir. Kuran namaz ve zekata temel ve belirleyici noktalarla
deginmekte, detaylar1 Hz. Peygamber agiklamaktadir.

Zekat mali konularla alakalidir. Diger mali konulardaki degisim ve kirilmalar zekata
da yansimaktadir. Bu nedenle sosyal ve ekonomik alandaki degisimlere paralel olarak
zekat alaninda da yogun tartigmalar yasanabilmektedir. Tartismalarin badet konular1 i¢in-
de en fazla zekat alaninda gergeklestigini sdylemek yanlis olmaz. Unitenin bu son kismin-
da zekatla ilgili en fazla tartigmalarin yapildig: sinai servetlerin ve ziynet esyalarinin zekat:
ve hayir kurumlari ve camilere zekét verilmesi konularini ele alacagiz. Giincel tartigma
konularindan olan “Menkul Kiymetlerin Zekat1” ise konu biitiinliigii sebebiyle 8. Unitede
incelenecektir.

Sinai Servet ve Uretim Araclarinin Zekat:
Bir malin zekéta tabi olmasinin iki temel gerekgesi bulunmaktadir. Birincisi bu malin asli
ihtiyaglarin disinda olmasidir. Asli ihtiyaglar, normal ve ortalama bir hayat siirdiirebilmek
i¢in gerekli ve donemin hayat standartlarina uygun olan her tiirlii yeme, igme, barinma
ve ulagim vasitalarini ifade etmek i¢in kullanabilecegimiz bir terimdir. Ikincisi zekata tabi
olacak malin nami yani artabilen ve gelir getiren mallardan olmasidir.

Asli ihtiyaci saglayan araglar ve bunlarin mahiyeti degisime agiktir. Bunun gibi gelir
getiren mal kavrami da zaman ve mekana bagli olarak degisebilmektedir. Ozellikle sanayi
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devrimi ile Batida sosyal ve teknolojik hayatta hizli degisimler yasandi. Cok ge¢meden bu
degisim Islam diinyasina da yansimaya basladi. Ozellikle iiretim amagh kullanilan ve gelir
getiren atolyeler ve bunlarin gelisimi ile fabrikalar ve buralarda kullanilan iiretim maki-
neleri yayginlasti. Bu makineleri, ¢ok fazla maddi degeri olmayan ve zekét istisnalarindan
sayilan “ticaretle ugrasanlarin mesleki aletleri” kategorisinde saymak miimkiin olacak m1?
Bu tarz bir yaklasim maliyetleri ve getirisi gok yiiksek olan bu makineleri zekat dis1 kabul
edilen asli ihtiyaclar kategorisinde degerlendirmek anlamina gelecektir.

Mezheplerin olusum donemlerinde bu tiir bir durum olmadig: i¢in klasik fikih ki-
taplarinda bu konulara iliskin ictihatlar yer almamaktadir. Konuyu degisen ekonomik
duruma paralel olarak degerlendiren giiniimiiz fikih bilginleri, bu yeni mallarin zekata
tabi oldugu noktasinda goriis birligi etmislerdir. Bu yaklagim zekatin temel mantigina da
uygundur. Ciinki zekata konu olan mallarin temel 6zelligi hakikaten veya hitkmen artma
ve ¢ogalma (nema) niteligine sahip olmalaridir. Zekéat miikellefiyetinin gerekgesi sayilan
nema vasfini bu illeti tagryan her tiirlii mala genellemek miimkiindiir.

Sinai servet, yatirim ve {iretim araglarinin zekata tabi olmasi noktasinda goriis birligi-
ne sahip olan ¢agdas fikih bilginleri, bunlarin zek4tinin oraninda farkl goriislere sahiptir-
ler. Bunlari soyle siralayabiliriz:

« Bu liretim araglarini bazi bilginler, zirai araziye, bunlarla elde edilen geliri de top-
rak mahsullerine benzetmektedir. Dolayisiyla makineden degil, makineyi kulla-
narak elde edilen gelirden zekat alinir. Zekat oranlari ise briit gelirden % 5 veya
giderler diisiildiikten sonra net gelirden % 10 seklinde belirlenmistir. Uygulama
kolayliginin da etkisiyle bu goriis bityiik oranda kabul gérmistiir.

o Para ve ticaret mallarina kiyasla, sanayi gelirlerinden de % 2,5 oraninda zekat
almmalidir. Baz1 ¢agdas fikih bilginleri tarafindan benimsenen bu gériisiin ay-
rintilarinda farkliliklar bulunmaktadir. Bazilar1 sinai makinelerin net gelirinin %
2,5, bazilari ise sanayi sektoriinde donen sermaye + gelirin % 2,5 oraninda zekata
tabi oldugunu savunmaktadir. Genel olarak bu goriis sahipleri, tiretim araglar1 ve
bunlarin gelirini arazi ve arazi iirtinlerine benzetmenin yanlis olacagini dile getir-
mektedirler. Ciinkii toprak eskimezken, tiretimde kullanilan makineler zamanla
eskimekte ve teknolojinin gelismesiyle deger kaybetmektedir. Bir de bunlar: yeni-
leme zorunlulugu, makinelerin kullanilamaz hale gelme durumu birlikte dikkate
almarak % 2,5 oraninin daha uygun olacag: ifade edilmektedir.

Aslinda sinai iiretim, araziden ok ticarete benzemektedir. Oyle ise ticaret mallarin-
da uygulanan % 2,5 oraninin burada da gegerli oldugunu séylemek miimkiindiir. Zekit,
mal tizerindeki toplumsal hakkin verilmesi veya alinmasidir. Yeni is alanlar1 acarak daha
fazla insanin bitiin y1l boyunca gelir elde etmesine katki saglamak en az zekat vermek
kadar 6nemlidir. Bu sebeple yeni istihdam alanlar1 olusturanlar: yiiksek zekat oranlariyla
zayiflatmak ve onlarin diinya ile rekabetlerini azaltmak yerine, istihdami artiric1 zekat
oranlariyla onlar1 desteklemek daha yararli olacaktir. Bu sebeple bu tiir gelirlerden % 2,5
oraninda zekat verilmesinin daha uygun olacag sdylenebilir.

Sinai servetler neden ticari mallara benzetilmektedir?

Ziynet Esyalarinin Zekati

Ziynet egyalarinin zekat: konusu ilk donemlerden bu yana tartigilmaktadir. Tartigma ge-
nelde altin ve glimiisten yapilmis olan siis esyalar: tizerinde yogunlagsmaktadir. Clinkii bu
ikisinin disindaki ziynet esyalarinin zekata tabi olmadig1 hususunda goriis birligi bulun-
maktadir.
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Altin ve giimiis tarihte ve giiniimiizde hem siis hem de degisim araci olarak kullanil-
maktadir. Bunlarin disinda bir de tasarruf ve yatirim araci olarak insanlar bugiin 6zellikle
altina bityiik ragbet gostermektedirler. Fikih alimleri, ziynet disinda altinin zekéta tabi
oldugu konusunda goriis birligi icerisindedirler. Dolayisiyla ister miibadele araci olarak
kullanilsin, ister yatirim ve tasarruf i¢in biriktirilsin, zekét verme sartlarini tagtyan altin ve
glimiisiin zekati verilmelidir.

Ote yandan altin ve giimiis icin ziynet egyast denildiginde, kadinlarin kullanmakta ol-
dugu esyalar kastedilmektedir. Hakkinda bilgi verdigimiz hiikiimler bunlar i¢in gecerlidir.
Erkeklerin altin ve giimiigten ziynet esyas1 kullanmalar1 fikhi agidan haram kabul edil-
mekle birlikte, sayet erkekler bu tiir ziynet esyas: kullanirlarsa zekat nisabina ulastiginda
1/40 (% 2,5) oraninda zekat vermeleri gerekir.

Yine altin ve giimiisten yapilmis olan ve evlerde kullanilan kaplar ve siis esyalar1 da
zekét nisabina ulastiklarinda 1/40 oraninda zekata tabi olurlar. Aslinda bu tiir esyanin
evde kullanimi Islam alimlerince hos karsilanmamakta, hatta bazilarinca kullanimi haram
sayilmaktadir.

Ziynet amagh kullanilmakta olan altin ve giimiisiin zekéat: konusunda iki goriis bulun-
maktadir:

o Ziynet esyalarindan zekét yoktur. Bu goriis Maliki, Safii ve Hanbeliler tarafindan

savunulmaktadir.

o Zekat verilmesi gereken miktara ulagsmigsa zekat: verilmelidir. Hanefiler bu gortisti

savunmaktadir.

Safiiler, ziynet esyasindan zekat verilmeyecegini genel ilke olarak benimsemelerine
ragmen, bu durum abartildiginda yani altinda asgari zekét diizeyi olan 20 misgalin (yak-
lagik 85 gr) 10 katina ulastiginda zekét1 verilmelidir.

Ziynet esyalarindan zekat verilmeyecegini soyleyenler, bu esyalarin artisinin ve ge-
tirisinin olmadigini delil olarak sunmaktadirlar. Onlara gére bunlar, ev egyasi ve sahsi
malzeme hitkmiindedir. Diger bir ifadeyle ticari amaglarla kullanilmayan egyalara ben-
zemektedir. Bu gorisii savunanlar, siis esyalarinda zekat verilmesi gerektigine isaret eden
rivayetleri sthhat agisindan tenkit etmektedirler. Ayrica goriislerine sahabe soz ve uygula-
malarini delil olarak kullanmaktadirlar.

Hanefilere gore nisab miktarina ulagsmis olan ziynet esyalarindan zekéat gereklidir.
Clinkii bunlar parasal degeri olan basilmis para hitkmiindedir. Bu konuda su rivayetleri
delil olarak kullanmislardir.

“Bir kadin yaninda kiziyla birlikte Allah Resulitniin yanina geldi. Kizin elinde altindan
iki bitytik bilezik vardi. Hz. Peygamber kadina, “Bu bileziklerin zekdtini veriyor musun?”
diye sordu. Kadin “Hayir” deyince, Allah Resulii “Allah’in kiyamet giinii sana bu iki bile-
zik yerine, atesten iki bilezik takmasi hosuna gider mi?” buyurdu (Ebt Déavtd, “Zekat”, 4;
Tirmizi, “Zekat”, 12).

Hz. Aise anlatiyor: Bir giin Hz. Peygamber yanima geldi, elimde glimiisten ytziikler
buluyordu. Bana “Bunlar nedir Aise?” diye sordu. “Ya Rasulellah senin i¢in stislenmek is-
tedim.” deyince, “Bunlarin zekdtini veriyor musun?” diye sordu. Hayir veya bu anlamda
bir sey sdyledim. Bunun {izerin Hz. Peygamber, “Atese girmen icin bu sana yeter” buyurdu
(Ebt Davad, “Zekat”, 4).

Cagdas yazarlardan Kardavi Fikhu’z-Zekat (Beyrat 1981, I, 229) adli eserinde ¢ogun-
lugun goriisiiniin daha uygun oldugunu, dolayisiyla ziynet esyalarindan zekét verilmeye-
cegini dile getirmistir. Goriiglerini su pratik sonuglara dayandirmaktadir:

o Ziynet egyalar1 artmamaktadir.

« Inci mercan vb. degerli madenlerden yapilmis olan ziynet egyalar: zekata tabi de-

gildir.
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o Altin ve glimiisiin zekatindan s6z eden nasslarda bunlarin para olma niteligi 6n
plana ¢ikarilmistir.
o Kadinlarin ziynet esyalarinin disinda paralari yoksa bunlarin zekatini 6demekte
zorlanacaklardir.
Ziynet egyasi seklinde kullanilan altin ve giimiisiin toplumsal hakkinin verilmesi ge-
rekir. Bu sebeple ziynet esyasindan zekét gerekir diyenlerin goriisii daha isabetli goziik-
mektedir.

Hayir Kurumlarina ve Camilere Zekat
Zekatin kimlere verilecegi hususu Kuranda (Tevbe, 9/60) agikea dile getirilmistir. Konuya
deginen ayette soyle denilmektedir:

“Sadakalar (zekatlar) Allak’ta bir farz olarak ancak, yoksullara, diiskiinlere, zekat topla-
ma memurlarina, kalpleri Islama isindirilacak olanlara, kélelere, borglulara, Allah yolunda
calisanlara ve yolculara aittir. Allah ¢ok iyi bilendir, hikmet sahibidir”

Rivayete gore bir sahabi Hz. Peygambere gelerek, kendisine zekat mallarindan veril-
mesini isterdi. Allah Resulii ona s6yle buyurdu: “Yiice Allah sadakalar (zekdtlar) husu-
sunda ne Peygamberinin ne de bir baskasinin soz soylemesine razi oldu. Kendisi dogrudan
zekatin sekiz sinifa verilecegine hiikmetti. Sayet sen bunlardan isen, sana hakkim vereyim”
(Ebt Davad, “Zekat’, 23).

Bu ayetten ve ona isaret eden hadisten yola ¢ikarak fikih alimleri, fakirlere, miskin-
lere, zekat toplama memurlarina, miiellefe-i kultiba, kélelere, borglulara, Allah yolunda
calisanlara ve yolculara zekatin verilecegini sdylemislerdir. Bu tanimlara girenlerin kim-
ler oldugu, hangi niteliklere sahip olmasi gerektigi gibi hususlarda 4limler arasindan bazi
farkliliklar olabilmektedir. Buna paralel olarak kimlere ve nerelere zekatin verilemeyecegi
hususu ele alinmig ve tartigitlmistir. Tartigmalarin odaklastigi konulardan birisi de hayir
kurumlarina ve camilere ya da bagka bir ifadeyle tiizel kisiliklere zekatin verilip verileme-
yecegi konusu olmustur.

Hanefilere gore zekit olarak verilen malin zekat alanin miilkiyetine ge¢mesi gereklidir.
Bu nedenle genel ilke olarak zekat verilenin hakiki sahis olmasi istenmektedir. Bunun
sonucu olarak, zekat parasi ile cami, okul, yol ve koprii gibi toplumun ortak mali olan
seyler yapilamaz. Yine ayni gerekgeyle 6liiniin kefenlenmesi, bor¢larinin 6denmesi zekat
yerine ge¢mez. Ciinkii 6limle birlikte sahsiyet sona erdiginden miilk edinmenin hukuki
dayanagi kendiliginden ortadan kalkmaktadir.

Muhammed Hamidullah ve Muhammed Ebu Zehra, kurumlara zekat verilebilecegini
dile getirmektedirler. Her ne kadar zekat gergek kisilere veriliyor olsa da, kendisine ge-
tirilen zekatlar1 zekat sarf yerlerine ulastirmay1 kendisine gorev alani olarak belirleyen
kurumlara zekat verilebilecegi seklindeki goriis, giiniimiizde yayginlik kazanmaktadir.
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Vaktin olusmadig1 yerlerde namaz vakitlerinin takdiri

Kutuplara yaklastik¢a yatsi namazinin vakti, kutup-
larda ise uzun siire gece veya uzun siire giindiiziin
yasanmasindan dolay1 namaz vakitlerinin tiimii olus-
mamaktadir. Bu durumlarda giinesin dogusu ve batist
disinda namaz vakitleri takdir edilip namazlar kilin-
maktadir.

Ramazanin baglangicini tespitte hildli gormenin onemi
Orug ramazan ayindan tutulmaktadir. Diger kame-
ri aylar gibi ramazan ay1 da aymn hareketlerine bagh
olarak tespit edilmektedir. Ramazan hilali goriiliince
orug baglamis, sevval ayinin hilali goriiliince de Ra-

mazan Bayramrna girilmis olacaktir.

Iki namaz bir vakitte kilma konusundaki goriisler

Henefilere gore hac sirasinda Arafat ve Miizdelifede
yapilan cemin disinda namazlarin cem edilmesi caiz
degildir. Hanefiler disindaki mezhepler, ayrintilarin-
da farkli goriisleri olsa da yolculuk, yagmur, hastalik
gibi zorunlu hallerde iki vaktin namazinin bir arada

kilmanin caiz oldugunu séylemislerdir.

()

Kadinlarin ozel giinlerindeki orug ve tavaflar:

Kadinlarin 6zel giinlerinde orug tutmalarinin caiz ol-
madi ittifakla kabul edilmistir. Kadinlarin tavaflarini
ozel giinlerinin disindaki zamanlarda yapmalar1 gerek-
tigi Islam alimlerinin biiyiik gogunlugunun gériisiidiir.
Hanefiler kadmnlarin hitkmi kirlilikten temizlenmis
olarak tavaf yapmalarinin hitkmiiniin vacip, diger ii¢

mezhep farz oldugunu dile getirmektedir.

Kurban kesme yerine bedelini verme

Kurban, Hz. Peygamberden giiniimiize miisliimanla-
rin biiyiik 6nem verdikleri ibadetlerden birisidir. Kur-
ban kesme yerine bedelinin verilmesi kurban yerine

gegmez.

Zekat konusunda bazi tartismalr konular

Bu baglamda sinai servetlerin zekati, ziynet esyalari-
nin zekét: ve zekatin kurumlara verilmesi konusu 6n
plana ¢ikmaktadir. Sinai servetlerin % 2,5 oraninda
zekdta tabi olmasi gorisit agirhk kazanmistir. Ka-
dinlarin ziynet esyasindan zekat verilmesi gerektigi
Hanefilerce savunulmaktadir. Diger mezhepler bun-
lardan zekat verilmeyecegini séylemektedir. Kurum-
lara zekatin verilmeyecegini séyleyen Hanefiler bunu
zekatin hakiki sahislara verilecegi ilkesine dayandir-

muslardir.
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Kendimizi Sinayalim

1. Asagidaki segeneklerden hangisinde Safiilerin namazlari
cem etmeyi caiz gordiikleri durumlar dogru olarak siralan-
mistir?
a. Arafat, Miizdelife, yolculuk, hastalik
Arafat, yolculuk, yagmur, hastalik

b

c. Arafat, Miizdelife, yolculuk, yagmur
d. Migzdelife, yolculuk, yagmur, hastalik
e

Arafat, Miizdelife, yagmur, hastalik

2. Asagidakilerden hangisi kurban kesme yerine bedelini
vermenin kurban sorumlulugunu diigiirmeyecegini soyle-
yenlerin delillerinden degildir?
a. Udhiye kelimesinin vakitle baglantili olmasi
b. Fikih kitaplar sistematiginde zeb4ihden sonra udhi-
yeye yer verilmesi
c.  Kurbanimn uygulama bi¢iminin Hz. Peygamber tara-
findan belirlenmis olmasi
d. Etin temel besinlerden olmasi ve insanlarin her do-
nemde kurban etine ihtiyag duymasi
e. Hz. Peygamber’in bayram namazindan once kurban

kesenlerden yeniden kurban kesmesini istemesi

3. Asagidakilerden hangisi kadinlarin altin ve giimiisten
yapilmis ziynet egyalarinin zekéta tabi olmadigini savunan-
larin gerekgelerinden biri degildir?

a. Asli ihtiyaglardan olmasi

b. Ev egyast hitkmiinde sayilmasi

c. Artisin olmamasi
d. Getirisinin olmamasi
e

Sahsi esya hitkmiinde olmasi

4. Asagidakilerden hangisi Hanefilere gore kurumlara

zekat verilemeyeceginin bir gerekgesidir?

a.
b.

Kurumlarin iyi organize olamamasi

Kurumlarin zekét: sarf yerlerine ulastiramayacag:
endisesi

Kurumlarin zekati kendi ¢ikarlarina kullanabilme
endigesi

Zekat: her tarafa ulastirabilecek kurumlarin bulun-
mamasl

Kurumlarin gergek sahis sayllmamasi

5. Asagidakilerden hangisi sinai servetlerden zekét veril-

mesinin ana gerekgelerinden biridir?

a.

b.

Sanayi inkilabiyla birlikte bu tiir gelirlerin artmasi
Sinai servetlerin hakikaten veya hitkmen artan mal-
lar kapsaminda degerlendirilmesi

Sanayilesmeyle birlikte zekata tabi mallarin gelirinde
azalma olmasi

Sinai servetlerin zirai arazi ve oradan elde edilen
triinlere benzemesi

Ayn1 makinelerle yillarca tiretim yapilmasi
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Kendimizi Sinayalim Yanit Anahtan
l.c  Yanitiniz dogru degilse “Tki Namaz1 Bir Vakitte Kil-

mak” konusunu yeniden okuyunuz.

2.d  Yanmitimiz dogru degilse “Kurbani Bogazlama Yerine
Bedeli Verilebilir mi?” konusunu yeniden okuyunuz.

3.a  Yamtimz dogru degilse “Ziynet Esyalarinin Zekat:”
konusunu yeniden okuyunuz

4.e  Yanitiniz dogru degilse “Hayir Kurumlar: ve Cami-
lere Zekat” konusunu yeniden okuyunuz

5.b  Yanitiniz dogru degilse “Sinai Servetler ve Uretim
Araglar1” konusunu yeniden okuyunuz

Sira Sizde Yanit Anahtari
Sira Sizde 1
Giinesin batig1 ve dogusu arasindaki siirenin 2/3’si giinesin

batisina eklenerek imsak vakiti takdir edilebilir.

Sira Sizde 2

Sabah namazinin vakti giinesin dogusu ile sona erdigi ve
zeval (6gle) vaktine kadar gegen siirede bagka bir namaz vak-
ti olmadigindan sabah namazi bir bagka namazla cem edil-

mez. Ayni durum ikindi ve aksam i¢in de gegerlidir.

Sira Sizde 3
Hanefiler bir mesele Kur'an ve miitevatir siinnetle sabit ise
hitkmiiniin farz, ahad haberle sabitse vacip olabilecegini usiil

kurali olarak kabul etmislerdir.

Sira Sizde 4
Her ikisi de gelir getirmekte, olusan gelirden sonra zekéta
tabi olmaktadur.
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GUNUMUZ FIKIH PROBLEMLERI

Bu iiniteyi tamamladiktan sonra;

Islam’da aile kurumuyla ilgili temel degerleri siralayabilecek,

Evlenme ve bosanmayla ilgili temel kavramlar: tanimlayabilecek,

Giiniimiizde siklikla karsilagilan baglica aile sorunlarinin temel sebeplerini ifa-
de edebilecek,

Baz giincel aile problemlerinin fikhi hiikmiinii agiklayabilecek,

Aileyle ilgili hitkiim ve uygulamalarin zamana ve sartlara bagh olarak degisme-
siyle ilgili iddialar1 degerlendirebeleceksiniz.

00 006

» Nikah/evlenme o Velayet
o Talak/bosama o fIddet

Bu iiniteyi daha iyi kavrayabilmek i¢cin okumaya baglamadan 6nce;

o Evlenme ve bosanmayla ilgili ayetlerin yorumunu ulasabildiginiz bir
tefsirden okuyunuz.

« Ahmet Yaman'in islam Aile Hukuku kitabin1 okuyunuz.

« Metin igerisinde tanimlar1 verilmeyen kavramlar i¢in Diyanet Tsleri
Bagkanlig1 Dini Kavramlar Sozliigiine bagvurunuz.




GiRiS
Aile, sosyal, dini ve hukuki yonleri bulunan bir kurumdur. Aile, insanin dogdugu, bii-
yudagu, ilk egitimini aldigs, kisiligini kazandig1 ve hayata adimini attig1 en kiigtik ve ilk

sosyal yapidir. Bu sosyal ger¢ekligin tabii bir sonucu olmak tizere biitiin dinler ve hukuk
sistemleri, temel ilke ve degerler bakimindan bazi farkliliklar gostermekle birlikte, aile
kurumuyla ilgili diizenlemelere 6nemli yer vermiglerdir.

Toplumsal baris ile saglam aile yapis1 arasinda paralel iligki bulundugu gibi, toplumsal
sorunlarla aile sorunlar1 arasinda da paralellik s6z konusudur. Bunlar, stirekli ve kargilikl
etkilesim icerisindedir.

Giintimiizde aile kurumu, geleneksel degerlerinden koparilip sorgulanmaya, hatta ge-
rekliligi tartisilmaya baslanmuis, bireyin siyasi, ekonomik, hukuki ve sahsi biitiin hiirriyet-
lerinin 6niinde adeta bir engel gibi degerlendirmelere konu olmustur. Bireyselci bir yakla-
simla aile fertlerinin hem kendi aralarinda hem de toplumla olan duygusal, ahlaki, hukuki
baglar koparilarak, iliskilerin mekanik bir hal almasiyla sonuglanabilecek tartigmalar ve
akimlar bag gostermistir. Sehirlesme ve is hayat1 bir¢ok ailenin fiilen parcalanmasina, aile
bireylerinin birbirlerinden bagimsizlasmalarina yol agmis, bunlara eklenebilecek daha
baska sebeplerin de etkisiyle gok yonlii aile sorunlar: ortaya ¢ikmustir.

Miisliiman birey ve toplum i¢in, aile hayatiyla ilgili giincel sorunlarin ¢6ztime kavus-
turulmas: konusunda, Kuran ve Stinnet’in tespit ettigi ilkeler ve somut ¢oztimler ile bun-
lardan hareketle fikih bilginlerinin gelistirdigi ictihad ve fetvalar son derece 6nemlidir.
Iste bu iinitede, giiniimiiz aile problemlerinden ‘geneli ilgilendirme’ dlgiitiine gore tespit
edilmis bulunan bazi hususlar, fikhi agidan degerlendirilecektir.

Aile hayatiyla ilgili giincel fikih problemlerinin degerlendirilmesine gegmeden dnce,
[slamda aile anlayig1 ve ailenin oturdugu temel degerlere kisaca temas etmek istiyoruz.
Zira bu degerler, saglam aile yapisinin olmazsa olmazlarini ortaya koydugu gibi, giincel
aile problemlerinin kaynagina da isaret etmektedir.

TEMEL DEGERLER

[slam’in aile kurumuna yaklagimini ve oturdugu zemini ifade eden birgok deger ve ilkeden
s6z etmek mimkindir. Burada, giiniimiizde aileye yiiklenen anlam ve buna bagli aile
sorunlarinin ¢6ztime kavusturulmas: noktasinda, 6nemli olan bazi degerlere kisaca yer
verilecektir.



48

Giiniimiiz Fikih Problemleri

Sevgiye Dayali Huzur ve Sefkat Yuvasi

Bir ayet-i kerimede sdyle buyurulmaktadir: “I¢inizden kendileriyle huzura kavusacaginiz
esler yaratip, araniza sevgi ve sefkat duygulari yerlestirmesi, Allahin varliginin belgelerin-
dendir. Dogrusu bunda diisiiniip aklini kullananlar icin alinacak dersler vardir” (RGm
30/21).

Sevginin yeserdigi, karsilikl: iligkilerin sefkat, anlayis ve bagislama degerleri ekse-
ninde gelistigi, bunlara bagli olarak huzur ikliminin teneffiis edildigi bir yuva, bir in-
sanin hayatta sahip olabilecegi en biiyiik nimetlerdendir. En st seviyede beden ve ruh
saghigina da ancak boyle bir yuvada kavusulabilir. Nitekim esler, adeta tek bir beden
halini almig¢asina birbirleriyle huzura kavusur, ¢ocuklar da bu huzur yuvasinda beden
ve ruh saglig1 itibariyle dengeli ve uyumlu bir sekilde biiytiyiip sahsiyet kazanir. Tabia-
tiyla bu atmosferin, ¢ocuklarin aile i¢i ve sosyal ¢evreyle olan uyumuna ve iligkilerine
olumlu yansimalar1 olacaktir.

Bu bityiik nimetin stirekliliginin saglanabilmesi, eslerin birbirlerine sinirsiz sevgi bes-
lemesine, olas1 kusur ve hatalarin1 gormezden gelmesine, tstiinii 6rtmesine ve bagisla-
masina baglidir. Béylesi bir huzur yuvasinin basit sebeplerle veya keyfi bicimde sonlan-
dirilmasi girisimi ya da talebi, hukuki gegerliligi bir yana, Allah katinda hesabi zor verilir
biiytik bir vebaldir. Nitekim Allah Restllii (s.a.), sebepsiz yere, sirf zevki i¢in esini bosayan
erkeklerin ve sadece bu amagla boganmak isteyen kadinlarin bu hareketlerini dogru bul-
mamustir (Ebu Davud, “Talak’, 3; ibn Mace, “Talak’, 1).

Ailenin, sevgi ve rahmet ortadan kalktig1 i¢in huzur yuvasi olmaktan ¢ikip, siirdiiril-
mesinin agir bir kiilfet ve eziyete doniistiigii durumlar ise evliligin sonlandirilmasinin
mesru sebepleri olmaktadir.

Emanet ve Sorumluluk Bilinci

Aile, anne-baba ve ¢ocuklardan olugan en kiigiik sosyal topluluk olarak tanimlanir. Ancak
bu kii¢iik Gniteyi degerli kilan, ailenin tizerine oturdugu temelin de ifadesi olan, sevgiye
dayal1 huzur ve sefkat yuvasi olmasidir.

Bu degerler tizerine oturan bir yuvada, herkes emanet duygusuna ve sorumluluk bi-
lincine sahiptir. Miislitman bir ailede anne-baba, adeta iizerine titrenen, hizmetlerinin ek-
siksiz goriilmesi igin ¢ocuklarin birbirleriyle yaris icerisinde oldugu, islami degerlerle ge-
lismedigi stirece istekleri karsilanan ve itaatten ayrilinmayan bastact degerlerdir. Nitekim
Yiice Allah, sadece kendisine kullukta bulunulmasi talebiyle birlikte anne-babaya itaat
edilmesini de istemis, anne-babaya itaatsizligi, kendisine sirk kosulmasiyla birlikte biiyiik
giinahlardan saymistir. Yine Allah Teala, kendisiyle birlikte anne-babaya da tesekkiir edil-
mesini, 6zellikle yaslilik glinlerinde incitici s6z ve davraniglardan uzak durulmasini ve on-
lara dua edilmesini emretmistir (Bk. Enam 6/151; Tevbe 9/24; Isra 17/23; Lokman 31/14).

Islam’in degerler sisteminde yagli ve hizmete muhtag anne-baba, kigiye cenneti hak et-
tirecek biiytik bir firsat ve ilahi bir lituf olarak goriliir. Hz. Peygamber’in (s.a.), “Anne-ba-
basindan her ikisinin ya da birisinin yashlik giinlerine erisip de, cenneti hak edemeyen kisiye
yaziklar olsun!” seklindeki buyrugu, bu hakikatin a¢ik ifadesidir (Miislim, “Birr”, 9,10).

Ailenin negesi, hayat kaynag: ve timidi olan ¢ocuklar, Allah’in bir liitfu ve emaneti-
dir. Her seyden 6nce ¢ocugu bahseden, cinsiyetini belirleyen Allah’tir. Nitekim Kuran-1
Kerimde belirtildigine gore Allah, kulluk imtihaninin bir geregi olmak {izere diledigine
kiz, diledigine erkek, diledigine hem kiz hem erkek ¢ocuk verir; diledigini de bu nimetten
mahrum birakur. Biitiin bunlar Allah’in gii¢ ve takdirinde olan seylerdir ($tira 42/49-50).

Cocuklar, diinyada girilen sinavin en biiytik konusudur. Denilebilir ki insanoglu en
bityiik siavi ailesi ve ¢ocuklariyla vermektedir. Anne-baba, Allah’in bir liitfu ve emaneti
olan yavruyu, Islam terbiyesiyle yetistirmek, Yaradan'a, topluma ve tiim insanliga karsi
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sorumluluk bilinciyle donatmak ve ona kisilik kazandirmakla sorumludur. Kuran bu ko-
nuda, Lokman’in (a.s.) ¢gocuguna yaptig1 tavsiyeleri érnek olarak sunmaktadir (Lokman
31/16-17). Hz. Peygamber’in ifadesiyle “Bir babanin ¢ocuguna birakacag en biiyiik miras,
iyi bir isimle giizel bir terbiyedir” (Tirmizi, “Bir”, 33).

Cocuklar gibi kadinlar da emanettir. Her seyden 6nce onlarla hayatin birlestirilmesi,
Allah1n izin verdigi nikah sayesinde miimkiin olmustur. Emanete karsi sorumluluklarini
yerine getirme konusunda kocalar, Allah’'tan korkmali, “Sizin en hayirliniz ailesine karst en
hayirli olandir. Ben de aileme karst hayirliyim” (Tirmizi, “Menakib”, 63; ibn Mace, “Nikah”,
50) seklindeki nebevi mesajin geregine bagl kalmalidir. Bu mesaj1 kendisine siar edinen
aile reislerinde, kas giiciine dayali davranislara rastlanmaz.

Aile Mahremiyetinin Korunmasi

Kur’an evliligi, ‘agir sorumluluklar yiikleyen bir ahid, sapasaglam bir sozlesme” olarak nite-
lemektedir (Nisa 4/21). Bu agir sorumlulugun gereklerinden birisi de, evlilik birligi iginde
gecen giizel giinlerin hatirasini kirletmeme, 6zelini 6miir boyu koruma sorumlulugudur.

Basta kari-koca olmak tizere biitiin aile bireyleri, ailenin 6zelini/mahremiyetini koru-
makla yiikiimliidiirler. Bu, dini, ahlaki ve hukuki bir sorumluluktur. Bilhassa kari-koca
bu hususta ¢ok hassas olmak zorundadir. Aralarinda meydana gelen her sey, her hal ve
sartta korunmasi dinen zorunlu olan sir mahiyetindedir. Gliniimiizde zaman zaman aile
mahremiyetinin, evlilik icinde veya ayrilik sonrasi tigiincii kisiler yaninda ya da toplum
huzurunda konusulabilmesi, ahlaki degerlerin ugradig: erezyonu gostermesi bakimindan
olduk¢a anlamlidir.

Kur’an-Kerim, aile sorunlarinin ¢éziime kavusturulmasinda, eslerin ailelerinden say-
gn, akil birer kisi belirlenmesini ve bunlarin hakemligine miiracaat edilmesini 6nermek-
tedir (Nis4 4/35). Boylece hem sorunun ¢oziime kavusturulmasinda daha etkin bir meka-
nizma igletilmekte, hem de esler arasinda yasanan tatsizliklarin, sir mahiyeti tagiyan 6zel
durum ve bilgilerin, aile arasinda kalmas: saglanarak sahsiyetlerinin toplum nezdinde
yara almasinin oniine gegilmektedir.

islami Deger ve Hiikiimlere Tam Baghlik

Misliiman aile, Allah ve Restilirniin istedigi gibi yasayan ailedir. Aile bireylerinin tamamy,
her s6z ve davraniginin dini megruiyet gercevesine oturmasina 6zen gosterir. Herkes tize-
rine diigen gorevleri ibadet suuruyla yerine getirir. Ctinki iliklerine kadar hesap bilinciyle
kusanmistir. Bu anlamda Islam ailesi, dinamik ve siirekli bir din egitiminin gerceklestigi
bir okuldur.

Anne-babanin arzu ve istekleri derhal yerine getirilir, incitilmemeye 6zen gosterilir;
fakat Islami degerler ve hiikiimlerle gelisen taleplerine itaat edilmez. Ciinkii Allah'in hos-
nutlugunu kazanmak, anne-babanin hognutlugunu kazanmaktan 6nce gelir.

Bu olgiit, es ve ¢ocuklarin talepleri de dahil olmak tizere biutiin insani iligkilerde
gecerlidir. “De ki: Babalarimiz, ogullariniz, kardesleriniz, esleriniz, akrabalarmiz, kaza-
nip biriktirdiginiz mallariniz, kotii gitmesinden korktugunuz ticaretiniz ve hosunuza gi-
den evleriniz eger size Allah’tan, Resillii'nden ve Allah yolunda cihattan daha sevimli ise,
Allah’in buyrugu gelene kadar bekleyin. Allah, buyruk tanimaz bir toplulugu dogru yola
erdirmez” (Tevbe, 9/24).

Giiniimiiz aile sorunlarinin temel sebeplerini tespit yaninda ¢6ztim girisimlerinin
nereden baslamasi gerektiginin de ifadesi olan temel degerlerden bir kismina bu sekil-
de kisaca degindikten sonra, baz1 giincel aile sorunlariyla ilgili fikhi degerlendirmelere
gecebeliriz.
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NiKAHIN HUKUKI MAHIYETi VE KURULUSUYLA iLGiLi
PROBLEMLER

Giintimiiz aile sorunlarinin 6nemli bir kismi, daha evliligin kurulusu sirasinda dini-
hukuki gereklere bagh kalinmamasindan kaynaklanmaktadir. Aile, ¢evre ve toplum bilgi-
sinden saklanan, aile bireylerinin hak ve sorumluluklarinin yasal giivenceye kavusturul-
madig1, olas1 hak ihlalleri ve magduriyetlerin giderilmesinin vicdanlara terk edildigi, es
sec¢iminin tiimilyle taraflarin inisiyatifine veya aile bityiiklerinin tercih ve onayina birakil-
dig1 evliliklerle siklikla kargilagiimaktadir. Tabiatiyla bu durum, evliligin ilerleyen agama-
larinda biiyiik sorunlarin ortaya ¢ikmasina sebep olmaktadir. Bu ¢ergevede evlenmenin
dini-hukuki mahiyetiyle ilgili baz1 degerlendirmelerde bulunulacaktir.

Hak ve Sorumluluklarin Giivenceye Baglanmasi

Gerek Kuran ve Siinnet'te ele alinigi, gerekse fikih doktrini ve edebiyatindaki yeri iti-
bariyle evlilik, karakteristik 6zellikleriyle ibadet mahiyetine de sahip tipik bir medeni
sozlesmedir.

Aile kurumu, tikel hiikiimlerinin genellikle akil tarafindan kavranilabilir gerekgelere
dayanmasi ve medeni bir iglemin temel 6zelliklerini icermesi yoniiyle siradan bir medeni
sozlegsme goruntist sergiler. Sekil sartlarina bagli olmasi, toplum bilgisini gerektirmesi,
digiin yemegi (velime) verilmesi, eglence tertip edilmesi gibi yonleriyle ise evlilik, diger
medeni s6zlesmelerden farkli bir mahiyete sahiptir.

[slami agidan evliligi, tiim yonleriyle medenti bir sézlesme gibi degerlendirmek isabetli
olmaz. Zira gerek Kur’anda gerekse Stinnette evlenme ve nesil sahibi olma tesvik edilmis,
evliligin, Peygamber’in hayat tarzini ifade ettigi belirtilerek, buna aykir1 davrananlar hos
gorilmemistir. Eglerin birbirlerinden yararlanmalarinin Allah'in izin ve onayiyla gergek-
lestigi ifade edilmis, nikdh akdinin mescitlerde gerceklestirilmesi ve bu vesileyle dini ir-
satta bulunulmasi istenmistir. Ayet ve hadislerde aile bireylerinin gorev ve sorumluluklar:
dini bir icerikle duyurulmus, bu hususlarda Miislimanlar, sorumluluklarinin geregine
siki baglilik noktasinda uyarilmistir.

Biitiin bunlarin bir sonucu olmak iizere bazi fakihler evlenmenin, kisinin kendisi-
ni ibadete vermek amaciyla bekéar kalmayi tercih etmesinden daha istiin oldugunu be-
lirtmiglerdir. Medeni bir s6zlesmenin gerekleri yaninda bu tiir 6zellikler de géz oniinde
bulunduruldugunda evlilik, Allah’a yakinlasma demek olan ibadet mahiyetine de sahip
medeni bir akid olarak ifade edilebilir. Nitekim bunun bir yansimas: olmak tizere klasik
fikih kitaplarinin bir kisminda nikah, ibadetlerle muamelelerin ortasinda ele alinmustir.

Nikéhin, kendine 6zgii bu 6zelligi sebebiyle miisliiman toplumlar, evliligin medeni
bir s6zlesme olarak resmiyet kazanmasi sirasinda, dini gereklilik olarak gordiikleri bazi
hususlarin eksik kalmas: halinde, bunu ayrica telafi yoluna gitmektedirler. Hatta resmi
tescil isleminden bagimsiz olarak, dini bir merasimin gergeklestirilmesini her haliikarda
zorunlu gérenler de bulunmaktadir. Tabiatiyla bu durum, dini nikdh-resmi nikah gibi bir
ikilemin dogmasina sebep olmaktadir.

Hemen belirtilmelidir ki Islamda evlilik, medeni bir sézlesme olmanin 6tesinde an-
lamlar da tasgimakla birlikte, temel 6zelligi karsilikli hak ve sorumluluklar doguran bir
akid olmasidir. Nikahin kurulusuyla birlikte taraflar, karsilikli bir takim haklara sahip ol-
makta, belli sorumluluklar tistlenmektedirler. Dolayisiyla evlilikle birlikte kazanilan ya da
evlilik siirecinde bas gosterebilecek gelismelere bagli olarak devreye girecek haklarin, olas:
ihlallere kars1 hukuk giivencesine kavusturulmasi son derece 6nemlidir. Bunun tiimiiy-
le taraflarin hak ve sorumluluk bilincine yani vicdanlarina terk edilmesi, maddi hukuk
yaptirimindan yoksun oldugundan, magduriyetlerin giderilmesi icin her zaman yeterli
olmayacaktir.
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Aile bireylerinin haklarini hukuki giivenceye kavusturmayi amaglayan tedbirlerden
birisi, evlilige iki sahidin taniklik etmesidir. Sahit sarti, akde agiklik kazandirma fonksi-
yonu yaninda, taraflarin hak ve sorumluluklarinin hukuki giivenceye baglanmasi gibi son
derece onemli bir fonksiyona da sahiptir. Zira ihtilaf halinde sahitler, yargi huzurunda
ispat araci olacaktir. Ancak giiniimiiz toplum diizeninde, bir nikdhin hukuki varligindan
s6z edebilmek i¢in oncelikle, resmi kurumlar nezdinde kayda gegirilmis olmas1 gerek-
mektedir. Resmiyeti olmayan bir nikdhin hukuki varlig: ispatlanamayacagindan, dava ko-
nusu edilmesi de miimkiin olmamaktadir.

Su halde evlilik kurumuyla ilgili hususlarin, gerektiginde yarg: yoluyla takibinin ya-
pilabilmesi i¢in, yiiriirlitkte bulunan hukuk sistemi bakimindan gecerliliginin bulunmasi
gerekir. Gliniimiiz sartlarinda bunun yolu, evliligin tescil edilmesidir. Bundan dolayidir
ki, ¢agdas donem fikih bilginlerinin 6nemli bir kismi, sahih bir evlilik sézlesmesi i¢in
zorunlu kabul edilen iki sahit sartinin, glinimiiz sartlarinda tescil olarak yorumlanmasi
gerektigini ifade etmektedir. Clinkii ancak bu sayede taraflarin haklar1 hukuk giivencesine
kavusturulabilmektedir.

Bu ¢ergevede varlik kazanan bir nikdh akdi, dini gecerlilige de kavusmus olur mu,
yoksa bunun i¢in ayrica bir islem gerekir mi?

Unsur ve sartlari itibariyle herhangi bir eksiklik bulunmayan bir nikéh akdi, dinen
de gegerli ve muteberdir. Buna ragmen resmi islemden ayr1 olarak dini bir merasim ger-
¢eklestirme ihtiyaci cogu kere, ilk haliyle nikdhin, din ve hukuk nazarinda gegerlilik ka-
zanmamasindan degil, nikdhin manevi bir atmosferde ve evliligin agir sorumluluklarinin
hatirlatildig: bir ortamda gergeklestirilmesini amaglayan dini irgatlarin eksik kalmasindan
kaynaklanmaktadir. Tabiatiyla ideal olani, bu ikilemin ortadan kaldirilmasi, din hiirri-
yetinin de bir geregi olmak iizere manevi bir atmosferde evliligin hukuken de resmiyet
kazanmasinin saglanmasidir.

Evliligin dini-hukuki mahiyeti cercevesinde dikkat edilmesi gereken 6nemli bir hu-
sus da sudur: Kuran1 Kerimde evlenme, agir sorumluluklar igeren bir sozlesme olarak
nitelendirilmektedir ve boyle bir niteleme baska herhangi bir akid i¢in yapilmamuigtir.
“Eger esiniz olan bir kadindan ayrilip baska birisiyle evlenmek isterseniz, onlardan birine
mehir olarak yiginla altin da vermis olsamiz, ondan en kiiciik bir sey dahi geri almaymn.
Siz onu, iftira ederek ve apagik giinah isleyerek mi geri alacaksiniz! Birbirinizle icli dish
olmus, iistelik onlar sizden ¢ok saglam bir séz de almisken, o mehri nasil geri alirsiniz!”
(Nisa 4/20-21).

Bu 6nemli vurgunun bir geregi olmak tizere aileyi meydana getiren bireylerin tama-
munin haklari yaninda sorumluluklar: da bulunmaktadir. Bu husus, Islam ailesinin temel
ozelliklerindendir.

Boyle bir mahiyet arz eden evlilik kurumunun, basit diinyevi amaglara alet edilmesi
caiz degildir. Gergekte evlilik amaci giitmemekle birlikte sirf diinyevi bir amaca ulasabil-
mek i¢in resmen evli goziitkme; evlilik hayatini siirdiirmekle birlikte bazi maddi imkanlara
sahip olabilmek i¢in resmen bosanma gibi uygulamalar, agir sorumluluk gerektiren ve
ibadet mahiyeti de tasiyan aile anlayisiyla bagdagmayan uygulamalardir. Bu tiir formalite
evlenme ve bosanmalar sonucu elde edilen maddi degerin dini agidan helél oldugunu
soylemek de miimkiin degildir.

Su halde nikéh islemi resmiyet kazanmadig siirece, nikdhtan dogan hak ve sorum-
luluklarin maddi hukuk yaptirimiyla desteklenmesi miimkiin olmadigindan, magduri-
yetlerin yaganmasi kaginilmazdir. Dolayisiyla resmi nikah gerceklesmeden, herhangi bir
hukuki yaptirimi bulunmayan gayr-1 resmi mahiyette ‘dini nikah’ yapmak ve bununla ye-
tinmek dogru degildir.
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SIRA SiZDE

2/

Akde Bagh Acikhk

Evlenme, iki kisinin karsilikli iradeleriyle hayatlarini birlegtirmeleri yoniiyle tamamen bi-
reysel gibi algilanabilirse de, kurulusundan itibaren tiim yonleriyle toplumsal bir mahiyete
sahiptir. Her seyden 6nce bir beraberligin evlenme olarak deger kazanabilmesi i¢in, karsi-
likl1 hiir irade zorunludur ve bu irade beyaninin agikliginin saglanmasi da gerekmektedir.

Agiklig1 saglamanin bir geregi olmak {izere, diger biitiin akidlerden farkli olarak nikah
akdiyle ilgili bi¢cimsel bazi hususlar da s6z konusudur. Evlenmenin ¢evreye duyurulma-
s1, mesru gercevede oyun ve eglence tertip edilmesi, misafirlere ikramda bulunulmast,
nikdhin mescitlerde akdedilmesi, akde en az iki kisinin taniklik etmesi gibi. Bunlardan
asgari iki sahit biitiin fikih mezheplerine, nikdhin duyurulmas: ise Maliki mezhebine gore
ayn1 zamanda nikéh akdinin sihhat sart1 olarak goriilmektedir.

Siralanan sartlarin tamaminin, evlenme akdinin toplumun bilgisine sunulmasi ve boylece
taraflarla ilgili olas1 dedikodu ve ithamlarin 6niine ge¢ilmesi amacin1 giittiigii agiktir. Ni-
tekim evliligi, zina gibi dince megru kabul edilmeyen iligkilerden ayiran temel husus, akde
bagh agikliktir. Zinanin temel karakteri gizli olmasi, evliligin temel karakteri ise, toplumun
bilgisi dahilinde yasanan mesru bir iliski olmasidir.

Evliligin acikligini saglamak iizere gesitli usullere basvurulabilir. Bunlar arasinda eg-
lence diizenlenmesi, tarih boyunca basvurulan en yaygin yontem olmustur. Hz. Peygam-
ber (s.a.) def calmak suretiyle evliligin duyurulmasini istemis, bunun helalle harami ayiran
bir dl¢iit oldugunu ifade etmistir (Tirmizi, “Nikah’, 6; Nesai, “Nikéah’, 72). Bu dogrultuda
olmak tizere Hz. Omer (r.a.), toplum bilgisinden uzak bir sekilde iki kisinin tanikliginda
gerceklesen evlilikleri ‘gizli nikal’ olarak degerlendirecegini ve bu yola basvuranlar: agir
bicimde cezalandiracagini séylemistir.

Niké&hin sihhat sartlarindan olan gahit sartinin temel fonksiyonlarindan birisi de, ak-
din agikligini saglamaktir. Bu amacin gergeklestirilmesi noktasinda iki sahit, niifusun az
ve herkesin birbirinden haberdar oldugu kiigiik toplumlarda yeterli goriilebilir. Fakat gii-
niimiizde oldugu gibi, akrabalarin ayni iilke siirlar1 igerisinde olsa bile birbirlerinden
oldukga uzak yerlesim birimlerinde ve genis toplumlarda hayatlarini stirdiirmeleri gergegi
karsisinda, agikligi saglama bakimindan iki sahidin yeterli gelmeyecegi aciktir. Dolayisty-
la nik4hin sahih olarak varlik kazanabilmesi i¢in zorunlu goriilen iki sahit sarti, cagdas
donem fikih bilginlerinin genel goriisiine gore, acikligr saglama fonksiyonu esas kabul
edilerek yorumlanmalidir. Giintimiiz sartlar1 goz 6niinde bulunduruldugunda agiklig:
saglamak igin, taraflarin evlenme iradelerinden, hig degilse karsilikli yakin akraba ve dost
gevrelerinin haberdar olmasi gerekir.

Nikéh akdine en az iki kisinin taniklik etmesi sartinin iki temel fonksiyonundan birisi, ak-
din agikligini saglamaktir. Sahit sartinin diger 6nemli fonksiyonu ne olabilir?

Su halde nikédhin duyurulmasi ve béylece agikligin saglanmasi, Islam’in evlilige yak-
lagimu itibariyle son derece 6nemlidir. Nikdh akdinin gizli tutulmasi, nikdhin amaciyla
bagdasmaz. Ciinkii Islami agidan evlilik, sadece kisilerin sehevi arzularinin tatminini
saglayan bir ara¢ degil; dini, ahlaki, hukuki ve sosyal boyutlar1 da olan, sapasaglam bir
sozlesmedir. Bu sebeple evliligin topluma duyurulmasi, belli nitelikleri tagiyan sahitlerle
belgelenmesi ve resmiyet kazanmasi gerekmektedir.

Biitiin bunlarin bir geregi olmak iizere, genellikle nisanlilik déneminde basvurulan ve
evliligin sagladig1 baz1 imkanlardan yararlanmay1 6ne ¢gekme amaciyla gergeklestirilen,
bu 6zelliginden dolay: aile bireylerinden ve ¢evreden genellikle gizleme geregi duyulan
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iligkiler, nikdhin diger unsur ve sartlarinin énemli bir kismin tagisa bile, dinen mesru
goriilemez.

Burada 6nemli bir husus da sudur: Bir birlikteligin, toplumun bilgisi dahilinde ya-
sanmasi, onun, evlilik olarak deger kazanmasi icin yeterli degildir. Ayrica bunun, hukuk
tarafindan taniman bir akde de dayanmasi gerekir. Dolayisiyla karsilikli rizaya dayali ve
toplum bilgisi dahilinde gergeklesse bile, ortada hukuk tarafindan onaylanan bir akdin
bulunmadig: birliktelikler, evlilik olarak deger kazanmaz. Bunun bir sonucu olmak {izere
Ornegin metreslik hayatina evlilik denilemez.

Es Secimi ve Velinin Rolii

Zaman zaman karsilasilan ve toplum vicdanini yaralayan aile problemlerinden birisi, r1-
zalariin olup olmamasina bakmaksizin kiz ¢ocuklarinin erken yaslarda ve kendilerine
denk olmayan kisilerle evlendirilmeleridir. Yine bu ¢ercevede kizlarin, aile biiytikleri tara-
findan onaylanmayan evlilikleri, din ve ahlakla bagdasmasi asla miimkiin olmayan gele-
neksel kabullere dayali seref ve ar anlayis1 sebebiyle, bazen cinayetle sonuglanan toplumsal
olaylara sebep olabilmektedir.

Bunun tam tersi olmak iizere, bilhassa son yillarda artis gosteren bir husus da, evlilik
¢agina gelen genglerin 6nemli bir kisminin, anne-babalarina bile danisip rizalarini alma-
dan, hatta onlara ragmen es tercihinde bulunmalar1 ve evlenmeleridir. Bu tiir evliliklerin,
sehirlesme ve 6grenim diizeyi ile dogru orantili bigimde artis gosterdigi gortilmektedir.
Bunda, kisiyi geleneksel baglarindan ve dini-ahlaki degerlerinden koparip onun her tiirli
hazzini saglamay1 amaglayan bireyselcilik felsefesinin de 6nemli etkisi s6z konusudur.

Aslinda kisinin, hayatini birlestirip adeta tek beden halinde 6miir boyu birlikte yasa-
yacagi hayat arkadasini hiir iradesiyle ve bizzat kendisinin segmesinden daha dogal bir sey
olamaz. Bunun i¢indir ki, nikdh akdinin kurucu unsurlarindan olan irade beyaninin, her
tiirlii baski ve ayiptan uzak bir sekilde gerceklesmesi zorunludur. Aksi takdirde sahih bir
nikahtan s6z etmek miimkiin olmaz.

Hanefilere gore yetiskin (bultiga ermis) kizlar, mali tasarruflarda bulunabildiklerine
gore, tek baglarina evlilik karar1 da alabilirler; bunun igin velilerinin izin ya da onay1 ge-
rekmez. Aralarinda Maliki, Safii ve Hanbeli mezheplerinin de bulundugu ¢ogunluga gore
ise, yetiskin de olsa kizlar ancak velileri araciligiyla evlenebilirler. Bu mezheplere gore veli
izni olmadan gerceklesen evlilikler gecersizdir (batil). Hz. Peygamber’in (s.a.), “Veli ve iki
adil sahit bulunmadan nikdh olmaz”, “Velisinin izni olmadan evienen kadmin bu evliligi
hiiktimsiizdiir” seklindeki agiklamalari, bu sartin hukuki dayanaklarini olusgturmaktadir.
(Hadisler i¢in bk. Buhari, “Nikah’”, 36; Ebu Davud, “Nikah”, 19).

Uygulamaya yansimalari itibariyle her iki goriisiin de olumlu ve olumsuz yonlerinden
s0z edilebilir. Yetiskin kizlarin kendi evlilik kararlarini tek baslarina almalari, kizlar tize-
rinde aile baskisina hukuken imkan vermemesi ve sahsiyetlerine saygi acilarindan isabetli
gorilebelir. Ayni sekilde es tercihi ve evlilik kararinin veli denetimine tabi tutulmas da,
alian kararin kizlarin yararina olup olmadiginin akil ve tecriibe denetiminden gegirilme-
si bakimindan olumlu gériilebilir.

Oncelikle bir noktaya dikkat cekmek gerekmektedir. Fikih bilginlerinin ¢ogu evliligin
hukuken gegerli kabul edilebilmesi i¢in velinin iznini sart kosmaktadir. Bunu yetiskin ki-
silerin tasarruf ehliyetine getirilmis bir kisitlama veya onlarin sahsiyetlerinin ve onurla-
rinin dnemsenmemesi geklinde anlamamak gerekir. Clinkii velayet uygulamasi, kizlarin
duygusal yonelislerle ve hislerine yenik diiserek, kendilerine ve ailelerine zarar verebilecek
kararlar almamasi, kararlarinin isabetli ve yararlarina olup olmadiginin kontrol edilmesi
amaci giitmektedir. Dolayisiyla velayet, ilk bakista kisinin aleyhine gibi algilanabilirse de,
gercekte yararina olan hukuki bir tedbirdir. Giiniimiiz Islam hukukgularindan bazilari,
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toplumlarin bilyiimesi ve dini-ahlaki degerlerden uzaklasmasimin da béyle bir kontrol
mekanizmasini gerekli kildig1 goriisiindedir.

Su halde kizlarin evlenmelerinde nikahin sahih olarak varlik kazanabilmesi i¢in ara-
nan veli izni sarty, belli bir amaca doniik olarak taninmuis bir yetkidir ve amaci dogrultu-
sunda kullanildig1 siirece mesru ve anlamlidir. Fakat higbir yetki de amaci diginda kul-
lanilamaz. Bunun bir geregi olmak tizere, bir kizin, kendisine es olarak sectigi kisinin,
onun din ve diinya saadeti itibariyle kendisine denk (kiifiiv) olmas1 durumunda, velinin
buna itiraz hakki olmamasi gerektigi soylenebilir. Zira bu sartlarda s6z konusu olacak bir
miidahale, yetki kullanimi megru amagtan yoksun bulundugundan, hakkin kétiiye kulla-
nilmasidir. Hatta nikdhin sithhati icin velayeti zorunlu géren Maliki ve Safiilere gore, bu
gibi durumlarda veli velayet yetkisini de kaybeder.

am

Esler arasinda denklik (kefaet) konusunda Diyanet Islam Ansiklopdesi’nin “Kefiet” madde-
sini okuyunuz.

Cagdas Islam bilginlerinin goriis ve degerlendirmeleri 1g1§inda sonug olarak sunlart
ifade etmek miimkiindiir:

« Ergenlik ¢agina gelmis bir kiz, rizas1 olmadikga evlendirilemez. Allah Restli'niin
(s.a.), “Rizas1 olmadan bekar kiz evlendirilemez” (Buhéari, “Nikah”, 40-41; Miislim,
“Nikah”, 64) seklindeki beyani bu hitkmiin dayanagini olusturur.

o Kizin din ve diinya hayat: bakimindan dengi olan birisiyle evlilik kararina, huku-
ken gecerli bir sebebe dayanmadikga, velisi itirazda bulunmamalidir.

o Mesru nikah akdi i¢inde evlilik hayat1 yasamis olan dul bir kadin, esini se¢me ko-
nusunda tek basina yetkilidir. Onun, din ve ahlak bakimindan mesru olan es terci-
hine, su ya da bu sebeple babasi, dedesi, cocuklari, kardesleri de dahil herhangi bir
sahsin miidahale etmemesi gerekir.

Hz. Aiseden (r.a.) nakledilen su haber, kizlari razi olmadiklar1 evliliklere zorlama
konusunda oldukga dikkat ¢ekici bir icerige sahiptir. “Ensardan Hizam kizi Hansa, Hz.
Aise’ye gelip, ‘Babam aile serefini artirmak icin beni kardesinin oglu ile evlendirdi. Oysa
ben bu evliligi istemiyorum’ dedi. Hz. Aise ona, Allah Resillii gelinceye kadar beklemesini
soyledi. Restil-1 Ekrem gelince durumu kendisine anlatti. O da kizin babasini ¢agirdi ve onun
yamnda kiza tercih hakk: verdi. Bunun tizerine Hansa isimli bu kiz su agiklamay: yapti:
‘Ey Allahin Resilii! Aslinda ben babamin gerceklestirdigi bu evliligi kabul ediyorum. Fakat
bu sekilde davranmakla, babalarm evlilik hususunda béyle bir yetkilerinin bulunmadigini
biitiin kadnlara bildirmek istedim” (Buhari, “Nikah”, 42).

Biitiin bunlara ragmen, gelenege dayal seref ve ar anlayisi veya maddi kazang ve sosyal
statii elde etme gibi sebeplerle, basta kizlar olmak {izere kadinlar tizerinde baski kurarak
onlari razi olmadiklar evliliklere zorlamak, din ve ahlak agisindan megru olan es tercihle-
rine karg1 gtkmak, bir Miisliimanin yetkili olmadig1 bir davranistir. Ozii itibariyle kizlarin
yararinin gozetilmesini amaglayan velayet kurumu, boyle tavirlar i¢in dini-hukuki bir da-
yanak olarak gosterilemez. Kul hakki ihlali de olan bu tiir tutumlar, Allah nezdinde biiyiik
bir vebaldir.

Diger taraftan kizlar, diinya ve ahiret hayat1 agisindan huzurlu ve mutlu olmalarim
saglamay1 amagclayan veli denetimi hususunda, hislerine, arzularina, toplumsal baskiya
yenik diigmemeli, makul itiraz ve tavsiyeleri mutlaka dikkate almalidirlar. Ciinkii bu, on-
larin maslahat1 geregidir. Nitekim yasanilan tecriibeler, bu tiir itiraz ve tavsiyelere uyma-
manin bityiik pismanliklara ve telafisi gii¢ zararlara yol a¢tigini gostermektedir.

Es se¢imiyle ilgili onemli bir husus, Miisliman bayanin dini ne olursa olsun gayrimiis-
lim erkekle evlenmesi konusudur. Sahabe neslinden itibaren Islam alimleri, boyle bir evli-
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ligin asla caiz olmadig1 hususunda goriisbirligi (icma) etmislerdir. Bu konunun ayrintisin
“Gayrimiislimlerle {liskiler” iinitesinden okuyabilirsiniz.

EVLILIGIN SONLANDIRILMASI VE BUNA BAGLI PROBLEMLER

Evlenme akdi, ilke itibariyle devamlilig1 esas alan siiresiz bir s6zlesmedir. Bundan do-
layidir ki, siireyle sinirhi ya da bir tecriibe donemi gecirmek amaciyla gegici evlilikler
yapilamaz (Nisa 4/19). Bu tiir zamanla kayitl ve sirf birbirlerinin cinselliklerinden ya-
rarlanma amaci tagiyan evliliklere fikih literatiirtinde “miita evliligi” denir. Miit'a nikahi,
Hz. Peygamber’in (s.a.) diliyle ve ebedi kaydiyla yasaklanmistir. “Ey insanlar! Ben size ka-
dinlarla miita nikahi yapmamz konusunda izin vermistim. Stiphesiz Allah bunu kiyamete
kadar haram kilmistir. Kimin yamnda miita nikdhiyla bulunan bir kadm varsa derhal onu

biraksin” (Miislim, “Nikah”, 22; Miisned, 111,406).

Miit’a nikihinin mahiyeti ve hiikmii konusunda Diyanet Islam Ansiklopedisi’nin “Miit’a”
maddesini okuyunuz.

Evliligin 6miir boyu devam etmesi kural olmakla birlikte, ¢esitli sebeplerle sonlanmasi
veya sonlandirilmasi, insanlik tarihi kadar eski bir sosyal ger¢ekliktir. Evlilik gibi ayrilik
da, sadece nikéhin taraflariyla sinirli kalmayan, basta aile bireyleriyle ilgili olmak {izere
sosyal yansimalar1 da bulunan bir islemdir.

Giinimiizde evliligin sonlandirilmasiyla ilgili olarak yayginlik kazanan aile problem-
lerinden bazilar1 sunlardir: Aile birliginin kocanin tek tarafli iradesiyle sonlandirilmasi.
Bosamanin bir anda ve tiim yetkiler kullanilarak gerceklesmesi. Bosama iradesinin a¢iga
vurumu sirasinda sahitlerin bulunmasi ve bosama tasarrufunun resmi organlar nezdinde
kayit altina alinmasi. Esinden ayrilmis veya kocasi 6lmiis kadinin yeni bir evlilik yapabil-
mesi i¢in iddet bekleme zorunda olmasi. Simdi kisaca bu konularla ilgili fikhi degerlen-
dirmelere yer verilecektir.

Bosama Yetkisi ve Devri
Islamda evliligi sonlandirma sekillerinden birisi bogamadir (talak). Bogama, kocanin tek
tarafli iradesiyle evliligi sonlandirma beyanindan ibarettir.

Bogama yoluyla aile birlikteliginin sona erdirilmesi konusunda hukuk sistemleri, farkl

tavirlar gelistirmislerdir. Bu yaklagimlari su sekilde siralamak miimkiindiir:

o Serbest bosama sistemi: Evlenme akdinin kurulusu gibi sonlandirilmasi da tama-
men taraflarin iradesine baglidir. Esler hem tek tarafli hem de kargilikli anlagarak
evliligi sonlandirmaya yetkilidirler.

o Bosamayi yasaklayan sistem: Tanrinin birlestirdigini kimse ayirmaya yetkili degildir.

o Belli sebeplerle yarg: karariyla bosanma: Taraflarin tek baglarina ya da anlasarak
evliligi sonlandirma yetkileri yoktur. Sadece belli sebeplere bagli olarak bosama
davasi agabilirler. Bosama kararini ancak yargi verebilir.

« Kendine 6zgii farkli bir bogama sistemi: Islam’in benimsedigi bu bosama sistemin-
de, aile birlikteliginin bosa(n)ma yoluyla sonlandirilmasi, degisik sekillerde mey-
dana gelebilmektedir. Bunlari su sekilde siralayabiliriz:

1. Kari-kocanin anlagmasiyla evlilige son verme. Bu, karinin kocasina belli bir mali
bedel 6deme teklifinde bulunmasi, kocasinin da bunu kabul etmesiyle gerceklesen
ayrilik seklidir ki, fikih literatiiriinde buna hul’ ya da muhdlea denilmektedir.

A0 (MDY

Muhaleanin hukuki mahiyeti ve hiikiimleri igin Diyanet islam Ansiklopdesi'nin “Muhalea”
maddesini okuyunuz.

L0 DD
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2. Tek tarafl iradeyle kocanin bosamast (talak).

3. Yargi yoluyla bosanma (tefrik).

Islamda, tek tarafli irade ile aile birligini sonlandirma yetkisi (talak/bosama) ilke
olarak erkege verilmistir. islam alimleri bogama yetkisinin kocaya taninmasini, bazi
ayet ve hadislerden hareketle, hak-yetki dengesi ve yaradilistan sahip olunan 6zellikler
(fitrat) cercevesinde degerlendirirler. Aile birliginin kurulusu, devam: ve sonlandiril-
masi asamalarinin tamaminda, esin ve tiim aile fertlerinin ge¢cimini saglama sorumlulu-
gu erkege/kocaya yliklenmistir. Ayrica erkekler, kadinlara nispetle duygu yonetiminde
daha bagsarilidirlar.

Tek tarafli iradesiyle bosama yetkisine sahip olan koca, gerek evlilik akdinin kurulusu
sirasinda gerekse nikdhin devami siirecinde bosama selahiyetini hanimina devredebilir.
Buna fikih literatiiriinde, bosama hakkinin devri anlaminda olmak tizere “tefvizii’t-talak”
denilmektedir.

Islamda, tek tarafli irade ile evliligi sonlandirma (bosama) yetkisinin erkege verilmis
olmasi elestiri konusu olmustur. Bu tenkitlerden bazilari sunlardir:

o Hukuki varlik kazanmasi, kargilikli hiir iradelerin bir noktada bulusmasina baglh
olan bir akdin, tek tarafli ve sadece kocaya taninmus yetki ile sonlandirilmasi, akid
mantigina aykiridir. Nikah akdinin kurulusu gibi sonlandirilmasi da iki tarafin ira-
desiyle miimkiin olmalidir.

o Tek bagina evliligi sonlandirma yetkisinin sadece erkege taninmasi, kadinin ise bu
yetkiye ancak erkegin kabulii sayesinde kavusabilmesi, kadin-erkek esitligi ilkesine
aykiridir. Ya ikisi de boyle bir yetkiye sahip olmamali, ya da her ikisine de ayni
yetki esit bicimde taninmalidur.

o Toplum diizeninin ¢ekirdegini olusturan ve ¢ok boyutlu bir mahiyete sahip bulunan
aile yuvasimnin, devami ya da sonlandirilmasinin kocanin insiyatifine terk edilmesi,
telafisi gii¢ agir sorunlara yol agmaktadir. Zira koca, herhangi bir hukuki denetime
tabi olmaksizin tek basina aldig: bir kararla aile hayatini sonlandirabilmektedir.

Bu tenkitler, ilk bakista gayet yerinde ve isabetli goriilebilir. Ancak konu, Islam’in de-
gerler sistemi, hak ve sorumluluk dengesi, kadin ve erkegin fitri 6zellikleri, aile mahremi-
yeti ve insan tabiatiyla uyum gosteren sosyal gerceklik agilarindan ele alindiginda, Islam’in
ilkesel tutumunun, ayni zamanda akli ve gercek¢i oldugu goriilecektir. $oyle ki;

1. Salt baglayic1 akid mantigindan hareketle nikdh akdinin kurulusu gibi sonlandi-
rilmasimin da kargilikli iradelerin birlesmesiyle miimkiin olabilmesi seklindeki diistince,
taraflardan birisinin ayrilig1 istememesi halinde ¢ok yonli sorunlara yol acacaktir. Béyle
bir durumda evliligi sonlandirmak isteyen taraf, esinin onayin: alabilmek icin, ahlak ve
hukuk dis1 yollara bagvurabilir, gergek dis1 isnatlarla, tehdit ve santajlarla esini buna zorla-
ma yoluna gidebilir. Diger yandan ayrilik talebini onaylama hakkini elinde bulunduran es
de, bu yetkiyi, agir tazminat ve nafaka istekleri i¢in bir koz olarak kullanmakta herhangi
bir sakinca gérmeyebilir. Bu durum, toplum goziinde taraflarin ahlak ve kisilik itibariyle
agir yara almasina, bundan sonraki yasamlarinda yeni aile kurmalarinin oldukg¢a zorlag-
masina yol agacaktir.

Bu tiir olumsuzluklar ortaya ¢ikmasa bile, taraflardan birisi aile birlikteliginin devam
etmesini kesin bir gekilde istemiyorsa, bu durumda evliligin sonlandirilmasinin hukuken
miimkiin olmamasi o yuvayi bir huzur ve sefkat yuvasi olmaktan ¢ikarir ve birlikte gegiri-
len her saniye 1zdiraba doniigebilir.

2. Bosama yetkisinin eglerin ikisine de ayr1 ayr1 verilmesi, aile birlikteliginin daha
cabuk ve basit sebeplerle sonlandirilmasi olasiligini arttiracaktir. Yetkinin bir kisiye ta-
ninmis olmasi, ger¢eklesme olasiligini yari yariya azaltacagindan yuvanin dagilmasi da o
oranda zorlasacaktir.
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3. Nikéahi sonlandirma yetkisinin, eslerden tamamen alinip mahkemelere devredil-
mesi Onerisi de ¢ok yonlii ahlaki ve hukuki sorunlara sebep olabilir. Aile i¢inde kalmasi
gereken sirlar, gercekligi olmayan ilavelerle ve abartili bir sekilde mahkemelere tasginmak
suretiyle topluma mal edilecek, bu durumdan, aile fertleri yaninda genel anlamda bireysel
ve toplumsal ahlak da agir yara alacaktir. Ote yandan taraflar, haksiz ithamlar ve uydurma
delillerle mahkeme ve toplum nezdinde hakliligini ispatlama ¢abasina girecektir.

4. Erkege taninmis olan bosama yetkisi, nikdh akdiyle birlikte eslerin sahip oldugu
hak ve sorumluluklardan bagimsiz diisiiniilemez. Nikahin maddji yiikii tamamen erkegin
sorumlulugundadir. Erkek, evliligin devamu siiresince esi ve ¢ocuklarinin ge¢im sorum-
lulugunu tek basina iistlenmekte, bosama sonrasinda devreye girecek mali kiilfetleri de
erkek omuzlamaktadir. Ayrica nikéhin tabii geregi olan mehir borcunu hentiz 6dememis-
se, bosama ile birlikte bu borcu da 6demek zorunda kalacaktir. Bu arada Islam hukukuna
gore kadinin, bosandig1 esinden olma ¢ocuklarinin ge¢im giderlerini saglama gibi bir yii-
kiimliligi bulunmamaktadir, bu da tamamen kocanin sorumlulugundadir.

Biitiin bu sorumluluklar, “hak ve sorumlulugun dengelenmesi” seklindeki temel hu-
kuk ilkesi geregi, erkegin bir takim haklara sahip olmasini gerektirmektedir ki, bogama
yetkisi de bu kapsamda diistintilmelidir. Ayrica erkegin tstlendigi bu agir maddi so-
rumluluk, aile birlikteliginin sonlandirilmasi konusunda daha temkinli davranmay1 da
saglamaktadir.

5. Kadnlarin, psisik 6zellikleri ve fitratlari itibariyle erkeklere gore daha duygusal ve
kirilgan bir yapiya sahip olduklar: bilimsel bir gergektir. Onlarin bu 6zelligi, tam bosama
selahiyeti ile birlesecek olursa, aile yuvasinin basit sebeplerden dolay1 ve kisa siirede son-
landirilmasi olasilig: artacaktir.

6. Bosama yoluyla ailenin sonlandirilmasi konusunda nasil bir sistemin benimsendi-
ginden daha 6nemli olan husus, kurulusu, devami, sonlanmasi ve bunu izleyen siireg iti-
bariyle aile kurumunun hangi degerler tizerine oturdugu, buna bagl olarak her agamada
biitiin aile bireylerinin haklarinin hukuk giivencesine kavusturulmus olup olmadigidir.

Islam, bireysel ve toplumsal hayata dair biitiin diizenlemelerinde insanin fitri 6zel-
liklerini temel bir veri olarak g6z éniinde bulundurmakta, hak ve sorumluluk dengesini
fitratla uyumlu olacak sekilde saglamaktadir. Ayrica Islam, hi¢bir durumu tek bir agidan
degerlendirmemekte, onu dini, ahlaki, hukuki degerler biitiinii ierisinde ele almaktadir.
Aile yuvasmin sonlandirilmasi konusunda erkege taninmis olan tam bogama yetkisi de
boylesi bir degerler biitiinii igerisinde anlam kazanmaktadir. Zira her hukuk normu, o
norma viicut veren degerler ve buna bagli sistem biitiinliigii icerisinde anlamlidir. Tenkit
ve degerlendirmelerin ilmi acidan deger kazanabilmesi, bu biitiinliigiin objektif bir yakla-
simla dikkate alinmasina baglhidir.

Kocaya taninan ve degerler/normlar biitiinii igerisinde anlam kazanan tam bosama
yetkisinin, hak ve adalet duygularini yaralayacak, agir magduriyetlere yol acacak sekilde
kullanilma olasilig: tabi ki s6z konusudur. Hatta bu, zaman zaman karsilagilan sosyal bir
gercekliktir. Dolayisiyla bogamayla birlikte ortaya ¢ikacak nesep, nafaka, miras gibi hak-
larin resmi teminat altina alinmasini saglayacak tedbirlerin alinmasi hak ve adalet geregi
olmaktadir.

Erkege taninan tam bosama yetkisinin hak ihlallerine yol agmamasi icin, dini deger-
lere bagli hareket eden kamu otoritesi, adalet ve maslahat ilkelerinden hareketle baglayi-
c1 sekil sartlar: belirlemeye yetkilidir. Nitekim Osmanli Devletinin son dénemlerinden
itibaren evlenmeleri ve bosamalar1 belli sekil sartlarina baglayan genelgeler ¢ikarilmis,
aykir1 davrananlar igin cezai yaptirimlar ongoriilmistiir. Cumhuriyetin ilanindan bir siire
once hazirlanan Huktk-1 Aile Kararnamesinin 37. maddesinde, bosama kararinin belli
bir siire igerisinde ilgili mahkemeye bildirilmesi zorunlu hale getirilmistir.
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Hukiik-1 Aile Kararnamesi hakkinda genis bilgi igin Diyanet Islam Ansiklopedisi'nin
“Hukiik-1 Aile Kararnamesi” maddesini okuyunuz.

Sonug itibariyle, Islamda erkege tam bosama yetkisi verilmesinin tenkit konusu yapil-
mast, Islamin degerler sisteminin bir biitiin halinde ele alinmamasindan kaynaklandig:
ifade edilebilir. Bu yetkinin kullaniminin, hak magduriyetlerine ve hukuka aykir: islem-
lere yol agmamast i¢in baglayici sekil sartlar1 koymak, fikhin i¢ sistematigi bakimindan
mimkindiir.

Ayni Anda Gerceklesen U¢ Bosama

Islam, bogamay (talak) tig ile sinirlandirmustir. Ugiincii bosama ile birlikte artik taraflarin
tekrar aile yuvasi kurabilmeleri ¢ok agir bir sarta baglanmigtir ki, o da, kadinin bagka bir
erkekle dogal bir evlilik yapmast, cinsel iligkinin yasandig bu evliligin yine dogal bir sii-
rece bagl olarak ve tabii sartlarda sona ermesidir (ser’i tahlil). (Bk. Bakara 2/230; Buhéri,
“Talak’, 4, 27; Muslim, “Talak”, 2; Ebu Davud, “Talak’, 49).

Hz. Peygamber (s.a.), Kurdnda hiikiimleri belirtilen bosamanin usuliine uygun bi-
¢imde gergeklesebilmesi i¢in uyulmasi gerekli sartlar1 agiklamistir. Buna gore, esini bosa-
mak isteyen Kisi, cinsel iliskinin yasanmadig bir temizlik déneminde ve bir talak hakki-
n1 kullanarak esini bogamalidir ki, buna fikih literatiiriinde siinni bosama denilmektedir
(Buhéri, “Talak’, 1; Ebu Davud, “Talak’, 4). Dolayisiyla adet doneminde (regl) gerceklesen
bosama, cinsel iliskinin yasandig: temizlik evresindeki bosama, bir temizlik doneminde
gerceklesen birden fazla bosama, Hz. Peygamber’in (s.a.) tarif ettigi usule aykir: olan bo-
samalardir. Bu tiir bosamalara, siinnete uygun olmayan bosama anlaminda bid’i bosama
denilmektedir.

Ayni anda gerceklestirilen {i¢ bosamanin stinnete aykiriligi hususunda fikih bilginleri
arasinda ittifak bulunmaktadir. Fakat boyle bir bogamanin hukuken gecerli kabul edilip
edilmeyecegi, sayet gecerli ise bir bogsama mi, yoksa egleri birbirinden kesin olarak ayiran
i¢ bogama mi sayilmasi gerektigi hususlarinda farkl goriisler ortaya ¢ikmugtir.

Bazi fikih bilginleri, Kitap ve Siinnet’in irsadina aykir1 olan bosamalarin gecerli olma-
dig1, dolayisiyla hi¢bir hukuki sonu¢ dogurmadig: goriisiindedirler. Hanefi, Maliki, $afii,
Hanbeli fikih bilginlerinin ¢ogunlugu ile cagdas donem Islam hukukgularinin genelinin
kanaatine gore ise, bu tiir bosamalar bidat ve haram olmakla birlikte, gerceklesmesi ha-
linde hukuken gegerlidir. Dolayisiyla bid’i bosama, tipki stinnete uygun sekilde meydana
gelen bosama gibi sonug dogurur.

Ayni anda gergeklesen ti¢ bosamanin hukuken gegerli oldugu goriisiinde olanlar, bu-
nun ii¢ bosama mi, yoksa bir bosama mi sayilacag hususunda iki farkli goriis ortaya koy-
muslardir:

o Aralarinda sahabe ve tabifin neslinin 6nde gelen simalariyla, Hanefi, Maliki, Safii
ve Hanbeli mezhebi fakihlerinin de bulundugu ¢ogunluk, siinnete aykir1 bicimde
ayn1 anda gergeklesen birden fazla bosamalarda, kullanilan bogama yetkisinin ta-
maminin gegerli olacag: gortisiindedirler. Buna gére ayni anda {i¢ bosama hakk:
birden kullanilmigsa, bir evlilikte taninan bosama yetkisinin tamami kullanildigin-
dan, taraflar arasinda kesin ayrilik meydana gelmis olmaktadur.

« Sahabe, tabitin ve ilk miictehid imamlardan bazilarina, Ibn Teymiyye, ibn Kayyim
el-Cevziyye, Sevkani gibi fikih bilginleriyle giiniimiiz Islam hukukgularinin ¢ogun-
luguna gore ise, bu sekildeki bosamalar sadece bir bosama olarak gecerlik kazanir.

Tek mecliste gerceklesen ii¢ bosamanin tamaminin gegerli oldugu seklindeki ¢ogun-
luk goriisit Hz. Omer’in bu konudaki uygulamasina dayanmaktadir. Onlar soyle derler:
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Hz. Omer (r.a.) bu tiir bosamalari {i¢ bogama olarak gegerli kabul etmis ve sahabe de buna
karg1 ¢tkmamustir. Dolayisiyla s6z konusu hiikiim hakkinda sahabe arasinda icma meyda-
na gelmistir. Ikinci goriisii benimseyenlerin dayanagi ise Hz. Peygamber (s.a.) ve Hz. Ebu
Bekir (r.a.) donemi uygulamalariyla, Restil-i Ekrem’in (s.a.), bu sekilde meydana gelen
bazi bogamalar tizerine takindig: tavir ve yaptig1 agiklamalardir.

Aile hayatinin nihai olarak sonlandirilmasi sonucunu dogurabilecek bu hususla ilgili
fikhi tahlillere gegmeden 6nce, konuyla ilgili bazi bilgileri hatirlamak faydali olacaktir.

Sahabe nesilinin énde gelen alimlerinden ibn Abbas anlatiyor: “Hz. Peygamber ile
Ebu Bekir doneminde ve Omer’in yonetiminin ilk iki yilinda ii¢ bosama bir sayilyordu.
Hz. Omer, ‘bu insanlar diisiiniip tasinarak yapmalar: gereken bir isi aceleye getirir oldular.
Onlarin bu aceleci beyanlarini oldugu gibi gecerli saysak’ dedi ve ayni anda yapilan ii¢ bosa-
may1 ii¢ bosama olarak uygulady” (Mislim, “Talak’, 15, 17; Miisned, I, 314; 111, 23).

“Rukdne b. Abdi Yezid, esini ayni ortamda ii¢ defa bosamisti. Sonra buna ¢ok pisman
oldu ve Hz. Peygambere gelip durumunu arz etti. Allah Restlii kendisine bosamanin nasil
gerceklestigini sorunca, %i¢ defa bosadimi’ dedi. ‘Bir mecliste mi?’ sorusuna da, ‘evet’ seklinde
cevap verdi. Bunun iizerine Resiil-i Ekrem, “bu sadece bir bosama sayilir; istersen esine do-
nebilirsin” buyurdu, Rukdne de esine dondii” (Ebu Davud, “Talak’, 10; Tirmizi, “Talak’, 2;
Miisned, I, 265).

Hz. Peygambere (s.a.), bir temizlik ddneminde ii¢ bosama hakkini da kullanarak esi-
ni bosayan bir kisiden s6z edilince, 6fkeyle ayaga kalkmis ve: “Daha ben aranizda iken
Allahin kitabiyla m1 oynaniyor!” seklinde tepki gostermistir (Nesai, “Talak’, 6).

Bu bilgileri de goz 6niinde bulundurmak suretiyle soyle bir degerlendirme yapilabilir:

o Hz. Peygamber’in (s.a.) uygulamasi ve acik ifadeleri kargisinda, Hz. Omer gibi
bazi sahabilerin belli bir amaca yonelik tedbir mahiyetindeki farkli uygulama-
sinin, bosama konusunda temel hiikiim gibi degerlendirilmesi, metodolojik a¢1-
dan isabetli bir yaklasim olmaz. Hz. Omer’in (r.a.), ayn1 ortamda gerceklesti-
rilen {i¢ bosamay1 {i¢ bosama olarak uygulama karari, caydirici tedbir 6zelligi
tasimaktadir. O'nun, ‘Bu insanlar diiglintip taginarak yapmalar: gereken bir isi
aceleye getirir oldular. Onlarin bu aceleci irade beyanlarini oldugu gibi gegerli
saysak’ seklindeki agiklamasi, caydirict tedbir amacini agik¢a ortaya koymakta-
dir. Nitekim Hz. Omer (r.a.), ii¢ bogama hakkini birden kullanarak esini bogayan
bir kisiyi, siinnete aykir1 hareketi ve ihtiyatsiz tutumu sebebiyle kirba¢ cezasina
carptirmigtir. Dolayisiyla bu mahiyetteki bir yarg: kararinin, aile kurumuyla il-
gili oldukea agir sonuglar doguran bir konuda nihai karar gibi degerlendirilmesi
isabetli olmayabilir.

« Hz. Omer’in, uygulamaya koydugu bu kararla ilgili sahabe icmainin olustugu sek-
lindeki iddia gergegi tam olarak yansitmamaktadir. Ciinkii sahabe neslinin 6nde
gelen alimlerinden Ibn Abbas, Ziibeyr b. el-Avvam, Abdurrahman b. Avf, Abdul-
lah b. Mes'tid’'un (r.a.) bu goriise katilmadiklarina dair bilgiler bulunmaktadir.

o Ayni mecliste meydana gelen ti¢ bogamanin, ii¢ bogsama olarak mi, yoksa tek bo-
sama olarak mi gegerli kabul edilecegi hususu, hiikiim ve tercihlerde géz 6niinde
bulundurulmasi gereken yarar-zarar (maslahat-mefsedet) dengesi agisindan da de-
gerlendirilmelidir. Bu tiir bosamalarin {i¢ bosama olarak gecerli kabul edilmesi,
bosama kararinin gozden gecirilmesi ve yeniden diisiinme firsatini tamamen orta-
dan kaldirdigindan, aile kurumunu bir anda dagitip ¢ocuklar: perisan edebilir ve
Allah Restlirniin (s.a.) diliyle lanetlenmis bir rezalet olan anlagsmali hiille evlilikle-
rine kapi aralayabilir. Bunun biiyitk mefsedetlere sebep olacag: aciktir. (Anlagma-
11 hiille evliliklerini lanetleyen hadisler i¢in bk. Ebu Davud, “Nikéah”, 15; Tirmizi,
“Nikah”, 28; Miisned, I, 450).
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o Uzerine oturdugu temel degerler bakimindan sevgi, rahmet ve huzur yuvasi olan
ailenin, bagta kari-koca olmak tizere aile bireyleri agisindan sikinti ve eziyete do-
niistiigii durumlarda ayrilik, aslinda bir rahmettir. Ancak bu kararin uygulama-
ya konulmasi, bir siire sonra kararin gézden gegirilmesini gerektiren durumlarin
ortaya ¢tkmasi halinde, buna firsat sunacak sekilde olmalidir. Hz. Peygamber’in
(s.a.) agiklayip uyguladigi bosama yontemi (siinni bosama), bunu miimkiin kilan
bir yontemdir.

Dayandig delillerin kuvvetli olusu, evliligin devami ve yeniden kurulmasi bakimin-
dan maslahata uygunlugu gibi gerekgelerle giiniimiiz fikih bilginlerinin ¢ogunlugu, tek
mecliste gerceklesen ti¢ bosamanin, bir bosama olarak gegerlik kazanacag: goriisiini
benimsemektedirler.

Tek mecliste gerceklesen ii¢ bosamanin ii¢ bosama olarak gecerli kabul edilmesi goriisiiniin
temel dayanagi nedir?

Bosamanin Kayit Altina Alinmasi

Evlilik gibi bosama da, kari-koca arasinda gergeklesen bir irade agiklamas: gibi goriilse
de, sonuglari biitiin bir toplumu etkilemektedir. Bosamayla ilgili bazi hitkiimlere yer ve-
rilen Talak suresinin ikinci ayetinde, yargilama hukukunun en dnemli ispat vasitasi olan
sahitlikten sz edilmis olmasi, bu agidan son derece 6nemlidir. “Bosadiginiz kadinlar iddet
siirelerinin sonuna ulasimca onlari ya uygun sekilde alikoyun ya da uygun bir sekilde onlar-
dan ayrilin; i¢inizden de iki adil sahit tutun.”

Ayette s6z konusu edilen “iki adil sahit bulundurma” emri, sahabe neslinden itibaren
iki agidan farkli degerlendirmelere konu olmustur:

1. Emrin delaleti. Sahit bulundurma emri, hukuki zorunluluk (viiciib) mu ifade eder,

yoksa tavsiye (nedb) mahiyetinde midir?

2. Emrin konusu. $ahit tutma, bosama i¢in mi istenmistir, yoksa kocanin iddet siiresi

icerisinde esiyle aile hayatina geri donmesi (ricat) igin mi?

Fikih bilginlerinin ¢ogunlugunun goriisiine gore, iki adil sahit bulundurma talebi,
iddet siiresi icerisinde evlilik hayatina geri doniisiin miimkiin oldugu bosamalarda (ric’i
bosama), kocanin bu dénme iradesini ortaya koymasi i¢in aranan bir sarttir. Yoksa sahit
bulundurmanin bogama asamasiyla ilgisi yoktur. Bu goriisii benimseyen fakihler, asr-1
saadetteki uygulamalara bakarak ayetteki emir kipinin tavsiye niteliginde bulundugunu,
dolayisiyla sahitsiz bosamalarin da gegerli olacagini belirtmislerdir.

Buna kargilik, Hz. Ali, Ibn Abbas, Imran b. Husayn gibi sahabe nesli alimleriyle, Siiddi,
Ata b. Ebi Rabah, Ibn Sirin, Cafer es-Sadik, Ibn Hazm gibi miictehidler ve giintimiiziin
onde gelen fikih bilginlerinden bazilari, 4yetin emredici hitkmii geregi bosamalarin mu-
teber olabilmesi i¢in, bogama esnasinda en az iki adil sahidin bulunmasinin sart oldugu
gorustindedirler. Bityiik hadis alimi Buhari de, bosama esnasinda iki sahidin bulunmasini,
bir bosamanin siinnete uygun sekilde gerceklesebilmesinin sartlar1 arasinda saymaktadir
(Buhari, “Talak’, 1).

Ayet ve hadislerin baglami ve Hz. Peygamber (s.a.) donemi uygulamalar1 bir biitiin
halinde degerlendirildiginde, bogamanin sahitler huzurunda gerceklesmesinin hukuki bir
zorunluluk oldugunu kesin bir dille ifade etmek zor goziikmektedir. Ancak bu, bosamaya
sahit tutulmasimin gereksiz oldugu veya hicbir sekilde bir sart olarak ileri siiriilemeyecegi
anlamina gelmez. Bosamanin bireysel ve toplumsal sonuglar: gz 6niinde bulunduruldu-
gunda, dinin ve hukukun {ist kavramlarindan olan hak, adalet, maslahat gibi prensiplerin,
hem sahit tutma hem de tescil sartin: gerekli kildig1 sdylenebilir.
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Bosama tasarrufunun, kari, koca, ¢cocuklar ve toplumla ilgili hukuki sonuglar bulun-
maktadir. Sozgelimi bosamanin gerceklesmesiyle birlikte 6demesi gelecege tehir edilen
mehir (mehr-i miieccel), derhal 5denmesi gereken bir hal almaktadir. iddet siiresince koca,
bosadig1 esinin nafaka ve mesken ihtiyacini kargilamak zorundadir. Déntisli bogamalarda
(ric’t talak) taraflardan birisinin 6liimii halinde digeri ona varis olabilmektedir. Fakat d6-
nislit olmayan bosamalarda (bdin talak), bosamanin gerceklesmesiyle birlikte kari-koca
arasinda evlilik sebebiyle meydana gelen akrabalik bag: (sthriyet) sona erdiginden, miras
sebebi de ortadan kalkmaktadir. Iddet siiresince sihriyetten kaynaklanan hisimlik devam
ettiginden, buna baglh evlilik engelleri de yiirtirligiini stirdirmektedir. Ayrilik sonrasi
diinyaya gelecek ¢ocugun nesebinin sihhati agisindan bosama tarihi ve dogum zamani
onem arz etmektedir. Bu, yersiz ithamlarla taraflarin onur ve sahsiyetinin zedelenmeme-
si i¢cin de gereklidir. Bogsanmis kadinin bagka birisiyle evlilik yapabilmesi de, bosamanin
tiilen gerceklestigi hususunda herhangi bir siiphenin bulunmamasini gerektirmektedir.

Bu hak ve yiikiimliiliiklerin eksiksiz yerini bulmasi, bosama tasarrufunun hukuken is-
patlanmasina baglidir. Clinkii temel karakteri bakimindan kanuna nispetle cok daha etkili
olan vicdani yaptirim, her zaman haklarin giivenceye alinmasi i¢in yeterli olmamaktadir.
Dolayisiyla bosamanin muteber olabilmesi i¢in en az iki 4dil sahidin bulunmas: sarti, hak
ve adalet ilkelerinin gerektirdigi hukuki bir zorunluluk olarak gézekmektedir.

Bosama tasarrufunun sahitler huzurunda gerceklesmesi sarti, az dnce sozii edilen
haklarin ve diger hukuki sonuglarin ispatlanabilmesini amaglar. Ancak bu amacin fiilen
gerceklesebilmesi, bogsamaya sahit gosterilmesinin, ytriirlitkkteki hukuk diizeni tarafindan
dava konusu edilebilme ve ispat araci olarak yeterli gortilmesine baglidir. Aksi takdirde
haklarin yarg: giivencesine kavusmasindan s6z edilemez. Bu tiir durumlar1 da dikkate al-
mak suretiyle Hukak-1 Aile Kararnamesi 110. maddesinde bu hususu, “hanimini bosayan
koca, durumu hdkime beyan etmeye mecburdur” seklinde diizenlemistir.

Amaci Bakimindan iddet ve Gerekliligi

Teknolojik gelismeye paralel olarak bilhassa saglik ve tip alaninda saglanan ilerlemeler,
bu hususlarla dogrudan ilgili oldugu diisiiniilen ve arag¢ hitkiim mahiyeti tastyan fikhi hi-
kiim ve uygulamalarin, yeni gelismeler dogrultusunda gozden gecirilmesi gerektigini akla
getirmektedir. Aslinda bu tiir bir yaklasim, 6zii itibariyle fikhi hiikiimlerin hatta dinin
tabiatina uygundur. Zira sosyo-kiltiirel sartlarla, teknik imkan ve bilgi diizeyi ile siki iligki
igerisinde bulunan hiikiimlerin, bu konularda gerceklesen ilerlemeye bagli olarak degisim
gostermesi olagandir.

Belli bir amacin gergeklestirilmesi i¢in vesile konumunda bulunan hitkmiin, ayni
amaca hizmet etme bakimindan daha etkin bir aracin belirmesi halinde, yerini ona terk
etmesi, amag-ara¢ (makésid-vesail) hiikiim iligkisinin tabii geregidir. Bu tiir konularda
tizerinde yogunlasilmasi, ¢ok yonlii ve derinlikli arastirmalarla netlige kavusturulmas:
gereken 6nemli husus, dini-fikhi bir hitkmiin, teknik imkénlarla hangi diizeyde ilgili bu-
lundugudur.

Bazi aragtirmacilar, yeni gelismeler karsisinda gozden gegirilmesi gereken fikhi hii-
kiimlerden birisinin de, nikahi sona ermis bir kadinin yeni bir evlilik yapabilmesi i¢in
beklemesi gereken siire (iddet) meselesi oldugu goriistindedirler. Bu arastirmacilara gore,
yeni bir evlilik i¢cin iddet bekleme zorunlulugu, mevcut bir gebeligin bulunup bulunmadi-
gindan emin olunmasi ve boylece nesillerin karigmasinin 6niine gegilmesi amacina donitk
bir tedbirdir. Giiniimiizde modern ultrasonografi cihazlariyla gebelik, birkag¢ dakika igeri-
sinde ve kesin olarak tespit edilebildiginden, arag hiikiim mahiyetindeki iddet uygulama-
sma gerek kalmamugtir.



62

Giiniimiiz Fikih Problemleri

Mevcut bir gebeligin bulunup bulunmadiginin modern cihazlarla tespit edilmesine
ragmen, bagka birisiyle evlenebilmek i¢in iddetin yine de gerekli olup olmadig: tartis-
masina yol acan hususlardan birisi, kari-koca hayat: yasamadan bosanmis kadinin, iddet
beklemek zorunda olmamasidir. Nitekim Kuran-1 Kerimde s6yle buyurulmaktadir: “Mii-
min kadinlar: nikahlayip da sonra onlari cinsel birlesmeden once bosamissaniz, tizerlerine
sayacaginiz bir iddet yoktur” (Ahzab 33/49).

Bu 4yet, iddetin sebebinin mevcut gebeligi tespitten ibaret oldugu, bu tespitin modern
cihazlarla yapilabildigi durumlarda, baska birisiyle evlenmek i¢in iddet beklemeye gerek
kalmadig seklindeki yorumlar i¢in, hem dayanak, hem de hareket noktas: olmustur.

Hukuken gegerli bir evlilik hayati yagadiktan sonra herhangi bir sebeple (6liim, bo-
sama, fesih, tefrik) evliligi sona eren kadmnin, bagka birisiyle evlenebilmesi i¢in mutlaka
beklemesi gereken siireye iddet denilmektedir. Iddeti gerektiren sebebe bagh olarak ka-
dinin beklemesi gereken siire farklilik gosterir. Bu hususlar Kuranda ayrintili bir sekilde
diizenlenmistir.

Kari-koca hayat1 yasadiktan sonra evliligi sona eren kadin, baska birisiyle evlenebil-
mek i¢in neden mutlaka belirli bir siire beklemek zorundadir? Kuran'in bu emredici hiitk-
miiniin amaci nedir? Hangi sebebe bagli olarak boyle bir hitkiim konulmustur? Sebep, ev-
liligi sona ermis bulunan kadinin gebe olup olmadiginin ortaya ¢ikmasi ve boylece neslin
korunmas1 midir? Sayet boyle ise, gebeligin birkag dakika igerisende ve kesin bir sekilde
ultrasonografi cihazlariyla tespit edilebilmesi gercegi karsisinda, bagka birisiyle evlilik i¢cin
belli bir siire beklemek (iddet) yine de dini-hukuki bir zorunluluk mudur?

Gebeligin tespit edilmesinin, iddet hitkmiine ihtiya¢ birakip birakmadig1 sorusuna
cevap verebilmek icin, oncelikle hangi sebeplere bagl olarak belirli bir siire beklemek zo-
runlulugunun bulundugunu ortaya koymak gerekmektedir. Ciinkii bu husus bilinmeden,
iddetin sebebinin ne oldugu sorusuna isabetli cevap verebilmek miimkiin degildir.

Kur’anda, iddeti gerektiren sebebe bagli olarak yeni bir evlilik i¢cin beklenmesi gereken
stireler su sekilde belirlenmistir:

1. Evliligi, kocasmin 6liimii sebebiyle sona eren kadin; hamile degilse dort ay on giin,

hamile ise dogum yapincaya kadar iddet bekler.

2. Evlilik hayati, esinin bosamasi, fesih ya da tefrik kararryla sonlanmis kadin; adet/
hayiz goriiyorsa ii¢ kuril, normal yasta olmasina ragmen adet gormiiyorsa veya
menopoz evresine girmisse ii¢ ay iddet bekler.

3. Esiyle fiili aile hayati yasamadan bosanmis kadin ise, iddet beklemez.

(Ilgili ayetler igin bk. Bakara 2/228, 234; Ahzab 33/49; Talak 65/4).

G TN

Kur®’ kelimesi Hanefilere gore ii¢ adet donemini, Sifiilere gore ise ii¢ temizlik donemini
ifade eder.

Goriildigi gibi, esiyle fiili aile hayati yasamadan bosanmuis kadin disinda, nikéhi her-
hangi bir sebeple sona eren her kadin, bagka birisiyle evlenebilmek i¢in, siire itibariyle
farklilik gosterse bile mutlaka iddet beklemek zorundadir. iddetin gerekliligi hususunda,
kadinin yasinin, hatta mensubu bulundugu dinin herhangi bir etkisi yoktur. Ciinkii idde-
tin amag ve hikmeti, kisilerin dinlerine gore farklilik gostermemektedir.

Tip biliminin de ortaya koydugu hakikatlerden birisi, kadinlarin, ergenlik ¢agina
girme anindan itibaren belli bir yasa ulagincaya kadar devam eden ve ayin belli giin-
lerinde yagadiklar: adet kanamasinin, insan neslinin devami igin zorunlu oldugudur.
Ciinkii bu durumu yagamayan kadinlarin ¢ocuk sahibi olabilmeleri miimkiin degildir.
Nitekim ergenlige ulasmamis kiz ¢ocuklar1 ve menopoza girmis kadinlar ¢ocuk sahibi
olamamaktadirlar.
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Bu bilimsel veri, farkli sebeplere bagli iddet hiikiimleriyle birlikte degerlendirildigin-
de, su tespiti yapmak hi¢ de zor olmayacaktir: iddet hitkmiiniin amag ve hikmeti, gebeli-
gin belirlenmesine indirgenemez. Zira amag bundan ibaret olsaydi, en azindan menopoza
girmis kadinlar, bilhassa yasi ilerlemis nineler hakkinda herhangi bir iddet hitkkmiiniin
bulunmamas: gerekirdi. Halbuki Talak suresinin dérdiincii dyetinde yasinin ilerlemesi
sebebiyle adet gormeyen kadinlarin, yeni bir evlilik yapabilmeleri i¢in ti¢ ay iddet bekle-
meleri gerektigi agikea ifade edilmistir (Talak 65/4).

Elbette iddetin 6ncelikli gaye ve hikmeti, kadinin hamile olup olmadiginin anlasil-
masini saglamaktir. Fakat bununla birlikte iddetin hukuki, sosyal ve psikolojik mahiyette
baska gaye ve hikmetleri de s6z konusudur. Bu amag ve hikmetlerden bazilar1 sunlardir:

o Bosama sebebiyle meydana gelen ayriliklarda iddet, sayet bosama dondslii (ric’)
ise kocaya, evlilik hayatina tekrar devam etmesi hususunda belli bir siire diisiinme
ve kararini gézden gegirme firsati saglamaktadir. Doniisli olmayan (bdin) bosa-
malarda ve fesih ya da tefrik sebebiyle meydana gelen ayriliklarda ise iddet, ta-
raflarin her ikisine de aile yuvasini tekrar inga etme firsati sunmaktadir. Boylece
Ofkesini kontrol edememe, duygularina yenik diisme, ¢evrenin dedikodularindan
etkilenme, aile baskisina dayanamama gibi sebeplerle ve ani bir kararla sonlanduri-
lan aile yuvasinin, daha biiyiik ve kalic1 yaralara yol agmadan gozden gegirilmesine
imkan taninmakta, kurulu aile diizeninin tekrar devami saglanabilmektedir.

« Oliim iddetinin séz konusu oldugu durumlarda ise, esini yitirmenin aci1 ve {iziin-
tiisiinii yasayan kadina, kocasina olan hiirmet ve vefasini gostermesi igin bir firsat
verilmis olmaktadir. Oliim iddetinin, yuvaya baghiligi simgeleme gibi bir 6zelligi de
s6z konusudur.

o Iddet, olusabilecek kotii zan ve niyetlere kargi kadini korur.

o Iddet, degisik sebeplerle esinden ayr1 diisen kadinin yeni bir hayata ve muhtemel
evlilige kendini hazirlamas: noktasinda bir gegis stireci islevi goriir. Bu sayede ka-
din, esinden ayr1 diismenin psikolojik etkilerini daha rahat atlatma imkanina ka-
vusur.

Biitiin bunlardan ¢ikan sonug sudur: Giintimiizde ultrasonografi gibi yontemlerle
hamileligin saniyelerle ifade edilen bir zamanda ve kesin olarak belli olmasi, Kuranda
belirlenen sekliyle iddet uygulamasina gerek kalmadigini gostermez. Ciinkii gebeligin be-
lirlenmesi, iddetin amag ve hikmetlerinden sadece bir tanesidir. Diger amag ve hikmetleri
g6z ard1 eden goriis ve degerlendirmelerin, dini-fikhi acidan gegerliligi yoktur.
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Ozet

D D
Temel Degerler Evliligin Sonlandiriimast ve Buna Bagli Problemler

Islami agidan aile, sevgi ve sefkat temeline dayali hu- Yetki-sorumluluk dengesi ve psisik farkliliklar sebe-

zur yuvasidir. Bu yuvayi olugturan bireylerin tamami biyle tek tarafli iradeyle evliligi sonlandirma (bosama/
emanet ve sorumluluk bilincine sahiptir. Bunun bir talak) yetkisi, kural olarak erkege taninmigtir. Boga-
geregi olmak {izere aile arasinda yasanan mahrem manin dini, ahlaki, hukuki, sosyal yansimalar1 sebe-
seyler, dini, ahlaki, hukuki agidan sir mahiyeti tasir. biyle ilgili resmi kurum nezdinde kayit altina alinma-
Miisliiman aile, Allah ve Restli‘niin (s.a.) istedigi gibi s1 gerekir. Bosama tasarrufunun, daha sonra kararin
yagayan ailedir. Dolayisiyla bu ailede dini hiikiim ve gozden gegirilmesini ve aile birlikteliginin tekrar de-
degerler bastaci edilir. vamini saglayacak sekilde kullanilmasi o6nemlidir.
Bunun i¢inHz. Peygamber’in agikladig1 ve uyguladig
"N Nikahin Hukuki Mahiyeti ve Kurulusuyla Ilgili Prob- bosama yontemine bagli kalinmalidir.
Aac lemler

Evlilik, iki yetigkin insan arasinda olup biten bir soz-
lesme olmanin &tesinde dini, ahlaki, hukuki, sosyal
yonleri de olan giiglii bir akiddir. Bundan dolayi evli-
lige bagli hak ve sorumluluklarin mutlaka maddi hu-
kuk yaptirimina baglanmas: gerekir. Gizlilik, Islam’in
aile anlayisiyla asla bagdagmaz. Yetigkin kisilerin,
hayatin1 birlestirip huzur bulacag: esini bizzat ken-
disinin segmesi dogaldir. Bu hususta, hissi ve aceleci
kararlarla yanlis tercihlerde bulunulmamasi igin veli

denetimi, dini, hukuki ve sosyal bir gerekliliktir.
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Kendimizi Sinayalim
1. “Dini nikah” ile ilgili asagidaki ifadelerden hangisi dog-

rudur?

a. Dini nikah, KurAnin emridir.

b. Haklarin hukuki giivenceye kavusmasi i¢in dini
nikéh zorunludur.

c. Dini nikah, resmiyeti olmadigindan hukuki yaptiri-
mindan yoksundur.

d. Nikahin topluma duyurulmast i¢in dini nikah gerek-
lidir.

e. Dini nikah, sadece camide kiyilir.

2. Evlilikte velayet sarti ile ilgili asagidaki ifadelerden han-
gisi yanlistir?
a. Velayet, kizlarin rizasinin alinmasini ortadan kaldir-
maz.
b. Hanefilere gore yetiskin kizlar, tek baslarina evlilik
karari alabilirler.
c. Fikih bilginlerinin gogunluguna gore velisiz evlilikler
hitkiimsiizdiir.
d. Velayet, kizlar yararina 6ngoriilmiis hukuki bir dene-
tim mekanizmasidir.
e. Kizlarin evlendirilmesinde tek yetkili velidir; kizlarin
hi¢bir sekilde s6z hakk: yoktur.

3. Islam hukukgulari erkege tam bosama hakki taninma-
sini, hangi temel hukuk prensibinin bir geregi olarak deger-
lendirirler?

a. Beréet-i zimmet kurall
Hak ve sorumlulugun dengelenmesi
Giig-sorumluluk dengesi
Kadin-erkek esitligi

o a0 o

Akdi sartlarin baglayicilig

4. Asagidakilerden hangisi bosanmanin hukuki sonugla-
rindan biri degildir?
a. Kadinin yeni bir evlilik yapabilmesi i¢in iddet bekle-
mesi gerekir.
b. Doénisli (ric’l) bogsamalarda iddet iginde taraflar bir-
birlerine varis olur.
c. Hentiz 6denmemis mehir borcunun, derhal 6denme-
si gerekir.
d. Bogamayla birlikte ¢ocuklarin babayla olan nesep
bagi sona erer.
e. Iddet siiresince kadin nafaka ve mesken hakkina sa-
hiptir.

5. “Giintimiizde gebelik kisa siirede ve kesin olarak belirlene-
bildigi icin, esinden ayrilmis kadmn yeni bir evlilik yapabil-
mesi i¢cin uzun siire iddet beklemesine gerek yoktur” Yukarida-
ki degerlendirme hangi gerekgeye dayanir?
a. Iddet beklemekle ilgili deliller zorunluluk bildirmez.
b. Iddetin hikmet ve amaci, mevcut hamileligi tespitten
ibarettir.
c. Iddetin hamilelikle ilgisi yoktur.
Hamile kadinlar iddet beklemez.
Yeni bir evlilik yapmay1 diisiinmeyenlerin iddet bek-

lemesi gerekmez.
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Kendimizi Sinayalim Yanit Anahtari

l.c  Yanitiniz dogru degilse, “Hak ve Sorumluluklarin
Hukuk Giivencesine Kavusturulmas:” konusunu ye-
niden okuyunuz.

2.e Yanitiniz dogru degilse, “Es Se¢imi ve Veli Deneti-
mi” konusunu yeniden okuyunuz.

3.b  Yanitiniz dogru degilse, “Bosama Yetkisi ve Devri”

konusunu yeniden okuyunuz.

4.d  Yanitiniz dogru degilse, “Bosamanin Sahitler Huzu-
runda Gergeklesmesi ve Tescili” konusunu yeniden
okuyunuz.

5.b  Yanitiniz dogru degilse, “Amac1 Bakimindan Id-

det Uygulamasi ve Gerekliligi” konusunu yeniden

okuyunuz.

Sira Sizde Yanit Anahtari
Sira Sizde 1
Ihtilaf halinde yarg: kurumu nezdinde ispat aract olmasidir.

Sira Sizde 2
Hz. Omer’in (r.a.) idari karar1 tizerinde gerceklestigi diisii-

niilen icmadir.
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GUNUMUZ FIKIH PROBLEMLERI

Bu iiniteyi tamamladiktan sonra;

Yiyecek ve iceceklerle ilgili temel ilkeleri siralayabilecek,

Kur’an ve Siinnet’te yasaklanan gidalar: ifade edebilecek,

Yap: ve ozellik degisikligine ugrama ve karisim yoluyla degisim konusundaki
fikhi goriisleri belirtebilecek

Alkollii i¢ki ve bagimlilik yapan madde kullaniminin hiikmiinii agik-
layabileceksiniz.

© 006¢

o Helal-Haram o Elektrosok
« [Istihale ve Karisma o Igki, Sigara, Uyusturucu
e« Domuz

Bu iiniteyi daha iyi kavrayabilmek i¢cin okumaya baglamadan 6nce;

o Yiyecek, igecek ve bagimliliklarla ilgili dyetlerin yorumunu, Kur’an
Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir isimli eserden okuyunuz.

o Metin icerisinde tanimlar1 verilmeyen kavramlar i¢cin Mehmet
Erdogan’in Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigiine basvurunuz.

o Ulusal ve uluslararasi gida raporlarini internet yardimiyla inceleyiniz.




GiRisS

Gida, barinma ve giyinme biitiin insanlarin ortak ihtiyacidir. Bunlardan bilhassa gida,
bolge, din, kaltiir farkliliklarina bagli olarak neredeyse tiim insanligin en 6nemli sorunu
olagelmistir. Giiniimiizde hijyen sartlarina uygun saglikli gida tiretimi biitiin insanlarin;
helal-haram olgiitlerine uygun gida tiretimi ise, belli bir dini inanisa sahip olanlarin ve
ozellikle Misliimanlarin bagta gelen sorunlarindandir.

Aslinda helal giday1 hijyenden bagimsiz diisinmek miimkiin degildir. Helal sertifikasi
bulunan gidalarin, o dine inanmayan, hatta hicbir dini inanca sahip olmayan kisiler tara-
findan da tercih edilmesi ve bu tirtinlerin pazar payinin siirekli artis gostermesi, bu agidan
dikkat cekicidir.

Bir Misliman hayatini, dinin belirledigi helal-haram cercevesinde ve yasaklardan
uzak bir sekilde stirdiirmek zorundadir. Yiice Allah’a kulluk geregi olan bu zorunluluk,
ozellikle gidalarda helal-haram olgiitlerine baglilik noktasinda ayr1 bir 6neme sahiptir.
Nitekim Hz. Peygamber (s.a.) kazancinda ve gidasinda helal-haram olgiitlerine dikkat et-
meyenin, dizenli ibadetlerinde ¢ok titiz olsa, Allah'in dini ugrunda biiyiik fedakérliklara
katlansa bile, dualarinin kabul olunmayacagini ifade etmistir. (Miislim, “Birr”, 59; “Zekat”,
19). Su halde helal gida ile beslenmek, ilahi degerlere bagl bir yasayisin olmazsa olmaz
sartlarindandir.

Giiniimiizde bilhassa teknolojik gelismelere ve sosyolojik degisime bagli olarak yiyecek
ve igeceklerle ilgili birgok hususta, Islam’in ¢izdigi helal-haram gergevesine uygunluk aci-
sindan siiphe ve tereddiitler yasanmaktadir. Basdondiiriicii bir hizla ilerleyen teknolojik
gelismeler, gida tiretiminde makinelesmeyi ve seri iiretimi dogurmus, bu gercevede karma
tiriinler ve katki maddeleri gibi, hammaddesi itibariyle Islami agidan sorunlu iiriinlerin
raflarda yerini almasiyla birlikte, bunlarin fikhi hitkmii de tartigilmaya baglanmigtir.

Diger taraftan farkli inang ve kiiltiirlere mensup insanlarin yogun bir iletisim ve birlik-
telik icerisinde hayat siirmeleri, gayrimiislimlerin kendi kabulleri dogrultusunda iirettik-
leri gidalarin, Mislimanlar agisindan hitkmiiniin tartigilmasina yol agmistir. Miisliman
toplumlarda zihniyet kaymasinin sonuglarindan olmak iizere, ticari endise ve beklentilerin
zaman zaman, belki de ¢ogu kere dini-ahlaki degerlerin 6niine gegmesi ve global ticaret ag1
olgusu da, gidalarla ilgili bir¢ok fikhi problemin ortaya ¢itkmasinda 6nemli etkiye sahiptir.

Bu cergevede ozellikle son yillarda, “Helal Sertifikas:” uygulamalari ve buna déniik
talepler yogun bir sekilde giindeme gelmeye baglamistir. Bu alanla, ulusal ve uluslararasi
diizeyde birgok kurum ilgilenmeye baslamis, helal gida konusunda genel standartlar ge-
listirme ¢abalar1 yogunluk kazanmustir.
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Tiirkiye'de ve diinyada helal sertifikalandirma ¢alismalar1 konusunda su makaleyi okuyabi-
lirsiniz. Salih Tug-Ozden Ozdemir, “Helal Sertifikasr’'nin Diinyadaki ve Tiirkiye'deki Geligi-
mi”, islam Fikh1 Agisindan Helal Gida Sempozyumu, Bursa 2009, s.83-94

Bu iinitede, oncelikle gida ve bagimliliklarla ilgili baz1 temel ilkelere kisaca deginecek,
daha sonra bu hususlara iligkin giincel fikih problemlerinden bazilarina iliskin degerlen-
dirmelerde bulunacagiz. Degerlendirmeye tabi tutulacak konularin belirlenmesinde, ‘top-
lum genelini ilgilendirme’ ve ‘benzer problemlerin dini hitkmii agisindan 6rnek olustur-
ma Olgiitlerine gore hareket edilmigtir.

TEMEL iLKELER

Yiyecek ve iceceklerle ilgili birgok dini-fikhi ilkeden s6z edilebilir. Haram yetkisinin
Allaha ait olmasi, harama sebep olan seylerin de haram kabul edilmesi, haramlar konu-
sunda hileye bagvurulamayacagy, iyi niyetin harami mesur kilmadigi, haram siiphesi tagi-
yan seylerden uzak durulmas: gibi. Biz, gidalarla ilgili giincel problemlerin fikhi hitkmii-
nii belirleme noktasinda yol gosterici olacag: diisiincesiyle bazi ilkeleri kisaca agiklamak
istiyoruz.

Yiyecek ve iceceklerde Kural Helal Olmaktir

Fikih bilginlerinin biiyiik cogunluguna gore, “esyada asil olan ibahadir” Dolayisiyla dini
bir belirleme bulunmadig: siirece yasaktan ve haramdan s6z edilemez. Yeme-igmeyle il-
gili hususlar da, bu kural ¢er¢evesinde degerlendirilir. Kuran-1 Kerimde, yeryiiziinde ne
varsa hepsinin insan i¢in yaratildigi, goklerde ve yerde bulunan her varlik ve imkanin
Allabk’tan bir littuf olmak {izere insanin emrine verildigi belirtilir (Bakara 2/29; Casiye
45/13). “Allah’in kullar1 icin yarattig1 giizel giysileri ve temiz yiyecekleri kim haram kildi?”
(Araf 7/32) buyrulmak suretiyle bu hususun teyit edilmesi son derece énemlidir. Helallik
ilkesinin bir uzantisi olmak {izere Kur’anda haram kilinan yiyecek maddeleri sinirlandiril-
mis (Enam 6/145; Nahl 16/115), Hz. Peygamber’in siinnetinde de bu ¢ercevede agiklama-
lara yer verilmistir (Tirmizi, “Libas’, 6; Ibn Mace, “Efime”, 60).

Miibahlik ve serbestlik ilkesinin bir geregi olarak, herhangi bir gida maddesinin dini-
fikhi hitkmi konusunda siipheye diisildiigiinde, ilke veya ayrinti diizeyinde yasaklayic
bir delil bulunmadigs siirece onun helal oldugu kabul edilecektir. Kur’an ve Siinnet’te ha-
ram oldugu belirtilen gidalarin smnirli oldugu géz 6niinde bulunduruldugunda, haramla-
rin oldukea az ve alaninin dar, helallerin ise ¢ok ve siirinin genis oldugu ortaya ¢ikmak-
tadir. Ayet ve hadislerde haram kilinan yiyecek ve igecekler sunlardir:

« Olmiis hayvan eti (meyte): Dini ustile uygun kesilmeden 6ldiiriilmiis ya da kendi-
liginden 6lmis hayvanlar meyte grubuna girer. Maide stiresinin ti¢lincii 4yetinde
bu durumun degisik sekillerde ortaya ¢ikabilecegi ifade edilmistir. Bunlar, bogul-
mus, sert bir cisimle vurularak 6ldiiriilmiis, yiiksek bir yerden atilma veya diisme
sonucu 6lmiis, baska bir hayvanin darbesiyle 6lmiis ve yirtici ya da pengeli hayvan-
larin 6ldirtip pargaladig: hayvanin eti seklinde belirtilmistir. Aslinda 6lmiis hay-
van siifina dahil olmakla birlikte balik ve ¢ekirge oliisti, Hz. Peygamber’in (s.a.)
beyaniyla helal olan gidalardan sayilmistir.

o Akitilmis kan: Eti yenen hayvanlardan da olsa, canli veya 6lit hayvanin viicudun-
dan akip ayrilmis olan kan haramdir.

o Domuz eti: Kuranda etinin haram oldugu belirtilen tek hayvan domuzdur.

o Allak’tan bagkas1 adina kesilen hayvanlar: Putlara (dikili taslar) adanan hayvan-
lar da bu kapsamda degerlendirilir.



4. Unite - Gida Maddeleri ve Bagimhliklar

A

Kuranda haram kilinan gidalar bunlarla sinirlandirilmistir. Kuranin helal-haram 61-
¢iitdl olarak belirledigi “tayyibdt-habdis” gercevesinde Restil-i Ekrem (s.a.), ehli eseklerin,
yirtici kuslarin ve pengeli hayvanlarin da haram oldugunu ifade etmistir. Alkolli igki tii-
ketimi ise, hem ayetlerde hem de hadislerde haram kilinmustir.

Haramlarda Asil Olan Taabbudiliktir

Dini taleplerin ve yasaklarin, belli bir ama¢ giudiip giitmedigi, amag giitmiigse bunun
akil tarafindan anlagilmasinin miimkiin olup olmadigi, ilk dénemlerden itibaren Islam
alimleri tarafindan tartisilmistir. Bu konu elinizdeki kitabin birinci {initesinde de ele alin-
mistir. Su hususta biitiin fikih mezhepleri ve miictehidler ittifak halindedirler. ‘flahi talep
ve yasaklarin tamami, temel karakteri itibariyle, Allah’a goniilden bagliligin test edilecegi
kulluk sinavi mahiyeti tagir (taabbud). Ilahi iradeye goniilden teslimiyet gosterip igtenlikle
kullukta bulunanlarla boyle hareket etmeyenlerin ayirt edilmesi, ilahi buyruklarin ortak
hikmet ve amacini olusturur’ Bu husus, gidalarla ilgili yasaklarin yorumunda da temel bir
veri olarak dikkate alinmak zorundadir.

Guidalarla ilgili yasaklarin bu 6zelligini tamamlayict mahiyette olmak tizere fikih bil-
ginleri, soz konusu haramlarin kisilik olusturucu fonksiyonundan da soz ederler. Sosyal
hayattaki yansimalar itibariyle Miisliman sahsiyetini somut olarak ortaya koyan dini de-
gerlerin basinda, yiyecek ve igeceklerle ilgili haramlar gelmektedir. Bilhassa domuz eti
yasagy, tarih boyunca Musliimanlar i¢in kimlik olusturucu bir 6zellige sahip olagelmistir.

Bunun yaninda yiyecek, icecek ve bagimliliklarla ilgili yasaklarin, baz1 akli sebeplere
dayandigini ve bir takim amaglar1 gergeklestirmeyi hedefledigini sdylemek de miimkiin-
diir. Bu amaglarin basinda, insanin akil, ruh ve beden sagliginin her tiirlii zararh etkiye
kars1 korunmasi gelmektedir. Bu a¢idan zarari sabit olan geyler haram kilinmigtir. Nitekim
zehirli ve uyusturucu bitkiler, kendiliginden élmiis murdar hayvan eti, sarhosluk veren
kati, siv1 ve ucucular, zararli oluglar: sebebiyle haram kabul edilmistir.

Gida ve bagimliliklar konusundaki yasaklarin, fayda-zarar iliskisi cercevesinde bir ta-
kim akli gerekgelere (illet) dayanip dayanmamasinin iki 6nemli sonucu bulunmaktadir:

1. Haram hiikmiiniin zamanla degisip degismemesi. Islam’in herhangi bir gida mad-
desini haram kilmasi, onun zararli olmasi, temiz olmamasi gibi sebeplerden kaynakla-
niyorsa, gelisen teknoloji yardimiyla zararlarinin giderilmesi durumunda, o gida helal
kabul edilebilir mi? Islam alimlerinin bu konudaki genel yaklasimi ana hatlariyla soyle-
dir: Haramlar, fayda-zarar iliskisi ¢ercevesinde somut gerekgelere bagli olmanin 6tesinde,
temel karakteri itibariyle diinyada tabi tutuldugumuz imtihanin bir parcasini olustururlar.
Dolayisiyla her seyden 6nce, goniilden bir baglilik ve tam telsimiyet gerektirirler. Bunun
bir sonucu olmak iizere, dinin haram kabul ettigi bir gida maddesinden, zararli oldugu
distintilen unsurlarin ayiklanmasi, o maddeye iliskin haramlik hitkmiinii etkilemez.

2. Kur’an ve Siinnet’te agik¢a haram oldugu belirtilmeyen bazi gidalarin helal-haram ka-
tegorisinden hangisine dahil oldugunun belirlenmesi. Gidalarla ilgili haramlarin akli gerek-
gelerinin bulunmasi, benzerliklerden hareketle yeni karsilagilan durumlarin hitkmiini be-
lirlemeyi miimkiin kilmaktadir. S6z gelimi igki igmek, aklin normal isleyisine zarar verdigi
i¢in haram kilinmistir. Boyle bir etkinin s6z konusu oldugu her sey, ismi, hammaddesi, kat:
ya da siv1 olusu ve daha bagka 6zellikleri dikkate alinmaksizin, ayn1 hitkme tabi olacaktir.

Zaruret Durumunda istisnai Hiikiimler Gecerlidir

Dini emir ve yasaklar, kural olarak biitiin sahislar i¢in, her zaman ve sartta gegerlidir. Bun-
lar1 degistirmeye kimsenin yetkisi yoktur. Bunun tek istisnas, zaruret halleridir. Biyolojik
ihtiyaglar: karsilamak i¢in helal yiyecek ve icecek bulunamamas: ve tedavi ihtiyaci basta
gelen zaruret sebepleri olmaktadir.
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Agliktan bunalip ¢aresiz kalanlar ihtiya¢ miktarini asmamak sartiyla haram olan gi-
dalardan yararlanabilirler (Bakara 2/173; Maide 5/3). Helal sayarak degil de ¢aresizlik se-
bebiyle haram gidalardan tiiketen kimse, bu davranisindan sorumlu olmaz. Zira insanin
hayat hakk: ve bunun tehlikelerden korunmast, Islam’in temel gayelerindendir.

Su halde insanin viicut biitiinligiiniin tehdit altinda bulundugu durumlarda, gidada-
ki haram olus ozelligi gegici olarak kalkmaktadir. Fakat burada zaruret durumuyla ilgili
hiikiimler mutlaka dikkate alinmak zorundadir. Bu agidan dikkat ¢ekilmesi gereken iki
onemli husus bulunmaktadir:

o Zaruret halinde haram olan gidadan tiiketme izni, gegici ve istisnai bir hiikiimdiir.

Zaruretin sona ermesiyle birlikte genel hitkiim (haram) tekrar islerlik kazanir.

o Zaruret halinde haram gidadan yararlanma, zarureti asgari diizeyde ortadan kaldi-

racak olgiiyli asamaz.

Haram maddelerin tedavide kullanilmasi ilke olarak caiz degildir. Fakat fikih bilginle-
rinin geneli tedavi edici etkisinin bilimsel bir gerceklik olarak ortaya konulmasi ve alter-
natinin bulunamamasi halinde, haram maddelerin tedavi amagcl kullanilabilecegini soyle-
mektedirler. Bu konu kitabimizin besinci boliimiinde 6zel bir baglik altinda ele alinacaktir.

SIRA SiZDE

7,
-

Haramlar konusunda hileye bagvurulamayacag: ilkesini nasil a¢iklarsiniz?

Yiyecek ve igeceklerle ilgili bu temel ilkelere kisaca temas ettikten sonra, giincel bazi
gida problemleriyle ilgili fikhi degerlendirmelere gecebiliriz.

DOMUZ VE URUNLERIYLE iLGILIi SORUNLAR

Giiniimiizde tiiketilen gida maddeleriyle ilgili helal-haram tartigmalari ve bu ¢ergevedeki
stiphe ve tereddiitlerin 6nemli bir kismi, 6ztinde ya da terkibinde domuz ve tirtinlerinin
bulunabilecegi endisesinden kaynaklanmaktadir. Bilhassa tiretim maliyetinin distkliga
sebebiyle domuz ve triinleri, 6zellikle katki maddesi olarak yaygin bir sekilde kullanil-
maktadir. Nitekim diinya genelinde bir¢ok alanda kullanilan jelatinin 6nemli bir miktari-
nin temel hammaddesi domuzdur. Sigir veya davar eti ad1 altinda domuz etinin titketime
sunulduguna dair haberlere de siklikla rastlanmaktadur.

Bu ¢ergevede su hususlarin ele alinmas: 6nemlidir: Domuzla ilgili haram hitkmiiniin
kapsami, bu haramligin gerekgesi (illet), domuzun sekil ve mahiyet degisikligine ugramasi
(istihdle) ve helal bir gidaya karigmasi. Bu konulara iliskin fikhi hiikiim, gidalarla ilgili
gtincel fikih problemlerinin 6nemli bir kismi i¢in de cevap olusturmaktadir.

Domuz etinin yenilmesi &yet ve hadislerde kesin bir sekilde haram kilinmustir.
Kur’ann ilgili ayetlerinde haram kilinan gidalar sayilirken domuzun sadece etinden s6z
edildigi goriiliir. Fakat Islam alimleri, domuz etinin haramligiyla ilgili ayetlerde, bu duru-
mun fisk (hak yoldan sapma) ve rics (maddi veya manevi anlamda pis ve murdar) olarak
ifade edilmesinden ve bazi hadislerden hareketle haramligin domuzun eti ile sinirl ol-
madig1 gorisiindedirler. Buna gore, ister evcil ister yabani olsun, domuzun eti gibi yagi,
kemigi ve siitii de dahil olmak tizere biitiin parcalarinin gida olarak tiiketilmesi haramdur.
[k dénemlerden itibaren uygulama da hep bu sekilde olmugtur. Dolayisiyla domuz, 6zii
itibariyle necis ve haramdir (Ii aynihi haram). Bu konuda Islam alimleri arasinda goriis
birligi (icmd) olusmustur.

G TN

Haramlik, bir seyin 6zii ve mahiyeti itibariyle kotiiliik ve zarar icermesinden kaynaklaniyor-
sa buna li aynihi veya lizdtihi haram (6lmiis hayvan eti yemek, sarap icmek gibi), dis etkiler-
den ve harama sebep olmaktan kaynaklaniyorsa buna da li gayrihi haram denir.
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Domuzun haram kilinma gerekgesi i¢in Islam alimleri, akli, deneysel ve bilimsel ag1-
lardan ¢esitli aciklamalarda bulunmuslardir. Bu agiklamalarin ortak noktasini, domuz
etinin insan saglig1 ve tabiatini olumsuz yonde etkilemesi olusturmaktadir. Bu ¢erceve-
de, domuzun biinyesinde birgok hastalik tagidig, 6limciil hastaliklara yol a¢tig1, cinsel
arzu ve kiskanclik duygusunu ortadan kaldirdig: seklindeki agiklamalarin 6n plana ¢ik-
t1g1 goriilmektedir.

Domuzun haram kilinma sebepleri ve hikmetleri hususunda, modern ilim ve tip bi-
limi baz1 ger¢eklere ulasmigsa da, tam anlamiyla bir tespiti heniiz ortaya koyabilmis de-
gildir. Domuzun, bir¢ok hastalik sebebini biinyesinde tasidig1 ve insan saghigina verdigi
zararlarin 6ldiirticti boyutlara ulagabildigi ise, artik bilimsel bir hakikat durumundadir.

Tip bilimi agisindan domuzun insan saghigini tehdit edici 6zellikleri ve sebep oldugu has-
taliklar hakkinda ayrintili bilgi i¢in Asaf Ataseven’in, Din ve Tip A¢isindan Domuz Eti adli
kitabin1 okuyunuz.

Burada tizerinde durulmasi gereken 6énemli husus sudur: Sayet domuz, bu ve buna
benzer sebeplerden dolay: haram kilinmigsa, gelisen teknoloji ve modern tip yardimiyla
bu zararli unsurlarin giderilmesi halinde, domuz haram olmaktan ¢ikar mi1? Aslinda
bu soru, sadece domuz i¢in degil, Kur’an ve Siinnet’te haram kilinan biitiin gidalar i¢in
gecerlidir.

Domuzun haram olusunu, sadece saglik acisindan zararli olmasiyla agiklamak isabetli
olmaz. Bir kere dini yasaklar, bilinen ve ispatlanmig zarar ve sakincalar yaninda, heniiz
ortaya konulamamig bir¢ok sakincay: da ihtiva ederler.

Diger taraftan haramlarin, tibbi gerekgelerin otesinde dini ve manevi sebeplere da-
yanmasi da s6z konusudur. Hz. Ademe belli bir agacin meyvesinin yasaklanmasi (Bakara
2/35), Yahudilere Cumartesi av yasag getirilmesi (Bakara 2/65), Miislimanlara Allah’tan
baskasi adina kesilen veya kutsal kabul edilen varliklara adanan hayvanlarin etinden ye-
menin haram kilinmasi (Maide 5/3) gibi yasaklarin, tibbi gerekeelerle agiklanmasi olduk-
¢a zordur. Nitekim dini yasak ve buyruklarin temel amag ve hikmeti, goniilden bir bagl-
likla dogruluguna iman edilip, geregi eksiksiz uygulanmak suretiyle ilahi iradeye tam bir
bagliligin ortaya konulmasidir.

Domuz etiyle ilgili yasagin, bu temel amag yaninda, adeta tek bagina Miisliiman olusu
sembolize eden, yani kimlik olusturan bir yonii de bulunmaktadir. Nitekim tarih boyunca
Misliimanlar, yiyecek ve iceceklerle ilgili yasaklar icerisinde domuz eti ve mamiillerine
kars1 ayr1 bir hassasiyet gostermislerdir.

Sonug olarak sunu ifade etmek miimkiindiir: Insan saglig1 agisindan bugiin igin bili-
nen bazi sakincalarin, gelisen teknolojik imkanlarla bir sekilde ortadan kaldirilmasi, do-
muz ve {irinlerinin yenilmesinin haram olmas: hitkmiinii gegersiz kilmaz. Bu noktada
domuz kaynakli gida tiriinlerinin dogrudan tiiketime sunulmasiyla, degisik terkip ve se-
killer altinda hazirlanmasi veya gida katki maddesi olarak kullanilmast, islam’in bu agik
yasagini kaldirmaz. Dolayisiyla domuz ve ciizlerinin gida olarak tiiketilmesi, zaruret hal-
leri disinda haramdir.

Giiniimiizde domuz, baz1 gidalarin tiretiminde temel hammadde olarak kullanilmak-
tadir. Ayrica degisik amaglarla kullanilan katki maddelerinin terkibinde, genellikle domuz
kaynakli unsurlara da yer verilmektedir. Bu mahiyetteki gidalar: titketmenin fikhi hitkmi,
haram bir gidanin sekil ve mahiyet degisikligine ugramasu (istihdle) ve temize karigma yo-
luyla degisme konusundaki 6l¢iit ve yaklasima gore belirlenmektedir. Bu tiir problemlerin
fikhi hitkmi noktasinda, istihdle ve karisim konusunda benimsenen goriise gore farkli
degerlendirmelerle karsilagilabilmektedir.

A0 (MDY
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iSTIHALE VE KARISIM

Istihale, hayvansal veya bitkisel bir iiriiniin bir halden baska bir hale gegmesi demektir.
Bunun somut gostergesi ise, sekil ve isim degisikligidir. Yiyecek ve icecekler s6z konusu
oldugunda istihile, haram olan gidanin sekil ve mahiyet degisikligine ugramasini ifade
eder.

Karisim ise, iki farkli maddenin ayristirilamayacak sekilde i¢ ige ge¢mesi, birisinin dige-
ri iginde ¢oziililp kaybolmasi demektir. Siite veya hamura bir miktar sarabin dokiilmesi gibi.

Giintimiizde helal gida konusuyla ilgili fikhi problemlerin biiyiik ¢ogunlugu, istihale
ve karigimla ilgilidir. IstihAlenin mahiyeti, istihdlenin kendiliginden veya disaridan miida-
hale ile gerceklesmesi, istihaleye konu mal ya da nesnenin dini agidan hitkmii, istihalenin
helal gida tiretmede temel yontem olarak isletilme imkéani gibi hususlarda benimsenen
goriis, bunlara bagli gida problemlerinin hitkmiinii de belirleyici olmaktadir. Benzer bir
durum, karisim igin de gegerlidir. Ozellikle ilaglar, gida katki maddeleri, jelatin, mayalar
ve yerli veya ithal hazir gidalarla ilgili siiphe ve tereddiitler, dogrudan istihéle veya helal
driine haram bir maddenin karigmasiyla ilgilidir.

Sorunu su sekilde ortaya koymak miimkiindiir: Jelatin, peynir mayasi, koruyucu kat-
kalar gibi gida tiriinlerinin iiretiminde, domuz unsuru, murdar hayvan eti, kemigi, derisi
veya bagka bir parcas: kullanilabilir mi? Bunlar yap1 degisimine ugrayarak peynir, maya,
ekmek, seker, puding gibi bir sekil ve mahiyete kavusursa, yapiminda necis ve haram mad-
de kullanilmasi sebebiyle bu yeni madde de haram mu1 olacaktir, yoksa yeni hali dikkate
almarak helallik hitkmii mii verilecektir?

Helal gidaya necis ve haramin karismasi veya karistirilmas: durumunda da sorun ay-
nidir. S6z gelimi siit gibi helal bir siviya bir miktar alkol katilir, rengi, tads, kokusu, sarhos
etme gibi 6zellikleri kaybolursa, bu igecek yine alkol gibi mi degerlendirilecek, yoksa hiik-
mii, baskin unsur ve 6zellige gore mi belirlenecektir?

Istihaleyle ilgili fikhi degerlendirmeler karisim igin de gecerli oldugundan, konu
istihale cercevesinde ele alinacaktir.

Fikih bilginleri ve mezhepler istihile konusunu, kendiliginden gerceklesen istihéle ve
disaridan miidahale sonucu olusan istihale olmak {izere genellikle iki kisma ayirarak ince-
lemislerdir. Mevcut haliyle yenilip i¢ilmesi dinen haram olan (habis) bir gida veya icecek,
kendiliginden istihaleye ugrar ve dinen titketilmesi helal bir maddeye (tayyib) doniisiirse,
bunun titketilmesinin helal oldugunda goriis birligi bulunmaktadir.

Fakat istihale, disaridan miidahaleyle yani irade ve istege bagli olarak gergeklesirse,
istihaleye ugrayan {irtin $afii ve Hanbelilerle, Hanefi miictehidlerden Ebu Yusuf’a gore
helal hale gelmez, tiiketilmesi hala haramdir. Nitekim Allah Restlii (s.a.) sarabin sirkeye
doniistiriilmesini yasaklamistir (Mislim, “Esribe”, 11).

Hanefi ve Malikilerle, ibn Hazm, ibn Teymiyye ve Ibn Kayyim el-Cevziyye gibi miic-
tehidlere gore ise, istihalenin kendiliginden gerceklesmesiyle, insan miidahalesiyle ve
iradeye bagl olarak gerceklesmesi arasinda herhangi bir fark bulunmamaktadir. Her iki
durumda da, haram helale dontsiir. Ciinki haramlik, bir nesnenin mevcut hali ve 6zelli-
giyle ilgilidir. Bu hal ortadan kalkip farkli bir yap1 ve mahiyete kavusunca, haram hitkmii
de kalkar.

Giintimiiz fikih bilginlerinden bazilar1 geleneksel ictihadlardan birisini tercih etmek-
te, bazilar ise farkli degerlendirmelerde bulunmaktadir. Bu goriis ve tercihleri su sekilde
siralamak mimkiindiir:

o Haramin istihale ile helal hale gelebilmesi i¢in, istihdlenin kendiliginden ger¢ekles-

mesi gerekir.

o [Istihalenin kendiliginden gerceklesmesi ile iradeye bagli olarak gerceklesmesi ara-

sinda herhangi bir fark yoktur. Her iki sekilde de istihale harami helal yapar.
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o Istihale, domuz disindaki iiriin ve gidalarda séz konusu olabilir. Domuzun ise,
-0zil ve mabhiyeti itibariyle necis ve haram oldugundan- istihalesinden s6z edile-
mez ve hicbir sekilde haramlik 6zelligi ortadan kalkmaz.

o Istihale, helal gida elde etmenin temel yontemlerindendir. Dolayisiyla istihalenin,
iradeye bagli olarak gergeklesmesinin hitkiim agisindan herhangi bir 6nemi bulun-
madig gibi, istihaleye ugrayan mal veya {iriiniin de 6nemi yoktur.

Bu goriislerin her birisi i¢in, savusturulamaz caresizlik ve alternatifsizlik durumu (za-

ruret), haramligin gegici olarak kalkmas i¢in bir gerekce olusturmaktadir.

Istihale ve buna bagli gida problemleriyle ilgili fikhi degerlendirmelerde su iki egili-
min belirleyici oldugu goriilmektedir:

1. Allah ve Restlirniin haram oldugunu belirttigi yiyecek ve icecekler, farkli yontem-
ler ve degisik isimler altinda tiiketilme yoluna gidilebilir. Istihale, her zaman i¢in
haramlar1 ¢igneme yontemi olarak isletilme potansiyeline sahiptir.

Degerlendirmelerinin merkezine bu diisiinceyi yerlestiren bilginler, istihaleyi, insa-
nin bilgi ve miidahalesi olmaksizin kendiliginden meydana gelme ile sinirlandirirlar. Bu
gorigii savunanlara gore, istihale ve karigimin iradi olarak gerceklesmesi durumunda, de-
gisime ugrayan maddenin yap: ve 6zellik bakimindan tamamen degistigine dair gidaci,
kimyaci gibi uzman goriisii olsa bile, haram hiitkmii degismez.

2. Tarim alanlarinin her gegen giin azalmasina karsin diinya niifusu hizla artmakta-
dir. 7 milyara yaklagan diinya niifusunun gida ihtiyacinin karsilanabilmesi i¢in, her
gecen giin daha fazla gida tiretilmesi gerekmektedir. Dogal kaynaklar bu ihtiyaci
kargilamaya yetmediginden, gelismis teknolojinin sundugu imkanlardan azami
diizeyde yararlanilmasi zorunluluk halini almistir. Bunun i¢in hammadde ayirimi
yapmaksizin saglikli gidaya doniistiiriilebilir her seyden yararlanilmalidir.

Konuya bu acidan yaklasan ayrica haram nitelemesinin, maddenin en son yapist ve
ozelligine bagl oldugunu kabul eden bilginler stihilenin mutlak anlamda harami helal
yaptig1 goriistindedirler. Bu bilginlere gore, istihalenin irade ve miidahaleyle gerceklesme-
sinin herhangi bir 6nemi bulunmamaktadir. Ancak istihaleye ugrayan mal veya tiriin, bu
goriisii benimseyenlerin ¢ogunluguna gére domuz kaynakli olmamalidir. Bazilarina gore
ise, domuz ve ciizlerinin de istihalesi miimkiin ve caizdir.

Hem kendiliginden hem de miidahaleyle gerceklesen istihdlenin harami helal kildig:
goriigiinii savunanlar, degisime ugrayan maddenin, 6ncekinden farkli bir yapiya ve 6zel-
lige kavustuguna dair gidaci, kimyaci gibi uzman gorisiiniin, helal olma i¢in yeterli oldu-
gunu soylerler. Ayrica istihileye ugrayan maddenin, saglik agisindan zararli olmamasi da
sarttir.

Istihale ve karigim konusunda fikhi goriis agiklarken gu hususlarin géz éniinde bulun-
durulmasy, agiklanan goriisiin isabet derecesini tespit bakimindan faydali olacaktir:

o Artan niifusun gida ihtiyacinin karsilanmasiyla ilgili sorunlar, kaynak ve tiretim
yetersizliginin degil, yeralt1 ve yeriistii kaynaklariyla iiretilen gidanin adaletsiz pay-
lasgiminin sonucudur.

o Gida olarak tiiketilmesi dinen haram olan hayvansal ve bitkisel tiriinlerden mutla-
ka istifade edilmek istenmesinde, maliyet hesaplarinin 6nemli etkisi s6z konusu-
dur. En diisiik maliyetle 4zami kar etme diisiincesi, dinen necis ve haram sayilan
hayvansal ve bitkisel iirtinleri, bir sekilde gida iiretimine dahil etmeye sebep olabil-
mekte, daha fazla kazang beklentisi dini degerlerin 6niine gegebilmektedir.

o Kurn ve Sunnette haram oldugu belirtilen gidalar olduk¢a sinirlidir. Bu yasak-
larin diginda kalanlarin tamami helaldir. Dolayisiyla ihtiyaci karsilamaya yetecek
oranda helal gida, hazir halde ya da potansiyel olarak mevcuttur.
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o Gida ihtiyacin1 karsilamada haramlardan yararlanma, helallerin yetersiz kalmasi
durumunda s6z konusu olabilir. Helal kaynaklarin ve mesrti alternatiflerin tamami
isletilip tiiketilmeden, aceleci hiikiim belirlemesinde bulunmak, isabetli bir tutum
olmaz.

« Dini emir ve yasaklar her seyden 6nce, dogruluguna inanilan ve samimi dindar-
ligin bu hitkiimlere baglilikla ortaya ¢ikacagi degerlerdir. Yeme ve i¢gmeyle ilgili
yasaklarin, bazi sebepler ileri siirerek, farkli sekil ve yontemlerle ¢ignenmesi anla-
mina gelebilecek tavirlarin, samimi dindarlikla bagdastirilmasi oldukea zordur.

Yiyecek ve iceceklerle ilgili giiniimiiz fikih problemlerinin bityiik oranda istihale ve
karigimla ilgili oldugunu belirtmistik. Ciinkii gida katki maddelerinden jelatin, mayalar ve
ilaglara kadar birgok iiriiniin terkibinde, Islam’in haram kabul ettigi unsurlar bulunmakta-
dir. Bu unsurlar arasinda domuz, murdar hayvan ve alkol en yaygin olanlaridir. Istihale ve
karisim konusunda benimsenen goriis, bu tiir gidalar i¢in de gegerli olmaktadir. Konunun
kaynag ve baglantisina bu sekilde isaret ettikten sonra, sunlar1 sdyleyebiliriz:

o Yenilmesi helal olup dini usule uygun sekilde kesilmis olan hayvanlardan elde
edilen et tiriinleri, dogrudan kullanilabildigi gibi, karigim halinde ve gida katki
maddesi olarak da kullanilabilir. S6z gelimi, bu kapsamdaki hayvanlarin kursakla-
rindan elde edilen peynir mayalar1 temiz, onunla hazirlanan peynirler de helaldir.

o Terkibinde domuz eti, kemigi, i¢ yag1 veya baska bir unsuru bulunan katki madde-
leri, baz1 azinlik goriisti disinda, aynen domuz eti gibi haramdir.

o Kozmetikten sekerlemelere, unlu mamiillerden ila¢ sanayine kadar oldukg¢a genis
bir kullanim alani bulunan jelatin, ¢agimizin en fazla tartigilan fikih problemle-
rindendir. Jelatin, hayvanlarin deri, kemik, kikirdak, bag dokusu gibi kisimlarimin
uzun siire kaynatilmasi, asit ve kiregle belli islemlere tabi tutulmas: sonucunda elde
edilen seffaf ve yumusgak bir maddedir. Uretilen jelatinin tamami1 hayvan kaynakl
olup bitkisel jelatin Giretimi bulunmamaktadir.

Ulkemizde jelatin iiretilmemektedir ve kullanilan jelatinin tamamu ithaldir. Avrupada-
ki jelatin iiretiminin ise yaklagik %70’lik kismi domuz kaynaklidir. (Bk. Salih Tug-Ozden
Ozdemir, “Helal Sertifikas’nin Diinyadaki ve Tiirkiyedeki Gelisimi’, Islam Fikhi Agisin-
dan Helal Gida Sempozyumu, Bursa 2009, 5.87).

Bu tablo, jelatinin hemen her sektorde yaygin olarak kullanilmas: da géz dniinde bu-
lunduruldugunda, helal gida hassasiyeti bakimindan biiyiik bir sorun olusturmaktadir.
Ciinkii Islam alimlerinin biiyiik cogunluguna gore, domuz kaynakl gida iiriinlerinin her
ne sekil ve isim altinda olursa olsun tiiketilmesi haramdir.

Su halde Miisliimanlar sigir ve davar gibi hayvanlardan jelatin iiretmeli, gida tiretici-
lerinden de bu dogrultuda talepte bulunmalidirlar. Bunun 6rgiitlii ve toplumsal bir talebe
doniigmesi, sonu¢ alma bakimindan son derece énemlidir. Son zamanlarda Endonezya,
Malezya, Singapur, Suudi Arabistan ve Kuveyt gibi tilkelerin talepleri iizerine bazi firma-
larin s181r jelatini Giretimi yapmaya baglamasi, bu agidan 6nemli bir gelismedir.

am

Jelatin konusunda ayrintih bilgi i¢in su kitaba basvurabilirsiniz: Ahmed Sakr, Jelatin, Istan-
bul 2008

HAYVAN KESIMIYLE iLGiLi SORUNLAR

Eti yenilebilen hayvanlardan kara hayvanlariyla hem karada hem de denizde yasayabilen
hayvanlarin etinin helal olabilmesi i¢in, fiilen veya hitkmen kesilerek kanlarinin akitilma-
s1 gerekmektedir. Nitekim kendiliginden 6len hayvanlarla, kesici olan bir aletle usuliine
uygun olarak kesilmeden 6len hayvanlar ayetlerde meyte (6lmiis hayvan) kabul edilmis ve
etlerinin yenilmesi haram kilinmistir (Méide 5/3; En'am 6/145).
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Balik gibi sadece suda yasayabilin hayvanlar ile ¢ekirge gibi karada yasamakla bir-
likte akici kani olmayan hayvanlarin ise, etlerinin helal olabilmesi i¢in kesilmeleri sart
degildir. Nitekim Hz. Peygameber (s.a.), “Denizin suyu temiz, oliisii helaldir” (Ebu Davud,
“Taharet”, 41) buyurmus, bir baska hadiste de 6lit hayvanlardan balik ve ¢ekirgenin Miis-
limanlara helal oldugunu ifade etmistir (Miisned, II, 97).

Kesimle ilgili giincel fikhi problemlerin genellikle, kesim iglemini gerceklestiren kisi-
nin dini mensubiyeti, kesim sirasinda besmele ¢ekilmesi ve kesim yontemiyle ilgili oldugu
gorilmektedir. Konu bu bagliklar altinda ele alinacak, kesim yontemi baglig1 altinda elekt-
rosok, seri kesim ve sulu yolum konular1 islenecektir.

Kesenin Dini Mensubiyeti

Miisliimanlar agisindan eti yenen hayvanlar grubuna giren bir hayvanin etinin helal ola-
bilmesi i¢in, bir Miisliiman veya Yahudilik, Hiristiyanlk gibi 6zii itibariyle ilahi kaynakl
dine mensup birisi (ehl-i kitap) tarafindan kesilmesi gerekir. Bu hususta, Islam alimleri
arasinda herhangi bir goriis ayriligi bulunmamaktadir. Domuz, sarap, les gibi hakkinda
oOzel yasak bulunan yiyecekler harig ehli kitabin yiyip igtikleri Miisliimanlara helal oldugu
gibi kestikleri de helaldir. Maide stiresinin besinci ayeti bu hitkmiin acik delilidir. “Bu-
giin size temiz ve faydali nimetler helal kilindi. Kendilerine kitap verilenlerin yiyecegi size
helaldir; sizin yiyeceginiz de onlara helaldir”

Ehl-i kitap, Allah'a inanip bir peygambere tabi olup hak dine mensup iken zamanla
hak yoldan uzaklasan kisi ve topluluklari ifade eden bir kavramdir. Yahudi ve Hiristiyan-
lar, Islam alimlerinin ittifakiyla ehl-i kitap kabul edilmektedir. Islam alimlerinin bityitk
¢ogunlugu ehl-i kitap kapsamini bu iki din mensuplariyla sinirl tutar. Fakat temelde Al-
lah inanci tasimasi sebebiyle Ebu Hanife Sabiiler’i, Ibn Hazm da Mecusiler’i ehl-i kitap
gercevesine dahil eder. Ehl-i kitap kapsamini daha genis tutan goriisler de vardir.

Birinci goriisiin benimsenmesi halinde, kesim hayvanlarinin etinin Miisliimanlara he-
lal olabilmesi i¢in kesen kisinin kimligi bakimindan cergeve biraz daralmakta, ikinci go-
riigiin kabul edilmesi halinde ise geniglemektedir. Islam Konferansi Teskilati (IKO) biinye-
sinde faaliyet gdsteren Islam Fikih Akademisi, Mecalilerin ehl-i kitap olmadig: ydniinde
karar almigtir. Buna gore putperestlerin, tanritanimazlarin, dinden dénenlerin (miirted)
kestikleri Miislimanlara haram oldugu gibi, Mectsilerin kestigi de haramdir.

Ehl-i kitabin kestiginin Miisliimanlara helal olmasiyla ilgili 6nemli bir husus, kesimin
Islam’in 6ngdrdiigii sartlar cercevesinde gergeklesip gergeklesmedigidir. Klasik ve cagdas
fikih bilginlerinden bazilari, ehl-i kitabin kestiklerinin kendi dinlerine gére caiz olmasi-
nin, Misliimanlar agisindan yeterli oldugu goriisiindedir. Fakat fikih mezhepleri ve miic-
tehidlerin ¢ogunluguna gore ehl-i kitabin kestiklerinin Miisliimanlara helal olabilmesi,
keserken Allah’tan bagkasinin adinin telaffuz edilmemesi sartina baglidir. Boyle bir ifade-
nin duyulmasi halinde, Miislitmanin o hayvanin etinden yemesi caiz degildir.

Kesim Sirasinda Allah’in Adini Anmak
Islam’in degerler sisteminin basinda tevhid inanci yer alir. Tevhid inanci, bireysel ve top-
lumsal hayatin tamamini kusatir ve her islem ve olaya mutlaka yansir. Iste bu ilkenin giin-
likk hayata yansimalarindan birisi de, hayvanlarin kesilmesi esnasinda Allah’tan bagkasi-
nin adinin anilmamasi, hayvanin Allah’tan bagkasina adanmamasidir. Bu sekilde kesilen
hayvanlarin eti Miisliimanlara haram kilinmigtir (Bakara 2/173; Méide 5/3; Enam 6/145;
Nahl 16/115).

Kesim sirasinda Allah’in adiin anilmas, biitiin fikih mezheplerine gore gereklidir.
Fakat bunun, hayvanin etinin helal olabilmesi i¢in mutlaka yerine getirilmesi zorunlu bir
sart olup olmadigy, diger bir ifadeyle baglayicilik diizeyi, mezhep ve miictehidler arasinda
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tartismalidir. Aralarinda Hanefilerin ve Malikilerin de bulundugu fakihlerin ¢cogunlugu-
na gore, hayvan kesilirken Allah’in adinin anilmasi garttir. Sayet bu, unutmaya baglh olarak
terk edilmisse, bu durum etin helalli§ine zarar vermez. Ciinkii Misliiman, i¢sellestirmis
oldugu imaniyla yaptig1 her seyi zaten Allah adina yapar. Fakat Allah'in adin1 anmanin
kasten terk edildiginin bilinmesi halinde, o hayvan murdar sayilacagindan eti de yenmez.

Zahiriler, unutma ile kasit arasinda herhangi bir ayirim goézetmeksizin, Allah'in adinin
anilmasinin mutlak anlamda sart oldugu goriisiindedirler.

Safiilere ve bazi fakihlere gore ise, kesim sirasinda besmele ¢ekmek stinnettir. Dolayi-
styla miislimanin kestigi hayvan, Allah’in adini anmayi kasten terk etmis olsa bile yenir.
Onlara gore bir hayvanin etinin yenilememesi konusunda 6l¢iit, Allah’in adinin anilma-
masi degil, Allah’tan bagkas: adina kesilmis olmasidir. Dolayisiyla bir Miisliimana, Miis-
liiman ya da ehl-i kitaptan birisinin Allah’'tan baskas1 adina kestigi hayvanin eti haramdur.

o TN

IKO’ye bagh islam Fikih Akademisi, Hanefi ve Malikilerin goriisiinii benimsemis, kesim s1-
rasinda teyip gibi bir kayit cihazindan besmele okunmasinin yeterli olmadig1 yoniinde karar
almistir.

Kesen kisinin dini mensubiyeti ve kesim sirasinda Allah'in adinin anilmasiyla ilgili
goriis ve degerlendirmelerin su noktalarda birlestigi goriilmektedir:

o Islam, Yahudilik ve Hiristiyanlk gibi ilahi kaynaga dayali bir dine mensup olma-

yanlarin kestigi hayvanlarin eti yenilemez.

o Miisliiman veya ehl-i kitaptan birisinin Allah’tan bagkas: adina kestigi hayvanin eti

haramdir.

o Miisliman ya da ehl-i kitap birisinin, kesim sirasinda Allah’in adini anmayi unut-

masl, Zahiriler harig, o hayvanin etini haram hale getirmez.

Allah’m adinin anilmasinin kasten terk edilmesi, kesimi gerceklestiren kisiden duyul-
madig1 ya da ifade edilmedigi stirece bilinmesi miimkiin olmayan bir durumdur. Dolayi-
siyla giincel hayatta nadiren karsilasilabilecek bir haldir. Bundan dolay1 bu noktada agir1
bir stiphecilik veya vehimde bulunmak dogru olmayacaktur.

Kesen kiginin kimligi, kesim sirasinda besmele ¢ekilmesi, Allah’tan bagkas: adina kes-
me gibi, kesilen hayvanin etinin dinen helal olabilmesi i¢in uyulmasi gereken sartlara bag-
I1 kalinip kalinmadigini, glinimiiz toplumlarinda belirlemek veya denetlemek oldukea
zordur. Bilhassa kiimes hayvanlarinda seri tiretim amaciyla mekanik kesim uygulamasina
gecilmesi, dini kural ve tavsiyelere baglilik diizeyinin tespit ve denetimini giiglestirmekte-
dir. Misliimanlarin ¢ogunlugunu teskil etmedigi toplumlarda, bu hususlarda net bir bil-
giye ulagilmasi daha da zordur.

Aragtirip emin olmadan hayvansal bir giday: titketmenin dinen caiz olmadigini séy-
lemek, uygulamada ciddi sikint1 ve giicliiklere yol agacaktir. Kaldi ki Islam, Miisliiman
toplumda tiiketime sunulan gidanin tiretim siireciyle ilgili boyle bir sorugturma-aragtirma
talebinde bulunmamaktadir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.) keserken Allah'in adinin anilip
anilmadigimnin bilinmemesi durumunda, yerken besmele cekmek suretiyle o etin tiiketile-
bilecegini ifade etmistir (Buhéri, “Tevhid”, 13; “Zebail”, 21).

Biitiin bunlar, tiiketilen gidanin dinen helal olmasini saglamak amaciyla toplumsal bir
bilincin olusturulmasini, fedakarlik ve isbirligi ile bu sektore yatirim yapmay: gerektir-
mektedir. Bu vurgu ile birlikte, hayatin akigkanligini da goz 6niinde bulundurmak sure-
tiyle baz1 alimler ve fetva kurullari soyle bir ¢6ziim 6nermektedirler:

Helal olus bakimindan hayvanin tiirti, kesimi gergeklestirin kisinin dini mensubiyeti
ve kesim usuliiyle ilgili riayet edilmesi gereken sartlar konusunda vicdani tatmin saglaya-
cak olgiide net bir bilginin bulunmadig1 durumlarda, toplum genelinin dini mensubiye-
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tine gore hareket edilebilir. Cogunlugunu Miisliimanlarin ya da ehl-i kitabin olusturdu-
gu toplumlarda, aksini gosteren saglam bir bilgi olmadig: siirece, bu din mensuplarinin
Allah’tan bagkas: adina hayvan kesmemeleri asli kuralindan hareketle ve hayvanin eti ye-
nen hayvanlardan olmas: gartiyla, besmele ¢ekip o hayvanin etinden yenilebilir. Niifusun
¢ogunlugunun, diger din mensuplarindan veya tanritanimazlardan olustugu toplumlarda
ise, helal olma sartlarinin gergeklestiginden emin olunmadig: siirece, hayvansal gida tiike-
tilmemelidir. Bu degerlendirmeler ithal et iiriinleri i¢in de gegerlidir.

Kesim Yontemi

Hayvanin kesim yontemiyle ilgili giiniimiiz fikih problemleri arasinda, elektrosok, seri
kesim ve sulu yolum konular1 énemli yer tutmaktadir. Bu meseleler kisaca degerlendiri-
lecektir.

Elektrosok

Cagimizda bilhassa Batili tilkelerde hayvana kesilmeden 6nce, elektrik soku veya karbon-
dioksit gaz1 verme, tabanca kullanma, basina ¢eki¢ veya tokmakla vurma, omuriligine
sis sokma gibi tekniklerle hayvanin sersemlestirilmesi veya bayiltilmas: saglanmaktadir.
Bunlar arasinda elektrik soku verme uygulamas, ilkemizde de bagvurulan bir yontemdir.

Elektrosok, hayvanin daha az ac1 hissetmesi ve kanin 4zami diizeyde ve olabildigince
hizli akmasini saglamak amaciyla, kesim 6ncesi hayvana belli diizeyde elektrik vermektir.

Bir hayvanin etinin dinen helal olabilmesi i¢in, diger sartlarla birlikte, hayvanin kesim
esnasinda canli olmasi ve 6liimiiniin bu kesim islemi sonucu gergeklesmesi sarttir. Kesim
esnasinda canli olmayan veya kesim islemi disinda bir sebeple 6len hayvan, dinen murdar
kabul edilir ve eti yenilmez.

Hayvana, kesim sirasinda ac1 gekmemesi ya da daha az ac1 hissetmesi amaciyla elektrik
soku uygulanmasi, prensip olarak miimkiin ve caizdir. Bu sekilde sersemletilmis ya da ba-
yiltilmig hayvan 6lii olmadigindan, dini usule uygun sekilde kesilmesi halinde eti helaldir.
Fakat sok uygulamasi, hayvani bayiltma seviyesini asip 6liimiine yol agmamalidir. Aksi
takdirde hayvan murdar sayilacagindan eti yenilemez. IKO’ye baglh Islam Fikih Akademi-
sinin karar1 da bu sekildedir.

Hz. Peygamber (s.a.), “Hayvani kestiginizde kesimi giizel yapiniz” buyurmustur (Buhari,
“Zebaih’, 15). Hayvani sakinlestirecek veya bayiltacak diizeyde elektrik soku uygulamasi-
nin, hadiste tavsiye edilen giizel kesim kapsaminda degerlendirilmesi de miéimkiindiir.

Elektrosok uygulanarak gergeklestirilen kesimlerde, kanin tamamen bosalmamasi
seklindeki iddia ve ihtimaller, etin helalligini degistirmez. Kaldi ki bilimsel arastirmalar,
elektrik soku uygulanarak kesilen hayvanlarda 4zdmi kan akiginin saglandigini ortaya
koymaktadir. Ote yandan damarlarda ve etin i¢ine sinmis halde bulunan kan, kendisi ne-
cis olmadig: gibi eti de necis hale getirmez. Necis olan kan, etten ayrilmis yani akitilmig
kandir. Bunun bir kismu etin tizerinde kalmis hatta pihtilasmigsa, ytkanmak suretiyle te-
mizlenir ve yenir.

Seri Kesim

Artan niifus ve gehirlesme olgusuna, teknolojik gelismenin de eslik etmesi, bir¢ok yeni
sektoriin olugmasini saglamistir. Bunlardan birisi de, ge¢miste bireysel ve ¢cogu zaman
amatdrce gergeklestirilen hayvan kesimi ve kasaplik islerinin, giiniimiizde, modern ke-
simhanelerde, gelismis teknoloji iirtinii alet ve makinelerle gerceklestirilmesidir. Bu saye-
de insan giicii ve zamandan tasarruf saglanmakta, et iirtinlerinin hijyen sartlarinda iiretil-
mesi ve kisa siirede tiiketiciye ulastirilmas: miimkiin olmaktadir.
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Cok sayida hayvanin, bir makinede ve diigmeye bir kere basmak suretiyle kesilmesi
yani seri kesim, her bir hayvan i¢in Allah'in adin1 anmanin gerekliligi agisindan tartisilan
bir konudur. Ozellikle kiimes hayvanlarinin kesimi sirasinda bu sartin yerine getirilmesi
neredeyse miimkiin degildir.

Kesim esnasinda Allah’in adini anmanin siinnet oldugu goriisiinde olanlara gére, bu
sekilde kesilen hayvanlar1 yemek helaldir. Fakat Allah'in adin1 anmanin kasitli olarak ya
da mutlak surette terk edilmesini caiz gormeyenlere gore, mekanik kesimde bu sartin ger-
ceklesip gerceklesmedigi 6nem arz etmektedir.

Hayvani keserken Allah'in adinin anilmasi ya da Allah’tan bagkas: adina kesilmemesi
sartinin, her iste oldugu gibi hayvan kesmede de tevhid suurunun gozetilmesini amagla-
dig1 bilinmektedir. Bu anlayisgin tabii bir sonucu olmak tizere seri kesimlerde, kesim isle-
mini baslatmak tizere diigmeye basarken Allahin adinin anilmast yeterlidir. Bu besmele,
makinenin bir hareketiyle gerceklesecek kesimlerin tamamu i¢in gecerlidir. Dolayisiyla bu
harekete bagli olarak kesimi gerceklesen hayvanlarin tamaminin eti dinen helaldir. Fakat
kesim sirasinda herhangi bir sebeple makine duracak olursa, besmelenin tekrar edilmesi
gerekir. IKO’ye bagli islam Fikih Akademisi'nin karar1 da bu sekildedir.

Hindistan Fikih Akademesi’nin modern kesim teknikleri konusunda farkli degerlendirme-
lere de yer veren kararlarina su adresten ulasabilirsiniz: http://ifa-india.org/arabic/qararat.
html (karar no:32 (7/2); 40 (9/4).

Bunun yaninda kesim iglemini baglatmak icin diigmeye basan gorevlinin, Miisliiman
veya ehl-i kitab, hayvanin da eti yenilenlerden olmasi da sarttir. Ehl-i kitabin kestikleriyle
ilgili daha 6nce yapilan agiklamalar, seri kesim i¢in de gegerlidir.

Kesim aleti konusunda ise, belirlenmis herhangi bir alet bulunmamaktadir. Kesim is-
lemi, her tiirlii keskin aletle gerceklestirilebilir.

Sulu Yolum

Giiniimiizde, tavuk ve benzeri kiimes hayvanlarinin tiiylerini daha kolay bir sekilde ve
cevreyi kirletmeden yolmak i¢in ¢esitli tekniklere bagvurulmaktadir. Bu yontemlerden bi-
risi de, bogazlandiktan sonra hayvani, ortalama elli derecede sicak su kazanina daldirma
ve 2-3 dakika bu suda beklettikten sonra yolma usuliidiir. Bu sekilde gerceklesen yoluma
sulu yolum, sicak suya daldirmadan yapilan yoluma ise kuru yolum denilmektedir. Tity
yolumunu kolaylastirmak amaciyla sulu yolum usulii yerine, hayvanlarin tizerine buhar
uygulanmasi seklinde bir usul de s6z konusudur.

Kuru ve sulu yolum usullerinin ortak 6zelligi, yolum isleminin genellikle, hayvanin
tizerindeki diski, kan bulagigi, varsa diger pislikler aritilmadan gergeklestirilmesidir. Bu
ortak ozellige ragmen, geleneksel kuru yolum usuliiniin dinen sakincasinin bulunup bu-
lunmadig1 hususunda tereddiitlerle karsilagilmamakta, fakat sulu yolumla ilgili baz1 stip-
heler bulunmaktadir. Bu durum, sulu yolumda hayvanin bir siire sicak suda tutulmasi
sebebiyle tizerindeki pisliklerin ete bulagsmas: ve eti necis hale getirmesi endisesinden
kaynaklanmaktadir.

Bu mesele, fikih bilginlerinden dnce veteriner hekimlerin, gida ve hijyen uzmanlarinin
ilgi alanina girmektedir. Zira bu konuda bir hitkiim tespitinde bulunabilmek i¢in, iki husu-
sun konunun uzmanlar: tarafindan net bir sekilde agikliga kavusturulmas: gerekmektedir:

1. Kesildikten sonra elli derece civarindaki bir suda birkag¢ dakika bekletilen tavugun

etine pis su karigir ve eti pisletir mi? Teknik olarak bu miimkiin midiir?

2. Sulu yolum usuliiyle elde edilen etin tiiketilmesinde, insan saghig1 agisindan her-

hangi bir zarar s6z konusu mudur?
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Sulu yolum usuliiniin caiz olup olmadigina dair fikhi degerlendirme, bu iki soruya
verilecek cevaba gore farklilik gosterecektir. Ete pis su karisiyorsa, pis su eti de necis hale
getireceginden, sulu yolum usuliiniin caiz olmadigini séylemek gerekecektir. Bu yontemin
insan saghigina olumsuz etkileri varsa, yine caiz olmadig1 ifade edilecektir. Uzman gorii-
stiniin, her iki agidan da sakinca bulunmadig seklinde olmasi durumunda ise, sulu yolum
usuliiniin fikhen sakincasiz (caiz) oldugu ortaya ¢ikacaktir.

Uzmanlar, suyun sicakligs ve bekleme siiresi dikkate alindiginda, kan, digki gibi necis
seylerle pislenmis suyun ete islemesinin miimkiin olmadigini ifade etmektedirler. Dolaysty-
la sulu yolum yontemi, fikhen caiz olmaktadir. Etin dis yiizeyinin pislenmesi ise, etin helalli-
gine zarar vermez. Yikanarak etin temizlenmesi ve yenmesinde herhangi bir sakinca yoktur.

Bu arada bir ilkenin g6z 6ntinde bulundurulmasinda fayda vardir. Helal-haram ko-
nularinda ihtiyat kuralina gore hareket etmek tavsiye edilmektedir. Herhangi bir seyin
helal mi haram m1 oldugu noktasinda stipheye diisiiliirse, haram oldugu diistiniilerek on-
dan uzak durulur. Sulu yolum usulii, yukarida ifade edilen kayitlara bagl olarak Islam
hukukgular: tarafindan caiz kabul edilmektedir. Bununla birlikte, dini a¢idan siiphe ve
tereddiitleri ortadan kaldiracak, ayn1 zamanda hijyen agisindan daha uygun alternatifin
(buhar uygulamasi gibi) bulundugu diistiniiliirse, toplumsal bir duyarlilik olusturularak,
sektor temsilcilerinin bu tiir alternatiflere yonlendirilmesi, hem dini hem de tibbi agidan
bir gereklilik olarak gézitkmektedir.

ALKOLLU iCKILER

Kur’anda insanin, donanim ve kabiliyet bakimindan yeryiiziindeki varliklarin en degerlisi
oldugu ifade edilir. Bunun bir geregi olmak tizere insanin diinya ve ahiret huzur ve mutlu-
lugunun saglanmasi, dinin en 6nemli hedefi olmustur. Nitekim huzurlu ve mutlu bir hayat
i¢in zaruri olan canin, dinin, aklin, neslin ve malin korunmasiyla ilgili bir takim emir ve
yasaklar getirilmistir.

Insana deger kazandiran ve onu evrendeki tiim canlilardan farklilagtiran temel 6zellik-
lerin korunmasi ve asli sekliyle devaminin saglanmasi, dini bakimdan énemlidir. Iste bu
ozelliklerin basinda, akil gelmektedir. Akil sayesinde insan, dini-hukuki talep ve yasaklari
(teklif) anlayip kavrayabilmekte, bilincli tercihlerde bulunabilmektedir.

Islam, insanin beden sagligini korumay1 amaglayan ilke ve hiikiimlere yer verdigi gibi,
akil ve ruh sagligini korumay: hedefleyen emir ve yasaklar da getirmistir. Bu amaca donitk
olmak tizere sarhosluk veren, akli ve ruhi dengeyi bozan, sinir sistemini uyusturup beynin
islevini olumsuz etkileyen madde kullanimi kesin bir sekilde yasaklanmustir.

Islam’in, getirdigi hiikiimlerin vicdanlarda yer etmesi ve goniilden bir baghlikla bas
tac edilmesini saglamak amaciyla, tedrici bir yontem takip ettigi bilinmektedir. Hitkiim-
lerin dayanacag1 saglam zemin olusturma yonteminin (tedric) en agik drneklerinden bi-
risini, igki yasagiyla ilgili ayetler olusturmaktadir. Igki titketimi ve ticaretinin gok yaygin
oldugu bir cografyada ortaya gikan Islam, bir takim vurgularla 6nce toplumu igki yasagina
hazirlamis, belli asamalardan sonra kesin yasak hitkmii getirmistir.

“Ey iman edenler! Sarap, kumar, dikili taglar (putlar), kismet ve sans oyunlari, ancak
seytamin pis islerindendir; bunlardan uzak durun ki kurtulusa eresiniz. Seytan, icki ve ku-
mar yoluyla aranmiza diismanlik ve kin sokmak ve sizi Allaht anmaktan ve namaz kilmaktan
alikoymak ister. Artik bunlar: birakiyorsunuz degil mi?” (Maide 5/90-91). (Yasaga hazirlik
asamastyla ilgili ayetler i¢in sirasiyla bk. Nahl 16/67; Bakara 2/219; Nis4 4/43).

Islam alimleri igki igmenin bu ayetlerle haram kilindig1 hususunda ittifak etmiglerdir.
Ayetlerde kullanilan “hamr” kelimesi, baz1 sahabe ve tabitin fakihleriyle Ebu Hanife'ye
gore yas tizimden elde edilen igkiyi ifade eder ve 6zii itibariyle (li aynihi) haramdir. Yas
iziim disinda bagka hammaddelerden elde edilen igkiler ise, sarhosluk meydana getiri-
yorsa haramdur.
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Diger ti¢ fikih mezhebine gore ise hamr, kisiyi sarhos eden biitiin igkilerin ortak adidur.
Dolaysiyla ickinin elde edildigi hammaddenin ve icilen miktarin énemi yoktur. Ciinkii
Hz. Peygamber (s.a.), “Sarhosluk veren her sey hamrdir (sarap), her hamr da haramdu”
buyurmustur (Miislim, “Esribe”, 73). Bu ifade sarhosluk meydana getiren gseyin hammad-
desinin haramligini ortaya koymaktadir. “Cogu sarhosluk veren seyin azi da haramdir”
(Ebu Davud, “Esribe’, 5) hadisi ise igilen miktar ne olursa olsun hitkmiin degismedigini
ifade etmektedir.

Bu ihtilafa ragmen biitiin fikih mezhepleri ve fakihler, cok icildiginde sarhosluk veren
alkollti i¢kilerin tamaminin, az da igilse, haram oldugu noktasinda hemfikirdirler. Do-
layisiyla metodik farkliliga bagli goriis ayriliginin, alkolli i¢ki igme yasagi bakimindan
uygulamaya yansiyan bir sonucu bulunmamaktadir.

Ickinin haram olmasinin gerekgesi (illet), sarhos edicilik (iskdr) 6zelligidir. Su halde
hiikiim noktasinda belirleyici olan husus, sahislarin sarhos olmasi degil, normalde igkinin
sarhos edici 6zelliginin bulunmasidir.

I¢ki yasaginin bu sekilde agik ve objektif bir 6l¢iiye baglanmasi son derece énemlidir.
Zira sarhosluk veren ickiler zamanla aliskanlik meydana getirip bagisikliga yol agmakta-
dir. Aligkanlik diizeyine gore ayn1 miktar etkili olmadigindan tiiketim miktari artirilmak-
ta, bu hal alkol bagimlilig1 ile sonuglanabilmektedir. Igkinin haram olmasi hitkmii, sarhos
edicilik 6zelligine baglanmak suretiyle, alkol bagimlilig1 ile sonlanabilecek siireg, daha
bastan engellenmeye ¢alisilmaktadir. Bunun da bir geregi olmak {iizere, tiiketim miktari
ve tiiketen tizerindeki etkisine bakilmaksizin biitiin sarhosluk veren igkiler haram kabul
edilmistir.

Icki bagimlisi olup, asgari ii¢ kadeh i¢medigi siirece sarhos olmayan bir kisinin, bir kadeh
raki icmesinin hiikmii nedir?

Bu degerlendirmenin dogal sonucu olmak tizere ginimiizde igki, bira, raki, sarap,
sampanya, votka gibi isimler alan alkollii i¢kilerin tamamy, icilen miktarin az veya ¢ok ol-
masina, igende sarhosluk meydana getirip getirmemesine bakilmaksizin, dogrudan ya da
dolayli bigimde Islam’in igki yasag1 kapsamina girmektedir. Ayni sekilde, genellikle giizel
koku ve temizlik amaciyla kullanilan ve alkol iceren kolonyanin, sarhosluk ve keyif ama-
cryla igilmesi de, icki yasaginin gerekgesi (illet) dogrultusunda haram hitkmiinii alacaktir.
Bu hiikiim, sebep sonug iliskisinin kurulabildigi biitiin icecekler i¢in gegerlidir. Bunlar ve
buna benzer i¢kilerde haramlik 6l¢iitii, cok miktarda tiiketildiginde sarhosluk meydana
getirmesidir.

Miisliiman biling ve duyarligina sahip kisiler i¢in, hayatin normal seyrini siirdiirdii-
¢l sartlarda, icki icmenin megru gerekgelerinden s6z etme imkani yoktur. Nisan, diigiin,
mezuniyet, yilbasi gibi glin ve kutlamalar, asla i¢ki tiiketiminin mesru sebepleri olarak
goriilemez. ‘Bir defaya mahsus tatma, ‘sadece bir kadeh i¢me), ‘kalbe iyi gelme’ gibi, i¢kiyi
masum gostermeyi amaglayan aldatic1 ifadeler de, haram hitkmiinii ¢igneme gerekgesi
olamaz.

Bununla birlikte hayatin normal seyrinin disina ¢iktig1 durumlarda 6zel hitkiimler
devreye gireceginden, gecici ve sinirli olmak tizere icki igmek miimkiin ve caizdir. S6z-
gelimi bogazina diigiimlenen bir ey sebebiyle nefes alma veya yutkunma giigliigti ¢cekip
hayati risk altinda bulunan kisiler, icki disinda mesru bir sivinin bulunmamasi halinde,
ihtiyag ol¢iisiinde igki igebilirler. Ayni sekilde yanliglikla (hata) veya cebir ve tehdit (ikrah)
sebebiyle icki icenler, bir harami ¢ignemis, dolayisiyla giinah islemis olmazlar.

Ickinin tedavi amaciyla kullanilmas: da ayni gekildedir. Hz. Peygamber (s.a.) igkinin
sifa degil dert oldugunu séylemistir. (Miislim, “Esribe”, 3; Ebu Davud, “Tib”, 11). Dola-
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yisiyla normal sartlarda tedavi amaciyla da olsa icki haramdir. Fakat alternatif bir ilacin
bulunmamasi ve dini degerlere saygili olduguna giivenilen doktorlarin tedavi edici oldu-
guna dair bilimsel goriisii tizerine i¢kinin tedavi amaciyla kullanilmasi zaruret hiikiimleri
cercevesinde caizdir.

Kronik i¢ki bagimlilarinin tedavisinde, igki tiiketiminin bir anda ve tamamen sonlan-
dirilmasi uygun olmayabilir. Bu gibi durumlarda, Islam’in i¢ki icmeyi yasaklama husu-
sunda takip ettigi, toplumu agama asama yasak hitkmiine hazirlama yénteminden (tedric)
istifade edilebilir. Zaruret haliyle ilgili bu degerlendirmeler, alkol igeren ilaglarin kullani-
mi i¢in de aynen gegerlidir.

BAGIMLILIKLAR

Bu baglik altinda, ¢agimizin yaygin bagimliliklarindan uyusturucu madde kullanimi ve
sigara konusundaki fikhi goriislere yer verilecektir.

Uyusturucu Madde Kullanimi

Islam’in beseri davraniglarin dini hitkmiinii belirleme konusundaki genel tavri, ilke ve
amag belirleme seklinde olmustur. Bu ¢er¢evede bazen érnekleme mahiyetinde, bazen de
hayatin temel bir degeri olmasi itibariyle tikel olaylara iliskin hiikiimlerde bulunma da s6z
konusudur. Bu tavrin bir geregi olmak iizere, bir miisliimanin hayatta kargilasabilecegi
yeni durumlarin dini hitkmii, o meseleye tatbik edilebilecek genel ilkeden hareketle ya da
tikel hitkmiin gerekeesini (illet) olusturan nitelige gore belirlenecektir.

Uyusturucu madde kullanimi, giiniimiizde birey ve toplum hayatini tehdit eden 6nem-
li bagimliliklar arasinda ilk siralarda yer almaktadir. Sorumluluktan kagma, olumsuz gev-
re sartlar1, manevi bosluk, ideal yoksunlugu gibi daha bir¢ok sebebe bagli olarak insanlar,
uyusturucu kullanimina yonelmektedir. Uyusturucu maddelerin basta gelen 6zelligi, ice-
rigi sebebiyle hizli bir sekilde bagimlilik olusturmasi, akli ve ruhi dengeyi bozup kisinin
irade ve diistinme giiciinii tamamen ya da kismen yok etmesidir.

Kisinin akil, beden ve ruh sagligin1 bozan alkollii igeceklerin kesin bir sekilde haram
oldugu bilinmektedir. Nitekim i¢kinin yasaklanma sebebi (illet), sarhos edici olmasidur.
Bu 6zelligi sebebiyle alkollii igkilerin birey ve toplum hayatinda meydana getirdigi etki-
ler, esrar, afyon, eroin, kokain, morfin gibi uyusturucu maddelerde de gerceklesmektedir.
Hatta tip, psikoloji ve toplum bilimleri alaninda yapilan bilimsel arastirma ve ¢aligma-
lar, insan saglig1 ve toplum diizeni bakimmdan uyusturucu madde kullaniminin, i¢kiden
daha zararli ve tehlikeli oldugunu géstermektedir. Dolayisiyla insanin akil ve ruh saghgini
bozan, sinir sistemini uyusturup beynin islevini olumsuz etkileyen, irade ve diisiinme gii-
clinii tamamen ya da kismen yok eden her tiirlii keyif verici uyusturucu, aynen igki gibi
haramdr.

Sarhosluk veren veya uyusturucu etkiye sahip olan seylerin, sivi, kat1 veya ugucu ol-
mast haramlik hitkmiini etkilemez. Buna gore, sozgelimi bali cekmek, uyusturucu 6zelligi
sebebiyle diger uyusturucular gibi haram olmaktadir. Ayn sekilde yararlanma ve tiike-
tilme seklinin (yeme, i¢me, damara zerk etme, dumanini ¢ekme gibi) de, haramlik hiik-
miinde bir degisiklige yol agmasi s6z konusu olmaz. Ciinkii bunlar hitkiimde etkili olan
ozellikler degildir.

Sigara

Gagimizin en yaygin bagimhihig: sigaradir. Oyle ki sigara, bilim ve teknoloji bakimindan
ilerlemis toplumlardan, bu noktalarda geri kalmis toplumlara, tanr1 tanimazlardan ilahi
bir din mensuplarina kadar siklikla karsilagilan yaygin bir bagimliliktir.



84

Giiniimiiz Fikih Problemleri

Sigara igmenin Miisliiman toplumlarda da bas gostermesi, aligkanlik halini almaya ve
toplumda yayilmaya baglamasi iizerine, sigaranin dini hitkmii tartisilmaya baglanmistir.
Sigara igmenin dinen sakincali olup olmadigina dair degerlendirmelerin, tip ve pozitif
bilimlerdeki gelismelere bagli olarak, haramlik yoniinde bir seyir izledigi goriilmektedir.

Sigara igmenin dini agidan bir problem olusturmasi, 15 asirlik fikih tarihi g6z 6niinde
bulunduruldugunda nispeten yeni bir olgudur. Bunun tabii bir geregi olmak iizere sigara-
nin dini hitkmii konusunda fikih mezheplerinin ve miictehidlerin herhangi bir degerlen-
dirmesine rastlanmamaktadir. Son dénem fikih bilginleri ise, sigara igmenin dini hitkmii
konusunda ti¢ farkli goriis ortaya koymuslardir.

1. Sigara igmek miibahtir. Sigara igmeyle ilgili ayet ve hadislerde agik bir yasak bu-
lunmamaktadir. Yasaklayici bir bildirimin bulunmadig: maddeler hakkinda, insan
saglig1 acisindan agik ve kesin zararl etkisi bulunmadigs siirece, miibah olus temel
kuraldr.

2. Sigara icmek mekruhtur. Sigara igmek, hem aktif hem de pasif igiciler bakimindan
zararlidir. Mali agidan da israftir. Sagliga zarar1 ve mal israfi géz 6niinde bulundu-
ruldugunda, sigara igmenin miibah oldugunu séylemek miimkiin degildir. Fakat
sigara igmeyle ilgili yasak hitkmii getiren bir 4yet veya hadis bulunmadigindan,
hitkmiiniin haram oldugu da soylenemez. $u halde sigara igmenin hitkmi, mek-
ruh olmasidir. Mekruh ise, dinin uzak durulmasini istedigi fakat bu talebin kesin
ve baglayic1 bicimde ortaya konulmadig hiikiim demektir.

3. Sigara igmek haramdir. Cinkii sigara igmek, kesin olarak saghiga zararhidir ve
bunun i¢in harcanan para israftir. Ayrica nafaka yikimlaliiginin ihlaline sebep
olmaktadir. Bu gerekgelerden hareketle giiniimiiz islam bilginlerinin ¢ogunlugu,
sigaranin haram oldugu goriisiinii benimsemektedir.

(Comne (594

Bu goriislerden her birinin delilleri ve ayrintili degerlendirmeler i¢in su makaleyi okuyu-
nuz. Faruk Beser, “Islam Fikh1 Agisindan Sigara’, Sigara ve Insan Saghgi, ISAV, istanbul
1993, s. 41-54

Dogrudan sigara icmenin dini hitkmiinii belirleyen agik bir ayet ya da hadis bulunma-
maktadir ve bu gayet dogaldir. Kaldi ki bu durum, sadece sigara icin degil, hayatta karsi-
lagilabilecek pek ¢cok husus i¢in gecerlidir. Nitekim Kur4n ve Stinnet, bazi konularda agik
hiikiim belirlemesinde bulunmus, fakat ¢cogu konuda genellikle ilke ve esaslar tespit etme
seklinde bir yontem izlemistir. Bu durum, yeni karsilagilan meselelerin dini hitkmiint
tespit noktasinda olduk¢a dinamik bir imkén da sunmaktadir.

Sigara igmenin dini hitkmiinii belirleyebilmek i¢in konuyu her seyden 6nce insan sagi-
lig1 agisindan degerlendirmek gerekmektedir. Zira Islam, insanin ruh sagligi kadar beden
sagligina da 6nem vermis, insanin, kendisine ve bagkalarina zarar vermemesini temel bir
ilke olarak tespit etmistir. “Kendi ellerinizle kendinizi tehlikeye atmayin” (Bakara 2/195),
“Ne dogrudan zarar verme ne de zarara zararla karsilik verme vardir” (Ibn Mace, “Ahkam”,
17; Muvatta, “Akdiye”, 31) seklindeki ayet ve hadis bu ilkenin dayanaklarini olusturmak-
tadir. Nitekim bunun bir yansimasi olmak iizere, insan saglig1 agisindan zararl olan gida
ve igecekler yasaklanmustir.

Sigara igme konusu bu a¢idan degerlendirildiginde, sigaranin insan sagligini tehdit
eden, tedavisi zor agir hastaliklara sebep olan bir aligkanlik ve bagimlilik oldugunda her-
hangi bir siiphe bulunmamaktadir. Bilimsel aragtirmalar, sigaranin, basta aktif igiciler ol-
mak tizere, pasif igicileri ve gevreyi de tehdit eden zararl etkilerini kesin bicimde ortaya
koymus bulunmaktadir. Bu zararl etkilerden bazilar1 sunlardir:
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o Sigara, kurtulmanin giderek giiclestigi aligkanlik ve bagimlilik (tiryakilik) meyda-
na getirmektedir.

o Sigara, ag1z, bogaz ve tist solunum yollarinda tahribat olusturmakta, mide ve kalp
hastaliklarina sebep olmakta, damarlarda ve sinir sistemlerinde bozukluklara yol
a¢maktadir.

o Cagimizin en fazla korkulan hastaliklarindan olan kanserin sebepleri arasinda si-
gara icmenin de bulundugu, bir¢ok arastirma ile ortaya konmustur.

o Sigara igmek, agiz, beden ve gevre kirliligi olusturdugundan diger insanlara verdigi
zarar ve eziyet ciddi boyutlardadir.

Sigaranin, saglik agisindan kesinlik ifade eden zararlar1 yaninda, ekonomik bakimdan
da zararlar1 bulunmaktadir. Sigara igin harcanan para, herhangi bir faydas: bulunmayan,
megru amagtan yoksun bir harcamadir ve israftir. Israf ise haramdir. Kur'an-1 Kerimde,
“Yiyiniz, iciniz, fakat israf etmeyiniz” buyrulmustur (Araf 7/31).

Sigara icen kisinin, bagimli veya zengin olmasi, sigara i¢in yapilan harcamanin israf
oldugu seklindeki degerlendirmeyi etkilemez. Clinkii bir harcamanin israf olup olmadigy,
harcamada bulunan kisinin maddi durumuna gore degil, harcamanin mahiyetine ve ama-
cina gore belirlenir.

Diger taraftan sigara bagimlilari, ekonomik durumlar: iyi degilse, esinin, ¢ocuklari-
nin ve bakmakla ytikiimlii oldugu akrabalarinin nafakalarindan vazgegmekte, fakat sigara
harcamalarindan asla vazgegmemektedir. Halbuki hem evlilik hem de akrabalik nafakasi,
dini agidan yerine getirilmesi zorunlu miikellefiyetlerdir. Diger zararlari yaninda zorunlu
bir yiikiimliligiin ihlaline yol agan davranigin, haram olacag: agiktir.

Sonug itibariyle sunlar1 s6yleyebiliriz: Giintimiiz fikih bilginleri, sigara igmenin dinen
yasak ve mutlaka uzak durulmas: gereken bir davranis oldugunda goriis birligi halinde-
dirler. Sigaranin, aktif ve pasif icicilere ve ¢evreye verdigi zararlarin, israfa ve haklarin
ihlaline yol agmasinin kesin oldugu goriisiinde olanlar, bu yasagi “haram” olarak ifade
ederler. Bu sakincalarin, kuvvetli ihtimal oldugunu diigiinenler ise, yasag1 “harama yakin
mekruh” bigiminde ortaya koyarlar. Fakat bu son goriisii benimseyenler, genel hitkmii bu
sekilde ifade etmekle birlikte, s6z konusu zarar ve sakincalarin kesinlik arz etmesi halinde,
sigara igmenin haram olacagini da belirtmektedirler.

Sigara icmenin haram oldugu goriisiinden hareketle nargilenin hiikmiinii belirtiniz.

% X
)
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Temel ilkeler

Yasaklayici delil bulunmadigy siirece biitiin gidalar
helaldir. Bu anlamda haramlar sayili olup, helaller
ise, sayilamayacak kadar ¢ok ve ihtiyaci karsilamaya
yeterli diizeydedir. Dini yasaklarin temel amac, ilahi
iradeye bagl hayat stirenlerle boyle davranmayanla-
rin birbirinden ayirt edilmesidir. Bununla birlikte ha-
ramlarin, muhataplar1 tarafindan anlagilabilir sebep
ve hikmetleri de s6z konusudur. Bunlarin baginda
insanin akil, ruh ve beden sagliginin korunmasi gel-
mektedir. Nitekim bu degerlerin risk altinda oldugu
caresizlik ve alternatifsizlik durumlarinda haramlik,
gegici olarak kalkmaktadir.

Domuz ve tiriinleriyle ilgili sorunlar

Kur’anda tiir olarak yasaklanan tek hayvan domuzdur.
Domuzun etinin, siitiiniin, i¢yaginin tiiketilmesi ha-
ram oldugu gibi, Islam alimlerinin ¢ogunluguna gére,
domuz kaynakli iiriinlerin de, her ne sekil ve isim
altinda olursa olsun, gida olarak titketilmesi haram-
dir. Insan saghig1 agisindan zararli oldugu diisiiniilen
unsurlarin gelismis teknoloji ve modern tip aracili-
giyla giderilmesi, domuzla ilgili haramlik hitkmiini

etkilemez.

Istihale ve karisim

Kendiliginden meydana gelen degisim, fikih bilgin-
lerinin ittifakiyla harami helal hale getirir. Digaridan
miidahaleyle gergeklesen degisim konusunda ise, biri
olumlu digeri olumsuz iki goriisle karsilagilmaktadir.
Bunun caiz olmadigini syleyenler, istihale ve karigi-
min, haramlar1 ¢igneme yéntemi olarak isletilebile-
cegi endisesinden hareket etmektedirler. Caiz oldugu
goriisiinde olanlara gore ise, haram nitelemesi, mad-
denin mevcut yapisi ve ozelligiyle ilgilidir. Madde de-
gisip farklilaginca, haramlik hitkmii de kalkar.

(4

(O

Iy

(O

AMAG

Hayvan kesimiyle ilgili sorunlar

Etin helal olabilmesi i¢in, Miisliiman veya ehl-i kitap
birisi tarafindan kesilmesi gerekir. Allah'tan bagka-
s1 adina kesildigi bilinen hayvanlarin eti haramdir.
Hayvani sersemletme ve bayiltma amaciyla elektrik
soku uygulanmasinda herhangi bir sakinca bulun-
mamaktadir. Mekanik kesimlerde, kesimi baglatmak
tizere diigmeye basilirken Allahin adinin anilmasi,
bu harekete bagl olarak kesilen hayvanlarin tamami
i¢in yeterlidir. Sulu yolum, eti pisletmediginden caiz
olmakla birlikte, din ve tip agisindan daha uygun al-

ternatifler zorlanmalidir.

Alkollii ickiler

Ismi, hammaddesi ne olursa olsun, ¢ok igildiginde
sarhos edici 6zelligi bulunan her igki, az da igilse, di-
nen haramdir. Dikkat edilmesi gereken 6nemli nokta,
igenin sarhos olmasi degil, ¢ok icildiginde sarhosluk
meydana getirmesidir. Ickinin, tedavi edici 6zelligi bi-
limsel bir gergeklik olarak ortaya konur ve alternatif-
sizlik s6z konusu olursa, tedavi amaciyla kullanilmasi

mimkiindiir.

Bagimhiliklar

Insanin akil ve ruh saghgini bozan, sinir sistemini
uyusturup beynin iglevini olumsuz etkileyen, irade
ve diisiinme giicinii tamamen ya da kismen yok eden
her tiirlt keyif verici madde haramdir. Bu noktada,
uyusturucunun maddi yapisi veya kullanilma bigimi-
nin hitkme herhangi bir etkisi yoktur.
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Kendimizi Sinayalim

1. Asagidakilerden hangisi Kuranda yasaklanan hayvansal
gidalardan biri degildir?

a. Kendiliginden 6lmiig hayvanin eti

b. Allah diginda kutsal kabul edilen varliklara adanan

hayvanin eti

c. Domuz eti

d. Yirtici kuglar

e. Sert bir cisimle vurularak 6ldiirtilmiis hayvanin eti

2. Domuz yasaguyla ilgili asagidaki agiklamalardan hangisi
yapilamaz?
a.  Domuz, Kuranda tiir olarak yasaklanan tek hayvandir.
b. Domuzun eti gibi, siitii de haramdir.
¢. Domuz yasaginin tek sebebi, insan sagligina zararl
olmasidir.
d. Domuz yasagy, akli-tibbi sebeplere indirgenemez.
e. Domuz yasaginn, kisilik olusturma gibi bir fonksi-

yonu da vardir.

3. Istihalenin kendiliginden gerceklesmesiyle iradeye bag-
I1 olarak gerceklesmesi arasinda fark gozetmeyen goriis igin
agagidakilerden hangisi dogrudur?

a. Haramlik, nesnenin mevcut yapisi ve 6zelligiyle ilgi-
lidir.

b. Bu goriisii benimseyen miictehidlerden birisi de, Ebu
Yusuf’tur.

c. Bu goriist savunanlarin baginda $éfiiler gelmektedir.
Giintimiizde bu goriisii benimseyen fikih bilgini bu-
lunmamaktadir.

e. Istihile, haramlari helal ad: altinda titketme yontemidir.

4. Elektrik soku uygulandiktan sonra kesilen hayvanin eti,
hangi durumda kesin olarak helal olmaz?
a. Sokun etkisiyle hayvan yere diigmiigse
b. Sok uygulamasini gergeklestiren kadinsa
c. Kesim iglemi, sok uygulamasinin hemen pesinden
gergeklesmemisse
d. Kesim, pigak disinda bir aletle yapilmissa
Hayvan, elektrik soku sebebiyle 6lmiisse

5. “Kurianda yasaklanan icki i¢mektir; votka, icki olmadi-
gindan haram da degildir” Bu disiince hakkinda asagidaki
agiklamalardan hangisi fikhi agidan dogrudur?
a.  Sarhos edici etkisi sebebiyle igki gibi votka da haramdir.
Cagdas yasam, boyle diigiinmeyi gerektirmektedir.

b

c. Isim farky, hitkiim farkini da gerektirir.
d. Icki sarhos edici iken, votka degildir.

e

Bu dogru bir degerlendirmedir.
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Kendimizi Sinayalim Yanit Anahtari

1.d

2.¢

Yanitiniz dogru degilse, “Temel Ilkeler” konusunu
yeniden okuyunuz.

Yanitiniz dogru degilse, “Domuz ve Uriinleriyle ilgi-
li Sorunlar” konusunu yeniden okuyunuz.
Yanitiniz dogru degilse, “Istahale ve Karisim” konu-
sunu yeniden okuyunuz.

Yanitiniz dogru degilse, “Elektrosok” konusunu ye-
niden okuyunuz.

Yanitiniz dogru degilse, “Alkollii ickiler” konusunu
yeniden okuyunuz.

Sira Sizde Yanit Anahtari

Sira Sizde 1
Seklen hukuka uygunlugu saglamak amaciyla, hileli yollarla

haramlar ¢ignenemez.

Sira Sizde 2
Igkinin haram olmasi, igenin sarhos olmasina degil, ¢ok igil-
diginde sarhosluk meydana getirmesine bagl oldugundan,

bir kadeh de olsa raki igmek haramdir.

Sira Sizde 3
Sigara igmenin haram olmasini gerektiren gerekgeler nargi-

lede de bulundugundan, nargile igmek de haramdur.



4. Unite - Gida Maddeleri ve Bagimhliklar

89

Yararlanilan Kaynaklar

Komisyon (2006), ilmihal II: islam ve Toplum, Ankara,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1

Behnesi, A.E (1989), el-Hamr ve’l-muhaddirat fi’l-islam,
Kahire

Dondiiren, H. (2009), “Kur’an ve Siinnete Gore Helal-Haram
Gidalar ve Kimyasal Degisim (Istihale ve Tegayyiir)”, Is-
lam Fikh1 A¢isindan Helal Gida Sempozyumu, Bursa

Dénmez, 1.K. (1997), “Eti Yenen ve Yenmeyen Hayvanlar”,
islam'da inang, ibadet ve Giinliik Yasayis Ansiklope-
disi, Istanbul

Ebu Ser?’ Muhammed Abdulhadi, (1986), Ahkamu’l-Et'ime
ve’z-Zebaih fil-fikhi’l-Islami, Beyrut

Giindiiz, H.H. (2009), “Gida Katki Maddeleri ve Riskleri”, Is-
lam Fikh1 Agisindan Helal Gida Sempozyumu, Bursa

ibn Riigd (1985), Bidayetii'l-miictehid ve nihayeti’l-
muktesid, Istanbul

Karadavi, Y. (2000), Fetava Mudsira, Beyrut

(1985), el-Halal ve’l-Haram fi’l-Islam, Beyrut

Karaman, H. (1995), Giinliik Hayatimizda Helaller ve Ha-
ramlar, Istanbul

Kaya, R. (2000), Kur’an-1 Kerim ve Kitab-1 Mukaddes’te
Helal ve Haram Gidalar, Istanbul

el-Mevstatir'l-fikhiyye, (1986), “Esribe”, V, 11-30; (1986),
“Efime’, V, 123-162; (1987), “Tehavviill’, X, 278-298,
Kuveyt

Okur, K.H. (2009), “Islam Hukuku Agcisindan Helal ve Ha-
ram Olan Gidalar ve Baz1 Giincel Meseleler”, Islam Fikhi
Agisindan Helal Gida Sempozyumu, Bursa

Serife b. Salim b. Ali Al Said (2001), Fikhw’l-caliyati’l-
Islamiyye fi'l-muimelati’l-maliyye  ve’l-adati’l-
ictimaiyye (yayimlanmamis doktora tezi), Amman

Zerka, M. (2004), Fetava Mustafa ez-Zerka, Dimask

http://www.alifta.com

http://www.fighacademy.org.sa

http://www.hayrettinkaraman.net



GUNUMUZ FIKIH PROBLEMLERI

Bu iiniteyi tamamladiktan sonra;

Fikih bilginlerinin haram maddelerle tedavi konusundaki goriislerini karsilas-
tirabilecek,

Otopsi ve 6tenazinin dini hitkmiinii agiklayabilecek,

Organ naklinin itikadi, fikhi ve ahlaki boyutlarini degerlendirebilecek,

Klasik ve ¢agdas donem fikih bilginlerinin ¢ocuk diisiirme ve kiirtajla ilgili yak-
lasimlarini kargilagtirabilecek,

Sun’i d6llenme ve tiip bebek uygulamasinin fikhi bakimdan olumlu ve sakincali
yonlerini degerlendirebileceksiniz.

© 0600 ©

o Otopsi o Kiirtaj
« Otenazi « Tiip bebek
o Organ nakli

Bu iiniteyi daha iyi kavrayabilmek i¢cin okumaya baglamadan 6nce;

« Diyanet Islam Ansiklopedisi'nin “Cocuk Diigiirme”, “Intihar” ve “Or-
gan Nakli” maddelerini okuyunuz.

o Metinde gegen tipla ilgili terimler i¢in Utkan Kocatiirk’iin Agiklamali
Tip Terimleri Sozliigiine bagvurunuz.




GiRisS

Son yillarda tip ve saglik alaninda ¢ok hizli gelismeler yasanmaktadir. Kendini siirekli ye-
nileyen t1p teknolojisi insanligin oniine her giin yeni tedavi secenekleri sunmaktadir. Mo-
dern tibbin gelistirdigi tedavi imkénlar: glintimiizde bir¢ok hastalig1 6liimciil olmaktan
¢ikarmustir. Koruyucu ve tedavi edici yeni yontemler sayesinde bebek 6liimleri azalmakta,
yasam kalitesi artmakta ve ortalama yasam siiresi uzamaktadir. Diger taraftan gliniimiizde
ok hizli ilerleyen hiicre galismalar1 ve gen teknolojisi saglik, tarim hayvancilik, gida, kim-
ya, enerji gibi alanlarda esi goriilmemis imkanlar ve firsatlar yaratmaktadur.

Stiphesiz bu gelismeler genel anlamda insanlik i¢in yararhidir. Fakat bunlar ayni za-
manda bir¢ok dini, felsefi, ahlaki ve hukuki problemi de beraberinde getirmektedir. Ciin-
kii bu ¢aligmalar temelde insan, hayvan ve diger canlilar tizerinde gergeklestirilmektedir.
Modern bilim ve teknolojinin bu alanlarda sinirsiz ve sorumsuzca kullanilmas: kimi za-
man insan onur ve haysiyetine, dogal dengeye, dini ve ahlaki degerlere zarar verecek bo-
yutlara ulasmaktadir. Gliniimiizde tip ve saglik biiytik yatirimlar yapilan ticari bir sektor
haline gelmistir. Ayn1 durum genetik ¢alisma ve uygulamalar i¢in de gegerlidir. Bu alan-
larda ticari rant ve yiiksek kar beklentisi kimi zaman insani ve ahlaki boyutlarin iizerine
cikabilmektedir. Insanlik artik bu gelismelerin diinyay: nereye gétiirdiigii ve bu alanlarda
neye nereye kadar izin verilebilecegi sorularini giindeme getirmeye baslamstir. Son yil-
larda biitiin diinyada, 6zellikle bat1 diinyasinda tip etigi ve biyoetik ¢ergevesinde bu konu-
lar tizerinde ¢ok yogun tartigma ve degerlendirmeler yapilmaktadir.

Tip etigi, tip ve saglik alanindaki bilimsel ve pratik ¢alismalarin iyi-kotii, dogru-yan-
lis bi¢iminde ahlaki a¢idan degerlendirilmesini ve bu degerlendirmelerin belirli ilkelere
oturtulmasini hedefleyen disiplinin adidir. Genel konusu insan yasamidir. Biyoetik ise
daha genel olarak biyolojik bilimlerin gelismesiyle ortaya ¢ikan ahlaki sorunlarla ilgilenir.
Biyoetik tiim canli yasamini konu edinir, dolayisiyla tip etigini de kusatir. Zaten kelimenin
sozliik anlami ‘canls etigi” demektir. Tip etigi ise daha gok tibbi uygulamalardan kaynak-
lanan sorunlara odaklanir.

Giiniimiizde hiicre ve gen ¢alismalari insanlardan daha yogun bir sekilde bitkiler ve hayvan-
lar iizerinde uygulanmakta ve bunlarla ilgili etik sorunlar daha ¢ok biyoetik kapsaminda ele
alinmaktadir.

Biyoetik temelde felsefi bir etkinlik olarak tip, biyoloji, din, ahlak, siyaset ve hukuk
alanlariyla da yakindan ilgilidir. Bu yiizden disiplinlerarasi bir nitelik tasir. Biyoetik kap-
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saminda ele alinan konulardan bazilar1 sunlardir. Insan hayatinin baglamasi ve sonlan-
dirilmasi, dogum kontrol yontemleri, yasam kalitesi, yardimci iireme teknikleri, genetik
caligmalar, insan kopyalamasi, insanlar {izerindeki tibbi deneyler, organ nakilleri, yapay
organlar, 6tenazi, yasam, 6liim ve saglik politikalari.

Biyoetik sorunlar islam diinyasininin da uzun siireden beri giindemindedir. Ciinkii
bu kapsamda ele alinan konulardan énemli bir kismi Islam’in éngérdiigii dini, ahlaki ve
insani degerler bakimindan sakincali yonler tagimaktadir. Islam diinyasinda bu sorunlara
iliskin bireysel ve kurumsal nitelikte bir¢ok ¢alisma yapilmis ve bu konuda énemli bir bilgi
birikimi olugmustur. Bu ¢alismalar sonucunda fslam bilginleri bu tiir sorunlardan bazilart
hakkinda olumlu veya olumsuz belirli bir kanaate ulagmigtir. Fakat bilim ve teknolojideki
hizli gelismelere paralel olarak siirekli yeni problemler ortaya ¢ikmakta veya mevcut prob-
lemlere yeni boyutlar eklenmektedir. Bu problemlere iligkin tibbi ve bilimsel bilgilerde de
tam bir netlik ve stireklilik yoktur. Bu alanlarin uzmanlari arasinda gok 6nemli hususlarda
ciddi goriis ayriliklar1 mevcuttur. islam bilginleri goriis ve degerlendirmelerini bu bilgile-
re dayandirmaktadirlar. Dolayisiyla bunlardaki gelisme ve degismeler islam bilginlerinin
goris ve anlayislarini da derinden etkilemektedir.

Tip ve biyoetikle ilgili pek ¢ok problem vardir. Bunlarin hepsini bir tinitede ele alip
enine boyuna inceleme imkéni yoktur. Burada otopsi, dtenazi, organ nakli, kiirtaj, tiip
bebek ¢alismalar: gibi ¢ok fazla yayginlik kazanan veya kamuoyunda ¢ok tartigilan temel
bazi problemlerle ilgili Islam bilginlerinin degerlendirme ve agiklamalarina yer verecegiz.
Bu problemlerden 6nemli bir kismi haram maddelerle tedavi kapsamina girdigi i¢in tini-
teye bu konuyla ilgili klasik fikhi gorusleri kisaca 6zetleyerek bashiyoruz.

HARAM MADDELERLE TEDAVi

Insan yeryiiziinde diger canlilara gore en serefli varlik olarak yaratilmus iistiin meziyetler-
le donatilmigtir. Bunun sonucu olarak birtakim sorumluluklarla da yiikiimli kilinmistir.
Ancak insanin bedeni ve fiziki varlig1 biitiin canlilarda oldugu gibi Allah'in yeryiiziinde
kurdugu dogal ve fitri diizene tabidir. Her canli gibi insan da belirli dogal ve diinyevi se-
beplere bagli olarak hastalanir, sakatlanir ve 6liir. Hastalik insanin ruh ve beden sagligini
bozan durumdur. Tedavi ise bu durumun giderilmesi, yani hastanin yeniden sagligina
kavusmast i¢in maddi manevi her tiirlii careye bagvurulmasidir. Islam dini bir taraftan
hastalik ve sakatlig1 bir tiir imtihan vesilesi goriip bunlari metanet ve sabirla karsilamay:
tavsiye ederken, diger taraftan da bunlarla miicade etmeyi ve gerekli tedavi yollarina bag-
vurmay1 emretmistir. Hz. Peygamber “Allah hem derdi hem de devay: gondermis, her has-
taliga bir care yaratmstir. Tedavi olun, ancak tedavide harami kullanmayim” buyurmustur
(Ebt Davad, “Tib%, 11).

Haram maddeler denince 6zellikle domuzdan elde edilen iirtinler ile alkollii ve uyus-
turucu maddeler kastedilir. Fikih kitaplarinda alkollii ilag ile tedavi denildiginde, sarap ve
sarap benzeri sarhos edici i¢eceklerin tedavide kullanilmasi kastedilir. Fakat giniimiizde toz
ve hap seklinde veya damara enjekte edilebilen uyusturucular da vardir. Bu maddeler alkol
gibi hem tedavi hem de keyif maddesi olarak kullanilabilmektedir. Ayn: sekilde bugiin do-
muz kokenli yiizlerce {iriin bir¢ok alanda ve tedavide yaygin bir sekilde kullanilmaktadur.

o TN

Giiniimiizde uygulanmakta olan baz1 tibbi operasyonlarin ve tedavi yontemlerinin de haram
madde kullanilsin veya kullanilmasin haram kapsaminda degerlendirilebilecek yonleri bu-
lunmaktadir.

Klasik fikihta yenilip i¢ilmesi haram olan maddelerle tedavi konusunda ii¢ ayr1 yak-
lagim vardur:
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1. Hanbelilere ve onlarla ayn1 goriisii paylasan bazi bilginlere gore haram maddelerle
tedavi caiz degildir. Bu goriis sahipleri hastalik halini haramlar1 mubah kilan bir
zaruret olarak kabul etmezler, dolayisiyla bunu aclik yiiziinden darda kalip murdar
hayvan yemek zorunda kalan kisi gibi degerlendirmezler. Onlara gore aglik yiiziin-
den dara diigmiis kimse zaruretini gidermek i¢in haram kilinmis yiyeceklerden
bagka bir sey bulamamaktadir. Oysa hastalik boyle degildir; ¢ctinkii hastalig: tedavi
i¢in tek care bu yiyecek ve igecekler degildir, baska bir¢ok ilag vardir. Bu goriiste
olanlar sarap ile tedavi olmay1 yasaklayan, onun ila¢ olmayip hastalik oldugunu
aciklayan pek ¢ok hadisi de delil olarak getirmektedirler.

2. Zahiri bilginleri yenilip i¢ilmesi haram maddelerle tedaviyi ilke olarak caiz goriir-
ler. Onde gelen zahiri bilgini Ibn Hazm bu konuyu sdyle agiklar: Sarap darda kalan
ve zaruret haline diisen i¢in mubahtir. Susuzlugu gidermek, tedavi olmak veya bo-
gulmay1 6nlemek i¢in sarap icen kimseye ceza uygulanmaz. Ciinkii tedavi zaruret
hallerinden biridir. Zaruretler ise haram olan geyleri mubah kilar. Ibn Hazm caiz
olmadigini soyleyenlerin dayandig: hadisleri de ayr1 ayr1 ele alarak bir kisminin
zayif oldugunu ileri siirmis, bir kismini ise kendi goriisti ydoniinde yorumlamistir.

3. Iginde Hanefi ve Safiilerin de bulundugu Islam bilginlerinin ¢ogunlugu haramla
tedaviyi belli sartlarla caiz goriirler. Bu goriis i¢inde her bir grup helal olus i¢in
farkl1 bazi sartlar ileri sirmektedir. Bununla birlikte bu goriisiin temel yaklagimi
su sekildedir: Haramla tedavinin caiz olmasi i¢in, kesin olarak sifa vereceginin bi-
linmesi, hi¢ degilse iyilesmenin kuvvetle muhtemel olmas: gerekir. Sifa verecegi
kesin veya kesine yakin bir gekilde bilinmiyorsa haram yiyecek ve icecekler tedavi
amagli kullanilamaz. ilag da gida maddeleri gibi hayatin olmazsa olmaz ihtiyacidur,
darda kalan kimse haram ile tedavi gorebilir. Hz. Peygamber erkeklere ipek giyme-
yi yasakladig1 halde cilt hastalig1 sebebiyle bazi sahabilere izin vermistir. Haram
olduguna delil olarak gosterilen hadisler, helal ilacin bulundugu normal durumla-
ra iligkindir. Helal maddeyle tedavi imkan: olmadiginda, tedaviyi saglayacak ila¢
mubah ilag haline gelir ve s6z konusu hadislerin kapsamina girmez.

Bu goriislerden haram maddelerle tedavi konusuyla ilgili su sonuglar ¢ikmaktadir:

1. Islam bilginleri su hususta goriis birligi etmislerdir. Sayet uzman bir doktor hayati
bir tehlikeden ancak haram olan bir madde igeren ilagla kurtulunabilecegi ve bu-
nun alternatifinin de bulunmadigini bildirirse, bu ilagla tedavi caizdir.

2. Bu sekilde hayati bir tehlikenin bulunmadigi durumlarda bir grup bilgin haram
madde ile tedaviyi caiz gormezken, cogunluk bunu belli sartlarla caiz gormektedir.
Bunun igin aranan iki temel sarttan birisi, alternatif helal bir ilacin bulunmamast,
digeri ise ehliyetli bir doktorun teshis ve 6nerisinin bulunmasidir.

Haramla tedavi konusunda ayrintih bilgi igin Hayreddin Karaman’in islam’in Isiginda Gii-
niin Meseleleri 1 adli kitabina bagvurabilirsiniz.

OTOPSI

Otopsi Kavrami

Otopsi, insan cesedinin distan ve igten muayene edilmesidir. Sozlitk anlami1 “kendi goz-
leri ile gorme’dir. Otopsinin bir hasta muayenesinden veya ameliyattan tek farki “ceset”
tizerinde gergeklestirilmis olmasidir. Giiniimiiz tibbinda otopsi amaci bakimindan baglica
iki kisma ayrilmaktadir. Birisi bilimsel ve egitim amagli olup buna kadavra otopsisi veya
tibbi otopsi denir. Insan viicudu ve hastaliklar hakkinda daha detayli bilgilere ulasmak, tip
ogrencilerinin viicudun i¢yapist ve organlarini daha yakindan tanimasini saglamak icin

[
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aragtirma hastanelerinde yapilir. Tip alaninda uzmanlasacak olanlarin iyi bir egitimden
gecmesi agisindan 6nemli goriilen bir uygulamadir.

Ikincisi ise adli otopsi‘dir. Bu da kaza, intihar, cinayet gibi siipheli 6liim olaylarinda
6lumiin nedenini, tarzini ve zamanini belirlemek, delilleri ve 6lenin kimligini tespit etmek
amacryla yapilan 6zel bir otopsi tipidir. Bu tiir otopsiler 6zellikle ceza davalarinda ¢ok
onemli bir yere sahiptir. Ayrica 6lim sebebinin ve zamaninin tespiti miras davalarinda
oldugu gibi 6liime bagh hukuk davalar1 agisindan da énem tagiyabilir.

Otopsinin Dini Hilkmii

Bugiin uygulandig sekli ile otopsi Miislitman bilginler arasinda tereddiitle karsilanmustir.
Bunun temel gerekgesi sudur: islam dini insan1 miikerrem bir varlik olarak gérmekte ve
gecerlidir. Islamda 6liilere ve kabirlere saygi gosterilmesi ve bunlarin keyfi miidahalelere
kars1 korunmas: dini bir vecibe olarak kabul edilmektedir. Hz. Peygamber’in su hadisi de
bunu desteklemektedir: “Oliiniin kemigini kirmak, diri iken kemigini kirmak gibidir” (Ebu
David, “Cenéiz”, 60). Bazi bilginler bu ve benzeri delillere dayanarak otopsinin, 6zellikle
de bilimsel ve egitim amagli otopsinin caiz olmadig1 yoniinde goriis bildirmislerdir.

Buna karsilik ¢cagdas Islam bilginlerinin ¢ogunlugu belirli sartlarla otopsinin her iki
cesidine de cevaz verirler. Adli otopsi ile ilgili cevaz daha ziyade zaruret ilkesine dayan-
dirilmaktadir. Bilimsel ve egitim amacl otopsi ise dolayl: olarak bu ilkeye katilmaktadir.
Otopsi konusunda Islam dininin 6ngérdiigii degerler agisindan bir fayda zarar muhasebe-
si yapilmakta ve yararli yon digerine tercih edilmektedir.

Bu baglamda su diisiinceler éne siiriilmektedir: Islam dini insan ve insan haklar1 ile
ilgili meselelere biiytik 6nem vermistir. Bu sebeple bu haklar1 temin eden vasitalara da
olumlu bakmaktadir. Tip ilmi farz-1 kifaye ilimlerdendir ve bir farzin gerceklesmesi icin
gerekli olan sey de farz hitkmiindedir. Tip 6grencilerinin insan anatomisini yakindan tani-
malari, doktorluk meslegini iyi bir sekilde icra edebilmeleri i¢in bu uygulama zorunludur.
Diger taraftan otopsi genel olarak adaletin gergeklestirilmesi, madur olan tarafin hakkinin
tespiti ve ilmi gelismelerin temini bakimindan gerekli ve faydalidir. Bu uygulamada 6liiye
gosterilmesi gereken hiirmet ve saygi ile insanligin genel yarari catismakta ve yararli yon
daha genel ve baskin oldugu icin tercih edilmektedir. Bu baglamda “zaruretlerin yasaklar1

e 2«

mubah hale getirecegi”, “0zel zarar karsisinda genel yararin tercih edilecegi’, “agir olan
zararin hafif olanla giderilecegi”, “ihtiyaglarin zaruret gibi degerlendirilecegi” yoniindeki
yerlesik fikih kaidelerine de atiflar yapilmaktadir.

Bu yaklasim temelinde otopsiyi caiz gorenler klasik fikihta yer alan benzer bazi or-
nekleri de delil olarak getirmektedirler. Mesela, Safiiler, karnindaki canli gocugun kurta-
rilmast i¢in 6l annenin karninin yarilmasini caiz gérmislerdir. Benzer sekilde Safiiler,
Hanefiler ve Malikiler 6lii karninda bulunan altin, miicevherat gibi degerli seylerin ¢ika-

rilmast i¢in Sliiniin karninin yarilmasina belirli kayitlar altinda cevaz vermiglerdir.

@

Cesitli Islam iilkelerinde fetva vermekle yetkili baz1 kurullar otopsinin belli sartlarla caiz
oldugu yoniinde karar vermislerdir. Ulkemizde Diyanet Isleri Baskanlig1 Din sleri Yiiksek
Kurulu 16.04.1942 tarih ve 211 sayil1 kararryla otopsi yapmanin dinen caiz oldugu hiikmiinii
aciklamistir.

Islam bilginleri otopsinin caiz olmast i¢in su sartlarin yerine gelmesini gerekli goriirler:

« Otopsi yapilmasini gerektiren bir zaruretin veya zaruret hitkmiinde degerlendirile-
bilecek insani ve toplumsal bir ihtiyacin bulunmasi.

o Otopsi yapilacak kisinin 6liimiiniin tam olarak gerceklesmis bulunmas.
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« Oliiniin yakinlar1 varsa onlarin rizasinin alinmig olmast.

o Otopsinin uzman tabip tarafindan yapilmas.

o Otopsinin maddi bir menfaat karsiliginda yapilmamas:.

o Otopsinin zaruret 6l¢iisiinii asmayacak ve 6liniin sayginligini ihlal etmeyecek bir
sekilde yapilmasu.

o Otopsiden sonra cesedin miimkiin olan en kisa zamanda usuliine uygun olarak
defnedilmesi.

OTENAZI

Otenazi Kavrami

Otenazi sozliikte “iyi 6liim” demektir. Terim olarak da iyilesmesi imkansiz bir hastaliktan
dolay1 dayanilmaz acilar ¢eken bir kimsenin yasamina, kendi veya kanuni temsilcilerinin
istegi iizerine, ac1 vermeyen bir yontemle son vermek demektir. Otenazi uygulanisi baki-
mundan iki temel kisma ayrilmaktadir:

1. Aktif 6tenazi: lyilesmesi tibben miimkiin goriilmeyen bir hastanin ac1 ve 1stirabini
gidermek amaciyla, hayatina son verecek maddelerin, kendisinin veya kanuni temsilcisi-
nin istegi tizerine bilerek kullanilmasina denir. Ornegin hastanin zehirli igen ile 6ldiiriil-
mesi gibi.

2. Pasif 6tenazi: Hastanin hayatinin devami igin zorunlu olan tibbi tedavinin durdu-
rulmasi ve béylece 6liime terk edilmesidir.

Ozellikle batida biitiin tiirleriyle 6tenazinin yasallagmas: yoniinde yogun bir istek ve
¢aba vardir. Glintimiizde tibbin ve ilag¢ sanayinin ve teknolojik cihazlarin gelismesi saye-
sinde bazi kanser hastaliklari, kas hastaliklar: ve diger iyilesemeyecek hastaliklarin siiresi
uzamakta ve bunlara yakalanan hastalarin 1straplar: uzun siire devam etmektedir. Bu ytiiz-
den bu durumdaki bazi hastalar kendilerine aktif 6tenazi uygulanmasini veya uygulanan
tedaviye son verilmesini talep etmektedirler.

Otenazi taraftarlar1 su gibi gerekgeler iler siirerler: Hastanin kendi uygun gordiigi
bi¢imde yagsamini siirdiirme hakki: herkesce kabul edilmektedir. Oyleyse yasamin son-
landirilmasini isteme de bir haktir. Bu hak kisilere “6tanazi” araciligiyla 6liimlerinin bi-
¢im, kosul ve zamanlamasini kontrol etme yetkisini de igerir. Yasamlar1 6nlenemez aci
ve 1zdirap i¢inde olan insanlarin acilarini dindirmek, huzur i¢inde dliimlerini saglamak
onlarin yararinadir Olecegi kesin olarak bilinen hastayi, daha fazla 1zdirap iginde tutma-
nin higbir manasi yoktur. Hastanin iradesi varsa dtanazi yapmak bir gerekliliktir. Oliimiin
kaginilmaz ve 6nlenemez oldugu hallerde tip, hastanin se¢imine uygun olarak iyi bir 6liim
saglamak zorundadir. Agridan ve yan etkilerden uzak, ailesi ve dostlarinin psikolojik ve
ruhsal destegi altinda gergeklestirilen bir 6liim iyi bir 6liimdiir. Kurtulmasi miimkin ol-
mayan hastalar i¢in yapilan masraflar hem hastayi, hem devletini hem de ailesini ekono-
mik agidan zor durumda birakmaktadir. Harcanan saglik giderleri de hastaya higbir sey
kazandirmamaktadir.

Otenazinin Dini Hiikkmii

Otenazinin bir hukuki bir de dini/ahlaki boyutu vardir. Bu uygulama pek ¢ok iilke tara-
findan yasadis1 ve sug olarak kabul edilmektedir. Otenazinin tiiriine gore sugun niteligi ve
cezasl iilkeden iilkeye degismektedir. Hollanda, Belgika ve A.B.D’nin bazi eyaletlerinde ise
otanazi yasal olarak uygulanmaktadir. Otanazi tip etigi agisindan da biiyiik tartigmalara
sebep olmaktadir.
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Hiristiyanlik, Musevilik gibi semavi dinler 6tanaziyi kabul etmemektedir. islam dini de ge-
nel anlamda bu uygulamaya siddetle kars1 ¢ikmakta ve bu islemi yapanlara sugun niteligine
gore cesitli cezai yaptirimlar 6ngormektedir.

am

Islam hukukunda 6tenazi su¢unu isleyenlerin hukuki ve cezai sorumlulugu hakkinda genis
bilgi edinmek i¢in Yasar Yigit'in “Islim Ceza Hukuku Acisindan Otanazi ve Hukuki Sonug-
larinin Degerlendirilmesi” adli makalesini inceleyebilirsiniz.

Genel anlamda 6tenazinin megruiyeti “6lme hakk:” denilen bir hakka dayandirilmak-
tadir. Bu hakkin Islam dini tarafindan taninabilmesine engel birgok dini, ahlaki ve hukuki
ilke bulunmaktadir. Her seyden 6nce Islam insan hayatina biiyiik énem vermistir. Dinin
temel amaglarinin en basinda canin korunmasi ilkesi yer almaktadir. Kur'an-1 Kerimde
“Bir insana hayat vermek biitiin insanlara hayat vermek gibidir” buyurulmaktadir (el-
Maide 5/33). Kisilerin yagamlari i¢in tehlike s6z konusu olan durumlarda haram sayilan
yiyecek ve igecekler mubah hale gelmekte, bazi farzlar terk edilebilmektedir. Hz. Peygam-
ber riyazet i¢in asir1 derecede diyet yapmay1 ve ibadet yaparken bile olsa bedeni asir1 de-
recde yipratmayr uygun bulmamistir. O’nun saghigi koruma ve hastaliklara kars: tedavi
yollarint arama yontindeki tavsiyeleri de bu ilkeyi korumay1 hedeflemektedir.

Islam'da kisinin haksiz yere bir baskasini 6ldiirmesi kadar kendi canina kiymasi ya da
buna tesebbiis etmesi de kesin bicimde yasaklanmigtir. Kuran-1 Kerimde bu yasak “Ken-
dinizi kendi ellerinizle tehlikeye atmayizin” (el-Bakara 2/195) seklinde ifade edilmistir.
Islama gore intihar kesin olarak yasaktir. Kuranda .. kendinizi éldiirmeyiniz” (en-Nisa
4/29) denilmektedir. Hadislerde de intihardan siddetle kaginmay: gerektiren ifadeler var-
dir. Bu ifadelere gore insanin kendi canina kaymas: affedilmeyecek ol¢iide biiyiik bir su¢
ve giinah sayilmaktadir.

[slam’a gore can insana bahgedilen ve korunup kollanmasi gereken bir emanettir. Ki-
sinin kendi cani tizerinde tasarrufta bulunma yetkisi yoktur. Hi¢bir insan kendisi i¢in be-
lirlenen yasam siiresini 6ne alma veya sonraya birakma hakkina ve giictine sahip goriil-
memektedir. Bliytik ac1 ve stiriplar i¢inde kivranan insanlar i¢in bile intihar mesru bir yol
kabul edilmemistir. Ornegin Hz. Peygamber Hayber Gazvesinde aldi1 yaralarin acisina
dayanamayarak kilici tizerine yatip intihar eden Kuzmén'in bu davraniginin bir miislima-
na yakismadigin ifade etmistir (Buhari, “Cihad”, 77). Yine Hz. Peygamber intihara karst
tavrini gostermek i¢in intihar eden bir kimsenin cenazi namazini kildirmamigtir (Miislim,
“Cenaiz”, 107).

Islam inanc, hastalik ve sakatliklar karsisinda sabir ve dua ile Allah’tan yardim ve sifa
dilemeyi ve Allahva tevekkiil ile sikintilara katlanmay1 gerektirmektedir. Bir ayette “Sabir
ve dua ile Allah’tan yardim isteyiniz” buyurulmaktadir (el-Bakara 2/153). Hz. Peygamber
de “Sabir ile dua mii'minin silahidir” buyurmusgtur. Eyytb (a.s.) Kuran-1 Kerimde bu ko-
nuda mi'minlere érnek olarak gosterilmektedir. Islamda ac1 ve 1stirap iginde kivranan
insanlarin bile Allah’tan 6lim talebinde bulunmasi hos karsilanmamigtir. Bu baglamda
“Iginizde hi¢ kimse, sakin 6liimii temenni etmesin...” hadisi 6rnek olarak zikredilebilir

A»

(Buhari, “Temenni”, 6).

I

Biitiin bunlar aktif 6tenazinin Islam’in temel ilke ve amaglarina tamamen aykir1 bir eylem ve
tasarruf oldugunu ortaya koymaktadir.

Clinki 6tenazi, hayat hakkina dogrudan bir miidahale olup insanlara béyle bir yetki
verilmemistir. Bu yiizden aktif Stenazi Islam hukukuna gére bir tiir cinayet olarak kabul
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edilmektedir. Pasif 6tenazi de dini ve ahlaki degerler bakimindan benzer ozellikler tasi-
maktadir. Ancak Ahmed b. Hanbel gibi bazi alimler hastaliklara kars: sabri tavsiye eden
hadislere dayanarak hastanin tedaviyi kabul etmemesinin caiz oldugunu ileri stirmisler-
dir. Cagdas donemde baz1 bilginler de bu goriisleri dikkate alarak bazi sartlar altinda,
kendilerinden timit kesilmis hastalarda hastanin veya velisinin istegi tizerine tedaviye son
verilebilecegini belirtmislerdir. Bu sartlardan dnemlileri sunlardir: Hastaligin kesin teda-
visinin bulunmamasi, tibbi bir miidahale durumunda tedavinin zararl etkilerinin kesin
olmasi ve hastaligin bulasici nitelikte olmayip etkisinin sadece hastada gériilmesi. Bu du-
rumu bir tiir pasif otenazi olarak degerlendirmek mimkindiir.

Yasam destek iinitesine bagli olup beyin 6liimii gerceklesen bir bir hastanin bu cihazdan
¢ikarilmasi 6tenazi sayilir mi1?

ORGAN NAKLI

Organ nakli, kaybedilen ya da gorevini yapamayan bir organin yerine canli veya 6li bir
vericiden alman saglam ve ayni gorevi stlenecek bagka bir organin nakledilmesi isle-
midir. Gliniimiizde organ nakli bircok organ hastaliginda alternatifi heniiz gelistirileme-
mis bir tedavi yontemi olarak yaygin bir sekilde uygulanmaktadir. Bu agidan tip ilminin
o6nemli ilgi alanlarindan biridir. Ancak konu din, ahlak ve hukuk alanlarini da yakindan
ilgilendirmektedir. Ctinkii bu islemde alic1 da verici de insan olup uygulama insan organi
tizerinde gerceklestirilmektedir. Biz burada konuya sadece dini a¢idan ele alacagiz. Fakat
once organ nakli ile ilgili kisa bir tarihge verelim:

Organ naklinin ilkel 6rnekleri Eski Misir ve Hint uygarliklarina kadar dayanir. Klasik
fikih eserlerinde kisiye kendi viicudundan dis, deri gibi organlarin nakli, havyan kemik-
lerinin insan viicuduna nakli gibi meselelerin ele alindig1 goriliir. Batida on dokuzuncu
yuzyilda insandan insana doku ve organ nakli baslamistir. Bu uygulama 6nceleri deri,
damar, kas nakli seklinde gortilmiis, zamanla geliserek kalp, karaciger, bobrek, kemik iligi,
kornea gibi hayati organlarin nakli agamasina gelinmistir. Yirminci yiizyilin ikinci yari-
sindan sonra bundan da bagarili sonuglar alinmaya baslanmistir. Bugiin organ nakli biitiin
diinyada binlerce 6liimciil hasta igin bir 151k ve imit kaynag1 olmaya devam etmektedir.

Insandan insana organ nakli yakin dénemlerden itibaren gerceklestirilmeye baslan-
mustir. Kur'an-1 Kerimde ve Siinnet'te bu konuya dogrudan temas eden bir nassin bu-
lunmamasi dogaldir. Klasik fikih eserlerinde de bu konu bugiinki niteligi ve boyutuyla
ele alinmamugstir. Dolayisiyla bu mesele cagdas fikih problemleri arasinda yer almaktadir.
Giiniimiizde bu problem naslardan ¢ikarilan genel ilkelere ve Islam bilginlerinin benzer
olaylar karsisinda benimsedigi tavir ve yontemlere bakilarak ¢oziimlenmeye ¢alisiimak-
tadir. Cagdag Islam bilginleri bu konuyu itikadi, fikhi ve ahlaki boyutlariyla birlikte ele
almiglardir. Asagida kisaca bu konularla ilgili goriis ve agiklamalara yer verecegiz.

Organ Naklinin itikadi Boyutu
Organ naklinin, cismani hasir ve organlarin kiyamet giinii sahitlik edecegi inanciyla ve ge-
nel olarak islamdaki dini sorumluluk esaslariyla bagdasip bagdagsmadig: tartigiimaktadir.
1. Ehl-i stinnet bilginleri ve kelamcilarin ¢ogunlugu Kuran-1 Kerimdeki bazi ifadele-
re dayanarak ahrette hasrin cismani olacagini, yani insanin ruh ve bedeniyle bir-
likte diriltilecegini ve boylece hesaba gekilip ceza veya miikafat gorecegini savunur.
Bu agidan bakildiginda organ nakli tereddiitle karsilanabilmektedir.
Fakat giiniimiizde Islam bilginlerinin ¢ogunlugu organ naklinin bu inanci ze-
deleyen bir yoniintin bulunmadigr goriisiindedir. Clinkd nakledilen organ hasir
sirasinda asil sahibine geri donecektir. Ahrette insanin biitiin organlar1 en ince

7 D
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ayrintisina kadar toplanacaktir. Organlarin toprakta ¢iirtimesi, yanip kiil olmast,
hayvanlar tarafindan parcalanip yenmesi gibi durumlarda da herkesin asli parcala-
r1 kendisiyle hasredilecektir. Nakledilen organin yeni sahibinde sevap veya giinah
islemesi ise tamamen bu fiili isleyenle ilgili bir husustur. Ctinkii sorumlulukta aslo-
lan iradedir.

2. Kur’an-1 Kerimde kiyamet giinii insanin agzinin mithiirlenecegi, ellerinin konusup,
ayaklarinin sahitlik yapacag: bildirilir (en-Nur, 24/24). Organ naklini caiz gorenler
bu ve benzeri ayetleri s6yle yorumlarlar: Bu konudaki naslar organlarin lisan-1 hél
ile konusacag: seklinde anlasilabilir. Veya bunlar Allah'in huzurunda insanin ma-
zeret ileri siirme ve yalan beyanda bulunma imkénimin bulunmayacagi, her seyin
apagik ortada olacagr anlaminda da yorumlanabilir.

3. Organ nakli, alic1 ve vericinin kisilik 6zellikleri ve dini sorumlulugu bakimindan

da baz1 tereddiitler dogurmaktadir. Ancak Islam bilginlerinin 6nemli bir ¢ogunlu-
gu bu yonden de organ naklini engelleyen bir gerek¢enin bulunmadigini belirtirler.
Bu durumu da soyle agiklarlar: Duygu, diisiince, akil, inan¢ gibi manevi ve ruhi
ozellikler organlarin biyolojik yapisina bagli degildir. Bu yiizden organ nakli ile
kisilik transferi olmaz.
Diger taraftan Islam cinsi, milliyeti, rengi, dini ve konumu ne olursa olsun her insa-
na insan olarak bakmakta ve esit bir yasama hakki tanimaktadir. Dolayisiyla organ
veren kimsenin veya organ verilen sahsin fasik veya gayri miislim olmasi duru-
munda diger taraf sorumlu olmaz. Sorumlulukta herkesin kendi hiir iradesi esastr.
Islam tedaviye énem vermis, her insana tedavide esit haklar tanimis, bir insana
hayat vermeyi biitiin insanliga hayat verme gibi gérmiistiir. Bu sebeple Miisliiman
veya dindar olmayan kimselere organ vermek, onun giinah islemesine yardimci
olmak veya 6mriinii uzatmak anlamina gelmez.

Organ Naklinin Fikhi Boyutu

Islam bilginleri organ nakli meselesini fikhi agidan ele alirken genel hiikiimler igeren nas-
lara ve genel fikih kaidelerine dayanmaktadirlar. Bu baglamda konu ile ilgili bir fayda-za-
rar degerlendirmesi yapmakta, bu arada fikih gelenegindeki bazi ¢6ziimlerden de dolayl
bicimde yararlanmaktadirlar.

i

Konuyla ilgili ¢cagdas tartismalarin genel olarak haramla tedavi, diri olsun 6lii olsun insan
bedeninin sayginlig1 ve dokunulmazligy, yaratilis1 bozma yasagi ve zaruret prensibi gibi ko-
nular temelinde yiiriitiildiigii goriilmektedir.

Bu konularin bir kismini {initenin bundan 6nceki bagliklarinda isledik. Burada bunla-
ra sadece konumuzla ilgisi nispetinde deginecegiz.

Organ nakline olumsuz bakanlar, bu islemi verici agisindan insanin kendi bedeni tize-
rinde zararli ve haksiz bir tasarrufta bulunmasi olarak degerlendirirler. Alict agisindan
ise bagkasinin hayat hakkina tecaviiz, haram maddeyle tedavi ve yaratlis1 bozma olarak
goriirler. Bu yaklagima sahip olanlar, ileride insanin her organindan yararlanmanin bir
sekilde mesru gortilmesinden, dolayisiyla insan bedeninin defnedilmeden pargalara ayri-
larak her bir par¢asindan faydalanma yoluna gidilmesinden endise duyarlar ve bu duru-
mun insanin sayginligi ilkesi ile bagdasmadigini dile getirirler. Bu bilginler cismani hagir
ve organlarn sahitligi inanci ile asli yaratilis (hilkat) bozmanin caiz olmamasini da kendi
goriislerine destek olarak sunarlar.

Giiniimiiz fikih bilginlerinin ¢cogunlugu ise organ naklini alic1 agisindan bir tiir mesru
tedavi yontemi olarak kabul eder ve bunu esas itibariyle zaruret ve maslahat prensipleriyle
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temellendirirler. Bu bakisa gére insan hayatini tehdit eden bir aglik ve zaruret durumunda
haram fiillerin mubaha déniisecegi ve giinahin kalkacag: fikhin temel ilkeleri arasinda yer
alir. islam &litye deger vermekle birlikte insana ve hayata daha ok deger vermis, hayatt
korumay1 dinin bes temel gayesinden biri saymustur.

Bu goriis sahipleri klasik fikih doktrinindeki bazi goriis ve fetvalarin da bu konuya 151k
tuttugunu sdylerler. Mesela Islam bilginleri, hayati tehdit eden aglik zarureti kargisinda
kalan kimsenin 6lii insan etinden bile yiyebilecegini, tedavi maksadiyla haram ve necis
seyleri kullanilabilecegini, insan viicuduna, 6liiniin kemiginin veya disinin takilabilecegi-
ni belirtmislerdir. Yine otopsi konusunda da isaret ettigimiz gibi fikih bilginleri yavruyu
kurtarmak i¢in 6len annenin karninin yarilabilecegini ve yutulmus miicevher gibi degerli
bir mali ¢ikarmak i¢in 6liiniin karninin agilabilecegini sdylemislerdir.

Klasik fikih gelenegi iginde sozii edilen konularla ilgili farkl1 goriis ve yaklasimlarin bulun-
dugunu da belirtmek gerekir.

Organ naklini ilke olarak caiz géren bilginler daha ¢ok vericiyle ilgili ortaya ¢ikan
sakincalar sebebiyle bu tedavi yonteminin sinirlar1 konusunda farkl: goriisler ortaya koy-
muslardir. Bunlar1 ve organ nakli ile ilgili diger fikhi hitkiimleri naklin 6liiden ve canlidan
yapilmasina gore ayr1 ayr1 ele almak yararli olacaktir.

Canlidan Yapilan Organ Nakli

Gagdas Islam bilginlerinden bir kisminin genel olarak organ nakline cevaz vermedigini
biliyoruz. Bir kismu ise 6liiden diriye organ naklini caiz gordiigii halde bunun diriden
diriye yapilmasini kabul etmezler. Onlara gore insan kendi bedenine ve organlarina malik
degildir. Dolayisiyla bunlar iizerinde tasarruf yapma hakki yoktur. Insan saygideger ve
dokunulmaz olup organ nakli yaratilis1 degistirmektedir. Ayrica diriden diriye organ nakli
iki taraf icin de denk bir tehlike olusturmaktadir ve bu yoniiyle zararin zararla giderilmesi
niteligindedir.

Buna karsilik bir¢ok Islam bilgini prensip olarak diriden diriye organ nakline olumlu
bakar. Ancak bunlarin baskin ¢ogunlugu konuya “zaruret” 6l¢iitii temelinde yaklagmak-
tadir. Bu yiizden canli vericiden yapilan organ naklinin caizligini yalnizca alict agisindan
hayati tehlikenin var olmasi durumuyla sinirlandirirlar. Bazi bilginler ise hayati tehlike
bulunmasa bile hastayi ciddi bigimde rahatsiz eden durumlarda da bu islemi caiz gorir.

Ote yandan baz1 bilginler yine zaruret prensibine dayanarak canlidan organ nakli ko-
nusunda sadece vericiye az zarar veren kan, deri gibi bedende yenilenen doku ve organla-
rin nakline izin verir. Cogunluk ise bunlarla birlikte bébrek gibi insan bedeninde yedegi
bulunan, vericinin yasamini riske sokmayan ve beden biitiinliigiinii bozmayan organla-
rin verilmesini de caiz sayar. Islam diinyasindaki ilim ve fetva kurullar1 da genellikle bu
yonde kararlar vermislerdir. Kiiveyt Vakiflar ve Din sleri Bakanlig1 Fetva Kurulu, Islam
Konferansi Tegkilat1 {slam Fikih Akademisi ve Diinya Islam Birligi Fikih Akademisinin
kararlar1 bu nitelikteki fetvalar arasinda yer alir.

Islam Konferansi Teskilat1 islam Fikih Akademisinin organ nakli ve diger ¢agdas fikih prob-
lemlerine dair goriis ve kararlar1 i¢in http://www.fighacademy.org.sa adresine bagvurabilir-
siniz.

q iNTERNET
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Sozii edilen bilginler ve kurullar canlidan canliya organ naklinde su sartlarin bulun-
masini gerekli goriirler:

o Bir zaruretin bulunmasi.

« Vericinin izin ve rizasinin bulunmast.

o Organin alinmasinin vericinin hayatini riske sokmayacak, sagligini ve beden bii-
tinligiinii bozmayacak olmasi ve bu durumun tibbi raporla belgelendirilmesi.

o Konunun uzmanlarinda operasyon ve tedavinin basarili olacagina iliskin giiglii bir
kanaat olusmus bulunmasi.

o Yeterli tibbi ve teknik sartlarin bulunmasi.

« Organ vermenin iicret veya belli bir ¢ikar karsiliginda olmamasi.

7 Hayatta olan bir kimsenin gozlerinden biri bir bagkasina nakledilebilir mi?
=
Oliiden Yapilan Organ Nakli
Gagdas Islam bilginlerinin ¢ogunlugu ve yukarida isimleri verilen ilim ve fetva kurullar
oliiden organ nakline cevaz verirler. Ulkemizde Diyanet [sleri Baskanlig1 Din Isleri Yiiksek
Kurulu da farkl: tarihlerde verdigi birkag kararla belli sartlarin bulunmasi halinde 6liiden
diriye organ naklinin caiz olduguna fetva vermistir.

g Din Igleri Yiiksek Kurulw’nun organ nakli ile ilgili kararlar1 http://www.diyanet.gov.tr adre-

sinden 6grenebilirsiniz.

Yukarida isaret edilen fikih bilginleri ve kurullar, 6liiden diriye organ naklinin caiz
olmasi i¢in su sartlarin bulunmasi gerektigini belirtirler:

« Organ naklinde bir zaruretin bulunmasi.

o Konunun uzmanlarinda hastanin bu tedaviyle iyilesecegine iligkin giiclii bir kana-

atin olugsmug bulunmasi.

« Oliimden 6nce kendisinin veya éliimiinden sonra miras¢ilarinin onaymin alimig

olmast.

o Tibbi ve hukuki 6limiin kesinlesmis olmast.

o Organin bir iicret veya ¢ikar karsiliginda verilmemis olmasi.

o Alicinin da organ nakline razi olmasi.

Organ nakli konusunda verici kisinin 6lim aninin tespiti bityitk 6nem tagimaktadir.
Gliniimiizde beyin 6liimii ile ilgili ciddi tartismalar vardir ve bu konu organ naklini dog-
rudan ilgilendirmektedir. Ciinkii beyin 6liimii gergeklestikten sonra viicudun alt sistem-
leri bir siire daha yasam destek iinitesinin yardimiyla bazi islevlerini devam ettirir. Beyin
olumii kriterine gore hasta beyin 6limiiniin gerceklestigi anda 6lmiis sayilir. Bu kiginin
daha once organ bagisinda bulunmas: veya yakinlarinin organ alimi i¢in onay vermesi
durumunda organlarin bozulmasini 6énlemek amaciyla 6li bir stire daha yasam destek
tinitesine baglanarak kan dolagiminin devam etmesi saglanir. Ardindan kalp sona bira-
kilarak uygun gériilen organlar alinir. Bu uygulama hem Batida hem Islam iilkelerinde
oliim aninin tespiti tizerine ciddi tartismalara sebep olmustur. Islam diinyasinda beyin
olumii kriterinin lehinde ve aleyhinde goriis belirten fikih bilginleri bulunmaktadir.

Organ Naklinin Ahlaki Boyutu

Organ nakli konusuna salt bir saglik ve tedavi sorunu olarak bakildiginda bunda iyilik,
ozveri ve fedakarlik gibi insani yonler 6n plana ¢ikmaktadir. Fakat problemin derinine ve
pratigine inildiginde bir¢ok ahlaki sorunlarla karsilagilabilmektedir. Bunlardan birisi bu
uygulamanin insanlar arasinda ayrimciliga sebep olmasidir. Organ nakli olduke¢a pahali
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bir uygulama olup bunu normal gelir diizeyine sahip birisinin karsilamasi zordur. Bu du-
rum yoksullar aleyhine bir esitsizlik dogurmaktadir.

Bir oncekiyle de iliskili olan ikinci bir sorun yoksul insanlarin ge¢im derdi sebebiyle
ucuz bedeller kargiliginda organlarini satmalaridir. Insan onur ve sayginligina aykiri olan
bu olgunun 6niine gegilmesi de miimkiin gozitkmemektedir. Organ nakillerinin daha gok
yoksul insanlarin yasadigi Hindistan, Pakistan gibi iilkelerde yapildig1 bilinmektedir. Bu
durumla ilgili zengin batililarin dogulu insanlar1 bir tiir yedek parca deposu gibi gordiigii
yorumlari yapilmaktadir.

Biitiin diinyada yayginlik kazandig1 ve gayri insani yontemlerle faaliyet gosterdigi bilinen
organ mafyasi olgusu ise bu konuyla ilgili ahlaki sorunlarin daha vahim bir boyutunu olus-
turmaktadir.

Organ nakli ile ilgili ahlaki sorunlardan birisi de beyin 6liimii kriteri ve bu konudaki
karar siiregleriyle ilgilidir. Kalp gibi organlarin 6liimden ¢ok kisa bir siire icinde nakle-
dilmesi gerekir. Aksi halde bu organ hemen ise yaramaz hale gelmektedir. Bunun i¢in
beyin 6liimii kararinin verilmesi ve hasta yagam destek tinitesinde iken organlarinin alin-
mas1 gerekmektedir. Fakat beyin limiiniin gergek 6lim sayilip sayilmamasi bir yana,
bu kararlarin nasil ve hangi kosullar altinda verildigi bazi soru isaretleri dogurmaktadir.
Bu yondeki kararlarda degisik faktor ve degerlendirmelerin etkili olabileceginden endise
edilmektedir. Nitekim organ nakline olumsuz bakan bazi bilginler beyin 6liimii kriterinin
ortaya atilmasi ve kabul edilmesinin ardinda organ naklini kolaylagtirma ve 6zellikle kalp
naklini miimkiin kilma amacinin bulundugunu ileri siirerler.

COCUK DUSURME VE KURTA)

Cocuk diigiirme meselesi aslinda yeni bir konu degildir. Klasik fikih eserlerinde 6teden
beri bu konu hem dini hitkmii hem de hukuki ve cezai yaptirimi baglaminda ele alinmis-
tir. Bu eserlerde yer alan agiklama ve hitkiimlerin 6nemli bir kisminin dénemin yeter-
siz tibbi bilgi ve anlayiglarina dayandig: da bir gercektir. Bunlarin giiniimiizde biiytik bir
gelisme kaydeden modern tibbin verileri 15ginda yeniden gozden gegirilmesine ihtiyag
duyulmaktadir.

Diger taraftan zamanimizda giderek yayilan ve yeni teknik ve yontemlerle bambagka bir
mahiyet kazanan kiirtaj olgusu bu meselenin farkli bir boyutta yeniden ele alinmasini gerek-
li kalmistir. Ayni sekilde bugiin tibbi teknolojinin gelismesine paralel olarak gebelik sirasinda
gerek anne gerek ¢ocukla ilgili herhangi bir tibbi problemin olup olmadig: kolayca 6grenile-
bilmektedir. Bu ¢ercevede bugiin oldukea gelismis cesitli testler sayesinde cocukta bedensel
veya zihinsel ciddi bir sakathigin olup olmadig: da biiyiik oranda tespit edilebilmektedir.

Gebelik sirasinda ileri derecede sakat oldugu tespit edilen ¢ocuklarin alinip alinamayacagi
meselesi bugiin hem tip bilginlerinin hem de ilahiyat¢ilarin giindemini yogun bir sekilde
isgal etmektedir.

Genel olarak ¢ocuk diisiirme ve 6zel anlamda kiirtaj meselesi olduk¢a karmagik bir
konudur. Bu konunun i¢ i¢e gegmis bir¢ok meseleyle ilgisi vardir. Burada teknik ayrin-
tilara cok fazla girmeden ozellikle kiirtajla ilgili cagdas yaklasim ve kararlar tizerinde
odaklanmamiz gerekir. Ancak konunun giincel yoniiniin, onun teorik temelleri ve fikhi
arka planindan bagimsiz olarak ele alinmasi zordur. Cagdas bilginlerin kiirtaj konusunda-
ki degerlendirmeleri de biiyiik dl¢iide bu temeller tizerinde sekillenmektedir. Bu yiizden
once insanin yaradilis evreleriyle ilgili temel naslar ve klasik donem fikih bilginlerinin
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bunlar1 nasil anladiklar: hakkinda kisa bir bilgi vermemiz uygun olacaktir. Daha sonra
dogrudan kiirtajla ilgili goriis ve agiklamalara gegebiliriz.

Klasik Fikih Geleneginde Cocuk Diisiirme

Klasik fikih terminolojisinde ana rahmindeki ¢ocuga cenin adi verilir. Bu ismi gebeligin
hangi evresinde aldig1 konusunda bir sinirlama yoktur. Mirasla ilgili bazi hiikiimler sag
dogmak kaydiyla ¢ocuk ana rahmine diistiigii andan itibaren gecerli olur. Buna karsilik
ana rahmindeki ¢ocukla ilgili diger bazi hitkiimlerin sabit olmasi ceninin yaratiliginin be-
lirli bir asamaya gelmis olmasina baglanmistir.

Klasik fikih bilginleri kendi dénemlerindeki tibbi imkénlarin yetersizliginin de etki-
siyle gebeligin kesinlik kazanmasi icin bazi somut ve objektif gostergelerin ortaya ¢tkma-
sint Ol¢ii olarak almiglardir. Mesela Hanefilere gore ana karnindaki ceninin kasten diis-
mesine sebep olan bir kimseye ceza verilebilmesi i¢in ceninin parmak, tirnak, sa¢ gibi
bazi organlarinin belli olmasi sarttir. Cocuk diistirmenin dini hitkmii de ceninin rahimde
gecirdigi asamalara gore farklilik gostermektedir. Bu asamalarin bilimsel ve tibbi agidan
nasil baglayip gelistigi elbette onemlidir. Fakat ceninle ilgili hitkiimlerin belirlenmesinde
naslarin ne soyledigi 6ncelikle onem tasimaktadir.

Klasik fikihta ceninin diismesine yol acan kimselere ne gibi cezalar 6ngoriilmiistiir?

Kur’anda insanin yaratilis evrelerine gesitli ayetlerde yer verilmistir. Bu ayetlerden bi-
rinde s6yle buyurulmaktadir: “And olsun ki biz insan: stiziiliip ¢ikarilmis camurdan yarat-
tik. Sonra onu nutfe (sperm) olarak emin ve saglam bir karargaha (rahime) koyduk. Sonra
nutfeyi bir alaka (¢engelli hiicre toplulugu ) olarak yarattik; daha sonra o alakay: bir mudga
(belli belirsiz bir kiitle) olarak yarattik. Ardindan o mudgay: kemik olarak yarattik ve o
kemilere et giydirdik. Sonra onu bir baska yaratilisla insa ettik. Yaratanlarin en giizeli olan
Allah ne yiicedir!” (Mi'mindn, 23/12-14).

Bu ve benzeri ayetlerde Hz. Adent’in yaratiligina isaret edildikten sonra insanin ana
karninda gegirdigi evreler sirasiyla anlatilmaktadir. Buna gore cenin 6nce nutfe iken sonra
alaka’ya sonra da mudgaya doniismektedir. Bu asamadan sonra ceninde kemikler, yani
iskelet olugsmakta ve buna et giydirilmektedir. Bundan sonra onun “bagka bir yaratilisla
insa edildigi” belirtilmektedir. Miifessirlerin ¢cogunluguna gore bu ifade ile cenine ruh af-
lenmesi kastedilmektedir. Yani bundan 6nce ¢ocuk bedensel bir yapidan ibaret iken bu
asamadan sonra insan haline gelmektedir.

Kur’an-1 Kerim'den insanin anne karninda yaratilis1 ile ilgili bagka hangi ayetlerin oldugunu
tespit ederek yukarida mealini verdigimiz ayetle karsilastiriniz.

Kur’4nda ceninin gegirdigi bu evrelerin siireleri belirtilmemektedir. Bunlarla ilgili bazi
bilgiler hadislerde aciklanmaktadir. Bu konuda bir¢ok sahih ve farkl: rivayet vardir. Bun-
lar1 igerdigi bilgiler bakimindan iki gruba ayirmak miimkiindiir. Birinci grup hadislerde
kisinin anne karninda 40 giinde derlenip toparlandigi, bundan sonra bir o kadar (40 giin)
alaka bir o kadar da mudga olarak kaldig1, daha sonra ruh iiflenip eceliyle kaderinin belir-
lendigi anlatilir (Buhari, “Bed’i’l-halk’, 6). Bu gruptaki hadislere gore cenine ruh ti¢iinci
kark giiniin sonunda (120 giin) Giflenmektedir. Diger grup hadislerde ise ruhun iiflenmesi-
nin ilk kirk giinden sonra meydana geldigine isaret edilmektedir (Miislim, “Kader”, 2, 4).

Burada belirtmek gerekir ki canlilikla ruhun iflenmesi ayn1 seyler degildir. Canlilik
spermde bile mevcuttur. Bu canlilik déllenmeden itibaren ayr1 bir nitelik ve biitiinliik ka-
zanmakta ve satha satha olusum ve yaratilisini tamamlamaktadir. Ayetler ceninin mudga
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agamasindan sonra bambagka bir evreye girdigini anlatmaktadur. Ilgili hadislerin ifadele-
rinden ruhun da bu dénemlerde tiflendigi anlagilmaktadir. Fakat mudga asamasinin ceni-
nin fiziksel gelisiminin hangi dénemine denk geldigi kesin olarak bilinememektedir. Co-
cuk diigtirme ile ilgili kritik soru da bu noktada giindeme gelmektedir: Anne karnindaki
ceninin diistiriilmesi konusunda hangi asamadaki canlilik esas alinacaktir? Bu soruyu su
sekilde kurgulamak da miimkiindiir: Ana rahmindeki canlilik hangi asamadan sonra bir
insan canini temsil etmektedir?

Klasik fikih bilginlerinden 6nemli bir kism1 ¢ocuk diisiirmenin dini hiikmii konusunda yu-
karida meallerini verdigimiz ayet ve hadisleri dikkate alarak cenine ruh iiflenmesi evresini
hareket noktasi olarak kabul etmistir.

Ruh iiflenmesinin ceninin {i¢lincli asamas1 (mudga) tamamlandiktan sonra oldugu
konusunda ittifak vardir. Fakat ruhun tiflenmesini esasa alan bilginler rivayetler arasinda-
ki farkliliklara bagl olarak bu agamanin hangi siirelerde tamamlandig: konusunda goriis
ayriligina diisgmiiglerdir. Bir kisim bilginler ise bu konuda ruh iiflenmesi kriterini dikkate
almamuislardir. Onlar cenine ana rahmine dist{igii andan itibaren insan muamelesi yapa-
rak hangi asamada olursa olsun onun diigiiriilmesine onay vermemislerdir.

Bu yaklagimlar temelinde klasik fikih bilginlerinin ¢ocuk diistirme ile ilgili goriislerini
su sekilde 6zetleyebiliriz:

o Hanefilerin ¢ogunlugu ruhun 120 giinde tflendigini bildiren hadise dayanarak bu
stireye kadar ¢ocugun dustiriilmesini caiz gormistiir. Hanefi bilginlerden bazilari
bunun mutlak olmadigini, sadece hakli ve zorunlu bir sebebe dayanmas: halinde
caiz olabilecegini belirtmislerdir. Emzikli ¢ocugu bulunan kadinin gebe kalmas:
durumunda siitiiniin kesilmesi, kocanin da siitanne temin edememesi durumu bu
mazeretler arasinda sayilmaktadir.

o Safiiler cenine gebeligin kirkinci giiniinden sonra ruh tflendigine iligkin hadisi
esas alarak bu siire i¢inde eglerin rizasimin olmasi ve anne adaymin bundan za-
rar gormemesi sartiyla ¢ocuk diistirmenin caiz oldugunu soylemislerdir. Hanbeli
mezhebinde de tercih edilen goriis ruh tiflenmeden 6nce ¢ocuk diisiirmenin caiz
oldugu yoniindedir. Onlar da bu konuda kirk giinii esas almiglardir. Fakat her iki
mezhep i¢inde de ¢ocuk diigiirmenin gebeligin her agamasinda caiz olmadig1 go-
riisiinde olan bilginler vardir. Ornegin Safii bilginlerinden Gazzali ceninin rahim
duvarina yapigmasindan itibaren ¢ocuk diisiirmenin caiz olmadigini ve cinayet
saylldigini belirtmistir. Ancak Gazzali bunun giinahinin ilk giinlerde daha hafif
oldugu gebelik stiresi arttik¢a giinahin katlandig1 goriisindedir.

o Malikilere gore de kirk giinden sonra ¢ocuk diisiirmek haramdir. Bu mezhepte
agirhikl goriis kirk giinden 6nce de gocuk diistirmenin haram oldugu yoniinde-
dir. Bununla birlikte bu mezhebe mensup baz bilginler kirk giinden énceki gocuk
distirmelerin mubah veya mekruh oldugunu soylemislerdir. Bu arada Zahiriler de
Malikilerdeki hakim goriise paralel olarak ¢cocuk diisiirmenin hicbir sekilde caiz
olmadig: goriisiindedirler.

Cagdas Donemde Kiirtajla ilgili Goriisler

Sozlitkte “kazimak” anlamina gelen kiirtaj teknik bir terim olarak rahim i¢indeki bir ge-
beligin tibbi bir miidahale ile sonlandirilmasi demektir. Bunun i¢in gebeligin durumuna
ve siiresine gore farkli teknikler uygulanmaktadir. Giiniimiizde oldukgea gelisen tip bilim
ve teknolojisi sayesinde ana rahmindeki ceninin durumu ve gelisim siirecleri ayrintili bir
sekilde izlenebilmektedir.
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Bu bilgiler ana rahmindeki embriyonun bedensel olarak gebeligin ilk haftalarindan
itibaren ¢ok hizli bir gelisme kaydettigini, altinc1 ve yedinci haftalardan sonra (yaklasik
40-45 giin) digaridan bakildiginda bir insan sekline kavustugunu gostermektedir. Cagdas
fikh bilginleri giiniimiizde yeni bir boyut kazanan kiirtaj meselesine bu yeni bilimsel ve
tibbi veriler 1s181nda yaklasmakta ve cocuk diigiirme ile ilgili klasik fikhi anlayigtan olduk-
¢a farklr sonuglar ortaya koymaktadirlar.

Zamanimizda fikih bilginlerinin genel egilimi kiirtaj konusunda cenine ruh tiflenmesi
olayinin kistas olarak alinmamasi yoniindedir. Bu bilginlere gore ruhun tiflenmesi mahi-
yeti ve hangi asamada gerceklestigi higbir sekilde bilinemeyecek bir olaydir. Ruh tiflenmesi
kriteri gogunlukla ceninin viicut yapisinin ancak ruhun iiflenmesi asamasinda tamamlan-
dig1, insan olma 6zelligini de bu asamada kazandig1 varsayimina dayanmaktadir. Halbuki
bu giinkii tibbi bilgiler, 120 giinden 6nce ceninde i¢ organlarin tamamen olustugunu, dis
goriinlimiiniin ise ¢ok daha 6nce belirgin sekilde insana benzedigini ortaya koymaktadir.

Bu bilginler ayrica gdyle soylerler. Islamida insan hayatinin korunmasi dinin bes temel
ilke ve amacindan birini olusturmaktadir. Insan en serefli varlik olup onun sayginligi ve do-
kunulmazlig: Islam’in 1srarla iizerinde durdugu bir husustur. Insanin yasama hakki da erkek
spermi ile kadin yumurtasininin birlestigi ve dollenmenin gerceklestigi andan itibaren sabit
olur. Dolayistyla anne baba da dahil hi¢ kimsenin bu hakka miidahale etme yetkisi yoktur.

Goriildiigii gibi bu yaklasima sahip olan bilginler ana rahmindeki varlig1 baslangictan
itibaren insan olarak kabul etmekte ve hakli ve zorunlu bir sebep olmaksizin bunun kiir-
tajla alinmasini caiz gormemektedir. Islam diinyasindaki giivenilir ilim ve fetva kurullar:
da genellikle bu dogrultuda kararlar vermektedir.

Giintimiiz fikih bilginlerinden bir kismi yukaridaki yaklagimi biiytik 6l¢iide benim-
semekle birlikte kiirtajin haramhiginin ilk kirk giinde daha hafif oldugunu, dolayisiyla
gecerli baz1 mazeretler sebebiyle bu dénemde kiirtaj yapilabilecegini soylerler. Onlara
gore daha sonraki agamalarda haramlik giderek daha da kuvvetlenir ve glinah katlanir.
Bu yiizden kirk giinden sonraki donemlerde tibbi ve kesin bir zaruret ortaya ¢ikmadik¢a
kiirtaj yapilamaz. Bu bilginler ceninin rahimde kalmasinin annenin hayatini ciddi sekilde
tehlikeye sokmasini bu zaruretlerden biri olarak gosterirler.

Cagdas bilginlerden bir kism1 da insanin yaratilig evreleriyle ilgili ayet ve hadislerin
lafzi anlamlarina bagl kalarak kiirtaj konusunda klasik gelenekte oldugu gibi ruhun iiflen-
mesi kriterini esas kabul etmekte ve bundan 6nce kiirtajin caiz oldugunu séylemektedir.
Fakat bu bilginler bu konuda 120 giine degil, 40 giine itibar edilmesi gerektigi goriisiin-
dedirler. Bu goriis sahiplerinden bazilar1 klasik gelenekte 120 giin seklinde yorumlanan
hadisleri dil agisindan inceleyerek bu hadislerin ge¢miste yanlis anlagildigini, bunlarin da
esas itibariyle 40 giinii ifade ettigini agiklamaya calisirlar.

Giiniimiizde kiirtajla ilgili ¢ok tartisilan konulardan biri de tibbi tetkikler sonucunda
ceninde tedavisi miimkiin olmayan ciddi bir sakatligin ortaya ¢ikmas: durumunda bunun
almip alinmayacagi meselesidir.

@

Bu konuda ¢agdas bilginlerin genel kanaati gebelik 120 giine ulastiktan sonra anne i¢in ha-
yati bir tehlike s6z konusu olmadik¢a sakatligin niteligi ve boyutu ne olursa olsun bunun
caiz olmadig yoniindedir.

Baz1 bilginler ise 120 giinden 6nce uzman hekimlerden olusan bir heyet tarafindan
ceninin 6nemli bir sakathiginin bulundugu ve tedavisinin de imkansiz oldugu tespit edi-
lirse, ayrica dogmasi halinde hem gocugun hem ailesinin gok zor ve acilar iginde bir hayat
gecirecegi anlagilirsa, bu gocugun anne babasinin istegi iizerine aldirilabilecegini soyle-
mektedirler. Diinya Islam Birligi Fikth Akademisi de 10-17 Subat 1990 tarihli 12. donem
toplantisinda bu yonde bir karar vermistir.
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SUN’i DOLLENME VE TUP BEBEK

Tiip Bebek Nedir?

Giiniimiizde ¢ok tartisilan meselelerden biri de tiip bebek uygulamasidir. Bu uygu-
lama degisik tibbi rahatsizliklar sebebiyle ¢ocuk sahibi olamayan giftlerin ¢ocuk sahibi
olmak amaciyla kullandiklari bir tekniktir. Tiip bebek uygulamasi bir tiir sun’t dollenme
yontemidir. En basit anlatimiyla s6yle uygulanmaktadir. Normal yoldan ¢ocuk sahibi ola-
mayan ailelerde anne adayina bazi hormonlar agilanmakta, bu sekilde yumurtaliklar uya-
rilarak bir¢ok yumurta elde edilmektedir (en az 7-9 adet). Bunlar baba adayinin spermleri
ile laboratuar ortaminda déllendirilmekte ve embriyolarin gelismesi i¢in yine laboratuar
kosullarinda birkag giin bekletilmektedir. Bundan sonra elde edilen embriyolardan iki tig
tanesi anne adayinin rahmine yerlestirilmektedir.

Anne adaymin rahmine yerlestirilen bu embriyolar, basarili bir gebelige yol agarsa,
hazirlanmis olan diger embriyolara ihtiya¢ kalmamaktadir. Bunlar eglerin istegi dogrul-
tusunda baska bir gebelikte kullanilmak veya baska ciftlere bagislanmak ya da kok hiicre
elde etmek lizere dondurulmaktadir. Bazi uygulamalarda anne veya babanin ¢ocuk yapma
kabiliyeti yoksa bagka kadin veya erkeklerden sperm veya yumurta alinmaktadir. Anne
rahmi bu uygulama i¢in elvirigli degilse tasiyic1 annelik (kiralik anne) yontemine de bas-
vurulabilmektedir.

Glintimiizde sun’i déllenme yoluyla ¢ocuk sahibi olmanin bir yolu da mikroenjeksi-
yon yontemidir. Bu yontemde erkegin spermi mikro aletler yardimiyla dogrudan kadi-
nin dol yatagina veya rahmine enjekte edilerek i¢ dollenme saglanmaktadir. Glintimiiz-
de yaygin bir sekilde kullanilan bu yontemlerle ilgili tibbi, etik, sosyal ve psikolojik bazi
sorunlar ortaya ¢ikmaktadir. Asagida ¢agdas islam bilginlerinin bu uygulamalarla ilgili
yaklagimlarini 6zetleyecegiz.

islam Bilginlerinin Tiip Bebek Konusuna Yaklasimlari

Sun’i dollenme ve tiip bebek uygulamas: aslinda normal yoldan ¢ocuk sahibi olmayan
esleri tedavi etmek ve onlarin ¢ocuk sahibi olmasini saglamak tizere gelistirilmistir. Bu
acidan baglangig olarak gayet olumlu ve iyi niyetlidir. Fakat bu yontem daha sonra 6zellik-
le Batrda giderek farkli boyutlar kazanmis ve toplumun geleneksel, dini, ahlaki ve sosyal
degerleriyle gelisen bir takim amaglar dogrultusunda kullanilmaya baglanmistir.

Mesela bugiin bazi Avrupa tilkelerinde evlenmeksizin kimligi belirsiz bir erkegin sper-
minden ¢ocuk sahibi olma, kocas iktidarsiz veya spermleri yetersiz oldugunda karisinm
bagka bir erkegin spermi ile gebe birakma, kiralik annelik, sperm bankas: olusturma gibi
uygulamalar oldukga yayginlik kazanmistir. Bu durum dini ve etik degerler bakimindan
oldugu kadar birey psikolojisi, sosyal degerler ve dogan ¢ocugun haklar1 bakimindan da
bir hayli olumsuz sonuglar dogurmaktadir. Bu yiizden bu problemlerin yogun bir sekilde
yasandig1 Bati {ilkeleri basta olmak iizere biitiin diinyada sun’i doéllenme ve tiip bebek
konusu tip etigi ve biyoetik a¢idan ciddi sekilde tartisilmaktadur.

Ote yandan biraz dnce ifade ettigimiz gibi tiip bebek yonteminde laboratuar kosul-
larinda birden ¢ok embriyo (blastocist) tiretilmekte, bunlardan ancak birkag tanesi anne
rahmine yerlestirilmektedir. Digerleri yok edilmekte veya baska amaglarla kullanilmak-
tadir. Bu uygulama da biitiin diinyada tiip bebek konusunu hem dini hem de etik a¢idan
tartigilir hale getirmistir. Ciinkii kiirtaj konusunu ele alirken belirttigimiz gibi ¢agdas bil-
ginlerden 6nemli bir kismi sperm ve yumurtanin birlesmesiyle olusan zigotu, dollenme
gerceklestigi andan itibaren insan olarak kabul etmektedir. Kural olarak ilk anindan iti-
baren insana saygi duymak, hukuki haklarini tanimak ve bunlari ¢ignememek gerekmek-
tedir.
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Bu ve benzeri sakincalarinin yaninda tiip bebek uygulamasinin Islami degerler baki-
mindan olumlu ve faydali yanlar1 da vardir. Cocuk sahibi olmak dogal ve fitri bir istektir.
Anne babanin ¢ocuk sahibi olmayi istemeleri en dogal haklaridir. Ciinkii ailenin kurulus
amaglaridan biri ¢ocuk sahibi olmaktir. Ayrica bu istek dince de tesvik edilmistir. Nes-
lin devamyi, dini ve kiiltiirel degerlerin bir sonraki kusaklara aktarimi ¢ocuklar sayesinde
miimkiin olabilmektedir. Islam inancina gore diger biitiin nimetler gibi cocuk da Allah
vergisidir. Bir ayet-i kerimede s6yle buyurulmaktadir.

“Goklerin ve yerin miilkii Allalindir. O, ne dilerse, onu yaratir. Kimi dilerse ona kiz-
lar bagslar, kimi dilerse ona erkekler lutfeder. Yahut erkekler, disiler olmak iizere ¢ift verir.
Kimi de dilerse onu kisir birakir. Siiphesiz O, hakkiyla bilendir, her seye kadirdir” (es-Suard,
42//49-50).

Allah Teala her seyi bir sebebe baglamistir. Islam’a gére bunlari arastirip kesfetmek ve
mesru bir arzuya kavusmak icin uygun sebeplere sarilmak, kader inanciyla ¢atigmaz. Bu
nedenle kisirhig1 sebebiyle ¢ocuk sahibi olamayan ciftlerin tedavi yoluna gitmelerinde ve
bunun sonucunda ¢ocuk sahibi olmalarinda dinen bir sakinca yoktur. Ne var ki, Islam
dini, megru evlilikler disinda ¢ocuk sahibi olma yollarini yasak kabul etmis ve bunu top-
lumsal bozulmanin nedeni olarak gérmiistiir. Bir taraftan evliligi tesvik ederken, diger
taraftan zinay1 kesin olarak reddetmis, ayrica nesli, nesebi ve aileyi zayiflatabilecek her
tirli tehlikeye de siddetle karst cikmistir.

Bu genel yaklasim cergevesinde giiniimiiz fikih bilginleri sun't déllenme ve tiip bebek
yontemiyle ¢ocuk sahibi olmaya ilke olarak olumlu bakmaktadirlar. Onlar bu yontemin
sakincali ve yararli yonlerini karsilastirmakta ve yararl yoniiniin daha baskin oldugu so-
nucuna varmaktadirlar. Fakat bu konuda temel hareket noktas: birgok meselede oldugu
gibi zaruret prensibidir. Dolayisiyla bu uygulamanin zaruret gercevesi ve sinirlari icinde
kalmasi sart kosulmaktadir. En basta eslerin dogal yoldan ¢ocuk sahibi olma imkanlarinin
bulunmadiginin kesin bir sekilde anlagilmis olmasi gerekir. Diger taraftan bu yontemin
[slam dininin bu konuda koydugu temel ilke, yasak ve amaglara ters diigmeyecek sekilde
uygulanmasi da biiyiik énem tagimaktadir. Bu nedenle Islam bilginleri bu uygulamaya
sadece evli giftlerin sperm ve yumurtasinin kullanilmasi, gebeligi de yine esin yapmasi
sartiyla caiz gormektedirler.

G TN

islam Konferansi Teskilatrna bagh islam Fikih Akademisi 1986 yilinda Amman'da yaptig1
toplantida bu konuyu goriigmiistiir. Bu toplantida alinan kararlar bu meseleyle ilgili islam
bilginlerinin genel yaklasimini yansitmaktadar.

Bu kararlar 1g1ginda sun’i dollenme ve tiip bebekle ilgili caiz goriilen ve goriilmeyen
uygulamalar1 agagidaki sekilde 6zetleyebiliriz.

Caiz Goriilen Uygulamalar
o Kocanin spermi ve karisinin yumurtasi alinarak disarida dollendirilmesi ve olusan
embriyonun ayni kadinin rahmine yerlestirilmesi.
o Kocanin sperminin alinarak mikroenjeksiyon yontemi ile karisinin dol yatag: veya
rahminde uygun bir yere yerlestirilmesi.

Caiz Goriilmeyen Uygulamalar
o Kocanin sperminin yabanci yani arada evlilik bag1 bulunmayan bir kadindan ali-
nan yumurta hiicresiyle dollendirilmesiyle olusan embriyonun karisinin rahmine
yerlestirilmesi.
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« Yabanci bir erkegin spermi kullanilarak yapilan déllendirme sonucu olusan emb-
riyonun kadinin rahmine yerlestirilmesi.

o Eslerden alinan yumurta ve sperm hiicrelerinin disarida déllenmesi sonucu olugan
emriyonun, gebe kalmaya goniillii bir bagka tagiyict kadinin rahmine yerlestirilmesi.

o Yabanac bir erkegin spermi ile yabanci bir kadinin yumurta hiicresinin disarida
dollendirilmesi ve embriyonun kadinin rahmine yerlestirilmesi.

o Kocanin spermi ile karisinin yumurtasinin disarida déllendirilmesiyle olusan em-
riyonun, kocanin diger karisinin rahmine yerlestirilmesi.

Bu agiklamalardan acgik¢a anlagildigi gibi dollenmenin ii¢ temel unsuru vardir. Bunlar

sperm, yumurta ve rahimdir. Tiipte asilama yontemiyle ¢ocuk sahibi olmanin caiz olabilme-

si i¢in bu ii¢ unsurun da birbiriyle evli iftlere ait olmas1 gerekir.

Buna kargilik sun’i dollenme ve tiip bebek tekniginde bu seklin disina ¢ikilip araya
yabanci bir unsur sokuldugunda, yani sperm, yumurta ve rahimden biri kar1 koca disinda
birine ait oldugunda islem caiz olmamaktadir. Ciinkii bu nesep karisikligina sebep olmak-
ta, aile ve toplum degerlerini kokiinden sarstmaktadir.

Evli giftlere ait embriyonun tasiyici yabanci bir kadinin rahmine yerlestirilmesi sonucu diin- 7
yaya gelen bebegin gercek annesi kimdir?

Yumurta ve Sperm Bankasi

Tiip bebek yontemiyle baglantili 6nemli bir konu da yumurta, sperm ve embriyo banka-
laridir. Ginimiizde dondurma teknikleri son derece basarili bir sekilde uygulanmakta-
dir. Dondurulan sperm ve yumurta hiicreleri veya embriyolar ¢oziildiikten sonra yiizde
doksanlara varan oranda yasama kabiliyetine sahip olmaktadir. Bu islemler artik ¢ok stk
yapildig1 i¢in konuyla ilgili banka terimi kullanilmaktadir. Bu ylizden sperm ve yumurta
bankalarmin yanisira giintimiizde embriyo bankalarindan da soz edilmektedir.

Bu baglamda banka terimi daha ¢ok kadinin yumurtasinin veya erkegin sperminin
¢ocuk sahibi olamayan bir bagkasina verilmek tizere saklanmas: anlaminda kullanilmak-
tadir. Ancak bu hiicreler bunlar1 veren ayni kisiler tarafindan daha ileri déonemlerde kul-
lanilmak iizere de dondurulabilmektedir.

Erkek olsun kadin olsun bazi insanlar herhangi bir nedenle olgunluk ¢aginda veya
daha sonraki dénemlerde kendi sperm veya yumurta hiicrelerini kaybedebilmektedir.
Bu durum genglik déneminde de séz konusu olabilir. Mesela tireme ¢aginda ortaya ¢1-
kan bazi kanser tiirleri boyle sonuclar dogurmaktadir. Ciinkii bu hastaliklara yakalanan
kisilere uygulanan 1s1n tedavisi veya kemoterapi gibi tedaviler bazi vakalarda tedavinin
ozelligine gére spermin veya yumurtanin bir daha hi¢ tretilemeyecek sekilde tahribine
yol agmaktadir. Boyle durumda olan bazi hastalar tedavi 6ncesinde sperm ya da yumur-
ta hiicrelerinin gelismis tekniklerle dondurularak saklanmasini istemektedirler. Boylece
tedavi sonrasinda kendi sperm ve yumurtalariyla ¢ocuk sahibi olma imkani elde etmeyi
amaglamaktadirlar.

Goriildiigi gibi bu teknigin oldukea insani ve makul gerekgeleri vardir. Fakat bu uy-
gulamalar ayni1 zamanda baz istismarlara ve sakincalara da kapi aralayacak niteliktedir.
Ciinkii dondurulan hiicre ve embriyolarin giiniimiizde pek¢ok 6rnegi goriildiigii gibi ara-
larinda evlilik iliskisi bulunmayan bagka kisilere transfer edilmesi miimkiindiir. Hatta sirf
bu amagla kimligi belirsiz kisilerden sperm ve yumurta alinarak donduruldugu bilinen bir
husustur. Bunlarin ézellikle Islam dininin en temel amaglarindan biri olan neslin korun-
mast ilkesiyle bagdasmadig1 agiktir.
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Cagdas Islam bilginleri bu uygulamanin yararh ve sakincali yonlerini birlikte deger-
lendirerek su goriislere varmislardir. Hasta kadinlardan alinip dondurulan yumurtalar ile-
ride iyilesmeleri durumunda yine kendilerine verilecekse bunun dini agidan bir sakincas:
yoktur. Fakat bu yumurtalarin bagka kadinlara nakledilmesi caiz degildir. Ciinkii yumur-
ta, kromozomlar sayesinde annenin genetik sifresini, yani birtakim kisisel 6zelliklerini
tagir. Yumurta kadindan digerine aktarildiginda onun biitiin 6zellikleriyle birlikte akta-
rilmis olmaktadir. Bu islem ileride dini, hukuki, sosyal ve psikolojik bir¢ok problemin
ortaya ¢ikmasina sebep olacaktir. Ayni gerekceden dolay: agilanmis yumurtalarin, yani
embriyolarin da bir bagka kadinda kullanilmasi caiz gériilmemektedir.

Sperm konusuna gelince, bankaya konan sperm, ileride erkegin kendi nikahli esinin
rahmine yerlestirilecekse bu uygulama zarurete dayali olarak caiz goriilmektedir. Boy-
le yapilmay1p, bankada toplanan spermler, daha sonra istekte bulunacak diger kadinlara
verilecekse caiz degildir. Ciinkii bu islem ¢ocugun nesebinin sahih olmamasi ve nesebin
karismast sonucunu dogurmaktadir. Nitekim Islamda zinanin yasaklanis gerekgelerinden
biri de bu sakincay1 ortadan kaldirmaktir. Bu konuda sperm verenin de alanin da dini
sorumlulugu vardur.

@

Erkekten alinip, ileride kendi nikahl esinde tiip bebek yontemiyle ¢ocuk sahibi olmak ama-
cryla dondurulan spermler, bu siire i¢cinde erkegin dlmesi durumunda artik kullanilamaz.
Ciinkii 6liimle birlikte evlilik iligkisi sona ermektedir.
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Haram Maddelerle Tedavi

Giinlimiizde tedavide kullanilan bazi maddeler ve
uygulamalar haram unsurlar icermektedir. Klasik fi-
kihta haram maddelerle tedavinin hitkmii konusun-
da farkli yaklagimlar vardir. Islam bilginlerinin ortak
kanaati hayati bir tehlikeden kurtulmak i¢in haram
madde kullanmaktan bagka ¢are kalmamigsa bunun
ilag olarak kullanibabilecegi yoniindedir. Hayati teh-
like bulunmadig1 durumda bunun caiz olup olmadig:
ise tartigmalidir.

Otopsi

Otopsi amact bakamindan tibbi ve adli olarak iki kis-
ma ayrilir. Cagdas Islam bilginleri zaruret ilkesine
dayanarak belirli kayitlarla adli otopsinin caiz oldu-
gunda ittifak etmislerdir. Bilginlerin bityiik ¢ogun-
lugu tibbi otopsiye de cevaz vermektedir. Bunu caiz
gormeyen bilginler de bulunmaktadir.

Otenazi

Otenazi uygulanist bakimindan aktif ve pasif kisim-
larina ayrilmaktadir. Temelde “6lme hakki’na dayan-
dirilan 6tenazi biitiin diinyada dini, ahlaki ve hukuki
boyutlariyla tartigilmaktadir. Biitiin semavi dinler gibi
Islam dini de ilke olarak tenaziye kargidir. Bu uygu-
lama Islam’in temel ilke ve amaglarina tamamen ters
bir tasarruf olarak goriilmektedir. Genel olarak aktif
otenazi intiharla, pasif 6tenazi ise cinayetle iligkilen-
dirilmektedir. Ancak klasik fikihtaki bazi anlayislar
giinimiizde pasif Otenazi olarak kabul edilen bazi
uyulamalari onaylar niteliktedir.

Organ Nakli

Cagdas Islam bilginleri organ nakli konusunu itikadi,
fikhi ve ahlaki boyutlariyla degerlendirmektedirler.
Konu fikhi agidan haramla tedavi, insan bedeninin
sayginlig1 ve dokunulmazlig, yaratilis1 bozma yasagi
ve zaruret prensibi gibi konular temelinde ele alin-
maktadir. Fikih bilginlerinin ¢ogunlugu prensip ola-
rak oliden canliya organ nakline olumlu yaklagirlar.
Oliiden organ nakline cevaz veren bilginlerden bir
kismi bunun canlidan yapilmasini kabul etmezler.
Buna kargilik birgok islam bilgini belirli sartlar altin-
da canlidan canliya organ naklini de caiz goriir. An-
cak daha ¢ok verici ile ilgili ortaya ¢ikan sakincalar
sebebiyle bunun sinirlar1 konusunda farkli goriisler
ileri siirerler. Organ nakli konusu tip etigi agisindan

da bazi tartigmalar1 beraberinde getirmektedir.

,?;q Cocuk Diisiirme Ve Kiirtaj

Klasik fikih geleneginde ¢ocuk diisiirmenin hitkmii
konusunda cenine ruh iiflenmesi olay1 temel hareket
noktasi olarak kabul edilmektedir. Genellikle bundan
once ¢ocuk digiirme caiz goriilmektedir. Konuyla
ilgili rivayetler farkli oldugu igin bunun hangi siire
i¢inde caiz oldugu konusunda goriis ayrilig: vardur.
Ayrica klasik donem fikih bilginleri arasinda bunun
gebeligin hicbir asamasinda caiz olmadigini kabul
edenler de bulunmaktadr.

Cagdas fikih bilginlerinin ¢ogunlugu ise kiirtaj ko-
nusunda ruh iflenmesi kriterini dikkate almamakta
ve hakli bir sebep bulunmadikga gebeligin hangi asa-
masinda olursa olsun ceninin kiirtaj edilmesine cevaz
vermemektedir. Baz1 bilginler ise kirk giinden 6nce-
ki gebeliklerde bunun caiz oldugunu sdylemektedir.
Cagdas donemde kimi bilginler ve fikih akademileri
anne karninda ciddi bir sakathig: tespit edilen ¢ocu-
gun 120 giine kadar alinabilecegi kanaatine varmistir.

Sun’i Dollenme ve Tiip Bebek

Giiniimiizde tiip bebek ve mikroenjeksiyon yontem-
leriyle ¢ocuk sahibi olunabilmektedir. islam bilgin-
leri normal yoldan ¢ocuk sahibi olamayan eslerin bu
yollarla gocuk sahibi olmalarina ilke olarak olumlu
bakmaktadirlar. Fakat bu yontemlerin caiz olabilmesi
i¢in déllenmenin ti¢ unsurunun, yani sperm, yumurta
ve rahmin birbiriyle evli ¢iftlere ait olmasi gerekir. Bu
sarta uyulmadan gerceklestirilen uygulamalarin ise
toplumun geleneksel, dini, ahlaki ve sosyal degerle-
riyle gelistigi kabul edilmektedir.

Giintimiizde basarili bir sekilde uygulanan dondurma
teknikleri yumurta, sperm ve embriyo bankalarini
glindeme getirmistir. Buralarda dondurulan yumur-
ta, sperm ve emriyolarin aralarinda evlilik iliskisi bu-
lunmayan kisiler tarafindan kullanilmas: kesin olarak
caiz degildir. Fakat hasta kadinlardan alinip dondu-
rulan yumurtalar ileride iyilesmeleri durumunda yine
kendilerine verilecekse bunun dini a¢idan bir sakin-

cas1 olmadii belirtilmektedir.
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Kendimizi Sinayalim

1. Otopsi ile ilgili asagidaki ifadelerden hangisi yanlistir?

a.

b.

Otopsinin uzman hekim tarafindan yapilasi sarttir.
Adli otopsinin caizligi zaruret ilkesine dayandiril-
maktadir.

Otopsi adaletin gergeklestirilmesine yardim etmekte-
dir.

Din Isleri Yiiksek Kurulu tibbi otopsinin caiz olmadi-
gina karar vermistir.

Otopsi oOlitye gosterilmesi gereken hiirmetle ¢elig-

mektedir.

2. Asagidakilerden hangisi organ nakline karsi olanlarin

gerekgelerinden biri degildir?

a.

o a0 o

Organ nakli baskasinin hayat hakkina saldir1 niteli-
gindedir.

Organ nakli yaratilis1 bozmadir.

Organ nakli haramla tedavi sayilir.

Organ nakli zararin zararla giderilmesidir.

Organ nakli ile kisilik transferi gerceklesir.

3. Kurk giinden sonra ceninin digiiriilmesini caiz goren fi-

kih bilgini asagidakilerden hangisidir?

a. Safiiler

b. Hanefiler
c. Malikiler
d. Zahiriler

e. Gazzali

4. Asagidakilerden hangisi Diinya Islam Birligi Fikih Aka-

demisinin anne karninda ciddi sakatlig1 tespit edilen ceninle

ilgili aldig1 karar1 yansitmaktadir?

a.

b
C.
d
e

Gebeligin 120 giiniine kadar alinabilir

Gebeligin hangi asamasinda olursa olsun alinabilir
Sadece gebeligin ilk 40 giiniinde alinabilir
Gebeligin hi¢bir asamasinda alinamaz

Alt1 aya kadar alinabilir

5. Tiip bebekle ilgili asagidaki uygulamalardan hangisi caiz
degildir?

a.

Kocanin spermi ve karisinin yumurtasi alinarak diga-
rida dollendirilmesi sonucu olugan embriyonun ayni
kadinin rahmine yerlestirilmesi

Eslerden alinan sperm ve yumurtanin dollendirildik-
ten sonra bir tastyict annenin rahmine yerlestirilmesi
Kadinin yumurtas: dondurularak daha sonra iyiles-
mesi durumunda kendisine verilmesi

Kocanin spermi dondurularak daha sonra kendi ka-
risinin yumurtasi ile dollendirilmesi
Mikroenjeksiyon yontemi ile kocanin sperminin ka-

risinin rahmine yerlestirilmesi



5. Unite - Tibbi Uygulamalar 111

Kendimizi Sinayalim Yanit Anahtan

1.d  Yanitiniz dogru degilse, “Otopsi” konusunu yeniden
okuyunuz.

2.e  Yamtmiz dogru degilse, “Organ Nakli” konusunu ye-
niden okuyunuz.

3.b  Yamitiniz dogru degilse, “Cocuk Diisiirme ve Kiirtaj”
konusunu yeniden okuyunuz.

4.2 Yanitiniz dogru degilse, “Cocuk Diigiirme ve Kiirtaj”
konusunu yeniden okuyunuz.

5.b  Yamitiniz dogru degilse, “Sun’i déllenme ve Tiip Be-
bek” konusunu yeniden okuyunuz.

Sira Sizde Yanit Anahtari

Sira Sizde 1

Uzman hekimlerce beyninin kesin olarak biitiin fonksiyonla-
rin1 yitirdigine ve bu durumdan geri déniisiin artik imkansiz
olduguna karar verilen kimsenin yagam destek tinitesinden
¢ikarilmasi tenazi sayllmaz. Ciinkil bu karar hayatta oldu-
gu varsayilan biri hakkinda degil, 6Imiis oldugu kabul edilen
biri hakkinda alinmaktadir. Beyin 6liimii kriteri ile ilgili asil
tartigma beyin 6liimiine karar verilen kisilerin yagam destek

tinitesinde iken organlarinin alinmasidur.

Sira Sizde 2
Hayatta olan bir kisinin gozlerinden birinin bagka bir kim-
seye nakledilmesi caiz degildir. Ciinkii bu hayati bir tehlike

icermese bile kiginin beden biitiinligiinii bozmaktadir.

Sira Sizde 3

Islam hukukuna gére eylemleriyle ana rahmindeki ceninin
diismesine sebep olan kimselerin ceninin miras¢ilarina gur-
re denilen bir ceza/tazminat 6demesi gerekir. Bu tam diyetin
beste biri oraninda bir meblagdir. Bazi fikih mezheplerine

gore faile ayni zamanda kefaret de gereklidir.

Sira Sizde 4
Su ayetlere bakabilirsiniz:
Hac 22/5; Ziimer 39/6; Nth 71/13/14; Tarik 86/5-6

Sira Sizde 5

Kur’an-1 Kerime gore hakiki anne ¢ocugu doguran kadindur.
Bir ayette soyle buyurulur: “..Onlarin anneleri ancak ken-
dilerini doguran kadinlardir” (el-Miicadele, 58/2). Gebeligin
giiglitklerine katlanan, bunun igin bedeninde birgok fizyolo-
jik degisikliklere maruz kalan, bebegi kaniyla ve caniyla bes-
leyen tastyic1 annedir. Buna karsilik yumurtasini veren kadin
da bebegin genetik annesidir. Ciinkii ¢ocuk onun genlerini
tagimaktadir. Boylece ortaya ¢ikan ¢ift annelik durumu hem
¢ocuk hem de ilgili kadnlar i¢in psikolojik ve sosyal pek ¢ok

problemi beraberinde getirecektir.
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GUNUMUZ FIKIH PROBLEMLERI

Bu iiniteyi tamamladiktan sonra;

Islam Dininde eglence ve tiirlerine dair hiikiimleri ayirt edebilecek,
Hz. Peygamber dénemi eglence uygulamalarini ifade edebilecek,
Miizige dair farkli degerlendirmeleri agiklayabilecek,

Kumarin tanimini ve ¢agdas goriiniimlerini degerlendirebilecek,
Sanatin dinin temel ilkeleriyle iliskisini agiklayabileceksiniz.

00006

o Eglence o Resim
o Miizik « Miisabaka
o Kumar

Bu iiniteyi daha iyi kavrayabilmek i¢in okumaya baslamadan 6nce;

o Bakara Stiresi 219; Méide stiresi, 90-91. yetlerin yorumlarini tefsir
¢alismalarindan okuyunuz.

« Gazalinin Thyau Ulami'd-Din adli eserinin miizikle ilgili béliimiinii
okuyunuz.




GiRisS

Islam’in gretileri bir biitiinliik igerisindedir. Bu biitiinliigiin temelinde tevhide dayanan
inang esaslar1 vardir. Bunun yaninda Islam, insan1 yasami sadece bu diinya ile sinirli ol-
mayan sorumlu bir varlik olarak tanimlamigstir. Bu nedenle, kiginin eylemleri daima bu
perspektif ile degerlendirilmistir. Genel anlamda sanat ve eglenceye bakista da bu pers-
pektif esastur.

Insanin fitri bir ihtiyaci olan eglence, Islam'da olmasi gereken yerde ve olmasi gereken
sinirlartyla tanimlanmistir. Insan bagibos bir varlik olmadigina gore eglencesi de basibos
olmayacaktir. Eglencenin baslica araglarindan biri miiziktir. islam alimleri ilk giinden iti-
baren miizikle ilgili degerlendirmelerde bulunmuslardir.

Eglencenin kimi zaman mesru olmayan boyutlara tasindig1 bilinen bir husustur. Gii-
niimiizde kiiresel boyut kazanan kumar, eglencenin mesru olmayan yoniinii ortaya koyan
uygulamalardan biridir. Kumar, gliniimiizde énemli bir ahlaki zafiyet ve ok yaygin bir
toplumsal problem haline gelmistir.

Giizel sanatlar konusunda Islim medeniyeti, tarihin en nadide eserlerini ortaya koy-
mustur. Ancak bu konuda da riayet edilmesi gereken kurallar vardir. Bunlarin neler ol-
dugunu ve konuyla ilgili olarak 4limlerin degerlendirmelerini finite icerisinde verecegiz.

Islam tarihi boyunca Miisliiman toplumlar, tarihin emaneti olan sanat eserlerine kars
koruyucu bir tavir sergilemistir. Diinyanin sanat tarihi baglaminda degerlendirilecek mi-
rasinin 6nemli bir kisminin Misliiman cografyada olmasi bunun bir gostergesidir.

EGLENCE

Eglence kelimesi Tiirk¢ede vakit gegirmek, oyalanmak ve durup dinlenmek gibi anlamlara
gelir. Kavram olarak eglence “neseli ve hogca vakit gegirten sey” demektir. Oyun, yaris,
miizik ve folklor gibi hosca vakit gecirmeye yarayan seyler eglence kavrami kapsamin-
dadir (Bozkurt, 1997, s. 11). Eglence karsilig1 olarak Arapgada kullanilan en yaygin terim
“lehv’dir ve kapsamui yukaridaki gibidir.

Eglence, insanin gocuklugundan 6liimiine kadar devam eden bir faaliyetidir. Cocuk-
larin oyunlari, ayni zamanda birer eglencedir. Sanat, miizik, tiyatro, sinema, festivaller ve
spor oyunlar: gibi bir¢ok eylem eglence kapsamina girer. Yorgunluk atmak ve dinlenmek
i¢in kirlara ¢ikarak yeme-igme ve oynama gibi faaliyetler de eglencedir. Bu anlamda ol-
mak iizere Hz. Aise'nin rivayetine gére, Hz. Peygamber zaman zaman “tela” denilen sulak
yerlere ¢ikmistir (Eba Déavad, “Cihad’, 1; “Edeb’, 11).
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Giiniimiizde eglenceye dair u¢ degerlendirmeler vardir. Bazi kimseler, Hz.
Peygamber’in eglenmeyi tesvik ettigi durumlarda dahi eglenceye kars: ¢ikarlar. Bunun ya-
ninda, ¢agimizin postmodern yaklagimlarinin ve kapitalist tiretim ve titkketim anlayisinin
etkisiyle eglenceyi hayatin merkezine alan bir bakis acisi da gelismistir. Her iki yaklagim
da yanlis ve problemlidir.

Islam da eglence, amagsizca harcanan vakit demek degildir. Nitekim mesru goriilen
eglence tiirlerinin hepsinin spor yapma, psikolojik dinlenme, rahatlama ve saglikli yasam
gibi gesitli mesru amaglari vardir. islam dini boyle mesru amagh eglence tiirlerini tasvip
etmis, bunun 6rnekligini bizzat Hz. Peygamber (s.a.) gostermistir. Mesru gayeli eglence,
ibadet ve ¢alisma diginda kalan vakti de faydali bir sekilde degerlendirmek demektir.

@

Miisliimanin yasantisinda eglence, amagsizca harcanan vakit anlamina gelmez.

Hz. Peygamber Doneminde Eglence Miinasebetleri

Birey ve toplumlarin dogal ve fitri yapinin bir geregi olarak sevinmesi ve neselenmesi ge-
reken zamanlar vardir. Hz. Peygamber bu gibi zamanlarda eglenmeyi tesvik etmistir: Evli-
lik merasimleri, bayramlar, hacca gidis ve gelis, yolculuktan doniis, savas zaferi ve stinnet
diiglinii gibi olaylar boyledir. Biz bunlar arasindan iki 6rnek gorecegiz:

Evlilik Merasimleri

Hz. Peygamber, evlili§in etrafa duyurulacak sekilde yapilmasini istemistir. Bu evliligin
duyulmast ve bilinmesi igindir. Bu nedenle O, diigtinlerin herkesin duyacag sekilde, tefler
esliginde sarkilar soylenerek yapilmasini ve diigiin ziyafeti verilmesini istemistir. “Her kim
diigiin yemegine davet edilirse davete katilsin” buyurarak Miisliimanlarin birbirinin seving-
li glinlerini de paylasmalarini istemistir (Miislim, “Nikah”, 98).

Digiin eglencelerinin merkezinde ziyafet vardir. Seker ve hurma gibi seylerin halkin
tizerine serpilmesi, gurup oyunlar: ve sarkilarla eglenilmesi Hz. Peygamber déneminin
yaygin uygulamalarindandir (Bozkurt, 1997, s. 56 vd.). Bunlarla ilgili bazi detaylar ileride
gelecektir.

Bayramlar

Miislimanlara iki dini bayram mesru kilinmigtir. Bunlar Kurban ve Ramazan bayram-
laridir. Peygamberimizin zamaninda bayramlar, bayram namazinda yasli, geng, gocuk,
bayan, erkek biitiin Miisliimanlarin namazgahta toplanmalariyla baslardi. Hz. Peygamber,
namaz i¢in toplanilan yere, 6zel giinlerinde olduklar: i¢in namaz kilamayan hanimlarin
da gelmesini istemistir. Bu durum, toplumun biitiin kesimlerinin bayram coskusuna katil-
masinin istendigini ve katildigini gosterir.

Bayram giinleri giizel giyinilen ve hep giizellikler izhar edilen seving zamanlaridir.
Dolayistyla bu giinlerin sevinmeye uygun gegirilmesi gerekir. Nitekim Hz. Peygamber
zamaninda bayramlarda cesitli eglenceler diizenlenmis, bu gelenek giiniimiize degin siir-
mistiir. Hz. Aise, bir bayramda Habeslilerin mescitte kilig kalkan oyunu oynadiklarini ve
bunu Hz. Peygamberle beraber seyrettiklerini, Hz. Peygamber’in oyunculari tesvik ettigi-
ni nakletmistir. Ayrica bu tegvik esnasinda Hz. Peygamber’in “Yahudiler benim toleransli
hanif dini ile gonderildigimi gorsiin” buyurdugu nakledilmektedir (Buhari, “Ideyn’, 25).

Ashabr kiram da bayramlarin nege icerisinde gecirilmesi gerektigini ifade etmistir.
Ornegin, Hz. Peygamberden sonra, bir bayramin sonuik gectigini goren sahabi Iyaz el-
Eg’ari, “ni¢in Hz. Peygamber zamaninda diizenlendigi gibi oyunlar dizenlemediniz?”
diyerek bayramin soniik gegirilmesine sitem etmigtir (Ibn Mace, “Ikame”, 163).
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Hz. Peygamber doneminde baslica eglence tiirleri ziyafetler, miizik, siir, yarigmalar, mizah,
cesitli oyunlar ve sportif faaliyetler olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Eglencenin Dini Boyutu/Hiikmii

Hz. Peygamber’in zaman zaman bazi eglenceleri seyretmesi, ashabini bayram ve diigiin
gibi ozel giinlerde eglencelere tesvik etmesi ve eglenceleri durdurmak isteyenlere engel
olmasi ilke olarak eglencenin mesru ve mubah oldugunun delilidir. Bunun yaninda bir-
ok alimin bu yéndeki gériis ve fetvalari ve biitiin {slam tarihi boyunca Miisliiman top-
lumlarin kendi 6rflerine gore eglenceler diizenlemesi de bunu gostermektedir. Eglenceyi
yasaklayan fetvalar olmussa da bunlar, genel Islami yaklagimla ve tarihi uygulamalarla
bagdagmamaktadir (Bozkurt, 1994, s. 488). Ayrica fikih eserlerinde konuyla ilgili yer alan
goriis ve agiklamalarda, tarihsel sartlarin yaninda gelisen olumsuz eglence kiiltiiriiniin de
etkisi oldugu anlagilmaktadur.

Eglencenin mesruiyeti tartistlirken onun fert ve toplumlarin kiiltiir ve kimliklerinin
sekillenmesindeki rolii de dikkate alinmalidir. Ozellikle iletisim ¢agin1 yasadigimiz gii-
niimiizde eglence, milli benlik ve kiltiirin korunmasi agisindan vazgecilmez bir 6nem
kazandig1 gibi, milli kimlik ve kiiltiirleri tahrip edici bir unsur olarak da kargimiza ¢ik-
maktadir. Asil dikkat edilmesi gereken nokta da burasi olmalidir.

Aragtirmalar, insanlari bedeni ve zihni megguliyetlerinin biiytik bir artis gosterdigi
cagimizda dinlenmeye ve eglenmeye her zamankinden daha ¢ok ihtiya¢ duyuldugunu or-
taya koymaktadir. Ancak fertlerin bu ihtiyaglarini kendi geleneklerine uygun yontemlerle
degil de yabanci kiiltiirlere ait eglence yol ve yontemleriyle karsilamalar: halinde ciddi
toplumsal problemler dogmaktadir. Bagka kiiltiirlere ait eglence yollarini tercih edenler
biiyiik 6l¢iide kendi toplumuna yabancilasmakta, kendi milli, dini ve kiiltiirel duyarliligin
kaybetmekte ve bagka kiiltiirlerin insan1 olmaya dogru yol almaktadir. Milli eglenceler yok
edildiginde yabanci kiiltiirlerin istilasi kaginilmaz olmaktadir. Bu nedenle Miisliimanlar
tarih boyunca kendilerine 6zgii bir eglence kiiltiirti meydana getirmis ve uygulamislardur.

Islam bilginleri eglenceyi degerlendirirken, hem eglence adina yapilan uygulamalar:
hem de yol a¢ti1 sonuglar1 dikkate almiglardir. Bu baglamda, eglencenin mubah olarak
degerlendirilebilmesi i¢in agagidaki hususlara uygun olmasi gerekir:

« Islam dininin inang, ibadet ve ahlak esaslarini, diisiince ve hayat tarzini ve kurum-

larini tahrif edecek ya da kiiglik ditgiirecek icerige sahip olmamasi.

o Insanlarin manevi kisiliklerini, namus, seref ve diger kisilik haklarini hedef alma-

masi ve insan haklarina aykiri olmamast.

o Eglencenin bir dinlenme ve rahatlama araci olmanin Gtesine tasinarak hayatin

merkezine konmamasi ve hayatin eglencenin etrafinda sekillendirilmemesi.

« Insanlarin din ve diinya hayatiyla ilgili caligmalarini ve gorevlerini aksatmaya se-

bep olmamasi.

o Igki ve uyusturucu gibi zararli ve yasaklanmis geylerin eglence ile birlestirilmemesi.

o Eglencenin kumar yoluyla yapilmamasi veya kumara alet dilmemesi.

o Islamn, kadin erkek iliskilerinde getirdigi mahremiyet kurallarini ihlal etmemesi.

Bunlar, genel anlamda eglence tiirleri ile ilgili esaslar ve eglencenin gergevesini belir-
leyen kurallardir.

Hz. Peygamber doneminde goriilen eglence tiirlerini siralayarak bu eglencelere hakim temel
ilkelerin neler olabilecegini arastiriniz.

7 XD
O



116

Giiniimiiz Fikih Problemleri

MUZiK

Miizigin, biitiin gesitleriyle, toplumlarin sosyo-kiltiirel yasaminda 6nemli bir yeri vardur.
“Nagmeler ve nagmeleri daha giizel hale getiren her tiirlii caligmay1 kapsayan bir sanat”
olarak tanimlanan miizik, insanlik tarihi kadar eski bir gerceklik olarak kabul edilir.

Her kiiltiir, kendine has miizigini tiretmistir. Hayvanlarini giiden ¢obanin nagmele-
ri kervanlardan yiikselenlere karigmis, saraylarda yankilanan miizige, ibadethanelerden
tekkelere ve sifahanelerden eglence mekéanlarina kadar birgok miizik tiirti eslik etmistir.
Diigiin alayindan savas meydanina, sevingten kedere ve goniilden goniile miizik hep akip
gitmistir.

Kuran-1 Kerinr'in giizel bir ses ve nagmeyle okunmasi Hz. Peygamber tarafindan tav-
siye edilmistir. Etrafina aldirmaksizin alabildigince ¢ikan esek sesi ise kutsal kitabimiz
tarafindan en ¢irkin ses olarak nitelenmistir. (Lokman, 26/19)

Sirfiyi olan ile sirf kotlintin insan yasaminda ¢ok nadir bulunmasi ve genellikle iyiligin
kotiiltikle i¢ ige olmas1 veya bunlarin birbirine ara¢ kilinmasi problemlere yol agmaktadir.
Miizik de boyledir. Islam kaynaklarinda miizikle ilgili yogun tartigmalar vardir. Ancak Hz.
Peygamber donemi uygulama 6rnekleri konunun anlagilmasi ve degerlendirilmesi baki-
mindan 6nemlidir.

Hz. Peygamber Donemi Uygulamalari

Islam’in gelmesiyle birlikte, Araplarin geleneksel olarak uygulaya geldikleri miizigin bir
anda degismeyecegi muhakkaktir. Ancak, Hz. Peygamberin irsadlartyla miizigin 6ziinii
teskil eden sozlerde biiyiik degisimler olmustur. Putperestlik, irk¢ilik, fuhus ve kétiilik
teskil eden sozler terk edilmis, bunlarin yerini tevhid inancina, iyilige tesvike, sevgiye ve
insanlarin isledikleri giizelliklere dair sozler almustir.

Hz. Peygamber doneminde ¢esitli vesilelerle miizik icra edildigi goriilmektedir. Bu du-
rumlardan birisi yolculuktur. Hz. Peygamberden nakledilen 6rnekler, O'nun, kabiliyeti
olan kimselere yolculuklar: esnasinda siir ve sarki soylettigini ortaya koymaktadir. Arap-
larin 6tedenberi var olan bu adetine hidd denir. Bu adetleriyle onlar ayni1 zamanda deve-
leri costurur ve yolculugu hareketlendirirlerdi. Ornegin bir yolculukta Encese adli sahabi,
soyledigi sarkilarla develeri fazla cogturup hareketlendirince Hz. Peygamber “Ey Encese,
yavas ol, yavas ol, fincanlar: kiracaksin” buyurarak develerin itizerinde olan hanimlarin
incinebilecegine latif bir sekilde isaret etmistir (Buhari, “Edeb”, 90, 95).

Allah Resulitniin Medineye hicreti sirasinda halkin hep bir agizdan soyledigi sark,
halen ilahi olarak okunmaktadir. Kaynaklar, Mekkeden Medine’ye go¢ eden muhacirlerin,
daima Mekke’yi yad eden sarkilar séylediklerini nakleder.

Restl-i Ekrem doneminde miizigin icra edildigi zamanlardan biri de bayramlardir.
O’nun bayramlarda miizige miisaade ettigine dair 6rnekler vardir. O, tef calarak sarki soy-
leyen iki hizmetgiye mani olmak isteyen Hz. Ebti Bekir’i uyarmis ve o giiniin bayram ol-
dugunu, dolayisiyla sarkicilara engel olmamasini séylemistir. Olay1 Hz. Aise s6yle anlatir:
Kurban bayramu giinlerinden birinde benim yanimda ensar cariyelerinden (veya sarkici-
larindan) iki cariye sark: soyliiyor ve tef ¢aliyorlardi. Hz. Peygamber gelince yatagina yas-
land1 ve Ortiisiinii iistiine aldi. Arkadan Hz. Ebu Bekir igeri girdi ve “Peygamber yaninda
seytan mizmarlar1 ha!” diyerek beni ve cariyeleri azarladi. Hz. Peygamber ise “Birak onla-
r1, her milletin bayrami vardir ve bu giin bizim bayramimizdir” buyurdu (Buhari, “Ideyn’,
2, 3; Miislim, “Salatu’l-Ideyn”, 1479).

Hz. Peygambe’in diigiinlerde miizik icrasini tesvik ettigi ve boylece diigliniin topluma
duyurulmasini amagladig1 bilinmektedir. Nitekim bir hadisi serifte soyle buyurmustur:
“Nikdhi etrafa duyurun, onu mescitlerde yapin ve tefler calin” (Tirmizi, “Nikah”, 6). Konuyla
ilgili diger bir 6rnek soyledir: Yetismesi ve bakimiyla bizzat Peygamber ailesinin ilgilen-
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digi bir geng¢ kiz evlendirilir. Hz. Peygamber, diigiinde gelinle beraber sarki sdyleyecek
birilerinin gonderilip gonderilmedigini sorar. Gonderilmedigini 6grenince, “keske gon-
derseydiniz” der. (Ibn Mace, “Nikah”, 21).

Sahabe uygulamasinda da diigiinlerde miizik vardir. Ornegin, Amir b. Sad adli kisi,
Bedir Gazvesine istirak etmis iki sahabinin yaninda sarki séylendigini goriince onlar1 ki-
namustir. O iki sahabi ise, diigiinlerde kendilerine miizik dinleme ruhsati verildigini s6y-
leyerek onun bu tavrini elestirmiglerdir (Buhari, Nikah, 48).

Hz. Peygamber donemi uygulamalari dikkate alindiginda, miizigin icra edildigi durumlari
su sekilde siralamak miimkiindiir: Diigiinler, bayramlar, yolculuklar, zaferler, hac ve yolcu-
luktan doniisler ve miibah eglence zamanlari.

islam Bilginlerinin Miizikle ilgili Goriisleri

Islam bilginlerinin, miizikle ilgili ¢ok farkli degerlendirmeleri vardir. Bunda miizigin
amaci, igerigi, icra edildigi ortam ve vesile oldugu sonuglar gibi hususlarin etkili oldu-
gu anlagilmaktadir. Bu nedenle miizikle ilgili genel bir yargida bulunmak dogru degil-
dir. Ayni sekilde fikih mezheplerinin miizige dair goriislerini genelleme seklinde vermek
de dogruyu yansitmamaktadir. Dolayisiyla miizigin ilgili oldugu durumlar ve ozellikler
dikkate alinarak degerlendirilmesi daha dogru olacaktir. Ornegin sirf ses sanati olmasi,
kutlama amagly, egitim amagli, dinlenme ve eglenme amagli olmas: bakimimdan miizikle
ilgili degerlendirmelerde bulunulmustur.

Sirf Ses Sanati Olmasi Bakimindan Miizik

Alimler, bir enstriiman egliginde icra edilmeyip sadece ses sanati olan miizikle ilgili bazi
degerlendirmeler yapmiglardir. Oncelikle belirtmek gerekir ki, Kuranda giizel sese ovgii
vardir. Hz. Daviida verilen giizel sesten bahsedilir (es-Sebe, 34/10). Hz. Peygamber, giizel
sesiyle Kur’an okuyan kimseye, Daviid'un (a.s.) nagmelerinden verilmis oldugunu séyle-
mistir (Buhari, “Fedailu’l-Kuran”, 31). Hz. Bilal'in miiezzin olarak tayin edilmesi, sesinin
giizel olmasi ve ezani giizel okumasiyla agiklanmuistir. Goriildiigi gibi, yalin ve giizel haliy-
le miizigin basladig1 yer Allal’a en yakin olunan ibadetler ve ibadet yerleridir.

Ses sanat1 olmasi a¢isindan miizigin, hayatin diger alanlarinda da yer bulmas: gayet
dogaldir. Bu agidan miizigi inceleyen bir ¢ok Islam alimi, bu tiir miizigin miibah oldu-
gunu soylemistir. Ornegin konuyu genis bir sekilde ele alan Gazzali giizel ses dinlemek
amactyla miizik dinlemenin mubah oldugunu séyler. Ona gore ierisinde hikmet ve giizel
seyler olan siir ve miizigin yasak olmasini gerektirecek bir sebep yoktur. Islam, ierisinde
bayagilik, cirkinlik, kétiiliik ve haram bir unsur bulunmayan seyleri yasaklamis degildir
(Gazzali, 1985, II, 681 vd.).

Daha 6nce de belirttigimiz gibi mezheplerin konuyla ilgili goriislerini genelleme ola-
rak vermek dogru degildir. Ciinkii bu konuda alimler arasinda goriis birliginden soz edi-
lememektedir. Ornegin Hanefi mezhebinde miizigin mekruh ya da haram oldugu ifade
edilse de, Hanefilerden Kasani, Ibnu’l-Hiimam ve Abdulgani en-Nablusi gibi alimlere
gore, harama vesile oldugu zaman miizik haram olur. Yoksa miizik, miizik olmasi agisin-
dan yasaklanmis degildir (Diizenli, 2001, s. 30-31).

Kutlama Amach Miizik

Islam’in ilk giinlerinden beri bayram, savas zaferi, hacdan veya uzak yolculuktan donis,
digiin ve siinnet soleni gibi vesilelerle kutlamalar yapilmig ve bu kutlamalarda miizik icra
edilmigtir. Bu tiir mizikler kutlama amacli miizik kategorisinde degerlendirilmistir.
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Hz. Peygamber zamaninda diigiin ve bayram giinlerinde miizik icra edildigi bilin-
mektedir. Bu rivayetleri dikkate alan hadis yorumculari, 6zellikle evliligin duyurulmasi
amaciyla miizik yapilmasinin tegvik edildigini s6ylemislerdir. Nitekim bir hadisi serifte
Hz. Peygamber’in “Nikdhi etrafa duyurun, onu mescitlerde yapin ve tefler ¢calin” (Tirmizi,
“Nikah’, 6) dedigine daha 6nce dikkat ¢ekmistik. Nikdhin mescitte yapilmasi, o giin igin
mescidin, biitiin sosyal aktivitelerin icra edildigi yer olmasindandir.

Bu ve benzeri rivayetleri dikkate alan fakihler, diigiin ziyafetinde miizik icra etmenin
mubah, iistelik bunun mesgru evlilikleri gizli olandan ve zinadan ayirdig: igin miistehap
oldugu da ifade etmistir. Hz. Peygamber’in Medine’ye hicreti esnasinda halkin onu kargi-
larken kutlama amagl sark: soyledigi ve onu 6vdiigii bilinmektedir. Kaynaklar, benzeri bir
uygulamadan bahsederler. Buna gore Hz. Peygamber bir savas doniisii mescide gelince,
bir cariye ya da kiz ¢ocugu, sag salim dénmesi halinde huzurunda tef ¢alip sarki soyle-
meye ahd ettigini ve Peygamberden buna miisaade istedigini naklederler. Peygamber ona

A«

izin vermis ve onun huzurunda tef ¢alarak doniisiinii kutlamistir (Tirmizi, “Menékib’, 17).

Kur’an Egitiminde Miizik
Miizige dair bilgilerin kullanildig1 diger bir alan Kur’an ve ezanin okunmasi gibi dini uy-
gulama ve egitimlerdir. Kuranin okunusunu giizellestirmek Hz. Peygamber tarafindan
tavsiye edilmistir. Onun bu tavsiyesi dikkate alindiginda kiraat kdidelerine aykiri olmamak
kosuluyla Kuranin okunusunu giizel yapmakta ve bunda miizigin verilerinden yararlan-
makta bir beis goriilmemektedir.

Bunun yaninda dini igerikli veya insanlar1 hayra ve her tirlii iyilige sevkeden miizik
genelde kabul gormiistiir. Zira bu tiir miizik insanlarin kalbinde Allah ve peygamber sev-
gisine yer agmakta, onlari iyilige tesvik etmekte, kalpleri yumusamakta ve giinahlardan
pismanliga gotiirmektedir.

Dinlenme ve Eglence Amach Miizik

Restl-i Ekrem zamaninda yolculuklarda gesitli siir ve sarkilarin sdylendigine yukarida te-
mas etmistik. Alimler buna kiyasla ¢alisani rahatlatan ve ¢alismayi kolaylastiran miizigin
mesru oldugunu ifade etmislerdir. Bu goriiste olan farkli mezhep alimleri vardir (Diizenli,
2001, s. 30-31).

Bazi rivayetlerde, normal zamanlarda ve dinlenme/eglenme amaciyla bazi sahabele-
rin miizik dinledikleri ve Hz. Peygamberin onlar1 men etmedigi anlatilmaktadir. Ornegin
sahabeden Hassan b. Sabit’in, evinin golgeliginde arkadaslariyla birlikte otururken Hz.
Peygamber’in onlara ugradig ve bu esnada Hassan'in cariyesinin onlara sarki sdylemek-
te oldugu nakledilmektedir. Bunu goren Hz. Peygamber onlara herhangi bir sey soyle-
memistir. Farkli bir rivayette cariyenin Hz. Peygambere, sarki sdylemesinin mahzurlu
olup olmadigini sordugu, onun da “ingallah bir beis yoktur” dedigi nakledilir (bk. Bozkurt,
1997, s. 85).

Fikih eserlerinde miizigin mubah, mekruh ve haram olduguna dair gériisler zikredil-
mektedir. Miizige karsi tavir alan alimlerin zaman zaman baz1 ayeti kerimeleri delil getir-
dikleri goriiliir. Ancak, Gazzali, Nablusi ve Ibn Hazm gibi bir¢ok alim, bu ayeti kerimelerin
hig birinin dogrudan miizikle ilgili olmadigini belirtmistir. Ornegin “Insanlardan éyleleri
vardir ki Allah'm yolunu/ayetlerini alay konusu yaparak halki sinsice O’'nun yolundan sap-
tirmak i¢in s6z eglencesini satin alir/kullanirlar. Kigiik distirticti azap iste bunlar i¢indir”
mealindeki ayette (Lokman Stresi, 6) dogrudan miizikten s6z edilmemektedir. Burada
kastedilen, Kuran'a karsilik olmak {izere 6nde gelen bir miisrik tarafindan sarkicilarin tu-
tulmasi olayidir. Nitekim ayetin gelis sebebi de bunu gostermektedir. GazzIli bu hususla
ilgili olarak, muzigin hepsinin Allah yolundan saptirmak i¢in olmadigindan, boyle bir
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genelleme yapilamayacagini séyler. Ona gore baska seyler de Allah yolundan saptirmak
icin kullanilirsa haram olur (Gazzali, 1985, 11, 681 vd.).

Miizigin, 6zellikle Emeviler doneminde tabii seyrinden ¢ikarilarak isret uygulamasina doniis-
tiiriilmesi nedeniyle, toplumu agiriliklardan ve fenaliklardan korumaya ¢aligan ilim adamla-
rinin onu haram olarak nitelenmeye baslandigina dikkat ¢ekilmektedir (Aycan, 1998, s. 193).

Miizigin mubah oldugunu kabul edenler, onun yasak olduguna dair agik bir ayet ve
sahih bir hadis bulunmadigini belirtir ve Kurdnda yerytiziindeki giizelliklerin insan i¢in
yaratildigini ifade eden ayeti kerimelere dayanirlar. Bunun yaninda Hz. Peygamber zama-
ninda gesitli vesilelerle miizik icra edilmesi, miizigin haram bir unsur igermemek kogu-
luyla mubah oldugunu gostermektedir.

Islam dini insanin maddi ve manevi/estetik ihtiyag ve arzularin1 megruiyet gercevesinde
kargilamasini mubah gérmiistiir. Bu nedenle bircok alim miizigi igerik, icra edildigi ortam
ve vesile oldugu hususlar gibi agilardan degerlendirmislerdir. Bu agidan miizigin mesru ol-
masl i¢in dinin temel inang, amel ve ahlak ilkelerine aykir1 olmamasi, haramlarin islenmesi-
ne yol agmamasi, bagkalarinin hakkini ihlal etmemesi, kisiyi yapmasi gereken gorevlerinden
alikoymamasi gibi prensiplere riayet edilmesini sart kogmuglardir (Apaydin, 2006, s. 263).

Yukaridaki degerlendirmelerde, Islim’in genel bir prensibi karsimiza ¢ikmaktadur: lyilige
vesile olan sey iyi, kétiiliige vesile olan da kétiidiir.

Islam alimlerinin miizigin dini hiikmii konusunda farkli degerlendirmelerde bulunmalari-
na yol acan faktorleri siralayiniz.

KUMAR

Islam dini, megru eglencelere izin vermekle beraber, bazi eglence yollarini da kaptmis-
tir. Bunlardan biri de kumardir. Arapga da ‘meysir’ diye adlandirilan kumar “kolaylik”
anlamina gelen bir kelimeden tiiretilmistir. Ciinkii kumar, kolay yoldan kazanmak ya
da kaybetmektir. Kumarda emek, hizmet ya da iiretim yoktur. Bir emek ve is karsilig1
olmaksizin sirf tesadiiflere bagli kalarak bagkalarinin zarari karsiliginda kolaylikla mal
kazanmaktir kumar.

Kumar kelimesi Tiirk¢e’ye Arapga “kimdr” kelimesinden ge¢mistir. Kumar, “sonu be-
lirsiz bir yarisma ya da olayin sonucu iizerine bahse tutusarak kazang elde etme” seklinde
tanimlanabilir. Kumarda katilimcilarin hepsi para yatirir ve bir kismi bunu kazanir. Do-
layisiyla kumar, kazanan veya kur’a isabet eden sahsa verilmek {izere katilimcilarin her
birinin ayr1 ayr1 bedel koymasi yoluyla gergeklesir.

Degisik sekillerde ortaya ¢iksa da esas itibariyle kumar haksiz kazangtir. Bunun yanin-
da kumar mal ve zaman israfi, irade zafiyeti ve toplumsal ¢oziilme gibi bir dizi olumsuz-
luga yol agan bir hastaliktir. Islam dininin temel yasaklarindan biri de kumar yasagidir.

Alimler, kumar kapsamina girmeyen oyunlarin yapilis sekilleri hakkinda da bilgi ver-
mislerdir. Buna gore:

o Bir kurum veya sahsin, agtig1 bir yarigmada kazananlara 6diil vermesi kumar de-

gildir. Boyle bir yarigmada para almak ve vermek helaldir.

o Yarisanlarin sadece bir kismi para koyar ve “ben kazanirsam bir sey almam, fakat

sen kazanirsan su kadar alirsin” seklindeki anlasmalar kumar degildir.

o Kargilikli olarak yarisan iki kisiye bir ti¢iincii sahis eklenip, yarismay: kazanirsa,

ikisinden birinin miikaafat1 almasi ve kaybederse bir sey 6dememesi sartiyla yaris-
ma yapilirsa kumar olmaz.

7 XD
(2)
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Kumarin Yasaklanmasiyla ilgili Deliller
Kumar, Kurn ve Siinnet’teki agik delillerle yasaklanmustir. Kuran-1 Kerimde, “Sana sarap ve
kumar hakkinda soru soruyorlar: De ki: Her ikisinde de biiyiik bir giinah ve insanlar igin bir-
takim faydalar vardir. Ancak her ikisinin giinahi/kétiliigii faydasindan biiyiiktiir” (el-Bakara,
2/219) ayeti kerimesi ile kumar kinanmakta, kabul edilemez oldugu vurgulanmaktadir. Bu
ayeti kerime, daha sonra gelecek olan kesin kumar yasagina baslangi¢ olusturmaktadir. Ku-
mar1 kesin olarak yasaklayan ayeti kerime ise soyledir: “Ey inananlar! Sarap, kumar, dikili
taglar (putlar) ve sans oklar1 birer seytan isi pisliktir. Onlardan uzak durun ki kurtulusa eresi-
niz. Seytan, sarap ve kumar yoluyla araniza diismanlik ve kin sokmak ve sizi Allah anmaktan
ve namazdan alikoymak ister. Artik -bunlardan- vazgectiniz degil mi? (el-Maide, 5/90-91)
Hadislerde de kumar, gerek meysir adlandirmasiyla gerekse o donemin bazi kumar
tiirlerinin ismi verilerek yasaklanmis, kumar aletlerinin ticareti, bu yolla kazanilan para
ve kumar oynayanlar agir bir dille kinanmustir.

Guincel Kumar Tiirleri

Gerek Kuran gerekse hadislerde kumarin yasaklanisi sadece belirli sekillerine degil, biitiin
tiirlerine yoneliktir. Yani, taraflarin her birinin para/mal yatirarak sansa ve olasiliga bagl
olarak i¢lerinden bir ya da bir ka¢inin kazandig1 oyunlar kumar kapsamina girer.

Tarihsel siiregte fakihler, Kur’an ve Siinnet’te ilke olarak gecen kumar yasagini kendi
doénemlerindeki uygulamalar bakimimdan yorumlamis ve hangi uygulamalarin kumar ya-
sagina déahil oldugunu tespite ¢alismislardir. Bu ¢ergevede dogrudan kumar oyunlarinin
yanisira at ve ok atma yarisi, giivercin ugurma, giires ve ylizme gibi esasinda caiz olan
olaylarin sonuglari iizerinde bahse tutusmanin ve bu yolla kazang saglamanin da caiz ol-
madigini belirtmislerdir.

Giintimiizde kurumsallasan ve gesitli isimler altinda siirdiirillen kumar tiirleri orta-
ya ¢ikmistir. Bunlar, 6nceden belli olmayan bir sonuca ve sansa bagl olarak misterek
bahislesme icinde kazanmay1 veya kaybetmeyi konu edindigi i¢in kumar sayilirlar. Or-
negin sans oyunlar1 ve yarig sonuglari iizerinde bahis tutusma gibi yaygin uygulamalar
kumardir. Bunun yaninda kumarhanelerde kumar makineleriyle yapilan islemler de ku-
mar kapsamindadir. Burada igyeri bir taraf ve oyuncu da diger taraftir. Bunun yaninda,
cep telefonlarindan mesaj yoluyla ya da arama yoluyla ticret yatirilarak katilim saglanan
kumar tiirleri de gelismektedir. Ayrica, internet tizerinden oynanan kumar da kiiresel bir
olgu halini almis durumdadr.

Giiniimiizde yayginlik kazanarak biiyiik bir sektor haline gelen oyunlardan biri de
piyangodur. Piyango, genel olarak soyle bir yapiya sahiptir: Piyangoyu oynatan kurum,
katilimcilardan belli miktarlarda para toplar. Bunun bir kismini katilimcilara dagitacak ve
paranin geri kalan kismini kar olarak alikoyacaktir. Burada, katilanlar para yatirdiklar: ve
kazanacak olanin belirlenmesi ¢ekilise/sansa bagli oldugu i¢in kumar gergeklesmektedir.

Bugiin piyango, toto ve loto gibi oyunlar diinyada ¢ok yayginlasmistir. Bu durum, daha
cok diisiik gelirli insanlarin, 6zenti duyup da bir tiirlii elde edemedikleri isteklerini ger-
geklestirme umudu olarak karsimiza ¢ikar. Bu ayni zamanda, kapitalizmin, insani siirekli
titkketen bir badireye sokmasindan da kaynaklanir. Basin yayin araglari, sinema ve filmler,
bireyleri baski altina almanin ve béyle bir diinyaya stiritklemenin bag aktorleridir. Kuma-
rin gercekte mesru ve normal bir kazang yolu olmamasina ragmen, insanlar arasinda bu
kadar yayginlasmasi, dinimizin, nigin hassasiyetle kumar yasag: tizerinde durdugunu ve
kesinlikle yasakladigini da aciklar niteliktedir.

Giiniimiizde kumara alet edilen sporlardan biri de at yariglaridir. Katilanlarin para
yatirdiklar1 ve kazanmanin kosularin sonuglarini tahminine dayanan bu oyunun kumar
oldugunda kusku yoktur.
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Giiniimiizde futbol da kumara alet edilen oyunlarin baginda gelmekte ve futbol vesile
edilerek kiiresel ¢apta kumar oynanmaktadir. Maglarin sonuglarini tahmine dayanan ve
katilan herkesin para yatirdig bu tiir oyunlarin tamami kumardir.

Giiniimiizde, yaptiklari isi canlandirmak isteyen isyeri ya da kurumlar, miisteri toplayabil-

mek icin gesitli promosyonlar diizenler. Bir is yeri ya da kurumun, miisterileri arasindan
cekilisin isabet ettigi kisilere hediyeler vermesi kumar degildir. Ciinkii burada, miisteriler

cekilise para yatirmamakta ve kumar meydana gelmemektedir.

Kumarin Hiikmii

Kumar oynamak, katilmak, oynatmak ve araci olmak haramdir. Ayni sekilde, kumardan
elde edilen kazang da haramdir. Bunun sahibine iade edilmesi gerekir. Eger sahibine iade
imkan1 yoksa fakirlere verilir. Bu sekilde asli haram olan paralarla cami vb hayir isleri
yapilmaz.

Misliiman, her hangi bir halde kumari bir kazang vesilesi yapamayacag: gibi, din-
lenme vakitlerini gegirme ve eglenme vasitasi da yapamaz. [slam’in biitiin hiikiimlerinde
oldugu gibi bu haram hiitkmiinde de bir¢ok hikmetler mevcuttur. Ciinkii islam mal ka-
zanma hususunda Miisliimanin helal yollar: takip etmesini, kazanci bu yollarda aramasini
ister. Ustelik Islam, baskasinin malinin megru olan yollar diginda alinmasini caiz gormez.
Bagkasinin malini kumar yoluyla almak, onu haksiz bir yolla almaktir.

Bireysel ve Toplumsal Zararlari Bakimindan Kumar

Kumarin ciddi bir bagimlilik yaptiginda kusku yoktur. Kumar bagimlilig: arttikca kiside
bireysel ve toplumsal problemler de artar. Aile, is ve gevre ile ilgili problemler bas gosterir.
Stirekli para ihtiyaci, kisiyi yanlis yollara sevk eder. Kumar borcu yiiziinden cinayetler
islenir. Kumar, tip agisindan, ruhsal hastaliklar arsina almmis ve “bagimlilik” olarak kabul
edilmigtir.

Kumar sinir sistemini tahrip eder. Uyku diizeni bozulur, hirs giidiisii agir1 bir sekilde
kendini gosterir. Depresyon, alkol ve davranig bozukluklar: gelisir. Bu durum zamanla
kisinin psikolojik olarak bu sorunlarin altinda ezilmesine, sugluluk duygusuna ve intihara
kadar gotiirtir.

Kumar, yol a¢tig1 maddi kayiplarin yani sira zamanin ve zihni enerjinin bosa harcan-
masina, iradenin yok olmasina yol agan, kisiyi ailesinden, ¢evresinden, temel insani ve
dini gérevlerinden ¢ekip uzaklastiran bir bagimlilik ve aliskanlik haline gelmektedir. Ayri-
ca kumar, oynayanlar arasinda kin ve diismanliga da yol agar. Nitekim kumar1 yasaklayan
ayette buna dikkat ¢ekilmistir.

Kumar ayrica bir umut somiiriisii olarak salgin bir hastalik halini almakta, her defasinda
hem biiyiik bir kesim magdur olmakta hem de hak etmeden, emek vermeden ve alin teri
dokmeden zengin olan birkag problemli kisi daha topluma eklenmektedir. Kumarda kaza-
nan da kaybeden de toplumsal agidan problemdir. Béylece kumar, toplumda sosyal dayanis-
manin zayiflamasinda ve bencilligin 6n plana gtkmasinda olumsuz bir rol iistlenmektedir.

Kumarda sans ve tesadiife bagh olarak kazang elde etme amaci 6n plana ¢ikmakla
birlikte bir tiir eglence oldugu da iddia edilebilir. Ancak islimda oyun ve eglencenin, mu-
bahlar dairesinde kalmak ve harama yol agmamak kaydiyla mesru gortildiigiini yukarida
ifade etmigtik.

Kumarm ¢agdas goriiniimlerinden bazilarim siralayarak bunlarin da yasaklanan kumar 1 SIRA SiZDE
kapsaminda degerlendirilmelerini gerektiren temel 6zelliklerini belirtiniz. g
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SPOR-MUSABAKA

Gerek saglik ve gerekse sosyal aktiviteler baglaminda sporun 6nemi daha iyi anlagilmis
bulunmaktadir. Aslinda Islam alimleri, 6teden beri sporun saglik agisindan son derece
onemli oldugunu vurgulamisladir. Islami literatiirde, spora tip calismalarinda da yer ve-
rilmistir. Bu ¢alismalarda sporun saglik tizerindeki olumlu etkisine dikkat ¢ekilmis ve en
iyi ilag olarak nitelendirilmistir (Bozkurt, 2009, s. 420).

Spor, sosyal aktivite haline doniistiiglinde, daha ¢ok ¢esitli yarigmalarla karsimiza ¢1-
kar. Fikih ilminde, genel manada yaris i¢in kullanilan kavram “miisdbaka”dir. Miisdbaka,
6dulli olsun ya da olmasin yarigma anlamina gelir.

Kaynaklarda, miisabakanin ittifakla caiz oldugu bildirilir. Bunun dayanag Hz.
Peygamber’in bu yéndeki uygulamalaridir. Bedeni ve zihni gii¢lendirerek bir¢ok faydaya
vesile olmasi miisabakanin mesru olmasinin gerekgesi olarak ifade edilir. Bu agidan bakal-
diginda bazi miisabakalarin mistehap, iistelik toplumun ihtiyacina ve gereklilik derecesi-
ne gore farzi kifaye oldugu da séylenmistir. (Glinay, 2006, s. 63).

Sporlarla ilgili olarak kadin ya da erkek ayirimi yapilmaz. Ancak bahsedilen yaris ya
da sporlarin, 6zellikle o dénemlerde erkekler tarafindan yapildig: bilinmektedir. Bunun
yaninda Hz. Peygamber’in Hz. Aise ile kogu yarisi yaptig1 da bilinmektedir. Bu nedenle
mahremiyete riayet edilmek kosuluyla fikhen kadinlarin spor yapmalarini veya yarigma-
lara katilmalarini engelleyecek bir hitkiim yoktur (Yenigeri, 2001, s. 191).

Hz. Peygamber doneminde sik¢a karsilastigimiz eglence tiirlerinin baginda gesitli ya-
riglar gelir. Bunlar insanlar arasinda giires, kosu ve aticilik gibi miisabakalar oldugu gibi,
at yariglari tiirii hayvan miisabakalar1 seklinde de gergeklesmistir.

[slam alimleri, hayvanlar arasinda yarisma yapilacaksa, bunun koguculuk vb. 6zellikle-
ri bulunan hayvanlar arasinda yapilmasini uygun goriirler. Hz. Peygamber’in, “miisabak/
odiil ancak atlar, develer ve ok¢ulukta olur” (Ebti David, “Cihad’, 67) soztni dikkate alan
Hanefi bilginleri, en faydali yarislar bunlarda oldugu ve diger hayvanlardan uygun olan-
lariyla da yarigmalar yapilabilecegi goriisiindedirler. Yukaridaki yarislar, eglence olmanin
yaninda savaga hazirlik ve egitim amaci da tasir. Alimler, yarigmalara ve sporlara genellik-
le faydali olan yonleri agisindan bakmis, bu nedenle insan veya hayvana zarar veren spor
ve yarismalar1 mesru gormemislerdir.

Hz. Peygamber Doneminde Spor ve Miisabakalar
Hz. Peygemberin gesitli yarigmalar diizenledigi, basarili olanlara 6diiller verdigi hadis ki-
taplarinin yaris ve aticilik béliimlerinde anlatilmaktadir.

Binicilik ve At Yariglari
Gerek cahiliye devrinde gerekse Islami dénemde biniciligin yaygin oldugu bilinmekte-
dir. Hz. Peygamber Medinede at yarislar1 diizenlemis ve kazananlara 6diil vermistir (Ebt
Davud, “Cihad”, 60). O, Medinede biri yaris atlar1 digeri boyle olmayan atlar i¢in iki ayr1
yarig alani belirlemistir. Medine sehrinin kuzey kisminda bugiin dahi bulunan Sabak
(kosu) camisi, Hz. Peygamber’in bu kosular: seyrettigi ve kazananin kim oldugunu be-
lirledigi bir yerde yapilmigtir. Ayni anda kag atin birden yariga tutustugu bilinmemekle
birlikte, ilk bes dereceye girenlere 6diil verilmistir (Buhéri, “Cihad”, 56-59).

Restil-i Ekrem’in ¢ikmis oldugu baz: seferlerde de yaris diizenledigi nakledilir. Kay-
naklar, Tebiik seferi sirasinda boyle bir yaris yapildigindan bahsederler. Bu yarisin diizen-
lenme amaglarinda biri de, askerler i¢in bir eglence olmasidir (Yenigeri, 2009, s. 186 vd.).
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Atiahk

Hz. Peygamber doneminde diigmanla miicadelenin baslica araglar1 binek hayvanlar: ve
aticiliktir. Bu nedenle Hz. Peygamber’in “Odiillii miisabakalar ancak at ve deve yarislari ile
aticilikta olur” buyurdugu nakledilir. (Tirmizi, “Cihad’, 22)

Diger Spor Dallari

Halter: Hz. Peygamber agirlik kaldirma konusunda yariganlar: gormiis ve onlar: bundan
menetmemistir. Bu da, halterin mesru bir spor ve eglence oldugunun delili kabul edil-
mektedir.

Kosu: Hz. Peygambe zamaninda diizenli yapilan kosulardan bahsedilmez. Ancak,
bir seferden doniis esnasinda iyi kosucu olan iki sahabinin, ondan izin alarak yarigtiklar:
aktarilmaktadir. Bunun yaninda bazi sahabilerin kosu yarisi yaptiklar: da bilinmektedir.
Diger mezheplerde farkli goriisler olmakla beraber, Hanefi mezhebine gore, kosu miisa-
bakalari i¢in 6diil verilebilir.

Giires: Giires eski ¢aglardan beri yapila gelen bir spor ve eglencedir. Dogal olarak
Araplar tarafindan da yapilmakta idi. Kaynaklar, Hz. Peygamber’in, ilk defa savasa ¢ik-
mak isteyen gengleri, giirestirerek kabul ettigini naklederler (Bozkurt, 1997, s. 110 vd.).

Gliniimiizde Spor ve Miisbakalara Dair Degerlendirmeler
Giintimiiz Islam alimleri amac, araci ve konulart megru olan miisabakalarin mubah ol-
duguna yonelik genel bir kanaat belirtirler. Ancak 6dillil ya da 6diilstiz miisdbakalarin
ve sportif faaliyelerin mesruiyetini kaybetmemesi i¢in asagidaki hususlarin gergeklesmesi
gerektigini soylerler:

o Kumara alet edilmemesi.

o Bireylere, topluma ve ¢evreye zarar vermemesi. Bu hiikiim, “zarar vermenin yasak
oldugu” yoniindeki genel ilkenin bir geregidir.

o Kisinin yapmasi gereken gorevlerini engellememesi.

o Yasak olan seylere araci kilinmamasi

o Bunun yaninda, yarisma ahlak: diyebilecegimiz su ilkelerin de gozetilmesi gerek-
mektedir:

o Yarismalar insanlarin egitimi, biyolojik ve psikolojik gelisimi ve mesru sekilde eg-
lenmesi gibi iyi amaglarla yapilmalidir. Sirf bobiirlenmek ve kibirlenmek igin yaris-
mak dogru degildir.

o Eglence i¢in hayvanlar1 dovistiirmek caiz gortilmemistir. Bu yasak Hz. Peygam-
berin bir hadisinde ifadesini bulmustur (bk. Tirmizi, “Cihad”, 30). Bunun yaninda
Hz. Peygamber, hayvanlarin atis hedefi yapilmasini da yasaklamis ve lanetlemistir
(Buhari, “Zebaih ve Sayd’, 25). Giniimiizde, bazi batili iilkelerde oldugu gibi, hay-
vanla insanin déviigtiiriilmesi de dogru degildir. Islam sirf zevk ve eglence icin
hayvanlara eziyet edilmesini mesru gérmez.

Mahremiyete riayet edilmek kosuluyla kadinlarin spor yapmalarini veya yarigmalara katil-
malarini engelleyecek bir hiikiim yoktur.

Yarismalarda Odiil
o Yarigmalara 6diil konulabilir. Bu konuda alimlerin goriis birligi vardur.
« Qdiil, devlet hazinesinden kargilanabilir.
o Haram kilinmis bir konuda yapilan yarigma i¢in 6dil verilemez. Zira, bu gibi sey-
lere 6diil vermek, kotiiliiklerin yayginlik kazanmasini tesvik olur. Bu dogru bir tu-
tum degildir. Zira gergekte zararli bir seye 6diil verilmis olmaktadir.
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o Yarismada 6diil kumara doniistiiriilmemelidir. Bu nedenle 6diilii, yarisanlari di-
sinda birinin koymasi/vermesi gerekir. Ya da 6diilii yarisanlardan sadece bir kismi1
koyar ve rakiplerine “kazanirsaniz bu 6dilii siz alirsiniz, ben/biz kazanirsak siz-
den bir gey almay1z” seklinde diizenlenirse yine kumar olmaz. Bu Hanefi, $afii ve
Hanbeli mezhebi alimlerine gére béyledir. Maliki mezhebinde esas alinan fetvaya
gore bu durum kumara vesile olabilecegi i¢in boyle bir 6diil alinamaz.

RESiM VE HEYKEL

Tyilik, giizellik ve estetigin kaynagi Allah Tealadir. Estetik ve iyilik onun yaratmasinda esas
olan iki prensiptir (Secde Stiresi, 7). Bir hadisi serifte soyle buyurulur: “Allah giizeldir,
giizeli sever” (Tirmizi, “Birr”, 61). Insanin manevi diinyasini tahrip etmeyen estetik ve sa-
natin, Miislimanlarin en bariz vasiflarindan olmasi boyle bir inancin sonucudur.

Allah’in birligi ve ibadet edilecek ondan baska tanr1 olmadigy ilkesi Islam’in esasidir.
Bu nedenle onun miicadelesi sapik ve batil inanglar1 diizeltmek seklinde gerceklesmistir.
Bu batil inanglarin baginda puta tapicilik gelir. Insanlar, ilk ¢aglardan beri putlar edinmis
ve onlar1 kutsallagtirmistir. Bir rivayete gore bu gelenek ¢cok saygi duyduklar: atalarinin
suret ve timsallerini yapip onlara saygi géstermeyle baslamistir.

Bu nedenle, Kur’anda anlatilan eski peygamberlerin hayatlarinda da putgulukla miica-
dele vardir: Nuh (a.s.), kavmini Allal’a davet edince onlar, sakin tanrilarinizi birakmayin,
ozellikle veddi, suvdy, yegusu ve nesri’, demislerdir” (en-Nuh, 71/23). Hz. Ibrahim kavmi-
ne “Su karsisinda durup taptigimiz heykeller nedir? diye sorunca onlar: “Biz babalarimizin
bunlara tapageldiklerini gordiik” derler. Bunun iizerine Ibrahim: ‘Siz de babalariniz da apa-
¢ik bir sapiklik icerisindesiniz’, der” (el-Enbiya, 21/52-54) Hz. Musa, (a.s) aralarindan bir
miiddet ayrilinca kavmi bir buzagi heykelini put edinmislerdi. Musa déniince bundan on-
lar1 siddetle menetmistir. (en-Nis4, 4/153, el-Bakara, 2/54, el-Ankebfit, 29/41) Hz. Isdédan
sonra, Hiristiyanlar onu ilahlastimis ve ibadethanelerini basta onun ve Hz Meryemin
olmak tizere azizlerin resimleriyle doldurmuslardir. Bu durum halen devam etmektedir.
Budizmde de Budanin heykelleri merkezi konumdadir. Dolayisiyla put¢ulugun tarihte
kalan bir durum oldugunu iddia etmek dogru degildir.

Hz. Peygamber doneminde miisrikler, yiice yaratici olarak Allah Te4ldy1 bilmekle ve
kabul etmekle beraber, putlar1 da tapilacak varliklar olarak kabul ediyorlardi. Bu nedenle
onun Ogretisinde putlara karsi ciddi tedbirler alinmus, tevhid inanci 6gretilmis, yerlesti-
rilmis ve putculuga vesile olabilecek heykelcilik ve bu anlamdaki resim yasaklanmustir.

Kur’an ve Siinnette Resim ve Heykelcilik

[1ahi dinlerde resim ve heykel yapimina olumsuz yaklasimin, putperestligi engelleme ile
yakin baglantisi vardir. Hz. Ibrahim’in putgulukla miicadelesi Kuranda anlatilmaktadir
(el-Enbiya, 21/52). Yahudilikteki on emirden ikincisi put ve resim yasagidir. Hiristiyan-
ligin tarihinde de resim ve heykel yapimina karsi hareketler ve yasaklar gortilmektedir
(Basoglu, 2007, s. 579).

Kur’anda canli varliklarin tasvirleriyle ilgili ayeti kerimeler vardir. “Ey inananlar, sarap,
kumar, dikili taglar ve fal oklar: seytan isi pisliklerdir. Bunlardan sakimin ki kurtulusa ere-
siniz” (el-Méaide, 5/93) Bu ayetteki dikili taglar'in anlamlarindan biri ibadet i¢in yapilmis
olan putlardir. Diger bir yorum, bu taslarin, miisriklerin putlar i¢in kurban kestikleri yer
oldugu seklindedir. Kur’an, put¢ulugu ve dolayisiyla put yapimini yasaklar. Ayni yasak
hadisi seriflerde de vardir. Allah Resulii, Mekke'nin fethinden sonra Kabedeki putlar: kir-
dirmis ve “Kim bundan sonra béyle seyleri yapmaya kalkarsa Muhammede indirileni inkar
etmis sayilir” demistir (Miislim, “Cihad”, 84).
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Konumuzla ilgili olabilecek diger bir ayet soyledir: “..Cinler ona (Hz. Siileymana) ka-
leler/mihraplar, timsaller, havuzlar gibi ¢anaklar ve sabit kazanlardan her ne isterse yapar-
lardi...” (es-Sebe Stresi, 34/13). Bu ayetteki timsaller, suretler seklinde yorumlanmigtir.

Bu ayete miifessirler iki anlam vermislerdir: Birincisi, dyette gecen “timsal” kelimesi,
canlilarin degil, agaglar, daglar ve denizler gibi cansizlarin resimleridir. Ikinci goriise gore,
heykel yapmak Hz. Siileyman’in dinine gore caizdi. Islamda bu hiikiim neshedilmistir.

Hz. Peygamber, evinde resimli bir kap: ortiisti goriince, “Kiyamet giinii azabi en sid-
detli olanlar Allah’in yaratma sifatina benzer is yapanlardir” buyurmus, bunun tizerine Hz.
Aise, ortiiyil yastik kilifi yapmustir (Buhari, “Libas”, 9 ). Ibn Abbas, meslegi resimcilik olan
birinin fetva sormast {izerine, sadece cansiz varliklarin resimlerini yapmasini tavsiye et-
mistir. Tasvircilerin, azab1 en siddetli olanlar seklinde nitelendirilmesinin, Allah’ tasvir
etmeye ¢aligmalar1 ve onu cisimlere benzetmeleri nedeniyle oldugu yorumu da yapilmak-
tadir. Hz. Aige, Hz. Peygamber’in, iizerinde hag isareti bulunan seyleri, hag isaretini boza-
cak sekilde degistirdigini soyler. (Buhari, “Mezallim”, 31).

Ibn Abbas, putperestligin, saygin kisilerin hatirasini yasatmak icin heykellerinin yapil-
mast yoluyla ortaya ¢iktigini soylemistir. (Buhari, “Tefsir”, 71/1).

Fikih Literatiiriinde Resim ve Heykel

Resim, Arapca literatiirde daha ¢ok “stiret” kelimesi ile karsilanmistir. Stiret, Arapcada
“sekil, bicim, gortintis ve resim” anlaminda kullanilmaktadir. Timsdl kelimesi de anlam
bakimindan stirete yakindir. Siret ile timsal kelimelerini es anlamli gorenler de vardir.
Dilciler, stireti iki kisimda degerlendirerek, birincisinin golgeli stiretler (timsal=heykel),
ikincisinin ise resmedilen ve ¢izimlenen diger seyler oldugunu belirtmislerdir. Stiret ta-
birinin, ruh sahibi veya ruhsuz biitiin seyleri i¢ine aldig1, timsalin ise yalnizca ruh sahibi
seylere mahsus olduguda ifade edilmektedir.

Alimler, resim ve heykel yapimini tek kategoride degerlendirmemis, resim ve heykelin

yapilis amaci ve konusu agilarindan ayirima tabi tutmuslardir:

o Cansiz dogal nesnelerin; agaglarin, daglarin, yildizlarin ve diger tabiat giizellikle-
rinin resminin yapilmasinda beis yoktur. Ancak bunlar arasinda insanlarin tapin-
mak amaciyla resmini yaptiklar1 olursa, bu caiz olmaz.

« Insanlarin trettikleri ya da inga ettikleri seylerin resimlerinin yapilmasinda sakin-
ca yoktur. Ev, ibadethane, araba ve gemi gibi seylerin resimleri yapilabilir.

o Ebru, tezhip, ¢inicilik, hali dokumacilig1 gibi soyut resimler ittifakla mubahtir.

o Canl tasvirlerinin ¢ocuklarin oyuncagi olmasinda bir sakinca yoktur.

o Egitim 6gretim meseleleri, kimlik, pasaport, suglularin tespit ve takibi gibi gerek-
li goriilen durumlarda resim ve fotografta bir sakinca yoktur. Toplumsal ihtiyaca
gore bu tiir fotograflar gereklilik de olabilir.

o Canlilarin resimlerinin yapilmasi konusunda iki farkli gortis vardir. Birincisi,
Maliki mezhebinde esas olan gorustiir. Buna gore, canlilarin resimlerini yapmak
da haram degildir. Ancak bu resimler putlar, tapinilan ve kutsanan seylerin resim-
leri olursa haram olur. Ornegin Isa ve Meryem resimleri gibi. Bu tiir seylerin alim
satim1 da haramdir. Ikinci goriis, Hanefiler, Sifiiler ve Hanbelilere aittir. Bunlara
gore canli resimlerini yapmak yasaktir. Bunda resim ile heykel arasinda fark yok-
tur. Ayrica, hayal edilen bir takim varliklarin resimleri ile ata kanat takmak gibi
sekli degistirilmis canli hayvan resimleri de boyledir.

o Resim, eger saygi duyulmayan bir sekilde kullaniliyorsa alimlerin ¢ogunlugu buna
cevaz vermistir. Mesela yere serilmis hal1 ve kilimlerdeki veya yatak ortiilerindeki
resimlerde sakinca goriilmemektedir. (Sekerci, 1996, s. 61 vd.).
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o Alimlere gore {i¢ boyutlu olan tasvir haramdir. Ancak biitiin organlar1 tam degilse
haramlik hitkmii kalkar. Yani bag1 ve gévdesi gibi hayati organlar1 olmayan hey-
kelde bir sakinca yoktur. Ayrica, dayaniksiz malzemeden yapilan heykelde de bir
sakinca goriilmemistir.

« Ibadet etmek veya kutsamak igin resim ve heykel yapmak ittifakla haramdir. Bun-
lar1 iiretmek ve ticaretini yapmak da boyledir.

« Resmin konusu, ahlak ve d4déba aykiri ise, 6rnegin miistehcenlik igeriyorsa caiz
degildir.

o Resim bulunan yerde namaz kilmak mekruhtur. Resim namaz kilanin kible tara-
finda ise Hanefi mezhebine gore bu daha sakincalidir. Kiigiik olmast ve yiiceltme
amaci tasimadig1 i¢in para gibi izerinde resim bulunan seylerle namaz kilmak caiz
gorulmistiir. Bunlar ayn1 zamanda cep gibi kapali yerlerde taginirlar.

o Tasviri haram kabul eden alimler, bunun gerekgelerinde ihtilaf etmislerdir. Onlara
gore tasvirin yasak olmasinin nedenleri sunlar olabilir:

o Tasvir, zamanla Allah’tan bagkasina tapinmaya ve putguluga gotiirmektedir.

« Yasagin sebebi, Allah'in yaratma vasfina benzemeye ¢alismaktir.

o Tasvirde musriklerin tutumuna benzeme vardir. Yani tasvirde bir nevi kutsama
vardir.

 Bir rivayete gore, stiretin oldugu yere Cebrail girmemistir. Ancak bunun sadece
ona mahsus oldugunu soyleyenler vardur.

“/’ Islam bilginlerini resim ve heykelle ilgili agiklama ve goriisleri hakkinda ayrintili bilgi igin

Osman Sekerci’nin Islim’da Resim ve Heykel adl1 kitabina basvurabilirsiniz.
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Ozet

O

D

AMAG

(O

AMAG

Islamda Eglence

Fitri bir ihtiyag olan eglence, Islam’in ilkelerine ayki-
r1 olmamak kosuluyla mubahtir. Hz. Peygamber’in
hayatinda diigiin ve bayram gibi vesilelerle esitli eg-
lenceler diizenlenmistir. Hz. Peygamber doneminde
baslica eglence tiirleri ziyafetler, miizik, siir, yarisma-
lar, mizah, gesitli oyunlar ve sportif faaliyetler olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Islimda eglence, bos vakit-
lerin degerlendirildigi bilingli faaliyetlerden olusur.
Eglencede asil olan megru olmayan igerik ve sonuca
gotiirmemesi, yine mesru olmayan ortamlarda icra

edilmemesidir.

Miizik

Eglencenin 6nemli araglarindan biri miziktir. Ce-
sitli seving zamanlarinda, kutlamalarda, yolculukta,
Kuran egitiminde ve eglencede miizik icra edilmis-
tir. Miizigin icerik, icra edildigi ortam ve sozleri gibi
acilardan incelenerek hitkmiiniin belirlenmesi daha
dogru gorillmektedir. Bu nedenle bir¢ok alim, megru
olmast i¢in miizigin dinin temel inang, amel ve ahlak
ilkelerine aykir1 olmamasi, haramlarin islenmesine
yol agmamasi, bagkalarinin hakkini ihlal etmemesi ve
kisiyi yapmasi gereken gérevlerinden alikoymamasini
sart kogmuslardir.

Kumar

Kumar, sonu belirsiz bir olay ya da gekilis tizerine, ka-
tihimeilarin mal/para yatirdiklar ve aralarindan bir ya
da birkaginin kazandig1 bahis seklinde oynanan oyun-
dur. Herhangi bir {iretim ya da hizmet karsilig1 olma-
yip haksiz kazang olan kumar, agik bir sekilde haram
kilinmigtir. Giinéimiizde ¢ok farkli sekillerde ortaya
¢iksa ve kiiresel hale gelse de kumarin esasi degisme-
mektedir. Kumari piyango, toto, loto gibi adlarla isim-

lendirmek onun haram olma hitkmiinii degistirmez.

Spor ve miisabaka

Spor ve spor eksenli miisabakalar giintimiiz de 6nemli
boyutlara ulasmistir. Bu miisabakalar1 dini agidan de-
gerlendiren alimler fertlere, topluma ve gevreye zarar
vermemesi, kumara alet edilmemesi, kiginin yapmasi
gereken gorevlerini engellememesi, harama vesile ki-
linmamasi gibi sartlarla spor ve miisabakanin mes-
ru oldugunu belirtmislerdir. Ayrica 6dilli yarisma
yapilacaksa, bunun kumar seklinde olmamasini gart

kosmuglardir.

Resim ve heykel

Islam, estetigi son derece dnemseyen, onu yaraticinin
vasiflarindan sayan bir bakis agisina sahiptir. Estetik
ve sanat adina yapilanlarin, Islam’in tevhid inanc1 ai-
sindan sakincali olmamasi ve haram kilinan unsurlar
tastmamasinin gerekliligi tabiidir.

Bu nedenle, putperestlige yonelik, dinlerin ve tapini-
lan varliklarin sembolleri olacak sekilde yapilan resim
ve heykel yasaklanmistir. Bunun yaninda resim, Islam
tarafindan yasaklanan miistehcenlik gibi hususlar1

icermemelidir.
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Kendimizi Sinayalim

1. Hz. Peygamber’in zaman zaman bazi eglenceleri seyret-

mesi, ashabini1 bayram ve diigiin gibi 6zel giinlerde eglencele-

re tegvik etmesi asagidakilerden hangisini gosterir?

a.

b.

C.

Diigiinlerde eglenmenin mekruh oldugunu

Daima eglenmek gerektigini

Bayramlarda eglencenin sadece Hz. Peygamber do-
nemine ait oldugunu

Ozel giinler disinda eglenmenin caiz olmadigini

Digiinlerde eglenmenin mubah oldugunu

2. Mesru goriilen eglence tiirlerinin spor yapma, ge¢im

kaynag: olma, dinlenme ve saglikli yasam gibi ¢esitli mesru

amaglarinin olmasi agsagidakilerden hangisine delalet eder?

a.

b.

C.

Eglencenin bir kurali olmadigina

Eglencenin sirf zevk almaya yonelik olduguna
Saglikli yasamin sadece eglence yoluyla elde edilebi-
lecegine

Eglencenin amagsizca vakit harcamak olmadigina
Bos vakitlerin tamamen eglenceyle doldurulmas:

gerektigine

3. Ilahi dinlerde resim ve heykel yapimina olumsuz yakla-

simin asagidakilerden hangisiyle yakin baglantis1 vardir?

a.

b
C.
d
e

Meslek haline getirilme
Bos isle meggul olma
Putperestligi engelleme
Sanat1 mekruh gérme

ibadetten alikoyma

4. Fertlere veya topluma zarar veren sporlarin mesru olma-

masi [slamda hangi ilkenin geregidir.

a.

b
c.
d.
e

Fertlerin dokunulmazlig

Zarar vermenin yasak olmasi

Toplumun koétii aligkanliklardan korunmasi
Eglencenin yasaklanmasi

Bosa vakit harcamanin dogru olmamasi

5. Islam alimleri miizige dair degerlendirmelerde bulunur-

ken agagidakilerden hangisini dikkate almamislardir?

a.

b
C.
d
e

Miizigin ses sanat1 olmasi

Miizigin icra edildigi ortam

Miizigin vesile oldugu sonuglar

Igeriginin Islam’n ilkeleriyle bagdagsmamasi

Miizikle ilgili farkli hadis rivayetlerinin olmasi
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Kendimizi Sinayalim Yanit Anahtan

l.e  Yanitiniz dogru degilse, “Eglencenin Dini Boyutu”
konusunu yeniden okuyunuz.

2.d  Yamtimiz dogru degilse, “Eglence” konusunu yeni-
den okuyunuz.

3.¢  Yamtiniz dogru degilse, “Sanat” konusunu yeniden
okuyunuz.

4.b Yanitiniz farkliysa “Spor” konusunu yeniden okuyunuz.

5.a  Yanitiiz dogru degilse, “Miizik” konusunu yeniden
okuyunuz.

Sira Sizde Yanit Anahtari

Sira Sizde 1

Ziyafetler, miizik, siir, yarigmalar, mizah, cesitli oyunlar,

sportif faaliyetler.

o Islam dininin inang, ibadet ve ahlak esaslarina aykir1
olmamasi.

o Yasaklanmig/sakincali unsurlar igermemesi.

o Insanlarin manevi sahsiyetlerini, namus, seref ve diger
kisilik haklarini hedef almamas.

o Eglencenin hayatin merkezine alinmamasi ve mutedil bir
¢izgiyi agmamasi.

« Insanlarin gérevlerini aksatacak sekilde yapilmamast.

Sira Sizde 2
Miizigin icra edildigi ortam, miizigin yol agtig1 sonuglar, mii-

zigin igerigi, miizikle ilgili farkli hadis rivayetlerinin olmasi.

Sira Sizde 3

Piyango, toto, loto, miisterek bahis.

o Kazanmanin 6nceden belli olmayan bir sonuca ve sansa
bagl olmasi.

o Katilanlarin tamaminin para yatirmast.

Yararlanilan Kaynaklar

Apaydin, Y. (2006), “Msiki’, Tiirkiye Diyanet Vakfi fslam
Ansiklopedisi, XXXI, 261-263, Ankara.

Aycan, 1. (1998), “Islam Toplumunda Eglence Sektdriiniin
Ortaya Cikigt, Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, XXXVIII, 155-193, Ankara.

Basoglu, T. (2007), “Resim’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, XXXIV, 579-582, Ankara.

Bozkurt, N. (1997), Hadiste Folklor ve Eglence, stanbul.

Bozkurt, N. (1994), “Eglence”, Tiirkiye Diyanet vakfi islam
Ansiklopedisi, X, 483-488, Ankara.

Diizenli, P. (2001), “Klasik kaynaklarda Miizik Tartigmalarr’,
Marife Dergisi, sy. 1/2, 27-58, Konya.

Gazzali, E. M. (1985), Thyau Uliimi’'d-Din, ¢ev. A. Serdaroglu,
Istanbul.

Giinay, H. M. (2006), “Miisabaka’, Tiirkiye Diyanet Vakfi
islam Ansiklopedisi, XXXII, 63-65, Ankara.

Komisyon (2004), ilmihal II: islam ve Toplum, Istanbul,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1.

Sekerci, O. (1996), islam’da Resim ve Heykel, Istanbul.

Yenigeri, C. (2009) Hz. Peygamberin Cevreciligi, Istanbul.



GUNUMUZ FIKIH PROBLEMLERI

Bu iiniteyi tamamladiktan sonra;

Ticari hayatla ilgili islam fikhindaki temel kurallari siralayabilecek,

Taksitli satistaki vade farkiyla ilgili goriisleri degerlendirebilecek,

Elektronik ticaret, kaparo, hava paras: gibi islemlerin fikhi hiikiimlerini a¢ik-
layabilecek,

Fiyat belirlenmeden yapilan satislarin durumunu degerlendirebilecek,

Islam bilginlerinin ¢agdas sigortacihk uygulamalariyla ilgili farkli yak-
lagimlarini karsilastirabileceksiniz.

00 006

o Vade Farki o Sigorta
o Garar, Aldatma o E-Ticaret
« Kaparo, Hava Paras1

Bu iiniteyi daha iyi kavrayabilmek i¢cin okumaya baglamadan 6nce;

o Metinde agiklamasi yapilmamis kelime ve kavramlarin anlamlari i¢in
“Diyanet Islam Ansiklopedisi’ne ve Mehmet Erdogan’in “Fikih ve
Hukuk Terimleri S6zliigii”ne basvurunuz.

o Nihat Dalgin’in “Giindemdeki Tartismali Dini Konular-2” (Ticaret
Hayatimiz) isimli kitabinin ilgili béliimlerini gézden gegiriniz.




GiRisS

Ticaret, bir mal veya hizmetin satin alinmasi ve satilmasi islemlerini kapsamaktadir. Bir
malin kendisinin alinip satilmasi aligveris; malin menfaatinin satilmast ise kiralama olarak
bilinmektedir. Ticareti yapilabilecek mal ya da hizmetler hukuk sistemlerine gore farklilik
gosterebilmektedir. Bir malin satilmasi bir sistemde mesra goriiliirken, diger bir sistem-
de yasaklanabilmektedir. Bu farklilik daha gok, hukuk sistemlerinin diinya gériislerinden
kaynaklanmaktadir.

Islam fikh1 ‘Bir malin ticaretinin yasaklandigina dair agik bir nass (ayet ya da hadis)
bulunmadiginda, onun ticaretinin mubah olmas: esastir’ ilkesini benimseyerek, kolay bir
ticari hayat dngormiistiir. Bununla birlikte bazi aligveris sekillerinde Islam alimleri ihti-
laf etmisler ve neticede farkli hitkiimler ortaya koymuslardir. Bu farklilik; ilgili nasslarin
sthhat durumlari, nasslarin degisik yorumlanmasi, sosyal hayattaki degisiklikler, ticari
esyadan bir kisminin ge¢miste bilinmeyen bazi zararlarinin tespit edilmesi vb. nedenlere
dayanmaktadir.

Islamda prensip olarak faydal seyler helal kilinmus, insan ya da diger canlilara gizli
ya da aciktan zarar veren seyler ise yasaklanmistir. Bu nedenle ticari hayatta yasaklanan
seyler helal kilinanlara oranla ¢ok sinirli sayidadir. Yasak kapsaminda goriilenlerin bir-
cogunun yasaklanma sebebi de, Islam fikhinca konulmus olan ticaret kurallarinin ihlal
edilmesinden kaynaklanmaktadir. Nitekim Islam fikhina gore esya, hak ve menfaatten
olusan ticaret malinda su 6zellikler bulunmalidir:

o Satis ya da kira sozlesmesine konu olacak mal, dinen yasaklanmamus olup, insan-

larin herhangi bir sekilde yararlanabilecegi bir mal/esya olmalidir.

o Ticaret malinin miktari ve nitelikleri; miisteri tarafindan yeteri kadar bilinmeli, fiyat:
belli olmali, miisteriye teslimi miimkiin olmals, teslimat ihtimale dayanmamalidir.

o Sayet aligveris vadeli yapilacaksa vade, mal, bedel, 6demenin nerede ve nasil ger-
ceklestirilecegi belli olmalidir. Yani, gerek pesin gerekse vadeli aligveriglerde, taraf-
lar arasinda herhangi bir kirginliga sebep olabilecek diizeyde hi¢bir belirsizlik ve
anlagsmazlik bulunmamalidir.

o Satici sattig1 malin gerek ozellikleri ve gerekse fiyat1 hakkinda miisteriye dogru
bilgi vermeli, miisterinin maldan ya da piyasadan anlamamasini firsat bilerek, onu
kandirmamaly, hileli yollarla malin1 satmaya kalkismamalidir.

Biitiin bu olumsuz davraniglar hem birer giinah, hem de s6zlesmeyi zedeleyen ve miis-

teriye ¢ogu zaman akdi bozma yetkisi taniyan durumlar olarak fikhi kaynaklarinda yer
almaktadir.
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Cagimizda hizli bir sekilde gerceklesen sosyal ve iktisadi degisiklik, gegmis donemler-
de bilinmeyen birgok yeni malin/iiriiniin ticari hayata girmesini saglamustir. Ote yandan,
gecmis donemlerde maddi bir karsilik beklenmeksizin gergeklestirilen bazi hizmetler de
guniimiizde ticaret alaninda yerini almigtir. Bunlar yaninda ulagim ve iletisim araglarinda-
ki hizli degisim, bir¢ok aligverisin seklini degistirmis, ticari hayatta online ticaret, e-ticaret
gibi kavramlari dogurmustur. Iste biitiin bu degisiklikler dogal olarak ticari hayatta ¢oziim
bekleyen bir¢ok problemi giin yiiziine ¢ikarmuistir.

Bu béliimde, giintimiiz ticari hayatiyla ilgili olarak dini hitkmi tartisilan ve toplum
bireylerinin giindemini olusturan belli bagli konular ele alinacaktir.

am

Islam’in ticari hayata dair koydugu kurallarla ilgili ayrintili bilgi icin Hamdi Déndiiren’in
“Delilleriyle Ticaret ve iktisat ilmihali” isimli kitabin1 okuyunuz.

TAKSITLi SATISTA VADE FARKI

Algveriglerde temel prensip bir malin mal ya da para karsiiginda pesin olarak satil-
masidir. Ancak, insanlarin ihtiya¢ duyduklar: mallar1 almak igin paralar: ya da karsilik
olarak verebilecek mallarinin bulunmadig1 durumlarda, insanlarin ihtiyaglarinin bir an
once karsilanabilmesi icin; mal pesin para veresiye (taksitli aligveris) ve para pesin mal
veresiye (selem aligverisi) seklinde vadeli aligverise miisaade edilmistir. S6z konusu va-
deli aligverislerin mesrtiyeti (dine uygunlugu) Kitap ve Stinnet delilleriyle sabittir. Hz.
Peygamber’in yasakladig vadeli satig; mallarin takasedilmesi seklindeki vadeli satistir ki,
gliniimiiz ticareti ¢cogunlukla para ile mal satis1 seklinde cereyan ettiginden, hadislerde
yasaklanan vadeli satis sekli, yani takas islemi giiniimiizde yok denecek kadar azdur.

Burada asil ele alinacak husus; veresiye olarak satilan malin fiyatinin pesin olarak sati-
landan fazla olmasinin caiz olup olmadigidir. Bir bagka deyisle; vade fark: caiz midir, faiz
midir? Simdi bu hususu gorelim.

Vade Farkinin Caiz Olmadigini Soyleyenler ve Delilleri
Islam alimlerinden bir kism1 vadeli satistaki fiyat farkinin caiz olmadigini savunmus olup,
goriislerini su delillere dayandirmiglardir:

o Hadislerde “Bir satis iginde iki satis” (Ahmed b. Hanbell, 394), “Bir satis icinde bir veya
iki gart” yasaklanmugtir (Buhari, “Biiy( 73). Veresiye satista da, “Pesin su fiyata, vere-
siye su fiyata” denilerek sozlesme gerceklestirildigine gore, bu islem yasak olmalidir.

o Gerek bor¢ isleminde gerekse ayni cins mallarin birbirleri ile takasinda kargiliksiz
fazlalk faiz goriilerek yasaklanmuistir. Veresiye satistaki vade farki da bir nevi faiz isle-
mindeki karsiliksiz paraya benzemektedir. Ciinkii bu tiir satista malin pesin fiyatinin
tizerinde bir fiyat istenmektedir ki, bu, vadeye bagh karsiliksiz bir fazlaliktir.

o Bir malin “Pesin su fiyata, veresiye su fiyata” denilerek satilmasi halinde, akde konu
olan malin fiyatindaki belirsizlik nedeniyle szlesme fasid ya da batil olmaktadir. Vere-
siye satista da bu nevi bir belirsizlik bulundugundan, veresiye satis caiz olmamaldir.

o Veresiye satista vadeyi bahane ederek alinan fazla paray: mal karsilig1 gormek ¢ok
zordur. Her ne kadar ortada bir mal varsa da, veresiye satista her artan vadeye/
zamana gore fiyat da artmakta olup, bu artis1 mesr bir seymis gibi gostermek giic-
tiir; bu fiyat farki tamamen vadeye bagl karsiliksiz bir artig ve karsiliksiz bir ka-
zangtir. Bu artisin yasak oldugunu s6yleyebilmek i¢in adinin ille de faiz olmasi m1
gerekir? Islamda her nevi sebepsiz, haksiz kazang kesin olarak yasaktir.

o Harama goétiiren helal yollar: kapatma (sedd-i zeria) ilkesi geregince bu tiir bir isle-
mi yasaklamak gerekmektedir. Ayrica esnafin, pesin olarak aligveris yapma imkani
olmayan kimselere pesin fiyatina veresiye/taksitle mal satmasi tesvik edilmeli, bu-
nun igin faizsiz borg para (karz-1 hasen) veren miiesseseler olusturulmalidir.
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Vade Farkinin Caiz Oldugunu Soyleyenler ve Delilleri
Islam alimlerinin ¢ogunluguna gére vadeli satislardaki vade farki caizdir.
Bu goriiste olanlarin delilleri ise sunlardir:

Hadis alimleri sartl satis1 yasaklayan hadisin sahih olmadigini, senedinde tenkide
ugramis ravilerin bulundugunu tespit etmislerdir. Ayrica Hz. Peygamber’in sartl
aligveris yaptigina ve buna miisaade ettigine dair sahih hadisler mevcuttur. Hadiste
yasaklanan “bir satis icinde iki satis™1 hi¢cbir miictehit “vade farki ile satig” mana-
sida anlamamustir. Aksine s6z konusu hadis; pesin mi veresiye mi oldugu belli ol-
mayan, belli bir bedele karar verilmeksizin yapilan satigin caiz olmayacagi seklinde
yorumlanmistir. “Pesin su fiyata, veresiye su fiyata® denildikten sonra fiyatlardan
birinde karar kilinarak satisin yapilmasi halinde vade farkinin caiz oldugu, fakihle-
rin ¢ogunlugu tarafindan benimsenmistir.

Veresiye satistaki vade farki faiz degildir. Ciinkii para kargiliginda para olmayan bir mal
-gerek pesin gerekse veresiye olarak- satildig1 zaman, fiyat fark faiz sayilmaz. Islam’in
faiz anlayis1 buna miisait degildir. Burada faizden bahsedenler satilan mal aradan ¢i-
kararak, aligverisin, pesin fiyat olarak belirlenen para ile veresiye satig esnasinda be-
lirlenen para arasinda gerceklestigini varsayiyorlar ve sanki pesin i¢in belirlenen 100
liranin veresiye icin belirlenen 110 lira karsiliginda satildigini farzederek bunun faiz
oldugunu iddia ediyorlar. Halbuki ger¢ek bunun aksine olup, ortada “paranin para kar-
sihiginda satigr” s6z konusu degildir; dolayisiyla konu faizin alani disindadir.

Veresiye satistaki fiyat farkinin, vadenin karsilig1 olarak goriilmesi de dogru degildir.
Ciinkii ¢cok degisik etkenler, veresiye seklinde gerceklesen satistaki fiyatin pesin fi-
yatindan daha fazla olmasini gerekli kilabilir. Ornegin bunlardan biri ilave kiilfettir;
yani malini pesin olarak satip parasini alan kisi isini bitirmistir; malini veresiye satan
esnaf ise, alacagini yazmak, takip etmek, tahsil etmek, bunun i¢in masraf etmek gibi
kiilfetlerle kars: karsiyadir ki, biitiin bunlar bir fiyat farkini gerektirebilir.

Mesrt kazang yalnizca emegin mahsulii degildir. Tarlasini, evini, dikkanini kiraya
veren, sermayesini sirkete yatiran kisiler, hicbir emek sarf etmeden kazang ve kér
saglarlar. Malini veresiye veren tiiccar, bir miiddet o malin bedelini alamayacak,
onunla mal alip satamayacak, bu nedenle yeni bir kazanctan mahrum kalacaktir.
Bagka sebeplerle bu paraya ihtiya¢ duydugunda onu elinde hazir bulamayacaktir.
Bu mahrumiyet de uygun bir kér farkinin mesrt sebebi olabilir.

Vadeli satista mal miisteriye teslim edilmis olup, heniiz parast alinmamustir. Tahsil
edilmemis alacaklar i¢in her zaman bir riziko s6z konusudur. Bu riziko, alacagin
tahsil edilememesi ve enflasyon gibi ihtimalleri ihtiva eder. Bu da veresiye satislar-
da kérin farkli tutulmasina sebep teskil eder.

Taksitli satista vade farkinin yasaklanmasi sebebiyle esnaf vadeli satis yapmazsa, toplumda
ne tiir bir olumsuzluk olusur ve bu durum Islam fikhinin hangi temel ilkesiyle celisir?

Taraflar, veresiye satista malin fiyat: ve 6demenin nasil yapilacagi hususunda anlas-
tiklari i¢in, satigta belirsiz bir durum olmadigindan, vadeli satis “mechuliin satis1
(ma'dimun bey‘i)” anlamina gelmeyecektir.

Selem aligverisinin Siinnet’le sabit olmasi, veresiye aligverislerdeki vade farkinin
da caiz olmasini gerektirir. Ciinkii selem “pesin 6denen para karsiliginda malin
veresiye satis’” demek olup, bilhassa ziraat ile mesgul olanlarin hasat zamanindan
once paraya ihtiya¢ duymalari, boyle bir muamelenin mesrti kilinmasinda rol oy-
namigtir.

% X
)
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o Vade farkini yasaklamak ihtiya¢ sahiplerinin isini daha da zorlastiracaktir. S6yle
ki; vadeli satis yasaklaninca tiiccar malini pesin fiyatla satmaya yonelecek, elinde
parasi bulunmadig: halde mala ihtiyaci olan ise, satin alabilmek i¢in borg¢ para ara-
yacak, bor¢ bulamayinca faizle borg para bulmaya kalkisacaktir. Iste bu haram yolu
tikamak icin de vade farki ile veresiye satis1 helal gormek gerekmektedir.

Sonug olarak, vadeli satista vade farki tartismasinda taraflarin delillerine bakildiginda,
bir mali veresiye olarak vade farkiyla satmanin caiz oldugunu savunan tarafin delillerinin
daha giiglii oldugu goriilmektedir. Bu nedenle islam alimlerinin ¢ogunlugu bu tiir satisin
caiz olduguna hitkmetmislerdir. Yani veresiye satis caiz oldugu gibi, veresiye satista makul
bir miktar vade farki da caiz olmalidur.

am

Vadeli satis ve vade farkiyla ilgili tartismalar hakkinda ayrintih bilgi icin islam Hukukuna
Gore Aligveriste Vade Farki ve Kar Haddi isimli bilimsel arastirma kitabini okuyunuz.

FiYAT BELIRLENMEDEN YAPILAN SATIS

Guiniimiizde degisik maksatlarla fiyat belirlenmeden aligveris yapildig1 goriilmektedir. Bu
maksatlardan bazilari soyledir: Esnaf ile miisteri arasinda var olan samimiyet nedeniyle
fiyat belirlenmeden satis yapilmaktadir, Malin sadece bir ciiziintin fiyat: belirlenerek sa-
tis yapilmakta; ekonomik istikrarsizligin ytiksek seyrettigi donemlerde veresiye satiglarda
malin gelecekteki muhtemel fiyati 6ngorillemediginden fiyat belirlenmeksizin veresiye
satis yapilmaktadir. Halbuki aligverisi teberrti (hibe), 6diing, bor¢ ve emanet gibi diger
islemlerden ayiran en 6nemli 6zellik; aligveriste satilacak mal i¢in bir fiyatin belirlenmesi
ve bu fiyat iizerinde taraflarin anlagmasidir. Zaten Islam fikhina gore de aligverisin sthhat
sartlarindan birisi, satilan malin ve fiyatinin taraflar arasinda tartigmaya sebep olmayacak
aciklikta belirlenmesidir.

Fiyat belirlenmeden yapilan aligverislerin islam fikhi agisindan megrti olup olmadig:
hususu, iki 6rnek durum cercevesinde ele alinabilir. Bu iki durum “malin bir kisminin
fiyatini belirleyerek yapilan aligveris” ile “ekonomik istikrarsizlik nedeniyle fiyat belirlen-
meden yapilan veresiye aligveristir. Simdi sirasiyla bu konular: ele alalim.

Malin Bir Kisminin Fiyatini Belirleyerek Yapilan Aligveris
Ticarl mallar genellikle kilo, 6lgek, litre ya da metre gibi 6lgii ve tart: birimleriyle dl¢tiltip
tartilarak satilir. Bununla birlikte herhangi bir 6l¢ii ya da tart: birimiyle dl¢iiliip tartilmadan,
tahmine dayanarak da satis yapilmakta olup, bu durum hitkmii etkilememektedir. Ancak
gliniimiizde kisilerin bu konuda tecriibelerinin olmadigi, dolayisiyla da bu tiir tahmin usu-
lityle yapilan aligverislerde miisterilerin ciddi sayilabilecek oranda yanildiklar: iddia edil-
mektedir. Bu tiir yanilmadan/aldanmadan korunmak i¢in bulunan ¢éziimlerden biri de, bir
malin tamaminin fiyati belirlenmeksizin, belli bir biriminin fiyatinin belirlenmesidir. Me-
sela bu sekilde, hayvanin komple fiyat: belirlenmeksizin kilo fiyat: izerinden hayvan satis1
yapilmaktadir. Bu sekilde satin alinan hayvan kesilir, kag kilo geldigi ortaya ¢ikar, énceden
anlagilan birim kilo fiyatindan parasi hesaplanarak sahibine verilir. Iste bu sekilde aligveris
yapmanin Islam fikh1 agisindan uygun olup olmadig1 giiniimiizde tartisilmaktadur.
Yukaridaki sekilde gerceklestirilen aligveriste, tecritbesiz miisterilerin hayvanin kilosu
hakkindaki asiri/fahis denebilecek yanilmalar1 ortadan kaldirilmaktadir. Ote yandan, bu
tiir aligveriste satici icin de bir mahzur olusmamakta, o da hayvani kag kilo gelmisse, basta
anlagilan “birim kilo fiyatr” izerinden hesabin yapilmasi neticesinde parasini almaktadir.
Buna gore, sozii edilen satis islemi sirasinda satin alinan hayvanin biitiin olarak kaga
almip satildig belirsiz olmakla birlikte, bu hayvandan ¢ikacak etin birim kilo fiyat1 sa-
tis esnasinda belirlenmis durumdadir. Ilk bakista, béyle bir aligveris, klasik fikihta yer
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alan “Bir satis akdinde satilan mal ya da fiyattaki bilinmezlik, akdi kusurlu yapar/ifsad
eder” kurali kapsamina girdiginden, bu tiir aligverisin kusurlu/fasid olduguna hitkmedile-
bilir. Ancak, s6z konusu satis islemine bakildiginda; bir akdin kurulmasi i¢in gerekli olan
sartlar mevcuttur. Nitekim bunlar1 olusturan taraflar, icab-kabul, akit mahallinin mev-
cut olmasi; akde konu olan seyin biliniyor (malum) olmasi, tesliminin miimkiin olmasi
ve akdin hiikmiinii uygulamaya miisait olinasi gibi sartlarin yerinde oldugu goriilecektir.
Ote yandan bu islemde; akdin sithhatine engel olan kusurlar bulunmamaktadir. Su var ki,
hayvanin fiyati birim kilo olarak belirlenmisse de, hayvanin fiyatinin tam olarak ne oldu-
gu akit sirasinda bilinmemektedir. Yani burada satilan malin tamaminin fiyat: belirsizdir
fakat etinin kilosunun kag liraya satin alindig bilinmektedir. Buna gore, malin fiyatinda
kismi bir bilinmezlik/belirsizlik vardir denebilir.

Genel olarak bilinmezlik, satis akdinde sézlesmenin sihhatini etkileyen bir durum-
dur. Fakat klasik doneme ait fikih kaynaklarimizda bilinmezlik (=cehalet) az ve ¢ok ola-
rak ikiye ayrilarak ele alinmis olup, az olan bilinmezligin akde tesiri olmadigina hiikme-
dilmistir. Diger taraftan bilinmezligin akde tesiri; taraflar arasinda nizaya, kavgaya sebep
olarak, sonugta satilan seyin ve parasinin teslim edilmesine ya da teslim alinmasina mani
olmasidir. Bu nedenle sadece “taraflar arasinda anlagmazliga sebep olabilecek” belirsizlik-
lerin akdi kusurlu yaptig1 benimsenmistir. Boyle bir sonug dogurmuyorsa bu belirsizlik
akdin gecerliligine etki etmez.

Buna gore, birim kilo fiyat1 belirlenerek yapilan satis islemi sahih olmalidir. Nitekim
Safii Mezhebi hukukgularindan Sirbini s6yle der: “Bu satis sahihtir, ¢iinkii satilan sey go-
rillmektedir. Ortada satig karsilig1 verilecek paranin toplam miktarinda bir an i¢in be-
lirsizlik mevcutsa da, miisteri alacag1 kadar aldiktan sonra toplam fiyat da agiga ¢ikacak
ve aldanma (garar) riski ortadan kalkacaktir. Bu takdirde bu satis tipki gotiirii satis gibi
olacaktir ki, bunun caiz oldugu bilinmektedir”.

Ahmed b. Hanbel malin fiyatinin gelecekte belirlenmesi seklindeki satis1 da caiz gor-
mektedir. Onun bu husustaki gerekgesi ise “Insanlarin 6rfii ve aliskanliklar1 béyle olabilir. Bu
takdirde ihtiya¢ ve megakkati kaldirmak icin boyle bir satis caiz gortilmelidir” seklindedir.

Sozii edilen satig islemindeki cehalet, taraflar arasinda sorun olusturacak tiirden ol-
madi@ gibi, her iki taraf icin de hayvanin kilosu hakkindaki yanilmay: asgariye indire-
ceginden, bu tiir satis goz karari ile yapilan aligveristen daha tist diizeyde taraflarin -hem
saticinin hem de miisterinin- memnun kalmasini saglayacaktir.

Bu noktada sunu da sdylemek gerekir: Sozii edilen satis isleminde hayvanin tam olarak
kaga satildiginin bilinmemesi seklindeki cehalet ile klasik kaynaklarimizda akde zarar ve-
ren cehalet farkli seylerdir. Ciinkii buradaki bilinmezlik hayvanin misteriye tesliminde bir
risk olusturmadig gibi, hayvanin etinin birim kilo olarak fiyatinin belirlenmis olmasi, ke-
sim sonrasinda hayvanin fiyatinin tam olarak alinmasinda da bir risk olusturmamaktadir.
Boyle bir durum da taraflar arasinda niza ve anlagmazlia sebep olmayacaktir.

Sonug itibariyle, canli olarak ya da kesim sonrasinda tartilmak iizere kilosu su fiyattan
diye yapilan satis islemi sahih bir satis islemi olarak nitelenebilecek olup, boyle bir satigin ba-
til veya fasid olarak nitelenmesi uygun degildir. Ciinkii soz konusu satis islemi, her ne kadar
Kklasik fikhimizdaki “ciizdfen satis” diye bilinen “g6tiirti usulii, malin ne kadar gelecegi 6l¢i-
liip tartilmadan, goz karariyla yapilan satig” isleminden farklilik arz etse de, bu tiir bir satis
islemi fikih kaynaklarimizda sahih satim akdi icin gerekli goriilen 6zellikleri tasgimaktadur.
Ayrica bu satis islemi, Islam fikhina gore bir satis islemini tamamen veya kismen hiikiim-
stiz hale getiren garar, hile, aldatma gibi olumsuz 6zellikler de tasimamaktadir. Bu satista
var oldugu iddia edilen bilinmezlik ise, taraflar arasinda nizaya sebep olabilecek tiirden bir
bilinmezlik degildir. Bu nedenle akde olumsuz olarak tesir etmemektedir. Nitekim benzer
gerekeelerle, Imi Aragtirmalar ve Fetva Komisyonu da bu yonde fetva vermistir.
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Ekonomik istikrarsizlik Nedeniyle Fiyat Belirlenmeden
Yapilan Veresiye Alisveris

Enflasyonun yiiksek oldugu dénemlerde esnaf, veresiye olarak satacagi malin fiyatini be-
lirlemeden satabilmektedir. Ciinkii borcun 6denecegi giine kadar bu malin fiyatinda nasil
bir degisiklik olacagini tahmin etmek hayli zor olabilir. Bu nedenle, alacak defterine sati-
lan malin ismi/cinsi ve miktar1 yazilmakta, borg olarak para cinsinden bir rakam yazilma-
maktadir. Bu uygulamada miisteri 6demede bulunacagi zaman, satin aldig1 malin o giinki
fiyat1 ne olmus ise, ona gore esnafa olan borcunu 6demektedir.

Bu baglik altinda béyle bir aligveris isleminin Islam fikhi agisindan hiikmii ele alinacaktir.

Bu tiir bir aligveris, klasik fikihta belirlenmis olan satis sablonuna uymamaktadir.
Ciinkii Islam fikhinda belirlenmis olan kurala gore vadeli bir satista; satilan mal, bu mal
karsiliginda odenecek olan para, 6demenin yapilacagr zaman ve 6deme sekli belirlen-
melidir. Bunlardan birinde taraflar arasinda nizaya sebep olabilecek diizeyde bir belirsiz-
ligin bulunmasi, akdin en azindan fasid olmasini gerektirecektir.

Vadeli aligveris, bir malin bor¢ ya da 6diing olarak verilmesinden farkli olup, bu tiir
satista esnaf, belirlenen siire sonrasinda sattig1 malin parasinin getirilmesini beklemekte;
miisterisinin satin aldig1 seyin misli bir mali kendisine getirmesini ise aklindan bile gegir-
memektedir. Esnaf alacak defterine, veresiye olarak sattig1 mali miisterinin borcu olarak
(6rn. bir ¢uval seker) yazsa da, 6deme giiniinde misterisi bir ¢uval seker getirecek olsa
buna razi olmayacaktir. Ciinkii esnaf bir cuval sekeri miisterisine bor¢ olarak vermemistir,
aksine tiiccar bir cuval sekeri miisterisine veresiye olarak satmistir. Bu tiir veresiye aligve-
risin mesr( olup olmadig1 hususunda iki gériis mevcuttur:

1. Akit sirasinda veresiye olarak satilan malin fiyati belirlenmedigi icin bu tiir alis-
veris uygun degildir. Bu durumda satilan malin miulkiyeti mesra bir sekilde saticidan
misteriye intikal etmez. Mal, fasid bir akitle el degistirdigi i¢in, gasba benzer bir durum
soz konusu olur ki, boyle bir islem caiz degildir. Boyle bir islem ancak su sekildeki bir
hileyle caiz olur: Misteri satin almak istedigi mali “bor¢” olarak esnaftan alir. Fakat bu-
rada miisteri malin bedelini degil benzerini (mislini) bor¢lanmis olur. Daha sonra bor-
cunu 6deyecegi zaman, aldig1 malin parasal karsiliginda anlagarak esnafa nakit 6demede
bulunur ki, borg isleminde, taraflarin anlagmasi halinde, alinan malin mislini ya da pa-
rasal karsiligini 6demek caizdir. Bu, ¢ogunlugun kabul ettigi gortistiir. Giiniimiiz fikih
alimlerinden Vehbe Zuhayli de, gelecekte belirlenecek bir fiyatla yapilacak satigin uygun
olmadig1 goriisiinii tercih etmektedir.

2. Fiyat belirtmeden veresiye olarak satilan mahn fiyatimin miisterinin 6demede
bulunacag giiniin fiyatindan hesaplanmas: caizdir. Ciinkii bu tiir bir satisa insanlarin
ihtiyaci olup, soz konusu satig 6rf haline gelmistir. Ahmed b. Hanbel ile bu mezhepten
olan ibn Teymiyye ve Ibni’l-Kayyim da bu goriisii benimsemektedirler. Bu goriiste olan-
lara gore, boyle bir satigin haram olduguna dair hicbir ser‘i delil yoktur. Ayrica onlar, bu
aligverisin ecr-i misil (denk ticret) ile yapilan kira akdine ve nikah akdine benzedigini s6y-
lemisler, maslahatin da bu tiir satis isleminin caiz olmasi yoniinde oldugunu iddia etmis-
lerdir. Bu yolun disina ¢ikilarak, hileli yollarla s6z konusu islemin yapilmasini dini alanda
gerceklesen bir afet olarak degerlendirmiglerdir (Ibni’l-Kayyim,1981, 1V, 5).

Normal piyasa sartlarinda karsilikli olarak rizanin olusabilmesi i¢in vadeli olarak sa-
tilan malin satig esnasinda fiyatinin belirlenmesi gerekir. Fakat piyasalarin istikrarsiz ol-
dugu dénemlerde, hem esnafi hem de miisteriyi korumak adina, biitiin olarak her kesim
i¢cin maslahat olustugundan, fiyat belirtmeden miisteriye mal satma seklindeki aligverise
miisaade etmek uygun olacaktir. Aksi bir yaklagim, esnaf acisindan sattig1 malin yerine
yenisini koyamama veya satis yapmada isteksiz davranma (dolayisiyla karaborsaciliga yol
acma); misteri agisindan da ya ¢ok fahis fiyatla mal almaya razi/mecbur olma veya ih-
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tiyac1 olan seyleri pesin olarak alma giici bulunmadigindan, ihtiyaglarini vadeli olarak
kargilamaktan da mahrum edilme gibi olumsuz sonuglara yol acacaktir. Bu durum bir
boyutuyla da tiretim-tiiketim arasindaki sirkiilasyonu olumsuz yonde etkileyeceginden,
ekonomi piyasalar1 i¢in istenilmeyen bir durum olabilecektir.

Fiyat belirlenmeden yapilan satislar ve hiikkmii hakkinda ayrintili bilgi i¢in Nihat DALGIN’1n
“Giindemdeki Tartismali Dini Konular-2” isimli kitabinin ilgili boliimiinii okuyunuz.

SO I

Malin fiyat: kesin bir sekilde belirlenmeden yapilan satis hangi prensibi ihlal edeceginden
Islam fikhi bu tiir satis1 hos karsilamamistir?

ELEKTRONIK TICARET

Modern iletisim araglartyla yapilan aligverisin Islam fikhi agisindan hitkmii giincel fikih
problemlerinden birisidir. Bu konu bu sekliyle naslarda ve klasik donemde hazirlanmig
fikih kitaplarinda bulunmuyorsa da, klasik fikih kaynaklarinda “mektup” ve “el¢i” ara-
ciligryla yapilan akitlesmeler baghg: altinda anahatlariyla ortaya konulmugtur. Stiphesiz
konu fikih kaynaklarimizin yazildig1 dénem itibariyle fazlaca 6n planda olmadigindan,
aciklamalar da o derece sinirl olmustur.

Elektronik cihazlarla yapilan aligverisin fikhi hitkmiine gegmeden, bazi hususlarin bilin-
mesi gerekmektedir. {slam fikhina gore akit su sekillerden biriyle gerceklesir: Taraflarin ayni
zaman ve mekanda hazir bulunarak icab-kabulde bulunmalariyla ya da birbirlerinden farkl
mekanlarda bulunmakla beraber, kars: tarafa iradelerini beyan eden bir mektup veya elgi
gondermeleriyle. Bu durumda mektubun alinip agildig1 ya da el¢inin gelip uzaktaki tarafin
beyanini acikladig1 anda akit meclisi kurulmus olur. Buna gore, taraflardan birisi mektup
veya el¢i seklinde belirginlesmis, digeri ise gercek sahis olarak orada bulunmus demektir.
Hazirlar arasinda olusan akit meclisinde, detaylarda farklilik bulunmakla beraber, taraflar
sozlesme bahsinden bagka konulara gecene veya taraflar kalkarak o meclisi terekedene kadar,
gerek “icab’da bulunan gerekse “kabul” beyaninda bulunan kimse akdi bozma muhayyer-
ligine sahiptir. Buna gore akit meclisi dagilana kadar akdin baglayiciligi bulunmamaktadir.

Mektup ya da el¢i araciligryla yapilan akitte ise, mektubun ilk agildig1 anda kars: tara-
fin kabulde bulunmamasi halinde meclisin sona erdigi yoniinde gériisler bulundugu gibi,
mektubun her okunusunda akit meclisinin tekrar kurulmus olacag: seklinde de goriisler bu-
lunmaktadir. Keza, mektubun kars1 tarafin eline gegmesinden 6nce “icab’da bulunanin vaz-
gecme hakki bulundugu gibi, eline gecmesi halinde de vazge¢me hakkinin oldugunu soyle-
yenler bulunmaktadir. Suras: gercektir ki, hazirlar arasindaki akit meclisi, gaipler arasindaki
akit meclisine nazaran daha kisa siirelidir, gereginden fazla uzun olmasina da gerek yoktur.

Modern iletisim araglariyla yapilan sozlesme/aligveris konusunun giiniimiiz aragtir-
macilarini ilgilendiren yonii; bu araglarla yapilan s6zlesmelerin sekli ile fikih kitaplarinda
yer alan sozlesme sekilleri arasindaki benzerlik veya ayriliklarin tespiti ve giiniimiiz sart-
lar1 dikkate alinarak buralardaki hiikiimlere aciklik getirme, ilaveler yapma ve gerekiyorsa
degisiklikler 6nerme noktasinda kendisini gostermektedir.

7 D
©)

Islam fikhina gore genelde biitiin sozlesmeler, 6zelde aligveris akdi; taraflardan zgiir ira-
deleriyle ayn1 zaman ve mekanda sadir olmus ve ayn1 noktada kesisen teklif (icab) ve bunun
kabul edilmesi (kabul) ile tamamlanmaktadar.

Sozlesme yapan taraflar, karsilikli olarak iradelerini beyan ederken genellikle ayn:
mekanda bulunmaktadirlar. Buna “hazirlar arasinda akitlesme” denir. Bir de “gaibler
arasinda akitlesme” yapilmaktadir ki, bunda taraflar ayn1 mekanda bulusmayip, bir araci
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vasitastyla hitkmen bir araya gelmektedirler. Ge¢mis donemlerde bu aracilar ya elgi veya
mektupken, giiniimiizde bu aracilar telefon, faks, internet gibi elektronik aygitlardir. Bun-
larla yapilan ticarete e-ticaret veya elektronik ticaret ismi verilmektedir.

Gagimiz [slam aragtirmacilari elektronik cihazlarla yapilan akitleri, taraflari bir arada
bulusturan, icab ve kabul noktasinda karsilikl: fikir aligverisinde bulunduran aygitlar ve
bu imkan: dogurmayanlar olmak tizere ikiye ayirmiglardir. Birincilerle yapilan aligveris-
lerde hazirlar arasindaki akitlesme kurallarinin; ikincilerle yapilan akitlesmelerde ise gaib-
ler arasindaki akitlesme kurallarinin hakim olacag goriisiinii benimsemislerdir.

Buna gore telefon, internet, gortntiilii telefon, tele konferans sistemi gibi araglarla ya-
pilan aligverislerde, hazirlar arasinda geregeklesen normal akitlesme kurallar1 gegerlidir.
Yani telefon veya diger araglarla kendisine teklifte bulunulan kimse, telefon ya da haber-
lesme sona ermeden, yapilan teklifi, kabul ettigi yoniindeki beyanini agiklamahdir ki, akit
gerceklesmis olsun. Aksi halde, akit meclisi son bulmus ve akit ger¢ceklesmemis olur. Bu
durumda sonradan yapilan kabul beyani ile akit tamamlanmig olmaz. Telefonun ya da
benzeri cihazlarin bir kasit olmaksizin bir ariza sebebiyle kabul beyani ger¢eklesmeden
bozulmasi ve haberlesmenin sona ermesi nedeniyle meclisin son bulup bulmayacag tar-
tismalidir. Baglantinin kesilmesi kasitli oldugunda bunun akit meclisini sonlandiran bir
durum olarak gériillmesinin uygun olacag: ifade edilmektedir.

Faksin telgraf yahut telefon gibi kabul edilmesi hususunda gerek batili hukukeular ge-
rekse Islam hukukgulari arasinda goriis ayrihigi bulunmaktadir. Taraflarin faksin baginda
bulunmalar1 ve kisa siire icinde karsilikli fakslagsarak haberlesmeleri miimkiin oldugun-
dan, bu durumdaki sézlesmeler telefonla yapilanlar gibi, hazirlar arasindaki sézlesmelerin
kurallarina tabi olmalidir. Bununla birlikte, faks: telgrafa benzeterek gaibler arasindaki
akitlesme kurallarina tabi olmas1 gerektigi goriisiinii savunanlar da bulunmaktadir. Ay-
rica, telefonla yapilan bir sozlesmenin, zaman agisindan hazirlar arasindaki akit gibi ol-
masina ragmen, mekan agisindan gercek niteligi dikkate alinarak gaibler arasindaki akit
hitkmiine tabi oldugunu savunanlar da bulunmaktadir.

[brahim Kafi Dénmez’ye gore, telgraf, faks, kaset, disket vb. materyallerin génderilme-
si suretiyle yapilan sozlesmeler, klasik donemde mektupla yapilan s6zlesmelere benzetile-
rek, gaibler arasi akit gibi degerlendirilmistir. Bilgisayar ag1 ile (internet) yapilan akitlere
gelince, bunlarin uygulama tarz1 gézden gegirilerek farkli sonuglara ulasilabilir. Sayet ak-
din igerigine uygun olarak programlanmus bir bilgi-islem cihazi ile s6zlesme gergeklestiri-
liyorsa, “cihazin taraflarin veya birinin yerini tutmasr” durumu s6z konusudur. Fakat her
iki taraf ekranlarinin basinda irade beyani alis verisinde bulunuyorsa, bunu biyiik 6l¢tide
telefon gortigmesine benzetmek miimkiin olmakla beraber, telefonla ilgili aciklamalari-
miz 151§1nda bu yolun da —faks gibi- gaibler arasinda gergeklesen sozlesmeye benzetilmesi
uygun olacaktir (Dénmez, 1996, I, 9-62). Ancak, internet araciligiyla yapilan akitlerin ha-
zirlar arasinda gergeklesen akitler gibi degerlendirilmesi akla daha uygun gériinmektedir.

SIRA SiZDE

7,
'

Islam fikhinda gaibler arasinda akit kurulabilecegi hiikmiiniin benimsenmesinin ¢agimiz
icin ne gibi faydasi olmustur?

[slam aragtirmacilari telefon, faks ya da internet gibi iletisim araglariyla da akit i¢in
gerekli olan icab ve kabuliin gercekleseceginde hemfikir olmakla beraber, icab ve kabul ile
alakali bazi sorunlarin olugacagina da dikkat ¢cekmislerdir.

I

Islam bilginleri, taraflardan birisinin robot, telesekreter veya bilgisayar programi gibi elekt-
ronik cihaz olmasi halinde de bu cihazin icab ya da kabul beyaninda bulunmasiyla akdin
gerceklesebilecegi hiikmiinii benimsemislerdir.
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Sonug olarak sunlar1 sdyleyebiliriz: Sahih bir s6zlesme igin taraflarin ayni mekanda
hazir bulunmalarinin sart olmadig1 ve birbirinden uzakta bulunan kimselerin de akit-
lesebilecekleri gerceginden hareketle, giiniimiizde tedaviilde olan elektronik cihazlarla
ticari akitlerin yapilmasi miimkiindiir. Bunlardan taraflarin ayni zaman dilimi i¢inde bir-
biriyle irtibat kurmalarini saglayabilen iletisim araclarinin kullanildig: akitlerde hazirlar
arast akit kurallar1 hakimdir. Taraflar arasindaki irtibatin “ayni anda” degil de “belirli bir
stirenin ge¢mesiyle” saglanabildigi iletisim araclariyla yapilan sozlesmelerde ise gaibler
arast akit kurallar1 gegerlidir. Bu kurallar1 isletirken de Islam hukukunda akitlere hikim
olan aldatmama, kandirmama, gizlememe, kolaylastirma, taraflarin maslahatini goéz ard
etmeme gibi temel ilkeler 1s181nda téleransh bir tavrin/yorumun benimsenmesi uygun
olacaktir. Unutulmamalidir ki, akitlerde aslolan miibah olmaktir; yasaklayan agik bir nass
bulunmadikga, asikar olarak taraflara zarar vermedikge ya da yasaklayici bir nassi ihlal
etmedikge, her akdin megra goriilmesi insanligin yararina olacaktir.

KAPARO

Kaparo, 6n 6deme, pey akgesi, pismanlik akgesi gibi isimlerle de anilmakta olup soyle ta-
nimlanmaktadir: “Bir satis ya da kira sdzlesmesinde miisterinin, sdzlesmeyi tamamlamasi
halinde toplam fiyattan diigiilmesi, feshetmesi durumunda ise akitten dénmenin karsilig
olarak mal sahibinde kalmasi sartiyla yaptig1 6n 6demedir”

Konu Kur’anda yer almazken, Siinnet'te hem kaparonun caiz oldugu hem de caiz ol-
madig1 anlamina gelebilecek rivayetler bulunmaktadir. Bunlardan ikisi s6yledir: “Hz. Pey-
gamber kaparolu satis1 yasakladr”(el-Muvatta, “Biiya®, 1); “Rasaliillal’a kaparolu satisin
hitkmii soruldu, o helal oldugunu soyledi” (Sevkani, 1994,V, 232). Ancak “hadis tenkidi”
konusunda uzman alimler tarafindan farkl agilardan elestirilmis olan bu rivayetler “za-
yif” olarak degerlendirilmistir. Bu nedenledir ki, kaparolu satigin hitkmii {slam tarihinin
ilk giinlerinden beri tartistlmigtir.

Migterinin s6zlesmeden caymasi halinde verdigi kaparonun kendisine iade edilmesi,
degilse yapacagi 6demeden diisiilmesi seklindeki bir sartla kaparolu satis yapilmasinin
caiz oldugunda tartisma yoktur. Tartigma, misterinin sozlesmeyi feshetmesi halinde, yap-
mis oldugu 6n 6demenin (kaparonun) saticida kalmasi durumuyla ilgilidir. Konu hakkin-
da iki farkli goriis bulunmaktadir:

Kaparonun Saticida Kalmasinin Caiz Olmadigi Goriisii

Sahabe déneminden itibaren Islam fikihgilarinin ¢ogunlugu, bu tiir bir sozlegmenin
caiz olmadig1 kanaatindedir. Hanefiler, Malikiler ve Safiiler de bu islemi sahih gérme-
misler ve kaparonun saticiya helal olmayacagini belirtmislerdir. Bu goériis sahiplerinin
gerekgeleri sunlardir: Bu tiir islem yapmak genel kurala aykiridir. Bu islemde iki fasit
sart bulunmaktadir. Bunlardan birisi, akdi dilediginde reddedebilme, digeri ise, miis-
terinin vazge¢mesi halinde saticiya bir miktar hibede bulunma sartidir. Ayrica bu tir
sozlesmede riskli bir belirsizlik vardir. Satic1 agisindan miisterinin verdigi kaparoyu kar-
siliksi1z olarak yemesi s6z konusudur ki, karsiliksiz olarak bagkasinin malini yemek caiz
degildir. Dolayisiyla bu sézlesme haksiz bir iktisap, karsiliksiz kazang, belirsiz muhay-
yerlik gibi sakatliklar tasimaktadur.

Unlii Islam bilgini Sevkani de konuyla ilgili lehte ve aleyhte rivayetler bulunmasindan
hareketle kaparonun caiz olmayacag1 sonucuna varir. Onun bakis agis1 soyledir: Bir konu
hakkinda onun hem helal hem de haram olduguna dair nass bulunuyorsa, haram kilan
nass helal kilan nassa tercih edilir. Kaparolu satis1 yasaklayan ancak sened olarak zayif
goriilen rivayetin farkli varyantlar: olup, hepsi birlikte disiiniildiigiinde ilgili rivayet giig
kazanmis olmaktadir (Sevkani, 1994, V, 233).
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Bu gruba gore, miisteriden alinan kaparoyu, malin satisini geciktirip bekletmenin kar-
silig1 olarak gormek dogru degildir. Dolayisiyla boyle bir akit tamamlanmadig takdirde
kaparo miisteriye iade edilmelidir. Alic1 akdi tamamlamay segse bile, bu goriise sahip
olan alimlerin ¢oguna gore, s6z konusu gartla yapilan akit bagtan batil oldugu i¢in hitkiim
degismez, akit feshedilir. Alicinin elinde iken zayi olan malin da kabzedildigi giinkii ky-
meti tizerinden tazmin edilmesi gerekir.

Kaparonun Saticida Kalmasinin Caiz Oldugu Goriisii

Bir kisim sahabe ve genelde Hanbeli 4limleri kaparolu sozlesmenin caiz oldugu goriisiin-
dedirler. Bu goriis sahipleri, kaparoyu yasaklayan hadislerin senedinin zayif oldugunu ve
bunlardan béyle bir yasagin ¢ikmayacagini ifade etmektedirler. Bu kisiler kaparo sartinin
“sebepsiz zenginlesme” vesilesi olarak degerlendirilemeyecegini, mal sahibinin miisteriyi
beklemesinin karsilig1 ya da akitten caymay1 6nleyici yaptirim niteligi tagidigini belirtmis-
lerdir. Ayrica, akidlerde mubahligin esas olup, imkén ol¢iisiinde sartlara riayetin gerekti-
gini gerekeelerine eklemislerdir.

Giiniimiiz Islam hukukgularinin genel egilimi de kaparolu satigin caiz oldugu yoniin-
dedir. Ayrica Islam Fikth Akademisi 1994 yilinda Bruneyde yaptig1 toplantida konuyu
ele almis ve su sonuca ulagmistir: Kaparolu satis, genel olarak satim ve kira gibi akidlerde
cari olmakla birlikte, bedellerden birinin veya her ikisinin pesin olarak tesliminin gerekti-
¢i durumlar bundan miistesnadir. Kaparolu satis, muhayyerlik siiresinin sinirlandirilmasi
sartiyla, ilke olarak caizdir. Akid yapilirsa kaparo bedele mahsup edilir, miisteri s6zlesme-
den cayarsa kaparo saticinin hakki olur.

Karsilikli r1za bulunmasina ragmen, kaparonun mesriiyetinin tartistlmasi mali akitlerdeki
hangi 6nemli ilkeyle ilgilidir?

HAVA PARASI

“Pestemallik” olarak da bilinen hava parasi; bir ticarethanenin devri durumunda ticaret-
hanenin yeri, miisterileri, sohreti gibi nedenler géz 6niinde bulundurularak asil degerinin
yaninda alinan, tabir caizse, manevi sermaye karsiiginda 6denen paradir.

Hava parasini daha agik olarak soyle tanimlamak miimkiindiir: “Bir kira akdinde kira
bedelinden ayr1 olarak ve geri 6denmemek tizere mal sahibinin kiracidan; kiracinin mal
sahibinden veya 6nceki kiracinin sonraki kiracidan, elinde bulundurdugu gayr-i menku-
li kullanma hakkini devretme karsiliginda aldig1 para veya bedeldir. Kisaca hava parasy;
mélik veya kiraci sifatiyla elinde bulundurdugu gayr-i menkalii devreden kisinin, kars:
taraftan, kira diginda aldig1 bedel olarak da ifade edilebilir” (Yaran, 1997, 723).

Biz burada bir kiracinin kira miiddeti iginde mal sahibinin s6zlesmeyi feshetmesi kar-
siliginda hava parasi almasimin ve bir kiracinin yine kira sozlegsmesinde belirtilen siire
bitmeden bir baska kiraciya ditkkan: devretmesi karsiliginda alacag: hava parasinin caiz
olup olmadigini irdelemek istiyoruz.

Kiracinin Mal Sahibinden Hava Parasi Almasi

Islam hukukuna gore kiraci ile mal sahibi, karsilikli riza ile kira akdinde kararlagtirilan miid-
det tamamlanmadan 6nce akdi sona erdirme hakkina sahiptirler. Ancak, kiracinin rizas
olmadik¢a mal sahibi kira sozlesmesini sonlandiramaz. Kira miiddeti devam ederken mal
sahibinin kiracidan kirada bulundugu is yerini bogaltmasini istemesi halinde, kiracinin bu-
ray1 bosaltmama hakki vardir. Buna ragmen, bir miktar “hava parasi” karsiliginda bosalt-
may1 kabul ederse, buna karsilik alacagi hava parasi kendisine helaldir. Ciinkii bogaltmama
hakkini, aldig: bir bedel mukabilinde mal sahibine satmis olmaktadir. Kiracinin belirlenen
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stire 6ncesinde ditkkan: bosaltmasinin ve kira akdini sonlandirmasinin kendisine bir zarar
vermis olma ihtimali bulunmaktadir ki, aldig1 hava parasi bu zararin tazminati olarak da
goriilebilir. Bu takdirde kiracinin aldig1 hava parasinin “kira sézlesmesinden kalan miidde-
tin menfaatinin bedeli” oldugu ifade edilmektedir. Nitekim bir gayrimenkuliin menfaatine
malik olan kiraci, bu hakkindan bir bedel mukabilinde veya bedelsiz olarak feragat edebilir.

Kira miiddeti sona erdigi halde, kiraci kiraladig1 diikkan1 bosaltmayarak, mal sahibinden
hava paras1 almay1 diisiinmesi, onu almadan bosaltmamasi dogru degildir. Ciinkii kira soz-
lesmesi son bulduguna gore, kiraci kiraladig yeri bosaltmakla yiikiimliidiir. Ayrica akdin
siiresi sona erince, mal sahibinin malini istedigi kisiye kiraya verme hakk: da vardir.

Kiracinin Sonraki Kiracidan Hava Parasi Almasi

Bir gayrimenkulil sartsiz olarak kiralayan kiraci, kiraladig1 gayrimenkulii kira miiddeti
iginde istedigi bedelle bir bagkasina kiralayabilir. Yani kiracinin kiraladig1 yerden kendisi
istifade edebilecegi gibi, bir baskasina —yeni kiracinin gayrimenkule kendisinden daha
fazla zarar verecek bir meslek icra etmesi hali diginda- kiraya verme, 6diing verme hak-
kina da sahip oldugu prensip olarak genel kabul gérmektedir. Ancak Hanefiler, kiracinin
kiraladig1 yeri bir bagkasina daha fazla bir bedelle kiraya verebilmesi i¢in, o gayrimenkule
bakim, onarim gibi bir masraf yapmis olmasini gerekli goriirler. Aksi takdirde, birinci
kiracinin kiraladig1 yerden alacagi fazla meblagin/kiranin tasadduk edilmesini 6nerirler.

Cogunlugun goriistine gore, kiract mesrti olarak kiraladig: bir dikkén ya da isyerini
bir bagkasina daha fazla fiyatla kiraya verebilir, yani kiralik gayrimenkuliin el degistirmesi
durumunda 6nceki kirac sonradan kiralayacak olandan hava paras alabilir. Bunun ge-
rekeesi olarak sunlar sdylenmektedir: Belirli bir miiddet gayrimenkuliin menfaatine sa-
hip olan kiraci, bu menfaatinden vazge¢mek igin para alabilir. Nitekim Islam fikhinda bir
haktan vazge¢me anlami tagtyan durumlarda ticret alinmasi genelde mesrti gorillmustiir.
Safii mezhebinde bazi vazifelerden feragat etme karsiliginda para alinmasi miisamaha ile
karsilanmigstir. Giintimiiz alimlerine gore de, kiracinin gayrimenkul iizerinde ayni hakk:
olup bundan vazge¢mesi igin ticret almasi caizdir. Biitiin bunlar, kira s6zlesmesinin de-
vam ettigi siire i¢cin s6z konusu olup, sézlesme bitmis ise, kiracinin bosaltma ytikiimliilii-
glinil yerine getirmemesi bir suctur. Bu durumda iken gayrimenkulii bosaltmak i¢in gerek
mal sahibinden ve gerekse ikinci kiracidan hava parasi istemesi caiz degildir.

Kira stiresi bitmeden 6nce mal sahibinin kiracisin1 megrii bir mazereti bulunmaksizin
¢ikarmak istemesi halinde kiracinin kiraladig: yeri bosaltmasi karsiliginda mal sahibin-
den bir miktar para talep etmesi miimkiindiir. Bu, kira s6zlesmesi geregi elde ettigi “ki-
raladig1 yerden istifade etme” menfaatinden vazgegmesi karsilig1 olarak goriilebilecektir.
Islam fikhinda bu tiirden olarak, kisilerin sahip olduklari bazi haklardan iicret mukabilin-
de vazgegmeleri mesra gortilmiistiir. Ancak, kiracinin kira stiresi bittigi halde, mal sahi-
binden bir seyler koparabilmek i¢in gayrimenkulii bosaltmamas: dogru olmayip, bunun
karsiliginda bir ticret talep etmesi caiz degildir.

Kiracinn kiraladig yeri, kira siiresi i¢inde bir bagkasina kiraya vermesi ya da 6diing ver-
mesi prensip olarak kabul edilmekte olup, burada dikkat edilecek sey, ikinci kiracinin veya
6diing alanin s6z konusu olan gayrimenkule birinci kisiden daha fazla zarar verecek sekilde
kullanmamasidir. Kiraladig: seyi bir baskasina kiralayacak olan kimsenin, kendisinin verdigi
kiradan daha fazlasina kiraya vermesi caiz oldugu gibi, belirli miktar hava parasi alarak, kira-
ladig1 gayrimenkulii yeni kiraci i¢in bosaltmasi ve bu sahsin ayni kira ile bu gayrimenkulde
kiraci olarak devam etmesi de miimkiindiir. Buna gore birinci kiracinin, kira sézlesmesi hentiz
bitmeden, kiraladig1 gayrimenkulii yeni bir kiracrya devretmesi karsiliginda alacagi hava para-
sinin da helal oldugu sylenebilir. Buradaki gerekee de bir 6nceki ile ayni1 olacaktir.
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SIGORTACILIK

Sigorta ve Sigortacilik Kavrami

Sigorta, prim karsiliginda cana veya mala kars1 olusan risklerin zararlarini tazmin etme
giivencesi anlamina gelmektedir. Ticari anlamiyla sigortacilik ise “cana veya mala kars:
olusma ihtimali bulunan risklerin zararlarini tazmin etme giivencesi satis’” anlamindadir.
Buna gore, sigortacilik bir ticaret tirtidiir.

Sigortanin temelinde, olusmasindan korkulan tehlikenin vukuu halinde, meydana ge-
len zararin sigortalilar arasinda miistereken karsilanma fikri yatmaktadir. Sigortalar saye-
sinde ayni tehlike ile kars1 karsiya bulunan bireyler birbirleri ile dogrudan dogruya veya
bir sirket aracilig1 ile yardimlagsmak suretiyle, bireysel olarak iistesinden gelemeyecekleri
biiyiik rizikolara karsi koyma giictine erismektedirler. Sigorta, muhtemel tehlikenin mey-
dana gelmesi ile olusan zarari, bityiik bir grup teskil eden sigortalilar arasinda hissedilme-
yecek nispette ufak parcalara bolerek giderme imkéani saglamaktadir. Modern sigortacilik
donemine kadar bu imkan bir kazang/ticaret yolu olarak degerlendirilmemisken, sonraki
donemde sigortacilik diye bir ticaret sekli dogmustur.

Biitiin sigorta cesitleri, hem sigortalilar hem de sigorta sirketleri arasinda prim karsi-
liginda yardimlagmay:1 sembolize etmektedir. Ancak, sigortalardaki yardimlasmanin bir
yandan 6denen bir prim karsiliginda olmasi, diger taraftan sigorta sirketinin sigortalilar
arasindaki yardimlagmay1 organize etmesi sebebiyle ticari bir kazang saglamasi gibi 6zel-
likler, ticari sigortalardaki yardimlagmanin niteligini degistirmektedir. Bir bagka deyisle,
sigorta kurumunun tiiyelerine sunacagr maddi giivencenin/tazminatin olusmasinda, si-
gorta giivencesi alan kimselerin de katkis1 bulunmaktadir. Bu katki ticari sigorta tiirlerin-
de sabitken, karsilikli/miitiiel sigortalarda ise, her donem degiskenlik gosterebilmektedir.

Sigorta sirketleri, yalnizca prim 6deme yiikiimlilagi altina giren tiyelerine maddi yar-
dimda bulunmalari sebebiyle diger yardim dernekleri ve vakiflardan ayrilmaktadir. Sigor-
talar sigortalilarin bedenlerinin ya da mal varliklarinin karsilasacaklar: hasarlari tazmin
ederek onlar i¢in bir giivence sunma yaninda, sosyal giivenlige belirli oranda katki sagla-
mak gibi bir islev de gormektedirler. Bu acidan bakildiginda, karsilikli sigortalarin sosyal
giivenlige katkisinin ticari sigortalardan daha fazla oldugu iddia edilmektedir.

Sigortalar “sosyal sigortalar” ve “6zel/hususi sigortalar” olmak {izere iki ana kola ayril-
maktadir. Sosyal sigortalar, belirli halk gruplarinin sosyal giivenliklerini temin amaciyla
kanunla kurulan ve belirli is kolunda ¢aliganlarin istirak etmeleri ¢ogu defa mecburi olan
sigortalardir. Hususi sigortalar ise bireylerin 6zel menfaatlerinin cesitli rizikolara kars:
teminat altina alinmast igin serbest iradeleriyle viicuda getirdikleri bir riziko teminatidir.

Hususi sigortalar, sigortalilarin 6deyecekleri primin sabit ya da degisken olusu agisin-
dan ikiye ayrilmaktadirlar.

1. Sabit primli sigorta: Bu sigortalarda, sabit olarak belirlenmis bir sigorta primi kar-
sihiginda sigorta giivencesi sunulmaktadir. Burada sigortalinin, sézlesme esnasinda
belirlenen primi 6deme diginda baskaca bir maddi yiikiimlaligti bulunmadig icin
bu sigortalar “sabit primli” olarak anilmaktadir. Bu tiir sigortalarda sigortal ile si-
gortaci arasinda veya sigortalilarin kendi aralarinda sigorta sozlesmesi iliskisinden
bagka bir hukuki iligki olmadig: gibi, bu sigortalarda sigortaci ile sigortali arasindaki
iliski yardimlagma iliskisi de degildir. S6z konusu iligki ticari bir iliski olup, sigortaci
sigortalilardan alacag prim karsihiginda onlara sigorta giivencesi satmaktadir

2. Degisken primli sigorta: Bu sigortalarda sigortalilarin 6deyecekleri prim miktar
sozlesme esnasinda sabit olarak belirlenmeyip, sigortalilarin ger¢ek ytkiimliiliik-
leri belirli donem sonunda tespit edilebilmektedir. Dogal olarak bu sigortalarda si-
gortalilarin gercek yukimliligi donemlere gore degisiklik arz etmekte, bu sebeple
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de bu tiir hususi sigortalara “degisken primli sigortalar” denmektedir. Degisken
primli sigortalar kooperatif sirket seklinde miiesseselestiklerinden, burada sigor-
taci sigortalilardan ayr1 degildir.
Konular1 agisindan ise sigortalar; mal sigortalari, can/hayat sigortalari ve mali mesuli-
yet sigortalar: gibi kisimlara ayrilmaktadur.

Ticari sigortalarin unsurlari; sigortaci, sigortals, sigorta menfaati, sigortalanan tehlike/rizi-
ko, sigortalinin 6dedigi sigorta primi ve sigortacinin 6demeyi taahhiit ettigi sigorta tazmi-
natindan ibarettir.

Islam alimleri arasinda sosyal sigortalarin ve karsilikli/degisken primli sigortalarin
mesrit oldugu hususunda farkli bir gortis bulunmamakla birlikte, ticari sigortalarin fikhi
hikmii ciddi sekilde tartisilmistir.

Ticari Sigortalarin Dini Hiikkmii

Sabit primli hususi sigortalarin, diger bir deyisle ticari sigortalarin mesr(i olup olmadig:
hakkinda Islam hukukgulari farkli gériislere sahiptirler. Bu konuda temelde iig farkli yak-
lasimin varhigr goriilmektedir. Bunlardan biri, her tiirtiyle bu sigortalarin haram oldugu;
digeri, her tiiriiyle bu sigortalarin mesra oldugu; tigiincii yaklagim ise, ticari sigortalarin
bazi tiirlerinin mesr, bazilarinin ise haram oldugu seklindedir. Simdi de bu {i¢ farkh
yaklasimda bulunan alimleri ve delillerini gérelim.

Ticari Sigortalarin Hicbir Tiirliniin Caiz Olmadigi Goriisii

Giiniimiiz alimlerinin gogunlugu, mevcut haliyle ticari sigorta sdzlesmelerinin, Islam hu-
kukunda benimsenmis olan klasik s6zlesmelere ayniyla uymadig: goriisiinde olup, bu soz-
lesmenin bedelli/ivazl yeni bir ticari sozlesme oldugunu kabul etmislerdir. Onlara gore,
ticari sigorta sozlesmesinde akdi yaralayan bir¢ok olumsuzluk bulunmaktadir. Bunlar:
soylece siralamak mimkindiir:

o Islam hukukuna gére, “belirsizlik” ve “karsiliklar arasindaki ciddi fark” gibi sozles-
meleri kusurlu yapan seyler, bu sozlesmede mevcuttur. Zira bazen sigortali uzunca
bir siire sigorta primi 6dedigi halde, sigortalanan esyaya her hangi bir hasar isabet
etmemesi nedeniyle, hicbir sigorta tazminati alamamaktadir. Bazen de sigortals,
kisa bir siire igerisinde ve birka¢ defa sigorta primi 6demesi sonrasinda sigortala-
nan risk gerceklesince, sigorta sirketinden astronomik bir sigorta tazminati alabil-
mektedir. Her iki durumda da asiri/fahis bir sekilde risk s6z konusu olup, bu du-
rum sigorta akdini Islam’in yasakladig1 akitler arasinda gérmeyi gerektirmektedir.

o Ticari sigortalardaki sigorta primi ve bunun karsiliginda satilan sigorta tazminatinin
her ikisi de nakit sayilmaktadir. Bu nakitlerin ayni cinsten (para cinsinden) olmasi
sebebiyle, sigorta primi kadar sigorta tazminat: alinmasi halinde, aradaki gecikme
nedeniyle gecikme faizi (riben-nesie) gerceklesecektir. Birinin digerinden daha fazla
olmasi halinde ise, hem gecikme hem de fazlalik faizi (ribe’l-fadl) gerceklesecektir.

o Ticari sigorta s6zlesmesinde bilinmezlik, tehlike ve gararin (aldanmanin) varli-
ginin kabul edilmesi halinde, bu s6zlesmede kumar unsurunun da varligimin ka-
bul edilmesi zorunluluk arz edecektir. Zira bahis ve kumari haram kilan illetin,
bunlarin sadece bir oyun olusunda aranmasi dogru degildir, aksine bu oyunlarda
taraflarin kazanmasi ya da kaybetmesi sansa/ihtimale yani, asir1 riske dayandigin-
dan, bu oyunlarin haram kilinma illeti; icerdikleri “ihtimal” ve “garar (aldanma)”
unsurudur. Bu goriiste olanlar, agir1 garar iceren aligverisin bir nevi kumar sayil-
masi gerektigi diisiincesiyle, ticari sigorta s6zlesmesinin de bir nevi kumar olarak
goriilmesi gerektigine inanmaktadirlar.
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Sigortalilarin sigorta primi 6demesine karsilik sigortalanan riskin olusmamasi halin-
de, sigortacinin higbir tazminat 6dememesi sebebiyle, sigortalidan alinan primlerin
sirket icin karsiliksiz bir kazang olacagi ve bunun da Islam tarafindan yasaklanan
(el-Bakara 2/188) “batil yollarla bagkasinin malina el koyma” sekli olacagi agiktir.
Yukaridaki goriis ve delilleri benimseyen Islam alimleri, giiniimiizde sosyal hayat-
taki degisikligi ve kisilerin ellerindeki mal varliklarinin korunmasi adina sigorta
tiirdi bir olusuma ihtiyag oldugunu inkéar etmemekle birlikte, bu ihtiya¢ nedeniyle,
“zarureten ticari sigortalarin mesr(i goriilmesi gerektigi” seklindeki goriisii kabul
etmezler. Onlara gore, mevcut ticari sigortalara olan ihtiya¢ “zaruret” derecesinde
olmayip, ticari sigortalarin birey ve topluma saglayacag yararin, karsilikli yardim-
lasma esasi tizerine kurulacak olan sigorta ¢esidiyle saglanmasi imkén déhilindedir.
Buna gore Islam hukuku agisindan, birgok mahzurlu unsuru barindirmalari nede-
niyle ticari sigortalarin; miirsel maslahat, orf ve zaruret gibi gerekgelere siginilarak
caiz goriillemeyecegini belirtmislerdir.

Ticari sigortalarin hi¢bir ¢esidinin caiz olmadigini savunan bu alimler, sigortaciliga
degil, sigortanin “yardimlagsma” amacinin digina ¢ikarilarak, bir grubun sigortaciliktan
ticari kazang elde etme ¢abalarina ve sigorta giivencesinin bir meta gibi satilmasina karst
¢ikmaktadirlar. Yine bu islem neticesinde insanlarin mallari ve canlar1 hakkindaki korku-
larmin istismar edilmesinden ve bireylerin ulagmak istedigi giivenin ticari bir meta gibi

goriilmesinden endise etmektedirler. Bu goriis sahipleri toplumun sigortalara olan ihtiya-

cinin karsilikls sigortalarla saglanabilecegini ileri siirmektedir.

Ticari Sigortalarin Biitiin Tiirlerinin Caiz Oldugu Goriisii
Giiniimiiz Islam alimlerinin bir kismu, ticari sigortalarin her tiiriiyle caiz oldugunu be-

nimsemis olup, goriislerini soyle aciklamiglardir:

Ticari sigorta sozlesmeleri degisik agilardan klasik dénem Islam fikhinda kabul
edilmis olan s6zlesmelerle benzerlik arz etmekte, dolayisiyla onlarin caiz oldugu
durumda ticari sigorta sézlesmesinin de caiz olmasi gerekmektedir.

Sosyal sigortalarin mesriiiyetinin kabul edilmesi bu sigortalarin da mesrti goriil-
mesi yoniinde bir delil olacaktir.

Sigortanin klasik donemdeki bazi akitlerle benzerligine ragmen bu sézlesme yeni
bir s6zlesmedir ve bunu yasaklayan agik bir nass da bulunmadig; i¢in, ticari sigor-
talar caiz olmalidir. Bu baglamda ayrica su gerekgeleri ileri siirerler: Islam huku-
kunda “Akitlerde asil olan hitkiim mubahliktir” ilkesi benimsenmistir. Bunun ya-
ninda ticari sigortalar toplumun maslahatina bir islev gormektedirler. Giiniimiizde
sigortalanmak genel bir 6rf halini almistir. Giiniimiiz diinyasinda sigortacilik bir
nevi zaruret haline gelmistir. Biitiin bunlar ticari sigortalarin mubah goériilmesini
gerektirmektedir.

Ticari sigortalar temelde birer “teberru sozlesmesi” tizerine kuruldugundan, bu
akitlerde gararin ve cehaletin varlig1 akde tesir etmeyecektir. Zira teberru sozles-
meleri birer yardim niteliginde oldugundan, verilenle alinan arasindaki azlik ya da
cokluk faiz veya garar olarak goriilemeyecek ve bunlarin yok oldugu bir yardimlas-
ma akdinin de kumar igerdigi savunulamayacaktir.

Bu grupta yer alan bazi alimler, ticari sigortalarin bedelli/ticari bir akit oldugunu
benimsemekte ve alim satima konu olan bedellerin; sigortacinin sundugu giiven ile
sigortalinin 6dedigi sigorta primi oldugunu kabul etmektedirler. Sonug itibariyle bu
akitlerde primin 6dendigi ve her prim karsiliginda sigortalinin sigorta giivencesini
elde ederek i¢ huzuruna kavustugunu savunmuglardir. Bu durumda sigortali, 6dedi-
gi sigorta primine bir karsilik alip alamama riskiyle kars1 karsiya olmayacaktir.
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o Ticari sigortalarda sigortaci ve sigortali taraflar verdiklerinin karsiligini aldiklarin-

dan, bu tiir sigortalar Kuranda yasaklanan “batil yolla mal elde etme” sekli olarak
goriillemeyecektir.

Ticari sigortalar1 mesri gorenlerle bu sigortalarin caiz olmadigini sdyleyenler arasindaki en
temel bakis agis1 fark: hangi noktada yogunlagmaktadir?

Ticari Sigortalarin Bazi Tiirlerinin Megra Oldugu Goriisii

Cagdas fikih bilginlerinden bazilari ise, ticari sigortalarin geneli hakkinda tek bir hiikiim
vermemislerdir. Bu alimlerin bir kismi, sigorta sisteminden faizin ¢ikarilmasi kaydiyla
ticari sigortalar1 mesra saymus, bir kismi ise devlet yonetiminde olmasi sartiyla ticari si-
gortalarin mesrii olacagini iddia etmistir. Bu grupta yer alan alimlerden bazilariysa ticari
sigortalardan sadece sorumluluk sigortasini mesru saymiglardir. Bu sekilde ticari sigor-
talarin tiirleri hakkinda farkli degerlendirmede bulunan alimlerin kullandiklar: deliller,
yukarida sozii gecen gruplarin delilleri ile bitylik oranda aynilik arz etmektedir.

Sigortacilikla ilgili Kurumsal Kararlar

Yirminci asrin son yarisindan itibaren faaliyet gostermekte olan fikih akademileri toplant:
glindemlerine sigorta ve sigortacilik konusunu da dahil etmislerdir. Bu toplantilarda ge-
nelde ticari sigortalarin mevcut haliyle caiz olmayacag belirtilmistir. Bunlardan;

Diinya Islam Birligi'ne bagli Fikih Akademisi’'nin 1977 yilinda Riyadda gergekles-
tirdigi toplantida karsilikls sigortalarin caiz oldugu karar ittifakla alinmis; 1978 yilinda
Mekkede yaptig: toplantida ise, tiyelerin biiyiik kismi, ticari sigortanin bitiin nevileriyle
haram oldugu goriistinii benimsemislerdir.

Islam Konferansi Tegkilatina bagh Islam Fikh1 Akademisi’'nin 1985 yilinda gergek-
lestirdigi II. Donem toplantisinda ise sigortayla ilgili su karar alinmistir: “Ticari sigorta
sirketlerinin uygulamakta oldugu sabit prim esasina dayali ticari sigorta sézlesmesi, akdi
gegersiz kilacak 6l¢iide biiyiik garar/belirsizlik icermekte olup, dinen haramdir. islamdaki
muamelat ilkelerine uygun alternatif sigorta sozlesmesi ise, teberru ve karsilikli yardim
esasina dayali yardunlasma sigortas: akdidir, bu esasa dayali reasiirans islemi de aynidir.
(Reasiirans islemi: Sigorta sirketinin sorumlulugunun bir kisminda kendisini bir diger
sigortaya sigortalatmas, ikili sigorta)

1996 yilinda Konyada gergeklestirilen I. Uluslararasi Islam Ticaret Hukukunun Gii-
niimiizdeki Meseleleri Kongresi'nde sigorta da tartisilmis ve bu konuya tahsis edilen
oturumun sonug bildirgesinde su kararlara yer verilmistir: “Heyet, prensip olarak sigorta
sisteminin caiz ve gerekli oldugunda goriis birligi icindedir. Bununla birlikte, 6zellikle ti-
cari hayat sigortas1 olmak {izere, gliniimiizde cari olan diger ticari sigorta uygulamalarinin
diizeltilmesi gereken bazi unsurlar i¢erdigini kabul etmistir.

Diyanet Isleri Baskanligi Din Isleri Yiiksek Kurulunun 4.7.2005 tarihinde sigorta
hakkinda aldig1 karar ise soyledir:

“...Yukarida zikredilen agiklamalar 151§1nda; a) Genel olarak sosyal sigortalar, karsilik-
l1 sigortalar ve ticari sigortalarin caiz olduguna, b) Kér pay1 esasina dayali ¢alisan birikimli
hayat sigortast ile bireysel emeklilik tasarruf ve yatirim sisteminin ise, yatirilan primlerin,
dinen helal olan alanlarda degerlendirilmesi durumunda caiz olduguna, ¢) Konusu din
tarafindan yasaklanmis olan sigortanin caiz olmadigina, karar verildi.”

7 D
(5
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Islam diinyasinda sigortacilik, sirf yardimlasma esasi iizerine kurulu bulunan yardimlasma
sigortalar1 baglaminda degil, bir nevi giiven satis1 manasina gelen ticari sigortacilik bagla-
minda tartisitlmistir. Buna gore, giiniimiiz diinyasinda Miisliiman bilginlerin tartistig: sey,
sigortanin faydali olup olmadig1 degil, sigortaciliktan para kazanmanin caiz olup olmadi-
g1dir. Yine biitiin Islam bilginleri, giiniimiizde ciddi manada ihtiyag hatta zaruret olarak
goriilebilecek sigorta hizmetinin, yardimlasma esasina dayal sigortalarla verilebilecegi ka-
naatindedirler.

aimm ¢

Sigortacilikla ilgili ayrintili bilgi icin Nihat DALGIN’1n “Giindemdeki Tartigmali Dini Konu-
lar-2” isimli kitabinin ilgili boliimiinii okuyunuz.
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Ticari hayatla ilgili temel kurallar: siralayabilmek

Islam fikhina gore satici, sattig malin gerek ozellikleri
gerekse fiyat1 hakkinda miisteriye dogru bilgi verme-
li, miisterinin maldan ya da piyasadan anlamamasini
firsat bilerek onu kandirmamals, hileli yollarla malini
satmaya kalkigmamalidir. Ticaret mali, misteri tara-
findan yeteri kadar miktar1 ve nitelikleri bakimindan
bilinmeli, saticinin miilkii olmali veya bayi asil mal
sahibinin vekili olmali, malin fiyat1 belli ve ayrica
miisteriye teslimi miimkiin olmalidir. Sayet aligveris
vadeli yapilacaksa vade, mal, parasi ve 6demenin ne-
rede ve nasil gergeklestirilecegi belirlenmis olmalidir.

Taksitli satistaki vade farkiyla ilgili goriisleri degerlen-
direbilmek

Islam fikhina gore insanlarin ihtiyag duymalar1 se-
bebiyle vadeli satis caiz goriilmistiir. Ancak taksitli
satista alinan vade farki tartistlmigtir. Vade farkinin
caiz olmadig: goriisiinde olanlar su delilleri ileri siir-
miislerdir: “Bir satis i¢inde iki satis” hadiste yasaklan-
mistir. Bedelli islemlerde karsiliksiz fazlalik faiz olup,
bu durum vadeli satigta bulunmaktadir. Vadeli satista
genellikle hem pesin fiyat hem de vadeli fiyattan soz
edilir ki, malin fiyatinin belirsiz olmas: akdi ifsad
eder. Vade farki, vadeye bagl karsiliksiz bir fazlalik
olup, faizli islemlere benzemektedir.

Vade farkinin caiz oldugu goriisiinde olanlar ise su de-
lilleri ileri stirmislerdir: S6z konusu hadisi higbir alim
“vade farki” olarak yorumlamamigtir. Vadeli satigta
vade farkinin mal tarafindan karsilig1 vardir. Vadeli sa-
tista satis gergeklesmeden once fiyat netlesmekte olup,
fiyatta bir belirsizlik s6z konusu degildir. Vade farkinin
alinmasi sadece vade sebebiyle olmayip, alacagin za-
maninda tahsil edilememesi, alacag: takip etmek i¢in
gerekli harcamalar ve malin kargiliginin pesin alinma-
mas1 sebebiyle esnafin ugrayacagi kardan zarar gibi de-
gisik etkenler, vade farkini almaya zorlamaktadir.

Elektronik ticaretle ilgili goriisleri agiklayabilmek
Cagdas Islam alimleri, iletisimin ¢ok hizli oldugu giinii-
miizde elektronik cihazlarla da ticaret yapilabilecegini
benimsemisler, akit i¢in gerekli olan icab ve kabul ona-
yinn, taraflar birbirinden uzak olsalar da farkl: ileti-
sim cihazlariyla gerceklesebilecegini kabul etmislerdir.
Ancak, elektronik cihazlarla yapilan akdin hitkmiiniin;
hazirlar arasinda gergeklesen akde mi, yoksa gaibler
arasinda gergeklesen akde mi benzetilecegi noktasin-
da farkli goriislere ayrilmiglardir. Benzer bir tartigma,
elektronik cihazlardan hangisiyle yapilan akdin hazir-
lar arasinda gergeklesen akdin hitkmiine tabi olacag,
hangileriyle yapilan akdin gaibler arasinda yapilan ak-
din hitkmiine tabi olacag1 meselesinde de mevcuttur.

(&)

D

AMAG

&)

Kaparo ile ilgili goriisleri agiklayabilmek

Kaparolu satigta miisterinin mal satin almaktan vazgeg-
tiginde verdigi kaparonun mal sahibinde kalmasinin
helal olup olmadig: ilk dénem fikihgilarindan beri tar-
tistlmugtir. Kaparonun mal sahibine helal olmadigini sa-
vunan ve ¢ogunlugu olusturan fikihgilar; alinan kaparo
kargiliginda miisteriye intikal eden herhangi bir yararin
olmadigimni ifade etmiglerdir. Kars1 goriiste olanlar, kapa-
royu yasaklayan hadislerin senedinin zayif oldugunu ve
bunlardan béyle bir yasagin ¢ikmayacagini ifade etmek-
tedirler. Ayrica onlar, kaparo sartinin “sebepsiz zengin-
lesme” mahiyetinde olmayip, mal sahibinin miisteriyi
beklemesinin kargilig ya da akitten caymayr 6nleyici
yaptirim niteligi tasidigini belirtmislerdir.

Hava Paras ile ilgili goriisleri agiklayabilmek

Islam bilginleri genellikle, kira siiresi dolmadan mal sa-
hibinin sézlesmeyi sonlandirma istegi karsiiginda, ki-
racinin mal sahibinden hava parasi alabilecegini kabul
etmislerdir. Ayni sekilde ¢ogunlugu olusturan alimler,
kiracinin da siire dolmadan 6nce kiraya verecegi yeni
kiracidan hava parasi alabilecegini benimsemislerdir. Bi-
rinci durum igin, malin menfaatinden feragat etmenin
karsilig1 olarak hava parasi alinabilecegi; ikinci durumda
ise, eski kiracinin edindigi ticari itibar ve miisteri po-
tansiyelini yeni kiracinin kazanca déniistiirecek olmast
karsilig1 olarak hava parasi alinabilecegi ifade edilmistir.
Mal iizerinde herhangi bir hukuki hakkinin kalmadig
durumlarda ise miisterinin/kiracinin hava parasi iste-
mesinin dogru olmayacagina hitkmedilmistir.

Sigortacilikla ilgili goriisleri karsilastirabilmek

Islam diinyasinda mutlak olarak sigorta fikri degil, sigor-
tacilik/ticari sigortalar tartisma konusu edilmistir. Tar-
tigmanin temelini, giiven satiginin caiz olup olmadig,
sigortacilarin sigortalilardan aldiklari primlerin hukuki
bir kargiligimin bulunup bulunmadig: olusturmaktadir.
Birgok 4lim sigorta pirimlerini sigortacilar i¢in haksiz
kazang, batil yolla mal yeme sekli olarak gérmektedir.
Bir grup Islam bilgini ise, sigorta giivencesinin ya da si-
gorta tazminatinin sigorta primlerinin karsiligi oldugu
gerekgesiyle, burada haksiz bir kazang bulunmadigim
ifade etmektedirler. Bazi alimler sigortacilikta gerek si-
gortaci gerekse sigortalilar agisindan birgok belirsizligin
bulundugu ve boyle bir sézlesmenin Islam fikhi agisin-
dan caiz olmadigini iddia ederken, buna karsilik olarak
bazilar1 da, sozii edilen belirsizliklerin biiyiik boyutta
olmadigimn, olasilik hesaplariyla bunun asgariye indi-
rildigini ve geri kalanin ise bir sozlesmeyi fasit kilacak
seviyede olmadigini ileri stirmektedirler. Son dénemde
degisik toplantilara konu olan ticari sigortacilik hakkin-
da olumsuz goriisler cogunlugu olusturmaktadir.
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Kendimizi Sinayalim

1. Asagidakilerden hangisi ticaret malinda bulunmas: gere-
ken 6zelliklerden biri degildir?

a.

o a0 o

Mal dinen yasaklanmamus, insanlarin herhangi bir
sekilde yararlanabilecegi bir mal/esya olmalidir.

Mal miisteri tarafindan yeteri kadar bilinmelidir.
Malin miisteriye teslimi miimkiin olmalidir.

Malin fiyat: belli olmalidur.

Malin satis1 pegin olmalidir.

2. Fiyat belirlenmeden yapilan satisla ilgili asagidaki ifade-

lerden hangisi yanlistir?

a.

Vadeli satislarda vadeyi ve malin fiyatin1 belirlemek
esastir.

Vadeli satiglarda fiyat belirlenmeden satis yapmak
Hanefilere gore akdi fasit kilar.

Malin bir ciiziiniin fiyat1 belirlenerek yapilan satis,
sonugta taraflar1 nizaya sevketmezse caizdir.
Enflasyonun yiiksek seyrettigi donemlerde fiyatin sa-
tis aninda degil de borcun 6denmesi aninda belirlen-
mesi higbir mezhep miigtehidine gére sahih degildir.
Ahmed b. Hanbel, orfiin bulunmas: halinde malin fi-

yatinin 6deme aninda belirlenebilecegi gortisiindedir.

3. Asagidakilerden hangisi vade farkinin faiz olmayacagini

savunanlarin delilleri arasinda yer almaz?

a.

Para ile para olmayan bir mal gerek pesin olarak ge-
rekse veresiye olarak satildigi zaman, fiyat farki faiz
sayllmaz.

Hadiste yasaklanan “bir satis icinde iki satigt hicbir
miigtehit “vade farki ile satig” manasinda anlamamugtir.
Selem aligverisinin yasaklanmasi, veresiye aligveris-
lerdeki vade farkinin da yasak olmasini gerektirmez.
Veresiye satista malin fiyat1 ve 6demenin nasil yapi-
lacag1 hususunda taraflar anlagtiklari igin, satista be-
lirsiz bir durum yoktur.

Sedd-i zerayi ilkesi dogrultusunda vade farkini yasakla-
mak ihtiyag sahiplerinin isini daha da zorlagtiracaktir.

4. Asagidakilerden hangisi Islam diinyasinda hitkmii tarti-

silan sigorta gesitlerinden biridir?

a.

b
c.
d.
e

Sabit pirimli sigortalar
Sosyal sigortalar
Kargilikli sigortalar
Zorunlu trafik sigortalari

Degisken primli sigortalar

5. Asagidaki ifadelerden hangisi kiralamanin kurallar: ara-

sinda yer almaz?

a.

Kiraci, kiraladig1 gayrimenkulii kira miiddeti iginde
istedigi bedelle bir baskasina kiralayabilir.

Kiralama siiresinin bitiminde kirac1 kiraladig1 yeri
tahliye etmelidir.

Kiralama stiresi bitmeden mal sahibinin kiracidan
kira sozlesmesini sonlandirmasimni istemesi dogru
degildir.

Kiracinin kiralama siiresi iginde kiraladig1 isyerini
bir bagkasina kiralamasi halinde ondan hava parasi
almasi caiz degildir.

Gayrimenkuliin menfaatine malik olan kiraci, bu
hakkindan bedel mukabilinde veya bedelsiz olarak
feragat edebilir.
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Kendimizi Sinayalim Yanit Anahtan

l.e  Yanitiniz dogru degilse “Giris” bolimiini tekrar
okuyunuz.

2.d  Yamtimiz dogru degilse “Fiyat Belirlenmeden Yapi-
lan Aligveris” konusunu tekrar okuyunuz.

3.¢  Yamtiniz dogru degilse “Vadeli Satista Vade Farki”
konusunu tekrar okuyunuz.

4.2 Yanitiniz dogru degilse “Sigortacilik” konusunu tek-
rar okuyunuz.

5.d  Yamtmiz dogru degilse “Hava Paras1” konusunu tek-
rar okuyunuz.

Sira Sizde Yanit Anahtari

Sira Sizde 1

Toplumda ihtiyag sahipleri ihtiyaglarini karsilayacak mallar1
satin alamazlar, hayati sikintiya diiserler, bu durum ise Islam
fikhindaki “hayati kolaylastirmak ve sikintilari gidermek”
seklindeki temel ilkeyle celisir.

Sira Sizde 2
Taraflar arasinda nizaya sebep olabilecegi, bunun da taraflar-
da bulunmasi gereken rizayi ihlal edecegi icin.

Sira Sizde 3
Bu kabul, giiniimiizdeki elektronik cihazlarla yapilan sozles-

melerin kabuliinii kolaylastirmustir.

Sira Sizde 4
Haksiz kazancin batil mal elde etme yolu olarak goriilmesi ve

haram kilinmast ilkesiyle ilgilidir.

Sira Sizde 5
Ticari sigortalarin caiz oldugunu sdyleyenler “giiven satigini”
caiz goriirken, digerleri “giiven” in satisa konu olabilecek bir

mal olmadigini iddia etmektedirler.
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GUNUMUZ FIKIH PROBLEMLERI

Bu iiniteyi tamamladiktan sonra;

Faiz kavramuini ve faizin tiirlerini agiklayabilecek,

Faiz gergeklesip gerceklesmeyen muameleleri ayirt edebilecek,

Katilim bankaciligi uygulamalarini tanimlayabilecek,

Katilim bankaciliginda sermaye kullanma yontemlerini 6zetleyebilecek,
Kredi kart1 kullanimini ilgili taraflar bakimindan analiz edebileceksiniz.

00006

o Katilim bankacilig o Kefalet, Havale
o Faiz o Kredi Kart1
o Murabaha, Mudéarabe

Bu iiniteyi daha iyi kavrayabilmek i¢cin okumaya baglamadan 6nce;

o Metin i¢inde gegen fikih terimleri i¢cin Mehmet Erdogan’in Fikih ve
Hukuk Terimleri Sozliigi'ne bagvurunuz.

o Servet Armagan’in “Faizsiz Bankacilik” adl1 eserinin 1., II. ve III. bo-
liimleri ile Nihat Dalgin’im Giindemdeki Tartigmali Dini Konular adlt
kitabinin 269-405. sayfalarini okuyunuz.




GiRisS

Kredi ihtiyaci ¢ok eski donemlerden beri vardir. Ancak bu ihtiyacin boyutu duruma gore
degismektedir. Kisisel ihtiyaclar, iiretim faaliyetlerine oranla genellikle az miktarda kredi
gerektirir. Uretim ise yiiksek miktarda sermaye ve kredi ihtiyacina gereksinim duyar. Zira
sanayi devriminden sonra iiretim faaliyetleri yitksek miktarda sermaye gerektiren orta ve
biiyiik 6l¢ekli isletmelerde yapilir olmustur.

Islamda faizle borglanma mesru olmadigindan, kredi bulma imkéani karz: hasen deni-
len bor¢/6diing, kredili satislar ya da ¢esitli ortakliklar kurma yollarindan biriyle gergek-
lestirilmistir.

Bankalarin yayginlagmasiyla birlikte, kredi ihtiyaci daha ¢ok bankalar yoluyla sag-
lanmaya baglamistir. Bankalar, para satigindan faiz yoluyla kazang saglayan mali araci
kurumlardur. Islam, faizi yasakladigindan, Miislimanlar arasinda 6zellikle XX. yiizyilin
ortalarindan itibaren faizsiz ekonomik model ve faizsiz banka arayislart hizlanmistir. Bu
baglamda sermaye sahibiyle yatirimciy1 kar ve zararda ortaklik esasina gore bir araya ge-
tiren araci finans kurumlarinin nasil olugturulabilecegi konusu tartisilmaya baslanmis-
tir. Diinyada yaklagik yarim asirlik ge¢misi bulunan katilim bankaciligi uygulamalar: bu
gabalarin sonucudur. Bu anlamda faizsiz bankacilik/katihim bankaciligr uygulamasi 1963
yilinda Misirda baglatilmigtir.

Faizsiz finans kurumu uygulamalarinin bagladig: giinden itibaren, bu kurumlarin ser-
maye toplama, sermaye isletme ve diger bankacilik hizmetlerinin fikhi durumu stirekli
olarak aragtirilmis ve fikha uygun ¢6ztiim 6nerileri getirilmistir.

Katilim bankaciligi, faizin mesru olmadig1 ana fikrine dayanir. Bunun igin Islamda
faizin anlamy, tiirleri ve Islam hukukgularinin faizle ilgili goriislerine temas etmek gerek-
mektedir.

FAIZ
Islamda mesru gériilmeyen kazang yollarindan birisi faiz ve faizli islemlerdir.

Faiz kavrami Kur’an ve Siinnette “ ribd” kelimesi ile ifade edilir. Ribd, sozliikte «faz-
lalik, artma ve ¢ogalma” gibi anlamlara gelir. Giintimiizde Arapgada “fdide” kavrami da
banka faizi anlaminda kullanilmaktadir.

Fikih literatiiriindeki riba ile ilgili bilgilerden hareketle faizi soyle tanimlayabiliriz:
Faiz, verilen borcun geri 6denmesinde sart kosulan fazlalik veya mali miibadele akitlerinde

olciilebilir karsiliksiz fazlaliktir.
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Faiz uygulamasi, genellikle belli bir vadeyle verilen borcun geri 6denmesinde fazlalik
sart kosulmasi yoluyla olusur. Bunun yaninda ortada sart kogsma olmasa bile karsiliksiz
fazlalik sayilarak yasaklanan uygulamalar da vardir. Mesela paranin para ile takasinda ya
da malin mal ile takasinda taraflardan birinin ya da ikisinin vadeli olmas1 Hz. Peygamber
tarafindan faiz sayilmigtir. Ornegin 100 TLye karsilik 75 $ pesin satilabilir. Ancak bunlar-
dan birinin vadeye birakilmas: faiz kabul edilmistir. Yine iyi kaliteli bugday ile diigiik ka-
liteli bugday takas edilecekse her ikisinin de pesin olmasi gerekir. Bir taraf vadeye kalirsa
faiz meydana gelir. Diger yandan bunlardan birinin miktarindaki fazlalik da faiz sayilr.
Bu bilgiler 15181nda faizin tiirlerine gegebiliriz:

Fikih Literatiiriinde Faizin Tiirleri
Farkli isimlendirmeler olmakla beraber faizin genellikle iki tiiriiniin bulundugu ifade edilir:

1. Borg Faizi: Buna riben-nesie denir. Faizin bu tiirii, alinacak belirli bir fazlalik kar-
siliginda borg/kredi verme yoluyla olusur. Bunda asil olan vade karsiliginda verilenden
fazlasini almaktir. Ornegin, 1000 TLnin bir ay vadeyle 1010 TL karsiliginda borg verilmesi
faizli bir islemdir ve burada borg faizi tahakkuk etmistir.

2. Aligveris Faizi: Buna ribe’l-bey’ denir. Aligveriste iki sekilde faiz gerceklesebilir:

Algveriste cereyan eden faizin birinci tliriine fazlalik faizi (ribel’fazl) denir. Fazlalik
faizi, paranin para karsiiginda veya misli mallarin birbiriyle takasinda karsiliklardan
birindeki olgiilebilir fazlaliktir. Misli mal, ayni tiire ait olup 6l¢ti birimleriyle alinip sa-
tilan mallardir.

Fazlalik faizi, ayn: cins misli mallarin ya da ayni cins paranin pesin miibadelesinde
bedellerden birinde dlgiilebilir bir fazlaligin bulunmasi halinde gergeklesir. Nicelik olarak
olgiilebilen bu fazlalik, mallar arasindaki kalite, ayar veya is¢ilik farkindan dolay: verilse
bile faiz kapsamina girmektedir. Mesela islenmis bir altin, fazla miktar iscilige karsilik
tutularak kendisinden daha agir bir altinla miibadele edilemez. Ciinkii Hz. Peygamber
i¢inde altin, giimiis ve cevher bulunan bir gerdanligin tahmini bir miktar altin kargiligin-
da satigina izin vermemistir. Gerdanlktaki altinlarin ¢ikarilmasini emretmis ve altinlar
¢ikarildiktan sonra, “Altini altin karsiliginda tarti ile (esitlige riayet ederek) miibadele edin
demistir. Buna gore meseld 24 ayar 10 gram altin 18 ayar 15 gram altinla veya 10 gram-
lik bir bilezik 15 gramlik kiilge altinla degistirilse bu gram farklar: fazlalik faizi sayilir.
Bundan kaginmak i¢in altinlarin birbiri karsiliginda degil, her birinin para karsiliginda

»

satisinin yapilmasi gerekir. Ayni sekilde, 6rnegin farkli cins bugdaylar takas edilecekse ya
esit miktarda olacak ya da bugdaylar ayr1 ayr1 para kargiliginda alinip satilacaktir (Ozsoy,
1995, s. 120).

Malin mal ile takas edilmesi gerektiginde, mallarin para karsiliginda satilmasi ve satin
alinmasi 6nerilmistir. Clinkii mallarin parasal degerleri pazarda olusur ve bu deger objek-
tiftir. Takas islemlerinde ise mallarin degerlerini taraflar belirler ve bu belirleme genellikle
subjektif olur. Bu durum aldatmaya yol agabilir veya faize vesile kilinabilir.

Satim akdinden kaynaklanan ikinci faiz tiiriine veresiye faizi denir. Veresiye faizi,
paranin para ile ya da malin mal ile miibadelesinde karsiliklardan birindeki vadedir. Bura-
da fazlalik olsun ya da olmasin, karsiliklardan birinin vadeye kalmas: faiz kabul edilmek-
tedir. Mesela 10 gram altin vadeyle 10 gram altin veya 75 gram giimiis karsiliginda satilirsa
veresiye faizi ortaya ¢ikar. Burada, pesin olanin vadeli olandan daha degerli oldugu prensi-
bi dikkate alinmistir. Yani pesin 1000 TL vadeli 1000 TLden daha degerlidir.

Veresiye faizi denen bu tiir faiz, ister aynu ister farkli cinsten olsun, faize konu teskil
eden iki malin miibadelesinde bedellerden birinin veya her ikisinin vadeli olmas1 halinde
gerceklesir.
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Bu islemlerde paraya karsilik para, mala karsilik da mal satilmaktadar. islim’in izin verdigi
vadeli satis tiirii ise bedellerden birinin para digerinin mal oldugu islemdir. Paral1 bir islem-
de ister mal pesin para vadeli, ister para pesin mal vadeli olsun faiz gerceklesmez.

Alman ve verilen miktarlarin esit olmasi sartiyla 6diing akdinde faiz s6z konusu ol-
maz. Bunun sebebi ddiing akdinin teberru/iyilik esasina dayanan bir akit olmasidir.

Faiz tiirlerini yeniden gozden gegiriniz ve her bir tiir ile ilgili 6rnekler iiretiniz.

Kur’an ve Siinnette Faizle ilgili Temel Metinler
Kuran-1 Kerimde faizle ilgili 4yetler dort grupta toplanabilir. Niizul tarihleri (gelis zamanlarr)
farkli olan bu ayetler, faizin yasaklanmasinda agamali bir yolun takip edildigini gostermektedir.

Faizle ilgili ilk inen ayetin meali s6yledir: “Insanlarin mallari icerisinde (faiz yoluy-
la) artsin diye verdiginiz bir sey Allah katinda artmaz, Allahin rizasin umarak verdiginiz
zekdta gelince, bunu yapanlar -sevaplarini ve mallarim- kat kat arttiranlardir” (er-Ram,
30/39) Bu ayet Mekke doneminde inmistir ve faizin kotii oldugunu ifade etmektedir. An-
cak bu ayet-i kerime, faize heniiz tam bir yasaklama getirmemektedir.

Kur’anda faiz yasagini ayrintili bir sekilde ele alan ikinci grup ayetlerde s6yle buyrulur:

“Faiz yiyenler -kabirlerinden- seytan carpmus kimselerin cinnet nébetinden ayilmast
gibi kalkarlar. Bu durum, onlarmn, “alim satim da tipki faiz gibidir” demeleri yiiziindendir.
Halbuki Allah alim satum heldl, faizi haram kilmistir. Bundan sonra kime Rabbinden bir
ogiit gelir de faizden vazgegerse gegmiste olan kendisinindir ve artik onun durumu Allaha
kalmistir. Kim tekrar faize donerse iste onlar cehennemliktir, orada devamli kalirlar. Allah
faizi tiiketir (faiz karisan malin bereketini giderir ve kokiinii kurutur), sadakalari ise artirir.
Allah kiifiirde ve giinahta israr eden kimseleri sevmez. Ey iman edenler! Allah’tan korkun,
eger gercekten inaniyorsaniz mevcut faiz alacaklarimzi terk edin. Sayet boyle yapmazsaniz
Allah ve Resulii ile savasa izin verdiginizi bilin. Tovbe edip vazgegerseniz anaparaniz sizin-
dir. Boylece ne haksizlik etmis ne de haksizliga ugramis olursunuz.” (el-Bakara, 2/275-276)

Bu ayetlerle faiz kesin olarak yasaklanmustir. Faizden vazgecilirse anaparanin borg ve-
rene ait oldugunun vurgulanmasi, anaparaya yapilacak az veya ¢ok her tiirlii ilavenin faiz
kapsamina girecegini ifade etmektedir.

Faiz yasagryla ilgili olarak gelen bir diger ayetin meali s6yledir: “Ey iman edenler! Kat
kat arttinlmis olarak faiz yemeyin; Allah’tan korkun ki kurtulusa eresiniz.” (Al-i Imran,
3/130) Mifessirler, her tiirlii faizin “kat kat artirma” anlamina geldigini ifade ederler.
Nitekim Hz. Peygamber, aslinda borg faiziyle hicbir ilgisi olmadig: halde kaliteli hurma
ile kalitesiz hurmayi, kalitesiz tarafin miktarini fazla tutarak miibadele eden bir sahabiye
«Katladm, ribd yaptin” demistir. Burada pesin bir aligveriste gerceklesen faiz bile “kat-
lama” olarak nitelendirilmistir. Bu da faizin her seklinin az olsun ¢ok olsun “katlama”
anlami icerdigini gostermektedir.

Faizle ilgili olarak yukaridaki ayetlerden daha sonra nazil oldugu tahmin edilen bir
bagka ayette, kendilerine yasaklandig: halde Yahudilerin riba aldiklarindan ve insanlarin
mallarini haksiz yollarla yediklerinden s6z edilir. Bu 4yet faizin 6nceki semévi dinlerde de
yasaklandigini gostermektedir (bk. Dalgin, 2010, s. 270 vd.).

Borg faizi hakkinda az sayida hadis vardir. Bu durum konunun sahabe tarafindan ye-
terince bilindigini gostermektedir.

Algveris faiziyle ilgili Ubade b. Sdmit’in rivayet ettigi hadis, alisveris faizinin iki ¢esi-
dini de agiklamakta ve bu konudaki hadislerin en énemlisi olarak goriilmektedir. Hadisin
meali soyledir:
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Altina karsilhik altin, glimiise karsilik giimiis, bugdaya karsilik bugday, arpaya karsilik
arpa, hurmaya karsilik hurma, tuza karsilik tuz cinsi cinsine esit ve pesin olarak satilir. Mal-
larin cinsleri degisirse pesin olmak sartiyla istediginiz gibi satin.”

Bu hadis, 6nemli olmayan bazi lafiz farkliliklar1 ve rivayetlerle hemen hemen biitiin
sahih hadis kitaplarinda yer almakta ve “alt1 mal hadisi” olarak anilmaktadir.

SIRA SiZDE

7,
-

Faizle ilgili ayetler ile helal kazanci ve ticareti tesvik eden ayetleri karsilastiriniz.

Faiz Gerceklesen Mallar
Islam hukukgulari arasinda faizin haram oldugu konusunda goriis birligi bulunmakla be-
raber, hangi mallarda gerceklestigi hususunda anlagma saglanamamustir.

Fikih kitaplarinda mezhep imamlarinin faizle ilgili degerlendirmelerinde hareket nok-
tasin1 “alt1 mal hadisi” diye meshur olan rivayet olusturur. Yukarida anlamini verdigimiz
bu hadiste Hz. Peygamber alt1 mal tiirii saymis ve bunlarin birbiriyle mitbadelesinde hangi
sartlarda faizin gerceklestigini agiklamigtir.

Giintimiiz fikiheilar: bu hadiste zikredilen altin ve giimiisiin faize konu olmasinin, on-
larin para olma (semeniyyet) 6zelliginden ileri geldigi konusunda goriis birligine varmis-
lardir. Diger mallarda faizin gerceklesmesi Hanefi mezhebine gore mallardaki “cins birligi”
ve “Ol¢ti birligi” nedeniyledir. Zira faizde temel prensip, “6l¢iilebilir karsiliksiz fazlalik tir.
Dolayisiyla 6l¢ii birimleriyle satilan misli mallarin takasinda esitlik ve pesin olma sarttir.
Diger fikih mezhepleri ise faizin gerceklesmesinin sebebi olarak “para olma’nin disinda,
“yiyecek olma” ya da “saklanabilir nitelikte yiyecek olma” 6zelligini kabul ederler.

Stiphesiz faizin yasaklanmasindaki en 6nemli sebep, onun bir s6zlesmede taraflardan
birinin aleyhine, 6biiriiniin lehine sart kilinan karsiliksiz ve olgiilebilir fazlalik olmasidir.
Faizin illeti konusunda ileri siiriilen goriisler de bu haksizlig: tespit edip dnlemeye yone-
liktir.

o TN

Hadislerdeki “misli misline” ve “birbirine esit” ifadeleri, esyanin miktarini belirlemede kul-
lanilan biitiin 6l¢ii birimlerini i¢cine almaktadir. Bundan dolayi Resil-i Ekrem’in, 6l¢ii birimi
ne olursa olsun biitiin misli mallar1 faiz mali olarak kabul ettigini soylemek miimkiindiir. Bu
mallarda faizin illeti, yani bu mallarin degisiminde faiz gerceklesmesine neden olan temel
ozellik de her birinin ayni cinsten ve ayni1 él¢ii birimine bagli misli mal olmasidir.

Faizin Yasaklanma Sebepleri

Islam dininin biitiin emir ve yasaklarinda birey ve toplumun genel yararina yonelik amag-
lar vardir. Ozellikle muamelat alaninda dinin emir ve yasaklarinin amaglari/hikmetleri
insanlar tarafindan ¢ok defa kolaylikla anlagilabilmektedir. islamiyet’in ticaret ve kazanci
serbest birakirken faizi yasaklamis olmasinin birey ve toplumun ortak yararini korumay:
amagladigr muhakkaktir.

Islam, kullanarak ya da tiiketerek insanlarin faydalandig1 seylerin satigini veya kira-
lanmasini mubah sayar. Para bizzat kullanilamaz ya da tiiketilemez. Para, ihtiya¢ duyulan
seylerin satin alinmasinin ya da kiralanmasinin aracidir. Dolayistyla islim paranin paraya
karsilik fazlalikla satilmasini haksiz kazang saymustir.

Faizle ilgili tartigmalarda, faizin zararlar1 olarak dile getirilen hususlar1 maddeler ha-
linde soyle siralayabiliriz:

o Faiz, sermaye sahiplerinin yatirima yonelmesini ve dolayisiyla kaynaklarin tam
kapasite ile kullanilmasini 6nler. Ciinkii paray1 faiz yoluyla degerlendirmek daha
kolay ve riski olmayan bir iglemdir.

o Yukarida belirtilen nedenden dolay, yani yatirim olmadiy i¢in igsizlik artar.
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o Yatirimlarda faizli kredilerin kullanimi tiretim maliyetlerin yiikselmesine ve suni
fiyat artisina/enflasyona yol acar.

o Faizle giderek katlanan ve ¢ogalan sermaye her yonden toplum tizerinde hakimiyet
kurup onu yonlendirebilecek bir konuma gelir ve topluma yon vermesi gereken
as1l degerlerin yerini bu gii¢ alir. Giiniimiizde bu durum kiiresel diizeyde de boyle
gerceklesmektedir.

o Faizin yayginlastig1 toplumlarda toplumsal degerler altiist olmakta ve yardimlas-
ma, dayanisma, sevgi ve sefkat gibi insani 6zelliklerin yerini daha ¢ok para ve itibar
kazanma hirsi almaktadir. Bu nedenle, bencillik kortiklenip insanlar barbarca bir
bakis agisina sahip olmaktadir.

o Faizli dis borglar, kalkinmakta olan iilkeleri giderek agir bir bor¢ batagina siiriik-
lemekte, bu da onlarin ekonomik, hatta siyasi 6zgiirliiklerini ciddi 6l¢tide riske
sokmaktadir.

o Tiiketim amagli bor¢glanmalarda, haksizlik tamamen borg¢lu aleyhinde gelisir.

« Uretim amagli borglanmalarda faizli kredi ile girisilen tesebbiislerden bir kar elde
edilememesi, hatta zarar edilmesi durumunda bile anaparayla birlikte faiz 6detti-
rilmektedir. Bu apagik bir haksizliktir. Ciinkii krediyi kullanan kér etmedigi halde,
anaparanin yaninda faiz de ddemektedir. Ote yandan meseleye borg veren aci-
sindan bakildiginda, borg verdigi kisi onun parasiyla ¢ok biiyiik kérlar elde etse
bile sadece énceden belirlenen miktar kadar bir pay alabilecektir. Bu durumda ise
ddiing veren kisi haksizliga ugramis olmaktadir. Su halde iki tarafin da razi olabile-
cegi adil ¢oziim, 6diing isleminden dogacak biitiin sonuglarin her iki taraf arasinda
dengeli bir sekilde paylagilmasidir (Ozsoy, 1995, s. 118 vd.).

o Faiz, var oldugu giinden itibaren daima giicliiniin ve sermaye sahibinin yararina
olmus, zay1if ve muhta¢ kimselerin durumlarinin daha da kétiilesmesine sebep ol-
mustur. Cagimizda kiiciik tasarruf sahiplerinin faiz yoluyla gelir elde ettigi soy-
lense de, faizin sebep oldugu tiretim/maliyet artislarinin ve enflasyonun sonugta
kiigiik tasarruf sahiplerinin kazancini yok ettigi ve toplumun daha biiyiik kesimini
olusturan dar gelirlileri ezdigi bilinmektedir.

Bu sebeple Islam dini faizi yasaklayarak ekonomik hayatta kar ve riskin emek ve ser-

maye tarafindan birlikte paylasilmasini istemis; alin terini, ticaret ve yatirimi tegvik etmis
ve insani ve ahlaki hasletlerin hakim oldugu bir toplum olusturmay1 amaglamustir.

Zardret Halinde Faiz

Bilindigi gibi Islam, olagan dist durumlar igin farkl hiikiimler éngérmiistiir. Bunlar ruh-
sat veya zariiret gibi kavramlarla ifade edilir. Zartretlerin haram olan seyleri, zartiret mik-
tarinca miibah kilacag: bir kural olarak kabul edilmistir (Mecelle, md. 21.) Ayrica bir isin
zorlagsmasi durumunda genislik taninacagi da yerlesik bir kural olarak benimsenmistir
(Mecelle, madde 18.).

Yukaridaki genel kurallar da dikate alinarak darda kalan kimselerin faizli kredi ile ih-
tiyaglarini gidermesi hususu tartigitlmaktadir. Tespiti hususunda ittifak yoksa da zariiret,
kisinin temel haklarini ve ihtiyaclarini ciddi 6l¢iide tehdit eden bir hal olarak tanimlan-
maktadir. Bu ise ancak bireysel ve gecici olaylarda s6z konusu olur. Ornegin, tedavi olmast
gereken bir Kisinin, bunu karsilayacak sosyal giivencesi ve parasi yoksa, ihtiyaci olan pa-
ray1 da bagka yollardan temin edemiyorsa faizli krediye bagvurmasi zartiret geregi olarak
goriilmektedir (Dalgin, 2010, s. 399).
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KATILIM BANKACILIGI iSLEMLERI

Katilim Bankaciligi Nedir?

Genel bir yaklagimla banka; sermaye, para ve kredi ile ilgili her tiirlii islemi yapan mali
aract kurum demektir. Normal bankacilikta yukaridaki islemler faiz esasina dayanir. Yani
kredi faizli hesaplarla toplanir ve yine faizli olarak kullandirilir. Katilim bankalari, serma-
ye toplama ve sermaye kullandirma agamalarinda faizli muamelelerden kaginan ve bunla-
r1 ortaklik vb. yollarla yiiriiten finans kuruluslaridir. Faizli bankalar ile katilim bankacilig1
kurumlar: arasindaki 6nemli fark burada ortaya ¢ikmaktadir. Yani sermaye toplama ve
isletme stirecinde bankalar faizli kredi sistemini kullanirken, katilim bankacilig1 kurulus-
lar1 ortaklik sistemini uygular ve bu sekilde faizli muamelelerden sakinirlar (Aktepe, 2010,
s. 62 vd.; Bayindir, 2005, s. 25-26).

Islam tarihinde, finans ve sermaye saglayan gesitli uygulamalar yapilmistir. Beytii’l-mal
(devlet hazinesi) kurumunun kredi kullandirmasi, para nakli ile ilgili islemler yaptirma-
s1 ve asker ve memurlarin maas 6demelerinde kullanilan gek (es-Sak) islemleri bunlarin
baslicalaridir. Ayrica, sermaye saglayan baska kurum ve uygulamalar da vardir. Sarraflar,
cehbezler ve emek-sermaye ortakliklar: gibi uygulamalar bunun 6rekleridir.

Katilim Bankaciligi islemleri
Katilim bankaciliginin sagladigi hizmetler {i¢ ana gurupta toplanir: Sermaye toplama, ser-
maye kullandirma ve bankacilik hizmetleri.

Katilim Bankaciliginda Sermaye Toplama
Bankalarin iki temel sermaye olusturma yolu vardir: Birincisi 6z sermaye ikincisi mevduattir.

1. Oz Sermaye: Faizsiz bankalar sermayelerinin bir kismini kurulurken olustururlar.
Bu sermaye kurucularin sagladigi sermayedir. Buna 6z sermaye denir.

2. Mevduat: Istenildiginde ya da belirlenmis bir vade sonunda ¢ekilmek iizere banka-
ya yatirilan paraya mevduat denir. Bu, bankalara miisterilerin yatirdig1 paradir. Bankalar,
sermayelerinin 6nemli bir bolimiinii mevduat yoluyla toplar.

Katilim bankalar1 mevduat, ciri hesap veya katilim hesabi adiyla iki sekilde toplarlar.

Cari hesap: Istenilen zamanda fonun/yatirilan mevduatin geri ¢ekilebildigi ve faiz ya
da kar pay1 6denmeyen hesaplardir. Bu tiir hesaplar, banka ile hesap sahibi arasinda “borg”
iligkisi dogurur. Yani banka, cari hesaba yatan paray, hesap sahibine istediginde 6demek
zorundadir. Bankann kari ya da zarar1 bu hesaplari etkilemez. Bu nedenle, bu tiir hesap-
lardaki paranin isletimi sirasinda finans kurumu zarar etse de, hesap sahiplerine paralari-
n1 6demekle yikiimlidir.

Bu tiir hesaplar fikih agisindan degerlendirildiginde, genellikle karz/borg-6diing akdi-
ne benzetilmektedir. Clinkii bu sekilde bankaya parasini yatiran kisi, geri aliminda her-
hangi bir fazlalik almamaktadir. Burada amag, hesap sahibi agisindan parasini emniyetli
bir sekilde saklamak ve gesitli bankacilik hizmetlerinden yararlanmaktir. Banka a¢isindan
ise amag, gerektiginde misliyle geri 6demek tizere, hem paray1 korumak hem de bu esnada
gesitli faaliyetlerinde onu kullanarak yararlanmaktir. Bu tiir hesaplar1 karz olarak gorme-
yenler de vardir. Bu bakis agisina gore cari hesaplar yeni bir akit tiiriidiir ve ihtiyagtan
dogmus olup yardimlagma esasina dayanan mesru sézlesmelerdir (Dalgin, 2010, s. 584).

Katilim Hesabi: Kar ve zarara katilma sartiyla olugturulan hesaplara katilim hesaplar1
denir. Bankacilik Kanununun 3. maddesinde bu tiir hesaplar tanimlanmistir. Buna gore
katilim hesabi a¢tiranlarin, ne kadar kér pay1 alacag1 6nceden belirlenmez. Ayrica katilim
bankasinin parayi isletme sonucu zarar etmesi durumunda miigterinin zarara katilmasi,
yani yatirilan paranin kismen ya da tamamen kaybedilmesi de miimkiindiir.
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Islamda oran1 énceden belirlenen, kir ya da zarardan etkilenmeyen ve her haliikarda
sermaye sahibi (borg veren) tarafindan alinacag1 ongoriilen belli miktardaki fazlalik faiz
olarak kabul edilir. Bagkasindan sermaye saglayarak caligan ortagin zarar etmesi duru-
munda dahi, sermaye sahibine belli miktar faiz 6denmesi Islamda haksizlik ve zuliim ola-
rak kabul edilmis, bu nedenle kér zarar ortaklig1 ustlii gelistirilmigtir.

Katilim hesaplarinda kdr ve zarara katilma sarti, bu tiir hesaplari faizli uygulamadan ayiran
en 6nemli farkliliktir. Katilim bankaciligi kurumlarina katilim hesabi yoluyla para yatiran-
lar, belirlenen siire sonunda kéra veya zarara ortak olduklarini bilmekte, katilim bankasi
da bu sermayeyi borg olarak degil ortaklik sermayesi olarak kabul etmektedir. Dolayisiy-
la kurum ile hesap sahibi arasindaki iliski ortaklik iliskisidir. Bu tiir ortakliklara Fikihta
muddrebe ad1 verilir.

Mudérebe, caligma/emek bir taraftan ve sermaye de diger taraftan olmak tizere, kar-
zarar paylasimi esast ile kurulan ortakliktir. Bu tiir ortaklik, emek-sermaye ortakligi olarak da
isimlendirilir. Bu uygulamanin tarihi ¢ok daha eskilere uzanmakla beraber, Hz. Peygamber
doéneminde de uygulanmustir. Mudarebe ortakligi, zaman, mekan, ticaret yapilacak konular
gibi hususlar bakimindan taraflarin anlagmasina baghidir. Sermayeyi saglayan taraf, serma-
yesinin isletilecegi ticaret tiirlerini belirleyebilir ve sinirlayabilir. Mudarebe ortakliginda ka-
zancin paylagimi % (ytiizde) olarak belirlenir. Eger isletme sonunda zarar edilmisse ¢alisanin
emegi bosa gitmis, emeginin karsiligini kaybetmis olur. Sermayede meydana gelen zarar da
sermaye sahibinin zarar1 olur (bk. Mecelle, md. 1404, Kallek, 2005, s. 359 vd.).

Helal kazanci emreden, rizik aramayi ve ticareti 6zendiren ayetler, Peygamberimizin
bu yondeki kavli ve takriri siinneti ile sahabenin uygulamalari mudérebe ortakliginin
mesruiyetinin dayanaklaridir.

Bu ortaklik, bir yanda tasarruflarini bizzat isletme imkan ve tecriibesinden yoksun,
diger yanda gerekli bilgi, deneyim ve donanima sahip fakat sermayesi olmayan kisi veya
kurumlarin bir araya gelmesine imkan saglar. Boylece atil birikimleri harekete gegirir ve
igsizlere istihdam saglayacak imkanlar hazirlar.

Katilim bankasinda a¢ilan katilim hesabr mudarebe ortaklig1 esasina dayanir. Sermaye
katilim hesab1 sahibi tarafindan, emek de katilim bankas: tarafindan saglanmis olur. Bu
sekilde kurulan ortakliktan sonra banka siire sonunda daha 6nceden anlagilan oranda
kendi kérin1 alir ve hesap sahibine yine “%” (ylizde) seklinde belirlenmis oranda kérini
6der. Bu durum zarara katilma igin de gegerlidir. Katilim bankalariyla, kér zarar ortakligi
seklinde yapilan muamele, muddrebe sartlar1 cercevesinde gerceklestiginden mesru kabul
edilmektedir.

Giintimiizde, katilim hesaplarina yatirilan mevduatlarin 50.000 TLlik kismu Tasarruf
Mevduat: Sigorta Fonu'nun (TMSF) giivencesi altindadir. Bunun i¢in ii¢ ayda bir hesapla-
rin bu giivenceye tabi boliimlerinden % 0,6 (binde alt1) oraninda kesinti yapilir.

Sermayeyi isletme Yontemleri ve Degerlendirilmesi
Faizsiz bankacilikta sermayeyi isletme yontemleri sunlardir: Murdbaha, ortakliklar ve ki-
ralama.

1. Murabaha:

Murdbaha, pesin satin alinan mali belli bir kar ilave ederek vadeli satmak demektir.
Bu tiir satim akdinde, malin alig fiyat: ve tizerine konulan kar miktarinin bilgisi miis-
teriye verilir ve anlagma saglanir. Bu nedenle murabaha akdi fikihta giivene dayali satis
(buyt’u’l-eménat) tiirlerinden sayilir.
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Katilim bankaciligi kurumlarimin uyguladigi muribaha satiglarnin klasik uygula-
madan farkli yonleri vardir ve bu nedenle ¢agdas murébaha olarak isimlendirilmektedir
(Aktepe, 2010, s. 67). Bu kurumlarin uyguladig: sekliyle murabaha igleminde, bir sey sa-
tin almaya ihtiyaci olup da alma imkan: olmayan kisiler, katilim bankasina basvururlar.
Katilim bankast misterinin durumunu ve talebinin yerine getirilmesini ticari ve hukiki
kurallara uygun goriirse onunla bir 6n anlagma imzalar. Bu anlagmada, istenilen malin
maliyeti, taraflarin hak ve yiikiimliiliikleri agik¢a belirtilir. Bundan sonra istenilen mal
katilim bankas: tarafindan pesin satin alinarak miisteriye vadeli olarak satilir. Malin alis
fiyatiyla vadeli fiyat1 arasindaki fark Finans kurumunun kari olur.

Cagdas haliyle murabahanin caiz olmadigini iddia edenler yaninda, caiz oldugunu ka-
bul edenler de vardir. Bunlar, Hanefilerden imam Muhammed’in konuyla ilgili gériisiine
ve diger bazi alimlerin tutumuna dayanirlar. Ayrica Dubai ve Kuveyt'te diizenlenen birinci
ve ikinci Islami bankacilik konferanslarinda da ¢agdas murabahanin megru oldugu yo-
niinde karar alinmustir.

Katilim bankalar1 murabaha yaparken, talep edilen murabaha akdinin katilim banka-
cilig1 baglaminda gergeklesip gerceklesmeyecegine dair hususlar1 arastirir ve uygun olup
olmadigini incelerler. Bu hususlar su sekilde siralamak miimkiindiir:

o Katiim bankasi, murabahaya konu olacak mal ya da mali hakkin gercekten var
olup olmadigina bakar. Zira murabahanin gerceklesebilmesi i¢in mutlaka miiste-
riye satilabilecek bir mal ya da mali hakkin mevcut olmasi gerekir. Bu nedenle
mal hitkmil tasimayan vergiler, cezalar, harglar gibi seyler murabaha akdi yoluyla
kredilendirilemez.

o Katilim bankasi, mal ya da méli hakkin satilabilir olup olmadigini kontrol eder.
Bu nedenle Islami kurallara riayet eden katilim bankalar1 icki, domuz eti, kumar
malzemeleri, batil dinlerin sembolleri, sadece haram islerde kullanilan malzemeler
gibi tirtinler tizerinde murabaha yapmazlar.

o Murébahaya konu olan malin taksitle satisa elverisli olup olmadig: kontrol edilir.

o Murabahaya konu olacak malin, 6nceden miisterinin zimmetine ge¢mis olmamasi
gerekir. Aksi halde bir satig akdinden soz edilemez.

o Alim satim isleminin sahte olmamas: gerekir (Aktepe, 2010, s. 79-81).

Giiniimiizde katilim bankalar1 misterileri ile yaptiklar: murabaha anlagsmalarina bazi
sartlar koymaktadirlar. Bunlar fikhi acidan degerlendirildiginde su hususlar ortaya ¢ik-
maktadir:

o Misterinin, borglarini zamaninda 6demediginde, temerriid faizi 6demeyi ka-
bul ve taahhiit ettigi sézlesmeye yazilmaktadir. Islam faizi yasakladigindan bu
sartin mesru gorillemeyecegi agiktir. Ayrica karsilikli riza ile olsa dahi helali
haram ve harami helal kilan sartlar ileri stirtilemez. Bu nedenle, konu tizerinde
calisma yapanlar, katilim bankaciligi kurumlarina, temerriid durumunda uy-
gulanabilecek alternatif tedbirler 6nermektedirler (Genis bilgi icin bk. Dalgin,
2010, s. 430-481).

« Katilim bankasi, mali satin alip 6deme yaptiktan sonra malin tesliminde veya mal
ile ilgili kusurlarda sorumluluk kabul etmemektedir. Kurum, siparisi verip 6deme
yaptiktan sonra mal hi¢ teslim edilmezse veya istenilen niteliklerden farkli olsa ya
da bozuk ¢iksa dahi, miisteri anlasmadaki gibi mali satin almis kabul edilip biitiin
yukiimliiliiklerini yerine getirmek zorunda birakilmaktadir. Bu tiir sartlar tastyan
murébahanin fikhen gegerli olmayacag: degerlendirilmektedir (Bayindir, 2005, s.
91). Zira finans kurumu satic1 olarak, anlasmadaki haliyle mali miisteriye teslim
etmekle yitkiimliidir. Bu hiikiim, satim akdinin geregidir. Kurum, bu asli sorum-
lulugunu yerine getirmemisse, satim akdi mesruiyetini yitirir. Ciinkii satic1 konu-



8. Unite - Faiz, Kredi ve Finans islemleri

159

munda olan finans kurumu, satim akdinin ona yiikledigi yiikiimliiliikleri yerine
getirememis ancak, yerine getirmis gibi miisteriyi bor¢landirmistir.

Ancak saticinin, sattig1 malda ¢ikacak kusurlardan sorumlu olmamak tizere satis yap-
mast/kusur muhayyerligini kabul etmemesi ve miisterinin de bunu kabul etmesi caizdir.
Yani saticy, satilan malda ortaya ¢ikacak kusurlardan sorumlu olmamayi sart olarak ileri
stirmiis ve miisteri de bunu kabul etmisse satis gecerlidir. Artik miisterinin maldaki ku-
surlardan dolayi saticiy1 sorumlu tutma hakki yoktur.

2. Ortaklik Yontemi:

Faizsiz finans kurumlarinin topladiklari sermayeyi degerlendirme yollarindan biri de
kar zarar ortakligidir. Bu kurumlar topladiklar: sermayeye kendi 6z sermayelerini de ka-
tarak ya bizzat ya da isletmecilere sermaye saglayarak ortaklik kurarak gelir elde ederler.
Dolayisiyla ortaklik iki tiirlii olur: Sermaye ortaklig1 (miisareke) ve emek sermaye ortak-
l1g1 (Mudarebe).

Sermaye Ortakligi (Miisdreke): iki ya da daha fazla kisinin belirli sermayeler koyarak bir-
likte is yapmak ve olugacak kér ya da zarar1 paylagsmak tizere kurduklar: ortakliklara sermaye
ortaklig1 (musareke) denir. Sermaye ortakligini katilim bankalari iki sekilde uygular:

o Katilim bankasi bizzat bir sirket kurar ve isletir. Getirisi yiiksek riski az olan tarim,
sanayi, ingaat ve ticaret sahalarinda banka sirket kurar ve igletir. Banka bu sirketi
kurarken miisterilerinin sagladig1 mevduattan yararlanabilecegi gibi kendi 6z ser-
mayesinden de yararlanabilir. Mevduattan yararlanmigsa kari, kendisi ve katilim
hesabi olan misterileriyle paylasir.

o Katilim bankalari, bazen hem sermaye saglayarak ve hem de projenin gercekles-
mesine emegi, deneyimi, uzmanlig1 ve yoneticiligi ile aktif bir sekilde katilarak
miitesebbislerle ortaklik kurabilirler. Bu tiir ortakliklarin 6zelligi katilim banka-
smin, kurulan ortakligin yonetim ve isletmesine katilma hakkinin bulunmasidir.
Ancak boyle bir hakki olmakla beraber katilim bankalar1 genellikle fiilen projenin
yonetimine katilmazlar.

Baz1 ortakliklar, belli bir siire sonra katilim bankasinin ortakliktaki haklarinin islet-
meciye devriyle sonuglanacak sekilde kurulur. Buna miilkiyetin devriyle sona eren ortaklik
denir. Bu ortaklik, nakit kargilig1 belirlenmis bir mal iizerinde olur. Isletmeci, finans ku-
rumuna her taksit 6dediginde, finans kurumunun ortaklig1 azalir ve isletmecinin hissesi
ayni oranda artar. Sonucta malin miilkiyeti tamamen miisteriye/isletmeciye kalir. Bu tiir
ortakliklar genellikle gesitli alanlarda faaliyet gosteren kisi ya da kuruluslarin ara¢-gereg
ve donanim ihtiyaglarini karsilamalar1 amaciyla kurulur.

Bu tiir islemlerde fikhi a¢idan irdelenecek iki husus vardir: Birincisi nakit para ni-
teliginde olmayan malin ortaklik sermayesi yapilmasidir. Bazi Islam hukukgular1 nakit
olmasa bile, nakit olarak karsilig1 belirlenen malin ortaklikta sermaye olabilecegini kabul
ederler. Tkinci husus, ortaklik sézlesmesi miilkiyetin devrine dair vaat icermektedir. Bu
vaat nedeniyle sozlesme sartl sozlesmeler sinifina girer. Harami helal veya helali haram
kilmadik¢a Miislimanlarin sartlarina riayet etmeleri gerektigi yerlesik bir kuraldir. Dola-
yistyla katilim bankaciligi kurumlarinin miilkiyetin devriyle sona eren ortaklik sdzlesme-
leri diizenlemelerini mesru olarak degerlendirmek miimkiindiir.

Sermaye ortakliginin amaglarini ya da sagladig: yararlar su sekilde siralamak miimkiindjir:

o Faizli yontemle yatirim yapma zorunlulugu kalkar.

o Faizden kaginmak i¢in tasarruflarini yatirnma yonlendiremeyen kimselerin tasar-
ruflarinin ekonomiye kazandirilmasini tesvik eder.

o Kar ve zarardan ortakliktaki pay oraninda etkilenme olacagindan, tasarruf sahip-
leri paralarini degerlendirecekleri banka/finans kurumunu segerken dikkatli dav-
ranir. Dolayisiyla piyasada giivenli bir ortamin olusmasina katkida bulunur.
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o Ortakligin verdigi yetkilere dayanarak sermaye saglayan finans kurumu, yatirimi
denetler ve daha saglikli ve verimli ortakliklarin kurulmasina katkida bulunur.

i

Katilim bankacilig kuruluglarinin bu sekildeki ortakliklari, klasik fikih doktrininde incelenen
ve biitiin islam hukukgularinca mesru kabul edilen inan ortakligma benzer. inan ortakligs, iki
veya daha fazla kisinin ticaret yapmak ve kar1 anlagtiklar1 oranlarda paylagsmak iizere bir mal
iizerinde kurduklar: ortakliktir. Giiniimiizde bu tiir ortakliklara anonim girket denilmektedir.

Sermaye ortakliginda Islam hukukgularinin aradiklar1 bazi sartlar vardir. Bunlar1 su
sekilde siralayabiliriz:

o Taraflarin sermaye tizerindeki haklarinin belirlenmis olmasu.

o Bagkasinin zimmetinde bulunan bir borcun sermaye yapilmamasi.

o Karn anlagmazliga yol agmayacak sekilde ve oransal olarak (6rnegin % 40) belir-

lenmesi (Bayindir, 2005, s. 114).

Emek-Sermaye Ortakligi (Muddrabe): Katilim hesab: yoluyla katilim bankasina para
yatiranlarin bu islemlerinin fikihtaki mudérebe yoluyla gerceklestigine dair bilgi vermis-
tik. Katilim bankasi da topladig1 sermayeyi degerlendirirken ayni yontemi kullanabilir.
Yani banka, sermayeyi ¢alistiracak ortaklar bularak onlara sermaye saglar. Bu tiir ortak-
liklarda katilim bankasi, ortakligin isletmesine ve yonetimine katilmaz.

Katilim bankasi, ortaklik ustlii ile sermaye talebinde bulunan kisiler ve 6nerdikle-
ri proje hakkinda 6n aragtirma yapar. Bu arastirmada teklif edilen projeyi hem yatirim
hem de katilim bankacilig1 ilkeleri agisindan uygun bulursa sermaye destegi verir. Boylece
katilim bankas! sermaye, miitesebbis de emek saglamis ve emek-sermaye (mudéarebe) or-
taklig1 kurulmus olur. Proje kar ederse, dncelikle bankanin baglangicta ortakliga koymus
oldugu sermaye 6denir ve ardindan kar anlagilan oranda paylasilir. Banka, buradan elde
ettigi karin bir kismin1 kendisine alir. Diger kismu ise katilim hesabi yoluyla bankaya para
yatiran mudilerin hesaplarina kar olarak yansitir.

3. Kiralama:

Katilim bankaciliginda sermayeyi isletme yontemlerinin t¢iinciisii kiralamadir. Bir
seyin ayninin (kendisinin) degil de menfaatinin (yararlanma hakkinin) belirli bir bedel
karsiliginda satilmasina kiralama denir. Bankacilikta iki tiirlii kiralama vardir: Kasa kira-
lama ve finansal kiralama.

Kasa Kiralama: Bankanin belirli bir ticret karsiliginda kasa dairesindeki kasalarindan
birinin kullanim hakkini miisteriye devretmesine kasa kiralama denir. Gintimiiz fikih¢i-
lariin gogunluguna goére bu bir kiralama akdidir. Kiralik kasalarin bankanin korumasin-
da olmast ve siirekli banka biinyesinde bulunmasi, bu uygulamayi kiralama akdi olmaktan
¢ikarmaz. Dolayisiyla kiralama akdinin fikihtaki hiikiimleri burada da gegerli olur.

Finansal Kiralama: Finansal kiralama, finans kurulusunun kiracisina kullandirmak
tizere satin aldig1 malin miilkiyetinin, taksitleri kira bedeli olarak 6dendikten sonra miis-
teriye gecmesini ihtiva eden sozlesmedir. Yani, katilim bankas1 misterisi icin ihtiyaci olan
mali satin alir ve ona kiralar. Kira bedelinin toplamy, kiralanan malin bedelidir. Taksitler
bittiginde kiralanan malin miilkiyeti miisteriye gecer. Bu miiddet zarfinda malin miilki-
yeti finans kuruluguna ait olsa da, mal miisterinin zilyetliginde ve onun her tiirli kullani-
mina agik bulunur. Siire sonunda sembolik bir fiyatla veya hibe yoluyla malin miilkiyeti
kiraciya ge¢mis olur. Bu tiir sozlesmelere leasing de denilmektedir.

Boyle bir uygulamanin, gergekte kiralama mi yoksa taksitli satis m1 oldugu Islam hu-
kukeular: arasinda tartismalidir. Bunu megru bir kira akdi olarak gérenlere gore, malin
miilkiyeti son taksitle beraber kullaniciya gegmemeli, miilkiyetin nakli i¢in ayrica satim
akdi yapilmalidir.
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Ancak bu uygulamanin -ad1 her ne kadar kiralama olsa da- taksitli bir satis oldugunu
soyleyenler de vardir (Bayindir, 2005, s. 149). Bunlara gore, normal satim akdinden farkl
olarak, malin miilkiyeti taksitler bittigi zaman miisteriye ge¢cmektedir. Sozlesmede kira
bedeli olarak adlandirilan taksitler de gergekte satis bedelidir. Bu taksitler normal kira tic-
retlerine gére degil, malin finans kurulusuna maliyetine gore belirlenir. islaim hukukunda
akitlerde lafzin degil maksadin dikkate alinacagini ifade eden kiilli kaide (Mecelle, md. 3)
geregi bu uygulamay1 malin bedelinin (taksitlerin) 6denmesine kadar miilkiyetin saticida
kaldig1 satim akdi olarak degerlendirmek daha dogru gozitkkmektedir.

Katilim bankacilig1 enstriimanlari i¢in su adrese basvurabilirsiniz: www.tkbb.org.tr/index.
php?option=com_dogment&cid=14&Itemid=813

BANKA (KREDI) KARTLARI

Giiniimiizde parasal islemlerde genel anlamda kolaylik saglamak {izere gelistirilen yon-
temlerden biri de banka karti/plastik kart ya da diger adiyla kredi kartlaridur.

Kredi karti, banka veya yetkili kurumlar tarafindan verilen ve kullanicisina belirli bir
limite kadar mal ya da hizmet satin alma imkéni1 veren, bunun yaninda kredi imkani sag-
layan bir aragtir (Yilmaz, 2001, s. 60).

Kredi kartlar: bankaya, miisterilere ve mal ve hizmet saglayan kurumlara biiyiik ko-
laylik saglamaktadir. Islemleri hizli, giivenilir, kolay ve denetlenebilir bir sekilde gercek-
lestirmesi, kredi kart: kullanimina 6nemli avantajlar getirmektedir. Konuyla ilgili deger-
lendirmede bulunmadan 6nce banka kartlart hakkinda bilgi vermekte yarar gériiyoruz:

1. Debit kart: Hamiline sadece hesabinda para bulundugunda harcama imkani veren kart-
lardir. Bu tiir kartlarin faydasy, kisiyi nakit tasima kiilfetinden kurtarmasidir. Bunlarla yapilan
harcamalar, dogrudan hesaptaki paradan kesildigi i¢in faizli bir muameleye konu olmamaktadir.

2. Yukaridaki kart tiirtine benzemekle beraber charge card ad1 verilen kartlar himiline,
hesabinda nakit para olmasa da bankanin tanidig: limit 6l¢tistinde mal/hizmet alim im-
kani sunar. Bu harcamalara belirlenen siire i¢in faiz uygulanmaz. Yani kart sahibi bir ay
gibi bir siire igin faizsiz kredi kullanmis olur. Ancak harcanan tutar siire sonunda (bir ay)
bankaya 6denmek zorundadir. Bu tiir kartlarda bor¢ kredilendirilmez, yani ertelenmez.

3. Kredi Kart1: Hamiline, hesabinda para olsun ya da olmasin belli bir limite kadar
harcama imkéni veren kartlardir. Kart1 kullanan Kkisi, yaptig1 harcamalarin tutarini belirli
bir stire sonra 6demek durumundadir. Belirlenen siire asildiginda tutar {izerine gecikme
faizi ilave edilir. Bunun yaninda kart: saglayan banka, harcamayi faizli olarak kredilen-
dirip taksitlendirme imkani da sunabilir. Ancak her ay miisteri, belirli bir miktar1 asgari
6deme tutar1 olarak 6demek zorundadir. Bu tiir kartlar, ayn1 zamanda nakit kredi imkan1
da saglar. Ancak nakit kredi kullanildiginda hem nakit ¢ekim ticreti hem de faiz uygulanir
(Dalgin, 2010, s. 497-498).

Kredi Karti islemlerinde Taraflar Arasi Sozlesmeler
Kredi kartiyla ilgili birden ¢ok taraf vardir.

Banka Miisteri iliskisi
Kart1 ¢ikaran banka ile kullanan miisteri arasindaki iligki bir takim sozlesmeler icerir.
Bunlar fikhi agidan degerlendirildiginde agagidaki durumlar s6z konusu olmaktadir:

1. Kredi karti anlagmasinda banka, kart hamiline kefil olmakta ve verdigi kart ile yapi-
lan mal ve hizmet alimlarinin karsiligini 6deyecegini taahhiit etmektedir. Bu islemde kart
saglayan banka ile miisteri arasinda islam hukukundaki kefdlet akdi tahakkuk etmektedir.

g INTERNET
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Banka ile kart hamili arasindaki sozlesme bir vekdlet sozlesmesini de igermektedir.
Clinki kart hamili, kart1 alirken satin alacagi mal ya da hizmet bedellerini 6deme husu-
sunda bankay vekil kilmis olur. Bankanin kart ve hizmet bedeli talep etme hakki buradan
dogar. Zira vekalet ticretli olabilen s6zlesmelerdendir (bkz. Yilmaz, 2001, s. 71 vd.).

Ancak boyle bir s6zlesme, faizli kredi kullanimina imkan verdigi veya borglarin zama-
ninda 6denmemesi durumunda faiz uygulanacagina dair bir sart icerdigi i¢in fikhi acidan
tartisiimaktadir. Boyle bir sart1 iceren akdin fasit olacagi yoniinde goriisler vardir. Giinii-
miiz Islam hukukgularinin ¢ogunlugu, kart hamiline mal ve hizmet satin alip nakit ¢ekimi
yapabilme imkani veren ve ortaya ¢ikan borcun faiziyle tahsilini 6ngéren kredi kartlarinin
kullanimini megru gormezler. Ancak, faiz sartini igerse de, faize diismeme kosuluyla bu
titr kartlarin kullaniminin mesru oldugunu séyleyenler de vardir (Aktepe, 2010, s. 111).

Banka-isyeri iliskisi
Bu baslikta kart1 saglayan banka ile alacagini kart iizerinden tahsil eden taraf arasindaki
iliskiye dair degerlendirmeleri verecegiz.

Bankalar ile kredi kartiyla satig yapan isyerleri arasinda da hukuki islemler dogar. Ban-
kalar, igyerlerine POS cihazi baglar, onlar adina hesap acar, kredi kartiyla yaptiklar: satis-
lar: takip eder ve alacaklarini tahsil edip kendilerine 6demeyi iistlenirler. Biitiin bunlara
karsilik isyerlerinden komisyon alirlar.

Banka ile isyeri arasinda iki a¢idan iliski varduir. Birincisi, banka, yerine getirmis oldu-
gu hizmetler kargiliginda iicret almaktadur. Tkincisi, isyeri, bankanin miigteriye kefaletini
kabul etmektedir. Ciinkii banka, kart hamilinin borcunu 6demeyi taahhiit etmistir. Bunun
yaninda kefaleti tistlenen banka, isyeri ile 6demeyi yaparken belirli bir miktar indirim ya-
pacag1 hususunda anlasir. Hanefi mezhebi fikihgilar: yaninda giiniimiizde baz: fikihgilar
bu tiir bir anlagmayi caiz gormiislerdir. Bu konuyla ilgili degerlendirmeler soyledir:

o Faturadan kesilen paylar, mal veya hizmet bedelinin miisteriden tahsil edilmesine
karsilik olan ticret olarak degerlendirilirse caiz olur. Ciinkii borcun tahsili ve ala-
cakliya 6denmesinin saglanmasi karsiliginda ticret almak caizdir.

o Banka ile kart hamili arasindaki iligki kefalet iligkisi olarak goriiliirse, bankanin
kefil olmasi karsiliginda lehine kefil oldugu tarafin (tiiccar) alacagindan belli bir
oranda kesintiye gitmesi caiz goriilmistiir. Buna 1skonto pay1 denir. Zira klasik
uygulamada kefil olan kisi, borcu 6deme durumunda kalmas: halinde, alacakl: ile
ana borctan daha az bir miktar 6deme hususunda anlagabilir. Bu Hanefi mezhebi
alimleri tarafindan megru kabul edilmistir.

o Bankanin, alacakli tiiccar adina miisteriden tahsilatta bulunmasi vekalet akdi ola-
rak kabul edilirse, bu hizmeti karsiliginda bankanin ticret almasi caiz olur (Dalgin,
2010, 518-519.)

Miisteri -isyeri iliskisi

Kart hamili (misteri) ile alacagini kart yoluyla tahsil eden taraf (isyeri) arasindaki iliski,
alacagin tahsil edilmesi bakimindan bir havdle islemidir. Clinki borglu olan miisteri, kart
kullanmakla 6deme yiikiimliiligiinéi bankanin yerine getirecegini ifade etmis olmakta,
karg1 taraf da bunu kabul etmektedir. Buna havdle denir.

Fikih literatiiriinde havale, kefalet ve vekalet terimlerinin ne anlama geldigini arastiriniz.
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Ozet

Faiz

Fikhi agidan faiz, 6diing islemlerinde ve aligveriste karsilig:
bulunmayan 6lgiilebilir fazlaliktir. Faiz, para-para veya mal-
mal miibadelelerinde tahakkuk eder. Para-mal miibadele-
lerinde faiz olmaz. slam, faizi hak edilen bir kazang olarak
gormez. Dolayisiyla faiz almak ya da vermek haram kabul
edilmistir.

iki temel faiz tiirii vardir: 1- Borg faizi/nesie faizi: Alinacak
belirli bir fazlalik sartiyla bor¢/kredi verme yoluyla olusur.
2- Aligveris faizi: Satim akdinde, karsiliklardan birinde 6l¢ii-
lebilir karsiliksiz fazlalik yoluyla olur. Ayni tiir misli mallarin
10 kilograminin 11 kg kargihginda satilmast gibi. Ornegin,
kaliteli 10 kg malin kalitesiz 12 kg mal karsiliginda satilmasi
boyledir. Boyle bir durumla kars1 kargiya kalindiginda malla-
rin para karsiliklarinin belirlenerek satiglarinin yapilmasi ge-
rekir. Aligveris faizi para-para ve mal-mal satiglarinda kargi-
liklardan birinin vadeye kalmasi durumunda da gergeklesir.
Katilim Bankaciligi

Sermaye toplama ve sermayeyi degerlendirme konula-
rinda faizsiz muamele yapma esasina dayanan ve bu tiir
muémeleleri daha ¢ok ortaklik esasina gore diizenleyen fi-
nans kuruluglarina katilim bankasi denir.

Katilim bankaciliginda mevduat toplama ya cari hesap ya da
katilim hesabr seklinde olur. Katilim hesab, fikihta mudarebe
denilen ortaklik tiiriine dayanir, yani miisteri ile katilim ban-
kas1 arasinda emek sermaye ortakligina dayanan bir ortaklik
tesis eder. Miigteri sermaye saglayan taraf, banka da bunu is-
leten taraf konumundadir. Dolayisiyla katilim hesabr ile ilgili
kurallar bu ortakliga gore degerlendirilir.

Katilim bankalari, topladiklar: mevduat: tig sekilde degerlen-
dirirler:

Murabaha adi verilen satis: Pesin alinan bir @iriiniin, alis fiya-
t1 ve kr orani belirtilerek vadeli satilmasidir.

Ortakliklar: Katilim bankasi bizzat sirket kurar ve ticaret ya-
par. Bunun yaninda projesi olanlarla projeyi gegeklestirmek
tizere ortaklik da kurabilir. Buna sermaye ortakligi denir.
Diger bir ortaklik yolu katilim bankasinin, miitesebbislere
sermaye saglayarak onlarla sermayedar olarak ortaklik kur-
masi seklinde olur. Onun buradaki islevi sadece sermaye
saglamaktir. Buna emek-sermaye ortakligi denir. Ortaklik
sonucunda banka hem sagladig1 sermayeyi hem de anlagilan
oranda karini alir. Buradan elde ettigi kérin bir kismini kendi
alir, diger kismini ise kendisine katilim hesabi yoluyla para
yatirmis olanlara dagitir.

Kiralama: Katihm bankalari, daha ¢ok isletmelerin arag gereg
ihtiyacini, bunlar1 satin alip miitesebbislere kiralayarak da

karsilar. Ancak kira miiddeti sonunda kiralanan malin mul-

kiyeti kiraciya/miisteriye geger. Katilim bankasinin o mali
miisterisine kiralarken aldig fiyat tizerine kar koyarak bunu
yapar. Bu uygulamaya leasing de denir.

Kredi Karti

Kredi karti, banka veya yetkili kurumlar tarafindan verilen
ve belirli bir limite kadar mal ya da hizmet satin alma imkan1
saglayan, bunun yaninda kredi kullanma imkan: veren bir
aragtir.

Kredi kart1 iglemleri, cok tarafli islemlerdir. Bu islemlerde ta-
raflar, kredi kart1 patentini elinde tutan uluslar aras1 kurum,
karti ¢ikartan banka, kart hamili (kart1 kullanan), is ve hizmet

saglayan ve kart yoluyla karsiligini tahsil eden kurumlardir.
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Kendimizi Sinayalim

1. Vadeli bor¢lanmalarda alinan karsiliksiz fazlalik hangi

tir faizdir?

a.

b
c.
d
e

Fazlalik faizi
Algveris faizi
Para faizi
Nesie faizi

Havale faizi

2. Asagidakilerden hangisi katilim bankaciliginda céri he-

sabin ozelliklerinden biri degildir?

a.

b
C.
d.
e

Istenilen zamanda paranin ¢ekilebilmesi
Belli bir kar orani belirlenmemesi
Sadece hitkmi gahislarin agabilmesi

Hig kar pay1 6denmemesi

Faiz 6denmemesi

3. Kar ve zarara katilma sartiyla olusturulan hesap tiirii aga-

g1dakilerden hangisidir?

a.

b
C.
d.
e

Katilim hesab1
Cari hesap
Ticari hesap
Faizli Hesap
Ortak hesap

4. Asagidakilerden hangisi murabaha akdinin tanimidir?

a.
b.

C.

Malin alss fiyat: belirtilmeksizin miisteriye satilmasidir.

Pesin alinan malin yine pesin satilmasidir.

Pesin alinan malin alim fiyati ve kar orani belirtilerek
satilmasidir.

Sonunda miilkiyetin kendisine gegecek sekilde malin
miisteriye kiralanmasidir.

Para pesin mal veresiye olan satig tiiriidiir.

5. Kredi kart: kullanicisi (misteri) ile alacagini kart yoluyla

tahsil eden taraf (igyeri) arasindaki iligki, alacagin tahsil edil-

mesi bakimindan ne tiir bir iliskidir?

a.

b
C.
d
e

Vekalet
Kefalet
Riba

Havale

Satis
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Kendimizi Sinayalim Yanit Anahtan

1.d  Yanitiniz dogru degilse “Fikih Literatiiriinde Faizin
Tiirleri” konusunu yeniden okuyunuz.

2.c¢  Yamtmiz dogru degilse “Katilim Bankaciliginda Ser-
maye Toplama” konusunu yeniden okuyunuz.

3.a  Yamtiniz dogru degilse “Katilim Bankaciliginda Ser-
maye Toplama” konusunu yeniden okuyunuz.

4.c  Yanitiniz dogru degilse “Sermayeyi Isletme Yontemleri
ve Degerlendirilmesi” konusunu yeniden okuyunuz.

5.d  Yamtmiz dogru degilse “Kredi Kart1” konusunu ye-
niden okuyunuz.

Sira Sizde Yanit Anahtari
Sira Sizde 1
Faiz tiirleri: 1- Bor¢/kredi faizi 2- Aligveris faizi
Ornekler agagidaki gibi olabilir:
o 1500 Tl almak tizere 1200 T1 borg/kredi vermek
o 1.5 ton bugday1 2 ton bugday karsiliginda satmak

o 5 ton demiri vadeli 5 ton demir kargiliginda satmak

Sira Sizde 2

Algverisler ilgili ayetler: 2/275, 282; 3/77, 177, 187, 199; 4/74;
5/44;9/9; 12/19-21; 14/31; 24/36-37

Faizle ilgili ayetler: 2/275-281; 3/130; 4/160-161; 30/39

Sira Sizde 3

Kefalet, bir hakkin giivenceye baglanmasi amaciyla bir kim-
senin asil bor¢lunun alacakl: kisi kargisindaki 6deme sorum-
luluguna katilmasidir. Yani, tiglincii bir sahsin bor¢lunun
borcunu 6dememesi durumunda borcun 6denmesini garanti
etmesi.

Havale: Bir borcu, bir kisinin zimmetinden/sorumlulugun-
dan bagkasinin zimmetine/sorumluluguna nakletmektir.
Borg artik bu ikinci kisiden talep edilir.

Vekalet: Bir kimsenin, kendisinin yapmasi caiz olan
muédmelattan bir isi yapmasi hususunda bagkasini kendi ye-

rine gegirmesidir.
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GUNUMUZ FIKIH PROBLEMLERI

Bu iiniteyi tamamladiktan sonra;

Farkl tiirleriyle menkul kiymetleri tanimlayabilecek,

Borsadan menkul kiymet alim satiminin mesruiyetini etkileyen durumlari
agiklayabilecek,

Borsadan menkul kiymet alim satiminin dini hitkmiinii degerlendirebilecek,
Cek ve senet kirdirmanin faizle iligkisini kurabilecek,

@ Menkul kiymetlerin zekatiyla ilgili goriisleri karsilastirabileceksiniz.

00 0¢

o Menkul kiymet, tahvil, bono o Anonim sirket, gelir ortaklig
« Borsa, hisse senedi senedi
« Faiz, temettu o Zekat

Bu iiniteyi daha iyi kavrayabilmek i¢in okumaya baslamadan dnce;

o Metin icinde gegen terimler i¢in ticaret ve iktisat sozliiklerine bagvu-
runuz.

o Menkul kiymetlerin tanimy, gesitleri ve nitelikleriyle ilgili www.eko-
norm.com/borsa_sozlugu gibi adreslerden bilgi edininiz.

« Diyanet Vakfi Yayinlari arasindan ¢ikan {lmihal I: iman ve Ibadetler
adli kitaptan hisse senetlerinin zekat1 b6liimiinii okuyunuz.




GiRi$

Cagdas Islam alimlerini mesgul eden konular arasinda; menkul kiymetlerin alim satimy,
bu mal varliklarinin faizle ve haksiz kazangla iligkisi, menkul kiymetlerin pazar1 mesabe-
sinde olan borsadaki islemlerin fikhi hitkmii ve menkul kiymetlerin zekati yer almaktadur.
Bu boliimde genel bir giristen sonra, alt basliklar halinde bu konular ayr1 ayr1 ele alina-
caktir.

MENKUL KIYMETLER KAVRAMI

Menkul kiymet, sahibine ortaklik veya alacaklilik saglayan ve belirli bir meblag: temsil
eden kiymetli evraktir. Menkul kiymet, ayn1 zamanda, yatirim araci olarak kullanilabilir,
gok sayida ve seri halinde gikarildig1 i¢in misli (birbirinin ayni) nitelikle olur ve iizerinde
ayni1 ibareler bulunur. Bugiin en yaygin olan menkul kiymetler; tahvil, hazine bonosu, kar
zarar ortaklig1 belgesi ve hisse senedidir.

Her kiymetli evrak menkul krymet degildir.

Menkul kiymetler “alacak senetleri” ve ortaklik senetleri” seklinde iki gruba ayrilir:

Para ve alacak senetleri: Para borcunu ve alacagini temsil eden tahviller, kar ve zarar or-
taklig1 belgeleri, finansman bonolari ve gelir ortakligi senetleri mahiyeti itibariyle boyledir.

Ortaklik senetleri: Mali haklarin yani sira yonetime katilma gibi haklar: da saglayan ve
gercek bir ortaklik iliskisi kuran hisse senetleri boyledir.

Menkul kiymetler sabit gelirli ya da degisken gelirli olabilir. Ornegin klasik tahviller
ile hazine ve banka bonolari sabit gelirli menkul kiymetlerdendir. Klasik hisse senetleri ve
kar-zarar ortakligi belgeleri ise degisken gelirli menkul kiymetlerdendir.

Simdi detaya girmeden, ileride tartisma konusu edilecek menkul kiymetleri tantyalim:

1. Tahvil: Kamu kuruluslar: veya 6zel sirketlerin 6diing para (kredi) bulmak i¢in ¢1-
kardiklar1 bir yildan uzun vadeli olan borg senetleridir. Vadesi bir yildan az olan devlet i¢
bor¢lanma senetlerine hazine bonosu denir. Devlet tahvilleri; Maliye Bakanlig1 tarafindan
¢ikarilan i¢ borglanma tahvilleri ve hazine bonolaridir. Ozel sektérden ise ancak anonim
sirketler tahvil ihra¢ edebilirler/cikarabilirler.

Tahvillerin {ig tiirlii degeri vardir:

Nominal deger; tahvilin tizerinde yazili deger olup hicbir zaman degismez.

Ihrag degeri; tahvilin ilk gikarildigi andaki satis degeridir. Bu deger, tahvilin itibari
degerinden daha yiiksektir.
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Piyasa degeri; tahvilin piyasada o giin itibariyle gecerli olan ve vadesine kadarki ge-
tirisine gore hesaplanan fiyatidir. Bu deger piyasa sartlarina gore degisiklik gosterebilir.

Tahviller, maktu’ (sabit) faiz oranli olabildikleri gibi, bilango kdrindan pay veren kira
istirakli tahviller seklinde de olabilir. Bunlar hem faiz hem kar pay1 veren, ya faiz ya da kar
pay1 veren ve yalnizca kar pay1 veren tahviller olmak tizere tig gesittir.

2. Hisse senedi: Bir anonim sirketin sermayesinin esit paylara boliinmesi sonrasinda
bu paylardan her birini temsil eden kiymetli evraktir. Bu senet hem bir ortakligs hem de
miilkiyeti temsil eder.

Sermaye artirimi i¢in senet ihra¢ eden bir sirket, ihrag ettigi senetleri alan kisileri or-
tak, senetleri de ortaklik belgesi olarak kabul eder. Sirket kérli oldugu siirece senet sahibi
ortaklar kéra istirak edebilecekler, béylece ellerindeki senedin degeri de artacaktir. Aksi
halde sirketin zararina ortak olacaklar ve zarar etmeleri halinde biiytik bir ihtimalle elle-
rindeki senedin degeri diisecektir.

Hisse senetleri isme ya da hamiline yazili olabilir. Hisse senetlerinde kupon bulunabi-
lir. Kupon temettii (kdrdan pay) hakkini ifade eder ve hamiline yazilidir.

Hisse senetleri de tahviller gibi nominal ve piyasa degerleri ile ifade edilir.

Hisse senedi bir ortaklik senedi oldugu i¢in sahibine su haklar1 saglar: Sirket kirindan
pay alma hakki, sirket yonetiminde oy hakki, riichan hakk: (sermaye artiriminda yeni
sermayeden eldeki hisseler oraninda yeni hise alma hakki), tasfiyeden pay alma hakki ve
sirket faaliyetlerini takip etme hakki.

3. Kar ve zarar ortaklig1 belgeleri: Anonim sirketlerin kir ve zararda ortak olmak
tizere finansman ihtiyaclarini kargilamak igin yurt icinde ve yurt diginda satilmak tizere
¢ikardiklar: kiymetlerdir. Bu belgeler sahiplerine isletmenin kar ve zararina katilma hakki
vermekle beraber, bir pay senedi degildir.

4. Gelire endeksli senet: Kisaca (GOS) diye de bilinen bu senet belli bir kamu altyap1
tesisinin belli bir stire i¢indeki gelirinin belli bir oranindaki boliimiine karsilik gosterilen,
kamu ortaklig: idaresi tarafindan ¢ikarilan menkul kiymettir. Buna intifa senedi de den-
mektedir.

Tahville hisse senedi arasindaki farki soyleyiniz.

Aligverige konu olan menkul ve gayr-i menkul mallar gibi, menkul kiymetler de alinip
satilmakta, kisa ya da uzun vadeli yatirim araci olarak kullanilmaktadir. Menkul kiymet-
lerin satildig1 pazar yeri anlaminda devlet tarafindan kurulup denetlenen pazarlara borsa
denilmektedir. Gegmiste buralarda sanayi iiriinleri, tarim iiriinleri ve altin gibi kiymetli
madenler alinip satilirken, giiniimiizde ¢ogunlukla; hisse senetleri, tahvil, hazine bonosu,
kambiyo belgeleri gibi kiymetli evrakin alinip satildigr “menkul kiymetler borsalar’” 6n
plana ¢ikmustir.

Giiniimiizde borsa dendiginde genel olarak hisse senetleri, tahvil, hazine bonosu gibi
degerli evraklarin alinip satildig1 menkul kiymetler borsasi anlagilmaktadir.

MENKUL KIYMETLERIN FAIZLE iLiSKisi

Menkul kiymetlerin faizle iligkisini s6ylece ortaya koymak miéimkiindiir:

Tahvil ve hazine bonolar: birer faizli bor¢ senedidir. Borg veren lehine borgtan fazla bir
menfaat sart1 igeren her borg fikih kaynaklarimizda faiz sayilarak yasaklanmistir. Dola-
yisiyla cagdas Islam alimleri tahvil ve hazine bonosu almayi caiz gérmemislerdir. Ayrica
bunlar kisa ya da uzun vadeli faizli bor¢lanma 6zelligi tasidigindan, devlet kurumlari ya
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da 6zel kurumlar tarafindan ¢ikarmalar: bunlarin hitkmiinii degistirmez. Bundan dolay:
getirisi hangi oranda olursa olsun, bu tip evraklar: yatirim araci olarak kullanmak, alim
satimini yapmak dinen caiz goriilmemistir.

Kambiyo senetleri olan police, bono ve cekler parayi veya borcu temsil ederler. Uzer-
lerindeki yazili degerden daha diisiik degerle alinip satildiklar: i¢in bu satislardan elde
edilen gelir de faizdir (Bayindir, 2007, s. 278-279).

Kar zarar ortakligi belgesi; faiz 6deme ylkiimliliigi degil, kar elde edilmesi halinde
kar pay1 verme yiikiimliiliigii getirir. Ayrica, zarar edilmesi halinde zarar pay1 bu belgelere
yansitilir. Kar ve zarar ortakligi belgeleri daha ¢ok tasarruflarini faiz yoluyla degerlendir-
mek istemeyen tasarrufcular i¢in ¢ikartilmigtir.

Gelire Endeksli Senet (GES): Devlete ait bir kurum ve kurulusun gelirine ortak olun-
mast i¢in ¢ikarilan senetlerdir. Kiralama ve gelir ortaklig1 veya bir diger ifadeyle kér zarar
ortaklig: senetleri (Koprii- Baraj Gelirleri Senetleri, Oto-Yol Gelirleri Senetleri) gibi ev-
raklar birer intifa senedidir. Zira halktan saglanan 6diing para karsilig1 6 aylik veya bir
yillik bir gelir pay: senet sahiplerine verilmektedir. Verilen bu gelir kesinlikle enflasyon
oraninin birka¢ puan yukarisinda olur. Ad1 her ne kadar kar ve zarar ortakligi ise de, uy-
gulamada hep kar kisminin ¢aligtig1 goriiliir. Ayrica bu senetlere devlet tahviline yakin bir
kar 6denme giivencesi verilmektedir.

Gelire endeksli senetlerin faizle iliskisi hususunda iki farkli goriis vardir:

1. Bu tiir senetlerin gelirinin faiz oldugu: Bazi arastirmacilar intifa senetleri ali-
nirken 6denen paranin siire bitince fazlasiyla/kariyla geri 6dendigine dayanarak, bu tiir
senetlerin gelirinin faizli vadeli borg alip verme neticesinde elde edilen gelire benzedigini
iddia etmiglerdir.

Bu goriise sahip olanlar, senet satiminda ifade edilen “kar zarar ortakligr”, “devlet gii-
venceli intifa satis1” ya da “gelire endeksli senet” seklindeki ifadeleri akdin hiikmiinde et-
kili gormezler. Onlara gore, gergekte taraflarin maksatlar1 faizli kredi alip vermek olup,
senetleri bu isi kamufle etmek ¢in ihrag etmektedirler.

Bunun yaninda onlar, bu senetlerin belli oranda kar getirecegine dair devlet garantisi
olmasindan hareketle bu senetleri devletin ¢ikardig faizli tahvillere benzetmislerdir. Bi-
lindigi gibi, ortaklik kar ve zararda olup, sadece kirda ya da sadece zararda ortaklik, Islam
fikhinin benimsedigi bir ortaklik sekli degildir. Zira fikihta esas olan “akitte itibar lafza
degil maksadadir” kuralidir. Her ne kadar senet sahibine verilen fazlalik i¢in “kéar” tabiri
kullaniliyorsa da aslinda bu bir faiz muamelesidir.

2. Bu tiir senetlerin gelirinin caiz oldugu: Konuyla ilgili bir makalesi bulunan Hayret-
tin Karaman, gelire endeksli senetlerin faizle iliskisinin olmadig1 kanaatindedir. Ona gore,
“devlet bu tiir senet gikarirken bu sayede vatandasindan para diing almiyor. Belli ve Islam’a
gore geliri mesru olan bazi gelir kaynaklarindaki hasilat payin, gecici olarak 6zel sahislara
bedeli ile pesin olarak veriyor/satiyor. Bu gelir kaynaklarindaki devlet payini senet alanlara
belli zaman dilimlerinde, hisseleri nispetinde paylastiriyor. Devletin vatandagina devrettigi
geliri sinirlamasinda bir problem yoktur. Ancak senet sahibine “devrettigim gelir su kirdan
asag1 olursa farkini ben karsilayacagim” dediginde problem olusmaktadur.

Eger senet borg senedi olsayds, bu fazladan 6demenin faiz oldugunu rahatlikla soyle-
yebilirdik. Ancak senet borg senedi degil, gelir kaynagindaki hisseyi devir/ortaklik belge-
sidir. Insanlar bu senetlere ragbet etsinler diye devlet, kamu yararini ve devletin ihtiyacini
gozeterek “bu gelirler su kadara ulagmazsa tistiinii ben tamamlarim” dediginde bu, tegvik
6demelerine benzer. Islam fikhina gére, genel olarak mali haklarin devamli olarak ya da
gegici bir siireyle satimi, kiralanmasi ve devri caiz goriilmektedir. Nitekim Osmanli tari-
hinde bunun benzerleri gortlmiistiir. Gelire endeksli senetler mali bir hakkin satimini
belgeleyen senetler olup, faizle iligkisi bulunmamakta, bu nedenle de caiz goriinmektedir”.
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Gelire endeksli senetlerin uygulanisi ve hiikmii hakkinda ayrintili bilgi icin http://www. Da-
russelam.com adresine basvurabilirsiniz.

Hayrettin Karaman’in “Gelir Ortaklig1 Senetleri (GES) Nedir? Caiz midir” isimli makalesini
okuyunuz.

Hisse senedi; ilk ¢ikarildiklarinda/ihraglarinda sirketin biitiin mal varligina (aktif ve
pasifine) ortaklig1 ve ortaklarin sirketteki paylarini ifade eder. Buradaki ortakligin gercek
oldugu dikkate alindiginda, sirketin malvarlig1 paylara boliinmiis olup, kiigiik tasarruf sa-
hiplerinin de biiyiik isletmelere ortak olmasini sagladig1 i¢in, bu evraklarin (hisse senedi-
nin) el degistirmesi yani alinip satilmasi caiz olmalidur.

Bununla birlikte glintimiizde hisse senetleri artik ortaklik senedi olmaktan ¢ikmus,
miistakil mal haline gelmistir. Bu nedenle sirketin kar payr dagitimindan ¢ok senetlerin
alim satimindan kar amaglanmaktadir. Senetlerin bir ortaklik belgesi olarak degil de ba-
gimsiz bir mal olarak alinip satilmasi mesru olup faizli islemle alakasi bulunmamaktadir.

Ancak konu sadece faizle ilgili degildir. Hisse senedi ihra¢ etme yetkisine sahip olan
sirketlerin yapisindaki bazi olumsuzluklar, hisse senetlerinin degerinin belirlenmesinde
yapilan usulsiizliikler, senet ¢ikaran kuruluslarin ¢alistiklar: alanlar ve bu senetlerin satil-
dig1 yer olan borsadaki spekiilatif hareketler gibi acilardan da hisse senedi alim satiminin
hiikmii ciddi anlamda tartisilmaktadir. Zira sozii edilen bu tartismalarda Islam tarafindan
kesin olarak yasaklanmis bulunan aldatma ve haksizliklar s6z konusudur.

intifa senetlerinde devletin belli oranda kar giivencesi 6nermesi, bu senetler hakkinda ne
tiir bir anlayisa sebep olmustur?

HiSSE SENETLERININ HUKMUNU ETKILEYEN DURUMLAR

Gagdas Islam bilginlerinden bazilar1 hisse senedi ¢ikaran sirketlerle ilgili birtakim husus-
larin bu senetlerin fikhi hitkmiini etkiledigi gortisiindedirler. S6z konusu hususlar sun-
lardur:

« Hisse senedi ¢ikarmaya yetkili anonim sirketlerde kanunla belirlenmis bazi hu-
suslar, kiigiik pay sahiplerini bityiik ortaklarin insafina birakmistir. Kiigiik pay sa-
hiplerinin talepleri genel kurul tarafindan kabul edilmedigi ya da yonetim kurulu
boyle bir seye miisaade etmedigi takdirde bunlar sirketle alakali herhangi bir seyi
6grenemezler. Halka acik olmayan anonim sirketlerde (a.s.) kdrdan pay verilmesi
yani temettu dagitilmas: genel kurulun kararina birakilmistir. Genel kurul karar
vermedikge kar dagitimi yapilamaz. Bazi durumlarda zengin bir sirketin %49’una
sahip olan ortaklar, %51’ine sahip olanlarin itiraz etmeleri halinde sirketin zengin-
liginden istifade edememekte, kar payr alamamaktadirlar. Belki ellerindeki hisse
senetlerini satarak paraya gevirebilirler. Eger hisse senetlerinin satilmasi yonetim
kurulunun miisaadesine birakilmigsa bu durumda bu ortaklarin isleri tamamen
zorlagmis olacaktir. Belirtilen nedenlerden dolayr anonim sirketlerde kiiciik pay
sahiplerinin haklar1 ger¢ek manada korunmamaktadir.

« Biitiin bunlar yaninda islam fikhinda yerlesik kural olan, “sirket sermayesinin an-
cak nakit olmas1” prensibi giiniimiizde holdinglesme esnasinda uygulanmadig igin
bir sirketin hisse senedi diger bir sirket i¢in sermaye kabul edilebilmekte, bununla
ikinci bir sirket kurulabilmektedir. Béyle olunca, gergekte az bir sermayeye sahip
olan kimseler ¢ok sermayeye sahiplermis gibi goriinmekte ve insanlar aldatilmak-
tadir. Biitiin bunlar gostermektedir ki, halka hisse senedi arz eden sirketlerin ve
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ilgili ydnetmeliklerin belirttigimiz hususlar agisindan 1slah edilmesi gerekmektedir
(Bayindir, 2007, 348-353).

o Menkul kiymetlerin halka arzinda kanun geregi acgiklanacak bilgiler izahnamede
yer almaktadir. Bu bilgilerin gercege aykir1 oldugu, ya da abartildig: tespit edildi-
ginde bu yiizden zarar goren kisilerin zarari hicbir sekilde tazmin edilememekte-
dir. Mecelle'nin 357. maddesi; “ alic1 ya da saticidan birinin digerini aldatarak sa-
timda gabn-1 fahis (fahis aldatma) yaptig: sabit olursa aldanan tarafin satim akdini
feshedebilecegini” hitkme baglamaktadir. Buna gore, yanlis bilgiler sebebiyle hisse
senedini yiiksek fiyatla satin alan kisi senedi geri verme hakkina sahip olmalidir.
Halbuki bugiin boyle bir hak s6z konusu degildir.

o Sirket ortaklar sirketten ayrilmak istediklerinde sirketin mali boliinebilir nitelikte
ise, kendisine diisen pay mal olarak verilip ayrilmasina miisaade edilmelidir. Hatta
kar payini alip ayrilmak isteyen tek kisi bile olsa ona kolaylik saglanmalidir. Boli-
nemezse payina deger bicilir ve bu payini bagkasina satabilir. Bu durumda sattig1
sey hisse senedinin kagidi degil, onun temsil ettigi malvarligidir. Bu kurallara ano-
nim girketlerde genelde uyulmamaktadir.

o Gliniimizde bazi sirket ve holdinglerin “15-20 y1il 6nceden kalma hisse senetleri”
ile “temsil ettikleri malvarliginin degeri” arasinda ugurumlar meydana gelmistir.
Dagitilmayan karlarla yeni fabrikalar kurulmus, yatirimlar yapilmis, bu servet ge-
nelde hisse senetlerine yansitilmamustir. Serbest piyasada nominal degerle birka¢
katina miisteri bulan senetler dolasmaktadir. Ortakligin amaci kar saglamak oldu-
guna gore, yilsonunda kir hakkini isteyen tek ortak bile olsa, ona kér paymnin ve-
rilmesi gerekir. Sirketin biiyliyen malvarligina yeniden degerleme yoluyla kiymet
bicilerek, belli donemlerde hisse senetlerine yansitmak gerekir. Yani hisse senetle-
rinin degeri gergek degeri ile paralellik arz etmelidir (Déndiiren, 2006, 889 ).

o Hise senetlerinin ser’i hitkmiinii etkileyen temel konulardan bir digeri sirketin ug-
rag alanidir. islam dinine gore yasaklanmis olan alanlarda faaliyet gostermesi ha-
linde o sirketin ihrag ettigi hisse senedinin alinip satilmasinin caiz olmayacaginda
Islam alimleri hemfikirdirler.

o Hisse senetlerinin artik gergek manada bir ortaklik belgesi olmadigi, senetlerin
fiyatlarinin belirlenmesinde de sirketin islerinin iyi ya da kétii olusundan ¢ok pi-
yasadaki baska etkenler ve spekiilatorlerin daha etkin oldugu bir gergektir. Buna
gore, hisse senedi alim satim1 bir nevi kumar halini almistir. Dolayisiyla hisse se-
nedi alim satimini, ortak olunan sirketteki hisseyi satmak gibi degerlendirerek caiz
gormek ¢ok da anlaml degildir.

« Bazi Islam arastirmacilari, yukarida ifade edilen olumsuzluklar yaninda bu senet-
lerin halka arz edilme yeri olan borsayla ilgili yoniiniin ayrica degerlendirilmesi
gerektigi kanaatindedirler. Bunlar, borsadaki bir kisim usulsiizliikler sebebiyle,
buradan hisse senedi alinmasina olumsuz bakarlar. Onemine binaen, borsa konu-
sunu ayr1 bir glincel fikih problemi olarak bir sonraki maddede ele almanin uygun
olacag1 kanaatindeyiz.

Bugiin hisse senetlerinin sirket ortakligini temsilden 6te bizatihi bir mal hiikmiine gelmis
olmasi, hangi goriis i¢in bir gerekge olarak ileri siiriilmiistiir?

BORSADAN KIYMETLi EVRAK SATIN ALMANIN HUKMU

Giiniimiizde borsa denilince, hisse senetlerinin, tahvil ve hazine bonosu gibi kiymetli ev-
rakin alinip satildigi menkul kiymetler borsasi akla gelmektedir. Borsa bu kiymetli evra-
kin pazarlandigy, sirketlerle ilgili bilgilerin, yillik blango kér ve zararlarinin kayitlarinin
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tutuldugu yer oldugu igin, kétitye kullanilmadig: siirece borsa faaliyetleri giderek sirket-

leri daha seffaf hale getirebilir. Yukarida Islam fikh1 agisindan hiikiimleri degerlendirilen
menkul kiymetlerin borsa ortaminda alim satiminin mesra olup olmadigi ise burada tar-
tigtlacaktir.

Tahvil, hazine bonosu gibi kiymetli evraklar faizli birer bor¢ senedi olarak goriildii-
giinden, bunlarin borsadan alim satim1 Islam alimlerinin ittifakiyla caiz degildir.

Sirketin faiz, icki imali ve ticareti, karaborsacilik, hile, yalan ve aldatma gibi dinen

haram yollarla kazang saglamas1 halinde hisse senetlerini alip satmak ve bundan
gelir elde etmek haram ve masiyete ortak olmak manasina geldiginden, islam alim-
lerinin ittifakiyla caiz degildir. Nitekim Islam Konferansi Teskilatr'na bagli Islam
Fikih Akademisinin 1988 yilinda Rabat’ta 1992 yilinda Ciddede yaptig1 toplan-
tilarda hisse senetlerinin kér ve zarara istirak etmesi sebebiyle kural olarak helal
oldugu, fakat seri hitkmiiniin bunu ¢ikaran sirketin ticari islem ve amaglarinin
mesrQ olusuna bagli oldugu belirtilmistir.
Esasen faaliyet alani mubah konular olmakla beraber bazi haram islere taraf olmasi
sebebiyle sirketin karina haram kazang karismus ise, s6z konusu sirketin hisse se-
netlerini elinde bulunduran pay sahiplerinin bu miktar: yaklagik olarak hesaplayip
-kendisinin hayir ve hasenat niyeti ile olmaksizin- fakirlere harcamas tavsiye edil-
migtir.

Bazi arastirmacilar faaliyet alanlart mesru olmakla birlikte, borsadan sirketlerin
hisse senetlerini satin almanin caiz olmadig1 goriisiindedir. Ciinkd onlara gore,
“borsada kurumlar arasi bilgi sizdirmalar, hileli ve spekiilatif davranislar ve ekono-
mik krizler bu kiymetlerin reel degerlerine rahatca tesir etmektedir. Daha 6nem-
lisi, borsada kiymetli evrakin fiyatlar: serbest iradelerle tesekkiil etmemektedir.
Burada agik¢a biri lehine digeri aleyhine haksiz kazanglar s6z konusu olmakta-
dir. Islam buna raz1 olmadig: gibi, hukuk bile hakkin suistimaline miisaade etmez.
Buna sistemin geregi de denilemez. Zira bu bir sistem degil kumar isinden baska
bir sey degildir. Buna gore borsadan hisse senedi alim satimi yapmak caiz degildir”
(Safak, 1994, 78). Hatta borsadan hisse senedi almanin bile bile insanlari atese at-
mak oldugu ve insanlarin mallarinin haksiz yere yenmesine géz yummak oldugu
da ifade edilmistir (Bayindir, 1994, 101).

Bazi arastirmacilar, borsalarin isleyisiyle ilgili olarak sayilan olumsuzluklara rag-
men, haramligina dair kesin delil bulunmadigindan hisse senedi satiginin haram
sayllamayacagini, belki bu olumsuzluklar nedeniyle, mekruh goriilebilecegi gorii-
siindedir. Ancak belirtilern haksizlik ve aldatma gibi hususlar Islimda kesin olarak
yasaklandigindan, mekruh olarak gériilmeleri isabetli degildir.

Gogunlugu olusturan Islam bilginleri ve yukarida adi gegen fikih kurullars; hisse
senedinin kar ve zarari ile birlikte sirketin malvarligina ortaklig temsil ettigi dii-
stincesinden hareketle, kural olarak borsada hisse senedi alim satimini caiz gor-
mektedirler. Hisse senedinin saglayacagi haklar: ve bu haklarin kullanim seklini
kanun ve anlagmalarin belirleyecegini ifade ederek, borsalarin isleyisinden kay-
naklanan olumsuzluklar: hisse senetlerinin satiginin mesrulugunu etkileyecek bo-
yutta gormemektedirler.

Hisse senedinin ihracinin ve borsadan alinip satilmasinin caiz oldugunu savunan bu
aragtirmacilarin gerekeeleri soyledir:

Sirket, sermayesini belli hisselere ayirmakta ve isteyen bu hisselere sahip olmak-
tadir. Hisseler sirkete tabi olarak kér ve zarara aciktir. Hisse senedine dayalr sirket
nevi klasik doktrinde “mudarebe” ad1 altinda mubah kilinmis olup, mudarebede de
kar ve zarara ortak olma esasi vardir.
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o GereKkli ser’i sartlar1 tagiyan bir sirkete bu sekilde hisse senedi alarak ortak olmanin
cevazinda sliphe yoktur. Hatta, Bat’nin ticaret hukukundan alinan anonim sir-
ketlerin ana hatlariyla islam fikhindaki sirket tiirleri icinde miitalaa edilebilecegi,
dinin temel ilke ve kurallarindan biri ile ¢atismadig stirece, ihtiya¢ ve kalkinma
sonucu ortaya ¢tkan kamu yararina yonelik olan bu nevi gelismelerin alinmasinda
dini bir sakincanin olmadig: da agiktir.

o Hisse senetlerinin alim satimini kural olarak caiz goren bu arastirmacilar da, sir-
ketin dinen caiz olmayan alanda faaliyet gostermemesi gerektigi kaydina 6nemle
isaret etmekte, anonim sirketlerin igleyisindeki aksakliklara ve haksizliklara dikkat
¢ekmekte, itibari kiymetinden daha diisiik bedelle hisse senedi ihracina, imtiyazli
hisse senetlerine, belli magduriyetlere sebep olmalar: agisindan itiraz etmektedir-
ler. Ancak, bu olumsuzluklarin borsada hisse satiginin cevazini etkiledigini diistin-
memektedirler.

o (Cagdas arastirmacilardan Aktan sunlar1 sdylemektedir: “Tabii ki spekiilatif mii-
dahelelerle borsada suni olarak olusturulan fiyatlar: tasvip etmek miimkiin degil-
dir. Spekiilasyonun yasaklandigina dair pek ¢ok hadis rivayet edilmistir (Miislim,
“Miisakat” 129; Ebu Davud, “Biiyu”™ 49). Piyasada arz ve talep dengesi iginde fi-
yatlarin olusmasina engel olmanin ve fiyatlara miidahele etmenin caiz olmadig:
hadisle sabittir (Ebu Davud, “Bityu”™ 51). Bu tiir anonim sirketin ve hisse senedinin
tabiatinin geregi olmayan olumsuz gelismeler, sermaye piyasasini saibe altinda bi-
rakan spekiilatif hareketler, anonim sirketin ve hisse senedinin cevazini dogrudan
etkilemez. Borsada spekiilatif hareketler oluyor diye borsadan vazgecilemeyecegi
gibi, borsadaki spekiilatif hereketlere miidahil olmadikga, kar getirmesi de zarar
ettirmesi de miimkiin olan, asil itibariyle bir sirketin ortaklik belgesi olarak nitele-
nen hisse senetleri getirisinin mesra olacagini sdyleyebiliriz (Aktan, 1997, 219).

o Hisse senedinin bir ortaklik belgesi olarak degil de bagimsiz bir mal seklinde alinip
satilmasidan hareketle hisse senedi satisinin caiz olmayacag tezi de dogru degil-
dir. Muamelelerde mubahlik asil oldugundan, kendi bagina bir mal haline gelmis,
alim satimryla kér hesaplanan bir hisse senedinin cevazini engelleyen giiclii bir
gerekge mevcut degildir.

o Islam borglar hukukunda taraflar1 beklenmedik zarar ve magduriyetlere iten her
tiirldl bilinmezlik, kapalilik ve risk miimkiin oldugunca énlenmeye ¢alisilmis; agik-
lik, diirtistlik ve gtivenin hakim olacag: bir borg iliskisi ve ticari hayat kurulmaya
caligilmustir. Buna karsilik 6zellikle sermaye piyasasinin belirli bir diizen ve istik-
rara kavugmadigi, gtinliik siyasi kararlarla ve baski gruplarinin miidaheleleriyle
kolayca yon degistirebildigi ve biiyiik capta degisikliklerin yasandigi, spekiilatif
miidahalelerin ve suni fiyat olusumlarinin iyi niyetli yatirimcilar1 magdur ettigi
toplumlarda borsa bir tiir kumar ve risk ticaret goriiniimiinii alabilmektedir. Bu
durumda Islam’in yukarida zikredilen giiven ve agiklig1 saglamaya yonelik ilke
ve kurallarinin gergeklestigi sdylenemez. Bu itibarla tipk: sirketlerin gayri mesra
alanda faaliyet gostermesi gibi, sermaye piyasasinda hakim olan bu risk ve kargasa
ortami da hisse senedi alim satiminin hitkmiini etkileyebilir. Fakat bu giderilmesi
ve onlem alinmasi gereken gecici bir durum olup, hisse senedi aligverisinin aslen
caiz oldugu hitkmiint degistirmez.

SENET/CEK KIRDIRMAK

Giincel fikih problemlerinden birisi de senet ya da ¢ek kirdirmaktir. Cek, bankadan ala-
cakli bulunan bir kisinin, hamiline veya ad1 yazili kisiye para 6demesi i¢in bankaya verdigi
yazili emri tagtyan kagittir. Ceklerde vade olmadigindan ¢ekin iskontosu veya satist olmaz.
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Ama Tiirkiyede vadeli gek kullanimi yaygindir. Vadeli ¢ek, bir borg senedi mahiyetindedir.
Borg senedi veya ¢ek, borcun belgesidir. Bunlari, izerinde yazili degerden diisiik degerle

satmaya bankacilikta iskonto, tiiccar arasinda ise ¢ek veya senet kirdirma denir.
Islam alimleri ¢ek kirdirmanin fikhi hitkmii hakkinda farkli gériisler ortaya koymus-

lardir:

Senet Kirdirmanin Caiz Olmadigi
Cagdas fikih bilginlerinde bir kismi ¢ek/senet kirdirmanin caiz olmadigini ileri siirmekte-
dirler. Onlarin bu konuda su gerekgeleri ileri siirmektedirler:

Senet sahibi, elindeki vadeli borg senedini veya birkag ay sonrasina verilmis geki
daha az fakat pesin bedel karsiliginda sattiginda, burada senet kirma islemi satim
akdinden ibarettir. Bu islemde hem bor¢ hem de buna karsilik olarak 6denecek
sey nakit paradir. Halbuki, ayn1 cins iki malin farkli miktarlarda vadeli degisimi
hadisle yasaklanmigtir (Mislim, “Miisakat” 82). Buna gore, senet/¢ek kirdirmak
caiz olmamalidur.

Senedi kirdiranin maksad: onu satmak degil bor¢ almak, bankanin amaci ise faizli
kredi vermek oldugundan, senet kirdrma faizli kredi islemidir. Buna gore, banka-
nin senet sahibine verdigi bor¢ miktariyla, senedi yazan kisiden aldig1 miktarin
farkli olusu ve bu farkin vadeden kaynaklanmasi, alinan fazlaligin faiz olmast so-
nucunu dogurur.

Bu goriiste olanlardan bazilar: senet kirdirmayi karz, kefalet ve vekalete benzeterek
yorumlamaya ¢aligmiglardir. Buna gore, banka ve senet sahibinin asil maksadi kre-
di aligverisidir. Bu islemde senetten kefalet belgesi olarak yararlanilmaktadir. Kisti,
bor¢ alabilmek i¢in senedi ciro ederek bankaya takdim eder ve senetle ilgili biitiin
haklar bankaya gecer. Senet sahibi bankaya ayni zamanda senedi tahsil yetkisini
vermekte ancak, vaktinde 6denmezse kendisi 6demeyi taahhiit etmektedir. Ban-
kanin komisyon diye aldig1, senette yazili miktarla borg verilen miktar arasindaki
fark, kredi karsiliginda alman faizdir. Bankanin tahsil islemleri ve yaptig1 masraf
karsilig1 olarak aldig bedel ise, hizmet ve masraf karsilig1 oldugundan caizdir.

Senet Kirdirmanin Caiz Oldugu
Gek/senet kirdirmay caiz goren Islam bilginleri ise bu goriislerini agagidaki sekilde te-
mellendirmeye ¢alisirlar:

Senet kirdirmak rehin karsiliginda karz (borg/kredi verme) ve iicretli vekalete
benzemektedir. Buna gore, banka ilk asamada kiymetli evrakin rehin birakilmasi
karsiliginda kredi vermektedir. Akabinde senet sahibi, vadesi geldiginde bedelini
tahsil etmek tizere belli bir ticret karsiliginda bankay: vekil tayin etmektedir. Ban-
kanin aldig1 komisyon vekalet ve arz islemleri karsilig1 kabul edildiginden, senet
kirdirmak caizdir. Ancak komisyon, verilen kredi miktari tizerinden nisbi (yiizde-
lik=%) degil, hizmet ve masraflar karsilig1 makta (sabit) olmalidur.

Hanefilerden Ziifere gore; alacaklinin alacagina karsilik bor¢ludan herhangi bir
mal satin almasi nasil caizse, boylece o alacak karsiiginda bor¢ludan baskasindan
da borglu adina bir mal satin alinmast caizdir. Sayet ileride bu bor¢ 6denmezse, o
takdirde satic1 aliciya riicu’ eder ve sattigi malin karsiligini ondan tahsil eder. Bu-
nun gibi, senet ve ¢ek kirdirmak da caiz olmalidir.

Goriilecegi gibi, bu farkli yaklagimlardan tercihe sayan olani, senet kirdirmanin bir
tiir tersinden faizli islem sayilarak caiz gériilmemesidir. Nitekim konuyla ilgili miitalaalar:
bulunan Hamdi Dondiiren, Abdiilaziz Bayindir gibi ¢agdas arastirmacilardan bazilar1 bu
islemin caiz olmayacagi kanaatindedirler. Hamdi Dondiiren kitabinda konunun diger bir
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boyutuna isaret ederek sunlari séylemektedir: “Ancak, bor¢lu ¢ek veya senet alacaklisina
erken 6demek suretiyle indirim yaptirabilir. Asil borglu ve alacakli arasinda bu, senet kir-
dirma hiikmiinde olmaz” (Dondiiren, 2006, 880).

Cek veya senedin ciro edilmesine Islam hukukunda havale denir. Havale satis degil, bir kisi-
deki alacagin bir bagkasina devridir. Bunun faizli islemle ilgisi yoktur. Dolayistyla mal alim
satimlarinda miisteri ¢eki veya miisteri senedi vermenin bir sakincasi yoktur. Yine borg se-
nedi, araya iigiincii bir sahis girmeksizin, alacakli tarafindan borgluya senetteki yazili tutar-
dan daha az bir miktara satilacak olsa, bu ¢ek kirdirma sayilmadigindan caizdir.

Tiiccarin miisteri ¢ekini vadeli bir alimda toptanciya ciro etmesi caiz midir?

% XD
(&)

Servet Bayindir’in Faizsiz Bankacilik adl1 kitabin1 okuyunuz.

MENKUL KIYMETLERIN ZEKATI

Menkul kiymetlerin zekati, borsada alim satim1 yaygin olan menkul kiymetler baglamin-
da ele alinacak olup tahvil ve hazine bonolari, kar ve zarar ortaklig1 belgeleri, gelire en-
deksli senetler ve hisse senetlerinin zekat1 hususuna yer verilecektir.

Bilindigi gibi zekat, belirli bir mali giice sahip olan miislimanin mallarmin belirli bir
miktarini yilda bir defa olmak tizere belirli kimselere vermesi demektir. Menkul kiymetler
de, mal varlig1 belgeleridir. Dolayisiyla, bunlara sahip olan kisi zekat miikellefi sartlarini
tastyorsa, bunlarin da zekatini vermesi gerekir. Bununla birlikte, menkul kiymetler ilk do-
nemlerde bilinmeyen yeni bir mal varlig1 sekli olmas1 sebebiyle, zekatlarinin nasil hesap-
lanacag giiniimiiz aragtirmacilarini ciddi gekilde mesgul etmistir. Iste bu sebeple, burada
menkul kiymetlerin zekat: hususuna yer verilmistir.

Menkul kiymetlerin zekatiyla ilgili temel hususlar1 su gekilde siralamak miéimkiindiir:

o Tahvil ve hazine bonolarinin kiymeti tizerinden zekat 6denmelidir. Zira bunlar
sabit gelirli ve bir alacak senedidirler. Islam fikhina gore alacaklarin da zekatini
vermek gerekmektedir. Bunlarin faizli tahviller olmasi, kendilerinden zekat alin-
masina mani degildir. Aksine faizli senetlerin - faizli mevduatlar da boyledir- ana
parasindan %2,5 oraninda zekat gerekir. Ancak faiz getirisinden zekat verilmez.
Zira faiz getirisi olan para ser’an kisinin miilkiyetine girmez. Bu nedenle de miilkii
olmayan malvarligindan kisi zekat vermekle yiikiimli tutulamaz. Diger taraftan
faiz gelirinden de zekat gerekir demek, bir manada o kazancin mesrilastirilmas:
demektir ki, bu dogru degildir. Bu durumda kisi o faiz gelirini tamamiyla elinden
¢ikarmalidir.

o Kar ve zarar ortaklig1 belgelerinin, intifa senetlerinin ve gelire endeksli senetlerin
yil sonundaki ana para ve kar toplami tizerinden zekati verilmelidir.

o Bir sirketin hisse senedini alan kimse, o isletmenin aktif ve pasifindeki her seye or-
tak olur. Ancak sirket halka acildik¢a ve biiyiiylip ortak sayisi arttik¢a, hisse senet-
leri temsil ettikleri haklardan ayr1 bir kisilik kazanmaya ve bizzat kendisi miistakil
bir mal haline gelmeye baslar. Eger portfoy sahibi devamli bir yatirim i¢in degil de,
zaman i¢indeki deger artislarindan yararlanmak amaciyla yatirim yapmissa, hisse
senetleri iyiden iyiye bir mal haline gelir, artik onlarin neyi ve hangi haklar1 temsil
ettigi distiniilemez (Erkal, 1997, 543).

Giinliik hayatta asli para olmamakla beraber hisse senedi, tahvil vb. aktif unsurlarin para

gibi tedaviil etmesi, cagdas Islam aragtirmacilarini meggul etmistir. Belirtilen nedenlerle his-
se senetlerinin zekatinin nasil verilecegi konusunda farkli yaklasim ortaya ¢ikmustir.

A (MDY
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SIRA SiZDE

Y

Diyanet Ilmihali yazarlar1 bu konuda su tekliflerde bulunmaktadurlar:

1. “Hisse senetleri tiirleri ne olursa olsun, sermaye piyasalarinda alinip satilmak ve bu
suretle ticareti yapilmak amaciyla alinmigsa, viicup tarihinde sermaye piyasasi degeri {ize-
rinden %2,5 oraninda zekat1 verilmelidir. Clinkii portfdy sahibi devaml bir yatirim i¢in
degil, zaman icindeki deger artislarindan yararlanmak, yani hisse senetlerinin ticaretini
yapmak i¢in onlar1 almistir. Artik bu hisse senetleri tam bir ticaret meta1 haline gelmistir.
Onlarin neyi ve hangi haklar: temsil ettigi diisiiniilmez”

2. “Hisse senetleri yatirim amaciyla alinmigsa, hisse senedinin satin aldig1 degeri + ge-
lirinden, o hisse senedini ihrag eden sirketin zekata tabi olmayan malvarligini yillik blan-
¢odan 6grenerek ¢ikarip, geriye kalan meblagin %2,5 oraninda zekat1 verilmelidir. Ciinki
hisse senedi, bir ticari isletmenin tiimiini, biitiin maddi ve manevi varliginin belirli bir
pargasini temsil eden bir miilkiyet senedidir. Bu itibarla, miilkiyetin satin alinan degeri +
gelirinden, zekata tabi olmayan mal varliklar1 ¢ikarilarak kalan %2,5 oraninda zekata tabi
olmalidir” (Ilmihal I: Iman ve Ibadetler, 2005, 469).

Konuyla ilgili diger bazi1 gériisler de soyledir:

« Senetlerin ait olduklari sirketin cinsine gore zekatlar1 verilmelidir. Buna gore, zirai
sirketlerin hisse senetlerinin zekat1 1/10 veya 1/20 oraninda verilir. Hayvanclikla
ugrasan sirket hisselerinin zekat: hayvanlarin zekat nisaplar1 ve oranlarina paralel
olarak; ticari sirketlerden %2,5 oraninda sinai sirketlerden ise; bunlarin mal var-
liklarindan degil de gelirlerinden zekat verilir. Bunun yaninda sinai sirketlerin bii-
tiin malvarligindan zekat verilmesi gerektigini sdyleyenler de vardir (el-Karadévi,
1986, 1, 523,524).

o Senedin ait oldugu sirketin ne tir mallar alip sattig1 6nemli degildir. Buna gore,
hisse senetleri ticaret mali olup, nisaplar1 menkul bir kiymetli evrak olarak piyasa-
daki degerleri tizerinden tespit edilerek zekatlar1 %2,5 oraninda verilmelidir (Er-
kal,1997, 544).

Sirketin duran sermayesinden zekat 6denmesini gereksiz goren goriisiin arka planindaki
diisiince nedir?

Menkul kiymetlerin zekatiyla ilgili olarak 1952, 1965, 1984 ve 1988 yillarinda degisik
Islam iilkelerinde uluslararasi kongreler diizenlenmistir. 1988 yilinda Ciddede toplanan
[slam Fikih Akademisinde konuyla ilgili su kararlar alinmugtir:

o Hisselerin zekatlarini verme yiikiimliliigt sahiplerindedir. Ancak, sirket gelirinin
zekatinin 6denmesi sirket yonetimine birakilmissa, sirket yonetimi hisse sahipleri-
ni temsilen hisselerin zekatini verir.

o Gergek sahislar mallarinin zekatini nasil hesaplayip ¢ikariyorsa sirket yonetimi de
hisselerin zekatini o sekilde hesaplayarak 6der. Kamu hazinesi hisseleri, hayir vakfi
hisseleri, hayir kurumlari hisseleri ve gayrimiislimlerin hisseleri gibi zekat diisme-
yen hisselerin pay1 zekatin ¢ikarilmasinda esas alinacak miktarin diginda tutulur.

o Sirketin hisselerin zekatini 6dememesi ve hissedarin da sirket vermis olsayd: ne
kadar verecekti seklinde bir bilgiye ulasgamamas: durumunda hissedarlar su se-
kilde zekat vermelidirler: Eger ticaret maksadiyla degil de sadece hisselerin yillik
karindan (temettu) yararlanmak icin girket hissesi almigsa, gelir getiren mallarin
zekat1 gibi bunlarin zekatini ¢ikarir. Yani gelirinden zekat verir. Islam Fikih Akade-
misinin ikinci donem toplantisinda “kiraya verilmis tarimsal olmayan arazi ve ta-
sinmazlarin zekati’na iliskin aldig1 karara paralel olarak bu hisselerin sahibi, hisse-
lerinin ash degil onlarin geliri {izerinden zekat vermekle yiikiimliidiir. Bu da karin
tahsili tarihinden itibaren bir sene sonra —diger zekat sartlari tahakkuk etmisse ve
zekata mani bir durum da yoksa- kirkta bir (= %2,5) dir.
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o Eger hissedar, ticaret maksadiyla hisse edinmigse (hisselerin alim satimin1 yapa-
caksa), bunlarin zekatini ticaret mallarinin zekati gibi verir. Yani, bir y1l gegtiginde
hisseler miilkiyetinde bulunuyorsa piyasa degeri iizerinden, piyasasinin bulunma-
mast halinde ise bilirkisinin takdir edecegi deger iizerinden %2,5 olarak zekat verir.
Ayrica elde edilmisse, hisselere ait karin da bu oranda zekat1 verilir.

o Hissedar sene i¢inde hisselerini satmigsa, bunlarin bedelini diger malla rina ilave
eder ve senesi doldugunda, birlikte zekatin1 verir. Alici ise, satin aldig1 hisselerin
zekatini yukarida belirtildigi sekilde verir (Erkal, 1997, 547-548).

Bu konuyla ilgili sonug olarak sunu soylesebiliriz: Cagdas fikih alimleri menkul kiy-
metler borsasinda alinip satilmak ve boylece ticareti yapilarak kazang elde edilmek ama-
cryla iglem goren hisse senetlerinin tiirii ne olursa olsun, %2,5 oraninda zekata tabi ola-
caginda goriis birligi etmislerdir. Yine sadece yatirim maksadiyla, yani hisselerin yillik
getirisinden yararlanmak amaciyla alinan hisse senetlerinin de zekata tabi olacag: ittifakla
kabul edilmistir. Bunlarin zekat: getirisinden 6denir.
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Ozet

% Menkul kiymetleri tamimlayabilmek

Menkul kiymet, sahibine ortaklik veya alacaklilik sag-
layan kiymetli evraktir. Bugiin en yaygin olan menkul
kiymetler; tahvil, hazine bonosu, kir zarar ortaklig
belgesi ve hisse senedidir.

{ON Borsadan menkul kiymet alim satimimin mesruiyetini

AMAG

etkileyen durumlar

Hisse senetleri anonim sirketlerin aktif pasif biitiin
mal varligina ger¢ek anlamda ortaklik belgesi olup,
sadece anonim sirketler sermaye piyasasi kurulunun
izniyle hisse senedi ihracinda bulunabilmektedirler.
Bir¢ok aragtirmaci bu senetleri ihra¢ eden anonim sir-
ketlerde goriilen usulsiizliiklere dikkat ¢ekmektedir.
Bunlardan bazilar1 s6yledir: Bu sirketlerde yoneticiler
sirketin biitiin zararlarindan sorumlu degildirler. Bu
sirketlerde sirket sermayesi her zaman nakit degildir.
Kii¢iik ortaklar biiyiik ortaklarin insafina terkedil-
mistir. Bityiik hisse sahipleri istemezlerse sirket hi¢
kar payr dagitimi yapmayarak, kiigiik ortaklar fakru
zaruret icinde kalabilmektedirler. Hisse senetlerinin
halka arzi 6ncesinde sirketin isleyisindeki bu tiirden
usulsiizliikler ayiklanmalidir. Bir kisim aragtirmaciya
gore, anonim sirket yapisindaki bu usulsiizliikler bu
sirketlerin hisse senetlerinin alim satimini en azindan
kuskulu bir konuma diisiirmektedir.

O Borsadan menkul kiymet alim satuminin dini hitkmiinii

AMAG

degerlendirebilmek

Islam alimlerinin ¢ogu, faizli bor¢ grubuna girmeyen,
kara zarara ya da biitiin milkiyete ortaklig1 temsil
eden menkul kiymetlerin borsada alim satiminin
kural olarak caiz oldugu goriisiindedir. Bu alimler,
sirketin Islam’in yasakladig1 bir alanda is yapryor ol-
mast halinde ancak o sirketin hisse senedinin alim
satiminin caiz olmayacagi gorisiindedirler. Ayrica,
borsadan hisse senedi alim satimini caiz gorenler
bile, spekiilatif hareketler icerisinde bulunan kim-
selerin borsadaki kazanglarinin helal olmadigini
benimsemislerdir.

Bir kisim alim ise, borsada satis1 yapilan kiymetli ev-
rak arasinda fark gozetmeksizin, alim satimini caiz
gormemektedir. Birinci gruptakiler senet ¢ikaran sir-
ketlerin mesguliyet alanlarinin mesrti olmasini senet-
lerin alinabilmesi igin yeterli goriirken, ikinci grup-
takiler borsanin igleyisinin de buradan hisse senedi
alim satimin etkileyecegini savunmaktadirlar. Borsa-
nin isleyisiyle ilgili olarak hisse senedi alim satiminin
hitkmiinii etkileyen gerekgeler sunlardir: Borsalara

D

Iy

)

senet ihra¢ eden sirketlerdeki yapisal bozukluklar,
borsanin spekiilatif hareketlere agik olusu, gergek
anlamda borsadaki hisse senetlerinin fiyatlarinin
olusmasinin bu spekiilatorlerin hareketlerine bagimli
olusu, borsada kiymetli evrakin fiyatlarinin serbest
iradeyle olusmamasi, borsada satilan hisse senetleri-
nin fiyat degerlendirmesinin gergege uygun bi¢imde
glincellenmemesi vb.

Cek ve senet kirdirmanin faizle iliskisini kurabilmek
Senet ve vadeli ¢eklerin giinii gelmeden bir banka
aracitligiyla nakde gevirilmesinin faizle ilgisi tartigil-
mustir. Bu islemi borcun daha asag1 bir miktar para
ile pesin satist olarak gorenler, bu islemin faiz oldu-
gu sonucuna varmigtir. Cek kirdirma iglemini, rehin
karsilig1 karz ve ticretli vekalete benzetenler yaninda,
bu islemi karz, kefalet ve vekaletten olusan bir islem
olarak nitelendirenler de olmustur. Ancak, ¢ogunlu-
gu olusturan arastirmacilar ¢ek kirdirmanin normal
durumlarda uygun olmayacagini, buradan alinan ko-
misyonun kargiliksiz bir para oldugunu ifade etmis-
lerdir. Bazi1 aragtirmacilar, alacakl: ile bor¢lu arasinda
borcun satiminin ise caiz olup, bu durumun bu kisiler
arasinda gek kirdirma anlamina gelmeyecegine dikkat
cekmislerdir.

Menkul kiymetlerin zekatiyla ilgili goriisleri karsilasti-
rabilmek

Menkul kiymetlerin birer mal varlig1 belgesi olmasi,
Islam fikhina gére asli ihtiya¢ disinda kalan her nevi
servetten zekat verilmesi gerektigi, menkul kiymetler-
den de zekat verilmesini zorunlu kilmaktadir. Faizli
borg senedi olmalarina bakilmaksizin tahvil ve hazi-
ne bonosunun piyasa degeri tizerinden zekati veril-
melidir. Kar ve zarara ortaklik senetlerinde senedin
nominal degeri ve kdrindan zekat verilmelidir. Hisse
senetleri de birer ortaklik senedi oldugundan, hisse
senetlerinden de zekat verilmelidir. Hisse senetlerinin
zekatini hissedarlar verebildigi gibi, yonetim kurulun-
da karar alinmasi ve ortaklarin rizalarinin bulunmasi
halinde zekat1 sirket yonetimi de verebilecektir. Baz1
alimler sirketin mesgul oldugu is alanlarina gore ze-
katin hesaplanmasinin farkli olacagini savunurken,
¢ogunlugu olusturan alimler hissedarin sirket hisse-
sini elinde bulundurma amacina gore zekat hesapla-
mas1 yapilacagini savunmuslardir. Hisse senetlerinin
zekatt hususu 1950’li yillardan beri Islam aragtirmaci-
larmn giindeminde olmus, bu konu tizerinde birden
¢ok uluslararasi bilimsel kongre yapilmistir.
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Kendimizi Sinayalim
1. Asagidakilerden hangisi degisken gelirli kiymetli evraka

Ornektir?
a. Tahvil
b. Hazine bonosu
c. Cek
d. Hisse senedi

e

Irat senetleri

2. Asagidaki kiymetli evrak cesitlerinden hangisi faizli borg
kapsamina girer?
a. Intifa senedi
Cek
Hazine bonosu

Kér zarar ortaklig1 belgesi

o a0 o

Hisse senedi

3. Asagidakilerden hangisi kiymetli evrakin borsadan satin
alinmasinin caiz olmadigini savunan aragtirmacilarin ileri
stirdiikleri goriislerden biri degildir?
a. Borsada kiymetli evrakin fiyatlar: serbest iradelerle
tesekkiil etmemesi
b. Borsada agikea birisi lehine digeri aleyhine haksiz ka-
zanglar s6z konusu olmasi
c. Borsada batik sirketlerin hisse senetleri satisa arz edi-
lebilmesi
d. Hisse senetlerinin fiyatlar1 gercek fiyatiyla yeniden
degerlendirmeye tabi tutulmamasi
e. Borsalar sermaye piyasasi kurulu tarafindan yeterin-
ce denetlenmekte olup, hisse senedi fiyatlarinda sun’i
dalgalanmalarin gergeklesmemesi

4. Tahvil ve hazine bonosu gibi kiymetli evraklardan zekat
verildigi halde bunlarin faiz gelirlerinden zekat gerekmemesi
hitkmiin gerekgesi agagidakilerden hngisidir?
a. Faiz gelirinin nisap miktarini bulmamasi
b. Faiz Islam fikhina gére mesru bir mal/miilk edinme
yolu olmamasi
c. Faiz geliri tizerinden yil gegmemesi
Faiz gelirinin borsadan elde edilmesi

Faiz geliri elden ¢ikarildig: i¢in zekatin diigmesi

5. Zirai sirketlerin hisse senetlerinin zekat: agagidakilerden
hangisine gore hesaplanmalidir?
a. 1/10 veya 1/20

b. %2,5
c. 1/40
d. 1/30
e. 1/5
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Kendimizi Sinayalim Yanit Anahtari

1.d

2.¢

3.e

4.b

Yanitiniz dogru degilse “Menkul Kiymetler Kavra-
m1” boliimiini tekrar okuyunuz.

Yanitiniz dogru degilse “Menkul Kiymetlerin Faizle
Mliskisi” béliimiinii tekrar okuyunuz.

Yanitiniz dogru degilse “Kiymetli Evrakin Borsada
Alim Satim1” boliimiinii tekrar okuyunuz.

Yanitiniz dogru degilse “Menkul Kiymetlerin Zeka-
t1” bolimiini tekrar okuyunuz.

Yanitiniz dogru degilse “Menkul Kiymetlerin Zeka-
t1” bolimiini tekrar okuyunuz.

Sira Sizde Yanit Anahtari

Sira Sizde 1
Tahvil faizli borg belgesidir, hisse senedi ise bir ortaklik bel-

gesidir.

Sira Sizde 2
Develetin bu senetlere kar giivencesi vermesi, bu belgelerin
faizli devlet tahvili ile ayn1 hitkme tabi oldugu anlayisini do-

gurmustur.

Sira Sizde 3
Hisse senetlerinin miistakil satin alinabilecek bir mal hiik-
miine gelmesi, bu senetlerin satisinin caiz olmayacagi goriisii

i¢in gerekge olarak kullanilmaktadir.

Sira Sizde 4

Tiiccarin aligverislerde miisteri ¢ekini ciro ederek bayie ver-
mesi caizdir, giinkii bu bir gek satis1 ya da kirdirmasi degil,
alacagi bir bagka sahsa havale etmektir ki, klasik fikih kay-

naklarinda da bu tiir havale iglemi caiz goriilmektedir.

Sira Sizde 5

Sirketin duran sermayesinden zekatin gerekmemesi, zeka-
tin kullanilan, iiretim araci olan biitiin malvarligindan degil
de artic1 olan mal varliklarindan zekatin 6denmesi gerektigi

seklindeki diisiinceye oturmaktadir.
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GUNUMUZ FIKIH PROBLEMLERI

Bu iiniteyi tamamladiktan sonra;

Gayrimiislimleri siniflandirabilecek,

Islam toplumunda yagayan gayrimiislimlerin temel haklarini agiklayabilecek,
Miisliiman gayrimiislim arasindaki sosyal ve ekonomik iligkileri degerlendire-
bilecek,

Miisliiman-gayrimiislim evliliklerinin dini hitkmiinii a¢iklayabilecek,
Miisliiman gayrimiislim arasindaki miras iligkilerini degerlendirebileceksiniz.

00 006

« Gayrimiislim o Irtidat ve ihtida
o Ehl-i kitap o Miras engelleri
o Zimmet sozlesmesi

Bu iiniteyi daha iyi kavrayabilmek i¢in okumaya baslamadan dnce;

« Nihat Dalgin’in Islam Hukukuna Gére Miisliiman Gayr-i Miislim Evli-
ligi kitabin1 okuyunuz.

« Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisinden “Ehl-i Kitap” ve “Gay-
ri Miislim” ve maddelerini okuyunuz.




GiRisS

Islam tarihinin ilk dénemlerinden itibaren Miisliimanlarla gayrimiislimler ayni toplum
icinde hep bir arada yagamiglardir. Bu konuda Miisliiman toplumlarin 6nemli bir tecriibe
birikimi vardir. Temelini Kurdn naslar1 ve Hz. Peygamber’in uygulamalarinin olusturdu-
gu bu tecriibe klasik fikih gelenegi i¢inde olduk¢a kapsamli ve ileri bir “zimmi” (gayri-
miislim vatandas) hukukunun gelismesini saglamistir. Fakat klasik fikih kitaplarinda agir-
likls olarak Islam toplumunda veya iilkesinde azinlik olarak yagamakta olan bagka dinlere
mensup insanlarin hukuki statiileri ve tabi olduklar1 hukuk kurallar: ele alinmaktadir. Hi¢
stiphesiz bu hitkiimlerin sekillenmesinde dini naslarin yaninda ilgili ddnemlerin tarihi ve
konjonktiirel sartlarinin da belirgin bir etkisi olmustur.

Giiniimiizde diinyanin siyasi, sosyal ve ekonomik yapisi olduk¢a degismistir. Kiiresel-
lesme olgusuna bagli olarak siyasi ve kiiltiirel sinirlar kalkmis toplumlar arasi hareketlilik
ve gegislilik artmistir. Diinya 6lgeginde ekonomik ve ticari yapilar yeniden sekillenmis,
birgok iilkede ayni anda faaliyet gosteren ¢ok uluslu sirketler ortaya gikmistir. Insanlar
siyasi, askeri ve ekonomik nedenlerle ya da egitim ve bilim amacl olarak bir iilkeden 6bii-
riine siirekli hareket etmektedir. Son bir asir igerisinde uluslar arasi iliskilerde ¢ok hizli
gelismeler yasanmaktadir. Uluslar arasi diizeyde yeni normlar, standartlar ve kurumlar
olusturulmakta, bunlar giderek diinya iilkelerinin geneli tizerinde baglayic1 bir etki yarat-
maya baglamaktadir. Biitiin bunlara bagli olarak diinya genelinde farkli etnik ve dini ko-
kenden insanlar ayni toplumda bir arada ve eskiye oranla ¢ok daha i¢ ice bir sekilde yagar
hale gelmistir. Bu gelismeler, tilkelerin i¢ hukuklarina da yansimaktadir. Bir¢ok tilke, farkls
din ve milletten olan insanlarin birlikte yagamalarina imkan veren yeni birtakim hukuki
diizenlemelerde bulunma ihtiyaci hissetmektedir.

Eskiden oldugu gibi bugiin de Miisliiman toplumlarin cogunda yahudji, hiristiyan, bu-
dist, hindu, zerdiist gibi farkli din ve inanglara mensup insanlar yasamaktadir. Bununla
birlikte cagimiza 6zgii yeni bir olgu daha ortaya ¢ikmustir. O da gayrimiislimlerin hakim
¢ogunlugu olusturdugu toplumlarda ¢ok sayida Miisliiman gruplarin yasamaya baglamis
olmasidir. Klasik fikihta Miisliiman toplumlarda yasayan gayrimiislim gruplarla ilgili hii-
kiimler genis bir sekilde ele alinmus, fakat bunun tersi yani Miisliiman azinliklarin gayri-
miislim toplumda yasamastyla ilgili hitkiimler pek fazla islenmemistir. Glinimiizde Batida
ozellikle Avrupada, Balkanlarda ve Kuzey Amerika’da azimsanmayacak sayida Miisliiman
bir niifus yagamaktadir. Ustelik bunlarin ¢ogu bu tilkelerde kalici olarak yerlegmis, oralart
yeni bir yurt ve vatan edinmislerdir. Bu Mislimanlar gayrimiislim bir toplumda yasa-
manin getirdigi sosyal, kiiltiirel ve dini bir¢ok problemle kars: karsiya kalmaktadirlar. Bu
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problemleri farkli ortam ve sartlarin {iriinii olarak gelistirilen klasik fikih hiikiimleri ve
yaklasimlari ile ¢6ztime kavusturmak da her zaman miimkiin olmamaktadir. Bu yiizden
bu tiir problemlerin mevcut sartlara uygun yeni bir bakis agisiyla ele alinmasi bir zorun-
luluk olarak ortaya ¢ikmaktir.

Kur’an ve hadislerde insanlar, Hz. Peygamber’in getirdigi mesaji kabul edip etmeme
acisindan iki kisma ayrilmaktadir: Miislimanlar ve gayrimiislimler. Hz. Muhammed’in
Allah’tan getirmis oldugu vahyin igerigini kabul edip ona iman edenler Miimin veya Miis-
liiman olarak anilmakta, buna inanmayanlar ise gayrimiislim sayllmaktadir. Gayrimiis-
lim dist baghigr altina farkli inang ve diisiinceye sahip ¢ok sayida grup girmektedir. Diger
taraftan giiniimiizde genel bir siniflamayla gayrimiislim kapsaminda yer alan kimselerin
ayn1 dindarlik diizeyinde olmadiklar: da bilinen bir gergektir. Bunlarin i¢inde hi¢bir dine
inanmayan, hatta dinlere agik¢a cephe alan kimseler bulunmaktadir. Bu kisilerin gayri-
miislim genel kategorisi iginde nasil bir yere yerlestirilecegi meselesi bazi hiikiimler baki-
mindan 6nemli sorunlar ortaya ¢ikarmaktadir.

Bu tinitede gayrimiislim kategorisinde degerlendirilen dini gruplarla ilgili tanitict
baz1 bilgiler verdikten ve gayrimiislimlerin temel hak ve hiirriyetlerine kisaca degindik-
ten sonra Misliimanlarla gayrimiislimler arasindaki sosyal, ekonomik ve ailevi iligkiler
tizerinde duracagiz. Miisliiman gayrimuslim iligkisi baglaminda yaygin bir sekilde kar-
silagilan problemlerden biri gayrimiislimler tarafindan kesilen etlerin durumudur. Fakat
bu problem konu bitiinligii geregi “Gida” ile ilgili tinitede ele alindig1 i¢in burada ayrica
islenmeyecektir. Ayni tinitede ehl-i kitap kapsamina hangi gruplarin girdigine kisaca isa-
ret etmistik. Burada bu konu biraz daha genis boyutlariyla ele alinacaktir.

GAYRIMUSLIM

Gayrimiislim, en genel tanimiyla, Islam dinine inanmayan kisi anlamina gelmektedir.
Kur’an ve hadislerde bu durumu ifade igin “kiifr” kokiinden tiireyen kelimeler kullanil-
maktadir. Ancak bazi gayrimiislim gruplarinin 6zel isimlerle ifade edildigi de goriilmekte-
dir. Yahudi ve Hiristiyanlar: ifade etmek i¢in ehl-i kitap, atese tapanlara mecusi, yildizlara
tapanlara sébii, putperestler icinse miisrik denilmektedir.

Gayrimiislimlerin hepsi ayn1 hiikiimlere tabi degildir. Ozellikle Ehl-i kitapla digerleri
arasinda hitkiimler agisindan farkliliklar vardir. Bu farklilik, kimlerin ehl-i kitap oldu-
gu tartismalarina yol agmustir. Hanefilere gore, semavi bir dine inanan ve Tevrat, Zebur,
Incil gibi vahyedilmis bir kitab1 veya suhufu (sahifeleri) olan her {immet ehl-i kitaptur.
Hanbelilerden Ebu Ya'l4 da Hanefilerle ayni goriisii paylasmaktadir. Safii ve Hanbeli mez-
heplerinde ise ehl-i kitap sadece Yahudi ve Hiristiyanlardan ibarettir. Clinkii bunlara gore
suhuf ve Zebur, 6giit ve kissalardan olugsmakta ve igerisinde hitkiimler yer almamaktadir.
Mecusi ve Sabiilerin ehl-i kitap olup olmadiklar: tartigmalidir. Ciinkii bunlar Kur'anda
isim olarak ge¢mekle birlikte inang sistemlerinden, kitaplarindan ve peygamberlerinden
sz edilmemektedir (Halid Abdulkadir: 1998).

Bu temel siniflamanin yanisira ehl-i kitap kavraminin igerigini oldukga genisleten fa-
kihlere de rastlanmaktadir. Mesela Ebu Hanife Sabiileri, Ibn Hazm ise Mecusileri ehl-i
kitap saymaktadir. Ayrica Budist ve Brahmanlar: da bu kapsamda degerlendirenler vardur.

TEMEL HAK VE OZGURLUKLER

Biraz 6nce belirttigimiz gibi Islam dini, inang¢ agisindan insanlar1 Miisliiman ve gayri-
miislim seklinde iki gruba ayirmaktadir. Bunun disinda insanlar; dil, cinsiyet, irk, renk,
siyasi yonelim, sosyal statii ve yasadiklari iilkeler bakimindan bir ayrima tabi tutulmamas-
tir. Inang temelinde yapilan bu siniflamanin asil amaci bu gruplarin hukuki durumlarin
tespit etmek ve her durumla ilgili genel hitkiimler ortaya koymaktir. Yoksa bir insan olarak
bu gruplarin Miislimanlardan farkli bir durumu ve 6zelligi s6z konusu degildir.
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Insanlarin dogustan bir takim haklara sahip olduklari ve bu haklarin korunmasi ge-
rektigi evrensel bir anlayis olarak kabul edilmistir. Insanin insanca yasayabilmesi, bu te-
mel haklara sahip olmakla dogrudan baglantilidir. Bu haklara sahip olma ve bunlar haya-
ta gecirme konusunda biitiin insanlar esittir.

Konunun daha iyi anlagilabilmesi i¢in kisaca gayrimislimlerin vatandaslik iliskilerine
deginmek yararli olacaktir. slam iilkesinde yasayan insanlar, Miisliimanlar ve gayrimiis-
limler olmak {izere iki ana gruba ayrilmaktadir. Gayrimiislimler de kendi i¢inde zimmiler
ve miiste'menler seklinde iki grupta degerlendirilmektedir. Zimmi, islam devleti ile va-
tandaglik s6zlesmesi yapan ehl-i kitab demektir. Miiste’men ise sinirli bir siire i¢in izin
ve pasaportla Islam iilkesine gelen gayrimiislimleri ifade eden hukuki bir terimdir. islam
tilkesinin vatandagi olmayip bu tilkeye izinsiz olarak girenler i¢in de harbi terimi kullanil-
maktadir. Bunlardan Miisliiman ve zimmi, dogrudan vatandaghik hukukuna tabidir. Miis-
te'menlere ise kismi vatandaslik hiikiimleri uygulanir. Buna karsilik harbi, iilkeye izinsiz
girdiginden vatandaslik haklarindan yararlanamamaktadir.

Islam hukukunda vatandas ve yabanci ayrimi aslinda inanca gore degil, kisinin bagl
bulundugu tilkeye gore yapilmaktadir. Dolayisiyla hem Mislimanlar hem de zimmiler
Islam iilkesinin vatandaslar1 konumumdadirlar. Ehl-i kitabin Islam {ilkesi vatandast ol-
mast 6niinde higbir engel yoktur. Bu husus Kuran ayetleriyle sabittir (bk. Tevbe, 9/29)
Mecusilerin vatandaglik haklarindan yararlanabilecekleri ise Hz. Peygamber’in ifadele-
riyle belirlenmistir. Klasik fikih doktrininde genel anlamda belirli bir dini inanca men-
sup her insanin Islam iilkesi vatandasi olabilmesine elverisli bir hukuki cergeve ortaya
konulmustur (bk. Cessas, 1985, IV, 283). Bununla birlikte fikih mezheplerinin bazi inang
gruplaryla ilgili farkl gérisleri de vardur.

Hanefi bilginleri putperest Araplarla zimmet (vatandashk) sozlesmesinin yapilama-
yacag1 goriisiindedirler. Imam $ifii ve Imam Ahmed b. Hanbel ise bu alani biraz daha
daraltarak ehl-i kitap ve mecusiler disindaki gayrimiislimlerle zimmet akdi yapilamaya-
cagini sdylemislerdir. Evzai ve Imam Malike gore ise biitiin gayrimiislimlerle bu sézlesme
yapilabilir.

Gayrimiislimlerin temel hak ve 6zgiirliiklerini garanti eden ve insan haklari ihlallerine
kars1 hukuki koruma saglayan diizenleme, zimmet sozlesmesidir. Bu sozlesmeyi yapan
kisiye zimmi denir. Zimmi, giivenligi garanti altina alinmis kisi demektir. Bu s6zlesme her
iki tarafa da bir takim hak ve sorumluluklar yiiklemektedir.

Zimmet sozlesmesi, Allah ve Restilii adina bir sorumluluk yiiklenmektir. Bu sebeple,
sozlesme yapilanlara karsi gerceklesecek her tiirlii sozlii veya fiili hak ihlali veya onlarin
kutsal degerlerine saygisizlik, Yiice Allah'in, Hz. Peygamber’in, dolayisiyla Islam dininin
giivencesine yapilan hiirmetsizlik anlamina gelmektedir. Nitekim taninmig Islam bilgini
Hazm, harbi bir kimsenin Islam’in himayesi altinda yasayan bir zimmiyi 6ldiirmek ama-
ctyla Islam iilkesine gelmesi durumunda, Miisliiman kisinin buna engel olmak igin onunla
miicadele etmesini, hatta gerekirse bu ugurda 6lmesini farz olarak géormektedir. Clinkii bu
davranis, Allah ve Peygamber’in zimmetini (dokunulmazlik s6ziinil) korumaya yonelik-
tir. Zimmiyi, kendini 6ldiirmeye gelen harbiye teslim etmek ise s6z konusu zimmet akdini
ihmal etme ve ¢igneme anlamina gelmektedir.

Yasama Hakki

Yasama hakki, insan haklarinin temelini olugturmaktadir. Yagama hakk: saglanmadan di-
ger haklarin bir anlam ifade etmeyecegi ve kullanilamayacag aciktir. Her insanin dogus-
tan yagama hakkina sahip oldugu bilinen bir gergektir. Islam hukuku, yasama hakkinin
dokunulmazligi konusunda genel ilke olarak Islam iilkesinde yasayan Miisliiman ve gayri-
miislimler arasinda bir fark gozetmemektedir. Zimmet sozlesmesi yapan gayrimiislimle-
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rin Miislimanlar gibi can giivenligine sahip oldugu hususunda fikih alimleri goriis birligi
icerisindedir. Zimmet sozlesmesinin sartlarina uyuldugu siirece can giivenligi garantisi
devam etmektedir. Hz. Peygamber, zimmilerin can giivenliginin saglanmasini Mislii-
manlar icin dini ve ahlaki bir gorev olarak nitelendirmistir. O'nun “Kendileriyle sézlesme
yapilan bir kisiyi oldiiren, cennetin kokusunu dahi alamaz” (Buhari, “Diyat”, 30) sozii bu
konuya verdigi 6nemin agik bir gostergesidir.

Zimmet sozlesmesi ne demektir?

Ancak Islam iilkesinde bir miisliimanin zimmi bir vatandas1 6ldiirmesi durumunda
cezanin nasil verilecegi konusunda alimler arasinda goriis birligi yoktur. Cogunluk bu
suga kisas degil, diyet cezasi verilmesi kanaatindedir. Hanefilere gore ise kasten 6ldiirme-
lerde kisas gerekir. Bu konuda Ebu Hanife'nin goriislerinin fikih tarihinde 6nemli bir yere
sahip oldugunu belirtmek gerekir. Ona gore kasten o6ldiirmelerde katile kisas cezasinin
uygulanmasinda, oldiiriilenin kisinin misliiman veya gayrimislim olusunun belirleyici
bir etkisi yoktur. Cezanin uygulanmasmin dayanagi, yasam hakkinin dokunulmazlig:
noktasindaki esitliktir. Bu dokunulmazlik ise, din ve yonetim tarafindan garanti altina
alinmaktadir. Unlii Hanefi fikih bilgini Serahsi insanin yagama hakkinin evrensel boyut-
larini su ifadeleriyle dile getirmektedir:

Allah insam yaratinca, Allah haklarindan sorumlu bir varlik olmasim saglamak igin ona
emaneti yiiklemis (Ahzab, 33/72) ve onu akil ve zimmetle sereflendirmistir. Sonra yiiklendigi
emaneti yerine getirebilmesine imkdn tamimak icin ona dokunulmazhik, ozgiirliik ve miilkiyet
hakkr vermistir. Bu dokunulmazlik, ozgiirliik ve miilk edinme hakki dogdugu andan itibaren
her insanda mevcuttur.” (Serahsi, II, 334).

Din Ozgiirliigii

Insanlarin bireysel ve toplumsal hayatlarinda dinin énemli bir yeri vardir. Insanlik tarihi
din ve din 6zgiirliigii ugruna yapilan ¢etin miicadelelerle doludur. Din ve vicdan hiirriyeti
gliniimiizde de temel insan haklar1 problemlerinden biri olarak giindemdeki yerini koru-
maktadir. Ciinkii tarihte oldugu gibi giiniimiizde de dini inancindan dolay1 ayrimciliga
tabi tutulan bir¢ok insan vardir.

Kur’n, kendisini Allah tarafindan Hz. Peygambere gonderilmis bir “Kitab” olarak ta-
nimlamakta (el-Bakara, 2/1-2; en-Nisa, 4/105), “Allah katinda yegane din Islamdir.”(Al-i
Imran, 3/19) demektedir. Yine Yiice Allah “Sizin icin din olarak Islima razi oldum”
(Maide, 5/3) ve “Kim ki, Islamdan baska bir din ararsa, o din, ondan kabul edilmeyecek-
tir” (Al-i Imran, 3/85) buyurmaktadir. Bu ifadeler Allah Teala'nin islamdan baska din ve
inanglara riza gostermeyecegini acik bir sekilde ortaya koymaktadir. Ancak Islam insan-
lar1 zorla miisliiman yapmay1 da uygun gormemektedir. Bu husus “Dinde zorlama yoktur”
(el-Bakara, 2/256) ayetinde net ve kesin bir dille ifade edilmistir. Yine Islam farkli dinlere
mensup insanlarla insani iliskileri kesmeyi veya onlarin temel insan haklarini ihlal etmeyi
hos gormemektedir.

Hz. Peygamber, Kurandaki din 6zgtirligiiniin nasil anlagilmas: gerektigini uygulama-
lartyla gostermistir. Ornegin, Medine Sézlesmesi'nin 25. maddesinde yer alan “Yahudilerin
dinleri kendilerine, miislimanlarin dinleri de kendilerinedir” hitkmii, bunun sézli bir
ifadesidir.
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Hz. Peygamber’in Medineli miisrik kabilelerle gerceklestirdigi Medine Sizlesmesi’ne, orada
oturan yahudiler sonradan katilmistir. S6zlesmenin birinci maddesinde yer alan: “Kureysli
ve Yesribli mii’minler ve miisliitmanlarla, onlara tabi olanlar ve sonradan kendilerine kati-
lanlar...” ifadesi, sonraki katilimlara imkan tanimaktadir. Bu durum, din 6zgiirliigiiniin ev-
rensel planda genisletilebilecegini gostermektedir.

Islam hukuku, din ve vicdan 6zgiirliigii alaninda 6nemli agilimlar getirmistir. Her
seyden 6nce bu hukuk icerisinde gayrimiislimlere ait cok sayida hiitkiim bulunmaktadir.
Sadece bunlarin varlig1 bile Islam’in diger din mensuplari ile hukuki zeminde bir arada ya-
samay1 kabul ettigini gdstermektedir. inang hususunda insanlara baski yapilamaz. Ciinkii
ozgiir iradeyle gerceklesmeyen bir dini kabul, hem o din ve hem de o kisi i¢in hi¢bir anlam
ifade etmez. Bu gergekten hareketle Islam hukukgulari, inang konularinda baski yapmanin
yasaklandigini agik¢a ifade etmektedirler.

Din sadece inangtan ibaret degildir. Dinin ibadet ve sosyal boyutu da din 6zgiirlugt
kapsaminda degerlendirilmektedir. Miisliimanlarin tarihi tecriibeleri, gayrimiislim vatan-
daslarin ibadet yerlerine dokunulmadigini, mabetlerinin ihtiya¢ halinde tamir ve yeniden
ingasinin miimkiin oldugunu gostermektedir. Islam hukukgulari, kendileriyle zimmet
sozlesmesi yapilan gayrimiislim vatandaglarin, dinlerinin sosyal boyutunu uygulamaya
gecirmelerine izin verilebilecegini belirtmislerdir. Bu baglamda gayrimiislimlere 6zel hu-
kuk alaninda (aile, bor¢lar ve miras hukuku alanlarinda) 6zerklik verilebilecegi de ifade
edilmigtir.

Saffet Kose’'nin Islim Hukuku A¢isindan Din ve Vicdan Hiirriyeti adli kitabin1 okuyunuz.

Miilkiyet Hakki

Miilkiyet hakk: temel haklardan birisidir. Megru yollarla kazanilmasi sartiyla insanlarin
edinmis olduklar1 mal varliklari, her tiirli ihlale karst dinen ve hukuken koruma altina
alinmigtir. Miilkiyet hakkina saygi, Kurandaki: “Mallarinizi aranizda haksiz sebeplerle ye-
meyiniz” (Nisé, 4/29) ayetinin bir geregidir. Bu ayet, mesru bir sebep olmadan miilkiyetin
el degistirmesinin veya o miilk tizerinde bagka birisinin hak iddiasinda bulunmasinin ge-
cerli sayilamayacagini agikea ifade etmektedir.

Islam hukukgular Islam iilkesinde yasayan herkesin miilkiyet hakki ve dokunulmaz-
i1 konusunda esit haklara sahip oldugunu kabul etmislerdir. Daha 6nce de isaret etti-
gimiz gibi gayrimiislimlerle yapilan zimmet sézlesmesi sonucunda, onlarin temel insan
haklarindan yaralanmalar1 garanti edilmektedir. Dolayisiyla miilkiyet hakkinin ihlalinin
kime kars1 yapildiginin, sugun olusumuna ve cezaya etkisi yoktur. Nitekim zimmi veya
miistemenin malini ¢alan, dini ne olursa olsun ayni cezaya ¢arptirilir.

Islam’a gore, haram oldugu i¢in hukuk nazarinda mal sayilmayan seyler, gayrimiis-
limlerin dinlerince helal ise onlar i¢in mal sayilir. Bu mallar tretilebilir, yetistirebilir ve
bunlarin ticareti yapilabilir. Sahibinin rizas1 olmadan, bir bagkasinin o mal iizerinde ta-
sarruf hakk: yoktur. Hanefiler, “zimminin i¢ki ve domuzu misliimanin sirke ve koyunu
gibidir” derler. Bundan dolay1 zimminin i¢ki ve domuzuna zarar veren miisliimanin, bu
malin bedelini 6demesi vaciptir. Malikiler de Hanefilerin bu goriistine katilirlar. Safii ve
Hanbeliler ise “zarar veren kisi, isterse tazmin eder” demislerdir. Ayrica dinlerine gore iki
igmek haram olmayanlara, i¢ki igmelerinden dolay: had cezas1 uygulanamaz. Ancak icki
i¢ip topluma zarar verecek sekilde sarhos olan gayrimiislimin kamu diizenini korumak
adina cezalandirilmas: miimkiindiir.

LI
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Bir gayrimiislim, Islam iilkesinde toprak satin alip, kendisi i¢in ev yaptirabilir mi?

EKONOMIK VE SOSYAL iLiSKILER

Toplumsal hayat insanlarin bir arada yasamalar1 anlamina gelir. Bir arada yasayanlarin
birbirleri ile bir takim sosyal, kiiltiirel, ekonomik ve politik iliski icerisine girmeleri ka-
¢inilmazdir. Miislitmanlar ve gayrimiislimlerin birlikte yasamalari, dinlerinden bagimsiz
hareket etmeleri anlamina gelmez. Herkes, sosyal ve hukuki iliskilerinde dini degerlerini
koruma hakkina sahiptir. islam bilginleri bu iliskilerin hangi zeminde nasil ele alinacagini
tartigmis ve ortaya zengin bir hukuk doktrini ¢tkmistir. Bu kisimda s6z konusu iliskiler-
den bazilarini degerlendirmeye calisacagiz.

Ticari iliskiler

Islam hukukunda gayrimiislimlerin ¢alisma hiirriyetlerini kisitlayic1 6zel bir hitkiim bu-
lunmamaktadir. Onlar vatandaglik hakkinin sagladigi tiim imkénlardan yararlanma hak-
kina sahiptirler. Dolayisiyla genel ilke olarak istedikleri islerde ¢alisabilir ve arzu ettikleri
ticaret alaninda faaliyet gosterebilirler. Caligma ve ticaret yapabilme ozgiirliigiiniin pra-
tigi, gayrimiislimlerin misliimanlarla aligveris, ortaklik ve diger ticari alanlarda hukuki
iliskiye girmelerine imkan vermektedir. Bu hususlar ge¢miste ve giiniimiizde degisik bo-
yutlarda tartisma konusu olmaya devam etmektedir.

Islam hukukuna gore alig-veris konusunda Miisliimanlarla gayrimiislimler arasinda
6nemli bir ayrim s6z konusu degildir. Bir Miislimanin alig-veris yapabilmesi i¢in gerekli
olan akil, yas gibi sartlar onlar i¢in de gegerlidir. Ticarette taraf olan gayrimiislimin kadin
veya erkek olmasi arasinda da bir fark yoktur. Gayrimiislimlerin dinleri tarafindan yasak-
lanmayan yiyecek ve icecek tiirlerinin iiretim, tiiketim ve ticaretine kisitlama ve yasakla-
ma getirilemez. Kamu diizenini ve toplumsal hayat1 ihlal etmedigi stirece bu hususlara
kimsenin karismast miimkiin degildir. Ancak fakihler bir miislimanin Islama gére yasak
sayilan, ama gayrimiislimlerin dinlerine gore yasak sayilmayan hukuki islemlere taraf ola-
mayacagl goriisiindedir. Dolayisiyla, bir Hiristiyan icki ve domuz ticareti yaparken bir
miisliiman bu tiir bir ticarete d4hil olamaz.

Gayrimiislimlerin mal kapsaminda degerlendirdikleri, ancak Islam tarafindan mal sa-
yilmayan seylerin bir Miisliiman tarafindan telef edilmesi halinde tazmin sorumlulugu-
nun var oldugu Islam hukukgularinin ¢ogunlugu tarafindan kabul edilmektedir. Mesela
domuz, Hanefi ve Malikilere gore maldir ve tazmine tabidir. Yine gayrimislimlerin icki
icme ve igki ticareti yapma hakki, Islim hukuk doktrininde ve uygulamada 6teden beri ta-
nmmuistir. Dolayisiyla gayrimiislimin i¢kisini telef eden miisliimanin bunu tazmin etmesi
gerektigine hitkmedilmistir.

Is iliskileri
Gayrimiislimlerle iliskiler baglaminda bugiin de ¢okgea tartisilan konulardan birisi de bir
miisliimanin gayrimiislime ait bir is yerinde ¢alismasi veya gayrimiislimi kendi isinde ¢a-
listirmast meselesidir. Klasik donem fakihleri, Miislimanlarin gayrimiislimlerin yaninda
is¢i olarak ¢alismasina ilke olarak kargi degildir. Bu noktada tartigmali olan, s6z konusu
isin bir haramin islenmesine veya misliimanin kiigitk diismesine veya distirillmesine se-
bep olup olmadig hususudur. Islam bilginlerinin bu konuya iliskin goriislerini iki mad-
dede 6zetleyebiliriz:
1. Islam bilginlerinin geneline gore bir Miisliimanin her hangi bir gayrimiislime ait
olup Islami degerlere aykir1 olmayan bir is yerinde ¢aligmasinda dinen sakinca bu-
lunmamaktadir. Buradaki endige, bir Miislimanin gayrimiislimin isinde ¢aligmis
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olmasindan ¢ok, onun hakimiyeti ve idaresi altina girerek kii¢iik diismesi korku-
sudur. Bu konuda Islam bilginleri arasinda gériis ayriligi vardir. Hanefi ve Safii
fakihlerinin ¢ogunlugu, bir Mislimanin gayrimiislimin 6zel hizmetinde ¢alisma-
sin1 asagilayici bir durum olarak degerlendirmemistir. Imam Malik, Hanbeliler ve
Imam Safii’nin bir goriisiine gore ise bu tiir islere ait sézlesmeler Miisliimani kiigitk
distiriicii bir davranis oldugu i¢in uygun degildir.

2. Miislimanin gayrimiislimin sarabini tasima, domuzlarini giitme gibi, 6zii itibariy-
le Islamda yasak olan bir ige arac1 olmasi fakihlerin ¢ogunluguna gore caiz degil-
dir. Ebu Hanife’ye gore bu her iki olayda da gayrimiislimin fiili tam olarak ortaya
¢tkmis sayilmaz. Ornegin icki hususunda tasima eylemi, ickiyi icmek anlamina
gelmemektedir. Dolayisiyla birbirinden bagimsiz iki eylemden birisi olan tagima
icin ig sozlegmesi yapilabilir. Safii kaynaklarinda Imam Safit’nin bu gériiste oldugu
belirtilmekte ise bunun “sarab: dskme amaciyla tasima” olarak anlasilmasi gerekti-
gi soylenmektedir.

Bu goriisler 1s1ginda su degerlendirmeyi yapmak miimkiindiir: Gayrimiislimlere ait is-
lerde 6l¢ti, o isin yapilmasinin ashi itibariyle dinen haram ve hukuken yasak olmamasidir.
Dinen haram ve hukuken yasak olan bir igin islenmesini konu alan is s6zlesmeleri caiz go-
rillemez. Mesela zina, kumar, cinayet, yaralama, gasp ve hirsizlik gibi dinen giinah sayilan
islerin islenmesini konu alan bir s6zlesme ve bundan elde edilen {icret caiz degildir. Ancak
yukarida da degindigimiz gibi fakihler is sozlesmesi ile eylemin giinaha gotiirmesi ara-
sidaki sebep sonug iliskisinde farkli distinmektedirler. Hanefiler sebep sonug iliskisinin
¢ok gliclit olmasini, aksi halde dikkate alinmayacagini diigiiniirken, digerleri isin dolayl
da olsa masiyete gotiirmesini, ig akdinin caiz olmamasi igin yeterli bir gerekce olarak ka-
bul ederler. Bu goriis ayrilig bir miisliimanin igki tiretiminde, faizle ugrasan is yerlerinde
gorev almasi, gayrimiislimlerin ibadet yerlerinin insa ve tamiri gibi islerde ¢aligmasi gibi
konulara da yansimaktadir.

Ote yandan Miisliimanin gayrimiislimi galigtirmasi konusunda da benzer goriis ay-
riliklar1 vardir. Bazi bilginlere gore gayrimiislimi istihdam caiz degildir. Diger bir goriise
gore caligtirilacak mislimanin bulunmamasi ve dolayistyla zaruretin ortaya ¢ikmasi ha-
linde gayrimiislim istihdam edilebilir. Aksi halde ¢alistirilmasi uygun olmaz. Ugiincii bir
goriige gore ise gayrimiislimin her durumda ¢alistirilmasi miimkiindiir.

Ekonomik iligkilerin 6nemli bir boliimiinti de Miisliimanla gayrimiislim arasindaki
ortakliklar olugturmaktadir. Sirketler, aligveristen farkli hiikiimlere tabidir. Ortaklar ara-
sinda vekalet veya hem vekalet hem de kefalet iligkileri meydana gelebilmektedir. Bir Miis-
liimanin kendisiyle ayni tilkede bulunan bir gayrimiislimi kendisine vekil tayin etmesinin
sakincasi yoktur. Vekalet ortakliklarda mali konulari ilgilendirdigi i¢in, kendisiyle bor¢
iliskisine girilen birisini vekil tayin etmede sakinca goriilmemektedir. Fakihlerin ¢ogun-
lugu kefalet iliskilerini de uygun gérmektedir. Miisliimanla gayrimiislim arasinda vekalet
ve kefalet sozlesmelerini caiz gorenler, onlarla ortaklik kurmaya da cevaz vermektedirler.
Ortaklik kurmaya cevaz vermeyen alimler ise gayrimiislimlerin bu tiir ortakliklara slami
degerlerle uyusmayan mallari dahil etmelerinden ve Islam’in kabul etmeyecegi metotlari
kullanmalarindan endise etmektedirler.

Miisliimanla gayrimiislim arsinda kira s6zlesmesinin yapilmasinda da ilke olarak bir
sakinca yoktur. Sakinca, kiralanan ev, diikkén ve arsa gibi yerlerin ne amagla kullanilacag:
konusunda ortaya ¢tkmaktadir. Ebu Yusuf ve Imam Muhammede gére gayrimiislime top-
lu igki igme ve toplu ibadet yapma amagli yer kiraya vermek caiz degildir. imam Malik bu
iki duruma igki satma ve domuz beslemeyi de ilave etmektedir.
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Miisliimandan yer kiralamak isteyen kisi niyetini acik¢a ifade etmese de, gayri mesru is yap-
makla taninan biriyse ev, diikkan ve arsay1 ona kiraya vermek uygun degildir.

s
-

Bir miisliiman, gayrimiislim biriyle ortak sirket kurup onun kazancini yiyebilir mi?

Gayrimiislimlerle Evlilik

Evlilik sosyal bir kurumdur. Bunun kurulmasinin baz gartlari ve kurallar: bulunmaktadir.
Bu kurallardan bazisi “evlenme engelleri” ile ilgilidir. Islamda bu engeller; siirekli ve ge-
¢ici engeller olmak tizere iki kisimda degerlendirilmektedir. “Din ayrilig1” gegici engeller
arasinda yer almaktadir. Farkli dinlerden olanlarla evlenme konusunda genel ilke yasak
oldugu seklindedir. Ciinkii farkli inanctan olanlarin esya ve olaylar: kendi agilarina gore
degerlendirmeleri kaginilmazdir. Dolayisiyla bunlarla evlenmenin 6n sart1 yasak olmadi-
ginin belirtilmis olmasidir.

Gayrimiislimlerin timiiniin ayni hitkiimlere tabi olmadig1 da bilinen bir gercektir.
Mesela yukarida degindigimiz gibi gayrimiislimlerden ehl-i kitap bazi hususlarda 6zel hii-
kiimlere sahiptir. Bunun gibi evlilik konusunda da gayrimiislimlerin tiimii ayni hitkiimler
gecerli degildir. Ote yandan irtidat 6rneginde oldugu gibi insanlar sonradan da gayrimiis-
lim kapsamina girebilmektedir. Ehl-i kitabin kadinlari ile evlenme veya ehli kitaptan olan
erkeklerle evlenmenin hiikiimleri ve sonuglar1 ayn: olmamaktadir. Bu sebeple gayrimiis-
limlerle evlilik gibi ¢ok boyutlu bir konuyu degisik acilardan ele almak gerekmektedir.
Konu su bagliklar altinda incelenecektir:

o Miislimanin miisrikle evliligi.

o Irtidat halinde evliligin durumu.

o Miisliiman bir erkegin ehl-i kitaptan olan bir kadinla evliligi.

o Miislitman bir kadinin ehl-i kitaptan olan bir erkekle evliligi.

« Evliciftlerden birisinin misliman olmast durumu.

Bu konular hakkindaki goriisleri, yukaridaki siraya gore delilleriyle birlikte degerlen-
dirmeye ¢alisacagiz.

Miisliimanin Miisrikle Evliligi
Miisrik en kisa tanimryla Allaha ortak kosan, Allah'in ilahligina, sifat ve fiillerinde ben-
zerinin ve ortaginin var olduguna inanan kisi anlamina gelmektedir. Bir baska agidan
miigrik, vahye dayali bir kitaba inanmayanlar i¢in kullanilan bir tabirdir. Allah’a ortaklik
anlamina gelebilecek fiillere de sirk ad1 verilmektedir. Kuranda birden fazla ilahin var-
ligina inananlar veya cahiliye donemi Araplarinda oldugu gibi Allah'in yaninda sefaatci
olacagini kabul ettikleri putlara inananlar da misrik olarak adlandirilmaktadir. (Yusuf,
12/106; Tevbe, 9/30,31) Islam, aralarinda higbir fark gézetmeden biitiin sirk cesitlerine
kars1 ¢ikmaktadir.

Kuranda erkek ya da kadin bir miislimanin miisrik birisiyle evlenmesinin yasak oldu-
gu acikea ifade edilmektedir. Bu konuyu ele alan bir ayette soyle denilmektedir:

“Miisliiman oluncaya kadar, miisrik kadinlarla evlenmeyin. Inanmus bir cariye hosunuza giden
miisrik bir kadindan daha hayirhdir. Miisliiman oluncaya kadar miisrik erkeklerle evlenme-
yin. Inanmusg bir kole, hosunuza giden miisrik bir erkekten daha hayirhdir. Onlar (miisrikler)
sizi atese davet ederler, Allah ise sizi cennete ve bagislanmaya cagirir. Ogiit alasimiz diye Allah
ayetlerini bu sekilde agiklamaktadir” (Bakara, 2/221)
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Ayet, miigriklerle evlenme yasagina isaretten hemen sonra bunun gerekeesini de agik-
lamigtir: Atese ¢cagri. Miisrik olanlarin zararli propagandalar: ve sapik telkinleri sebebiy-
le, Miisliiman eslerin haram isleyerek cehenneme diigmelerine sebep olmalar1 kuvvetle
muhtemeldir. Kur’an, evliligin esler arasinda sevgi, saygi, merhamet, huzur gibi insanin
mutlulugunu artiran 6zellikleri sagladigina isaret eder. Miisriklerle evliligin bunlar sag-
lama ihtimali ¢ok azdir. Diger yandan evlilik akdi ile velayet iliskisi olusmaktadir. Miigrik
bir erkegin miisliiman bir kadin iizerinde velayeti, Islam hukuku agisindan kabul edilebilir
bir durum degildir

Kisaca, bu ayeti delil olarak kullanan fikih 4limleri, bir miislimanin miisrikle evlene-
meyecegi hususunda gériis birligi etmislerdir. Bu tiir bir evlilik islam hukukgular: tara-
findan batil sayilmaktadir. Bunun dogal uzantisi olarak taraflar nikah akdinin saglamis
oldugu haklardan yararlanamaz.

Miisrik olan birinin, zararli propaganda ve Islam dinin giizel gérmedigi anlay1s ve davra-
nislarla Miisliiman esinin itikad ve ahlakini bozma ihtimalinin kuvvetle muhtemel olmasi
sebebiyle Islam hukukgular1 bu tiir evlilikleri dinen yasak kapsaminda degerlendirmisler-
dir. Kur’an, evliligin esler arasinda sevgi, saygi, merhamet, huzur gibi insanin mutlulugunu
artiran ozellikleri saglayacagina isaret eder. Miisriklerle yapilan evliligin ise bunlar1 sagla-
ma ihtimali ¢ok azdur.

irtidat Halinde Evliligin Durumu

Kisinin kendi iradesiyle misliimanliktan vazgectigini s6z veya yasant1 seklinde ortaya
koymasina irtidat, bu tiir davranisi sergileyene de miirted denmektedir. Daha 6nce de
ifade ettigimiz gibi Islam hukukuna gore bir kiginin dokunulmaz olabilmesi i¢in ya miislii-
man birisi olmasi veya zimmet sozlesmesi yapmis bulunmas: gerekir. Miirted bu iki grup-
tan hig birisine girmemektedir. Clinkii miirtedlik bir tiir vatandasliktan ¢ikma ve devlete
sadakatten ayrilma olarak anlagilmaktadir. Devletler, kendi vatandaghgindan ¢ikani veya
sadakatten ayrilanlari, ¢ogunlukla en temel haklardan dahi mahrum etmektedir. Benzer
sekilde Islam hukukunda da irtidat eden temel haklarini kaybeder ve ehl-i kitap statiisiine
gecerek zimmet sozlesmesi yapmasina da izin verilmez. Bu durum miirtedin nikahinin
sihhatini de etkilemektedir.

Islam hukukgulari, bir Miisliimanin irtidat etmis birisiyle evlenemeyecegi hususunda
goris birligi icerisindedirler. Ciink irtidat etmis birisinin vatandas olmasini saglayan hu-
kuki bag ve dayanak yok olmustur. Ote yandan, “kdfirlere miisliman kadinlar helal degil-
dir, onlar da miisliiman hanmmlara helal degildir... kafir kadinlar: nikdhimizda tutmayiniz”
(Miimtehine, 60/10) ayeti, kfirle evlilige izin vermemektedir. Irtidat edenin ehl-i kitaba
0zgii olan zimmet sozlesmesinden yararlanamamasi, Miisliman erkegin miirted kadinla
evliligini imkansiz hale getirmektedir.

Evlilik akdinden sonra eslerden birisinin irtidat etmesi halinde bu akdin bozulacag:
hususunda da fakihler arasinda goriis birligi bulunmaktadir. Daha sonra goriilecegi gibi,
ehl-i kitaptan olan kadinla evliligin diginda Islam, evliliklerde din birligini sart kogmakta-
dir. Irtidat da bu kapsamda degerlendirildiginden, akit sonrast dahi olsa evlilik akdi sona
ermektedir. Ozellikle zifaf gerceklesmedigi durumlarda nikah akdinin kendiliginden ve
derhal son bulacagi hususunda ¢ok gticlii bir goriis birligi bulunmaktadir.

Zifaf sonrasi gerceklesen irtidatlarda da akdin sona erdigi hususunda ittifak bulun-
makla birlikte bunun ger¢eklesme zamani konusunda farkli gériigler bulunmaktadir.
Hanefiler ve Malikilere gore akit derhal son bulur. Ciinkii irtidat dokunulmazlig kaldirir.
Bu durum, ayni1 zamanda cezaya ugramanin da sebebidir. Bu cezalardan birisi de evlili-
gin sona ermesidir. Dolayisiyla irtidattan vazgegip Islam’a donenler, evlilik hayatina ancak
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yeni bir akitle baslayabilirler. Safiiler ve bir goriise gore Ahmed b. Hanbel, evlilik baginin
kadinin iddet siiresince devam edecegini kabul etmislerdir. Bu siire icerisinde irtidattan
vazgecip misliman olmaya karar verilmesi halinde nikah akdi devem eder.

Miisliman Bir Erkegin Ehl-i Kitaptan Bir Kadinla Evliligi

Evlenme akdinde din farklilig, evlilik engellerinden birisidir. Bu durum bir¢ok din i¢in
gecerlidir. Konuya Islam agisindan baktigimizda, ilgili hitkmiin temelde ayet ve hadislere
dayandig gortilmektedir. Diger bir gerekge de ehl-i kitabin din 6zgiirliigiiniin zimmet ak-
diyle, emanla veya evlilik akdiyle garanti altina alinmig olmasidir. Dolayisiyla ehl-i kitapla
evlenen Miisliiman bir erkek, esinin dinini stirdiirme ve dininin icaplarina gére hareket
etme hakkini garanti ettigini kabul etmis olmaktadir.

Bu 6n bilgilerden sonra fakihlerin Miisliiman bir erkegin ehl-i kitaptan bir kadinla
evlenmesi hakkindaki goriislerine gegebiliriz. Bu konuda biri olumsuz, digeri olumlu iki
goriis bulunmaktadir.

Ibn Omer, ibn Abbas ve Ata b. Rebah gibi sahabiler miisliiman bir erkegin ehl-i ki-
taptan bir kadinla evlenmesinin caiz olmadigini kabul etmislerdir. Onlara gore yukarida
meali verilen Maide Suresi 10. ayette evlenilmesinin yasak oldugu bildirilen “kafir” kav-
ramina ehl-i kitap da déhildir. Miisliiman erkegin evlenmesine izin verilen ehl-i kitap
kadinlar ise Islam’a girmis olan Yahudi ve Hiristiyan kadinlardur.

Islam bilginlerinin biiyiik ¢ogunluguna gére ise ehl-i kitaptan olan kadinlarla evlen-
mek haram degildir. Ancak haram olmadigini s6yleyenler bunun caiz, mubah, mekruh
olabilecegi seklinde degisik goriislere sahiptirler. Bu evliliklerin haram olmadigi Hz.
Peygamber’in vefatina yakin bir zamanda inen su ayete dayandirilmaktadur:

“Bugiin size temiz olan seyler ve kendilerine kitap verilmis olanlarin yiyecekleri helal kilind,
sizin yiyecekleriniz de onlara. Ayrica miiminlerden iffetli bayanlarla evlenmeniz ve sizden once
kendilerine kitap verilenlerin iffetli kadinlariyla evlenmeniz de helal kilind1” (Maide, 5/5)

Bu goriis sahiplerine gore ayette herhangi bir kayit yoktur. Ayrica sahabe arasinda ehl-i
kitapla evli bir¢ok kisi bulunmaktadir. Hz. Peygamber’in, mecusileri kastederek ‘onlara
ehl-i kitap islemi yapimz. Ancak onlarin kadmlari ile evlenmeyin ve kestiklerini yemeyin.”
hadisi de cumhurun kullanmis oldugu deliller arasinda yer almaktadur.

Guniimiizde ehl-i kitap kadinlarla evlenmenin mekruh oldugunu soyleyen fakihlerin
goriislerini dikkate almak yararli olacaktir. Her seyden 6nce béyle bir evliligin doguracag:
sonuglari iyi diisiinmek gerekir. Kayitsiz sartsiz “mubahtir” seklinde bir goriis birliginin
bulunmamasi buna isaret etmektedir. Dini ve kiiltiirel farkliliklarin ¢ocuklara nasil yansi-
yacagini diisiinmek gerekir. Ozellikle giiniimiizde gayrimiislimlerin egemen oldugu iilke-
lerde, ehl-i kitaptan kadinlarla evliligin bir¢ok sosyal ve psikolojik sorunlara yol a¢tig1 bi-
linmektedir. Onceki dénemlerde yagamus olan fakihlerin gayrimiislimlerin hakim oldugu
toplumlarda bu tiir evliligi mekruh saymalarinin temelinde de biiyiik oranda Miisliiman
erkegin din 6zgiirligiiniin kisitlanacagi, gocuklarin yetistirilmesinde problemler olabile-
cegi diistincesi yatmaktadir.

Miisliiman Bir Kadinin Ehl-i Kitaptan Bir Erkekle Evliligi

Yukarida gayrimiislimlerle evlenmenin ilke olarak yasak oldugunu, ehl-i kitaptan bir
kadinla evlenmenin ise bu hiikiimden yapilmis bir istisna oldugunu belirtmistik. Yine
Miisliimanlarin miisriklerle hicbir sekilde evlenemeyecegine deginmistik. Glintimiizde
miisliiman bir kadinin ehl-i kitap bir erkekle evlenip evlenemeyecegi meselesi de ozellikle
Batida 6nemli bir dini problem olarak giindeme gelmektedir. Bu konudaki goriislere kisa-
ca deginmekte yarar vardir.



10. Unite - Gayrimiislimlerle iliskiler

193

Son zamanlarda aksi goriiste olan birkag istisna disinda bu tiir evliliklerin caiz olma-
dig1 yoniinde Islam bilginlerinin ortak bir kanaati vardir. Bunun caiz oldugunu séyle-
yenlerin temel gerekeesi ise bu tiir evliliklerin yasak oldugunu ifade eden a¢ik bir nassin
bulunmamis olmasidir. Onlara gore klasik fikihta ehl-i kitapla evlenecek kadinlarin kolay
etki altinda kalip hem kendilerini hem de dogacak ¢ocuklar: dini agidan riske sokacaklar1
soylemi tamamen dénemin sartlarini yansitmaktadir. Bu tiir akil yiiriitmeler ayrica ka-
dinlara hakaret niteligi de tagimaktadir.

Diger taraftan bu goriis sahipleri, giiniimiizde yasanmakta olan bir takim ¢agdas prob-
lemleri dikkate aldiklarini ifade etmektedirler. Bu problemlerin basinda, Batili iilkelerde
yagayan muslitman erkeklerin ehl-i kitapla evlenmesinin, miisliiman kadinlarin evlenme-
sini zorlagtirmas, hatta yer yer imkansiz hale getirmesidir. Ayrica 6zellikle Islam’ bilen ka-
dinlarin ehl-i kitap esinden olan ¢ocuklarina Islami bir egitim vermesi miimkiindiir. Hatta
bu hususta kocasini dahi etkileyebilir. Evlenmek insanlarin dogal hakkidir. Islam’in kisiyi
bu haktan mahrum etmesi diisiinillemez (Gériigler igin bk: Atay: 1997; Oztiirk: 1994).

Misliiman bir kadinin ehl-i kitap da olsa gayrimiislim bir erkekle evlenmesinin giinah
ve hukuki olarak batil oldugunu soyleyenler ise goriislerini nakli ve akli bir takim deliller-
le desteklemektedirler. Onlar soyle soylerler: Kuran-1 Kerimde miisliiman erkegin, ehl-i
kitap kadinla evlenmesine agik¢a izin veren bir ayet vardir (Maide, 5/5). Buna karsilik
miisliman kadinlarin ehl-i kitap erkekle evlenmesine tecviz eden anlami agik higbir nass
yoktur. Kuran, aile hukuku alaninda ayrintili diizenlemeler getirmis olmasina ragmen,
boylesine 6nemli bir konuda bir sey sdylememistir. Daha 6nce belirttigimiz gibi bu konu-
da genel prensip, gayrimiislimlerle evliligin yasak olmasidur.

Bu goriis sahipleri ayrica su gerekgeyi dile getirirler: Kuran-1 Kerimde yer alan “miis-
rik” kavraminin bitin kafirleri icine almayip sadece Mekke'li miisrikleri ifade ettigini
soyleyen, dolayisiyla ehl-i kitabin bu kapsamda olmadigini diisiinen Islam alimleri vardir.
Buna ragmen biitiin alimler misriklerle evlenmeyi yasaklayan ayetteki (Bakara, 2/221)
miigrik ifadesinin ehl-i kitab1 da igerisine aldig1 hususunda ittifak etmislerdir. Yine,
“kafirlere miisliiman kadinlar helal degildir, onlar da miisliiman hanimlara helal degildir...
kafir kadinlar: nikahimzda tutmayinmz” (Miimtehine, 60/10) ayetindeki “kdfir” ifadesi-
nin ehl-i kitab1 da kapsamina aldig: belirtilmektedir. Bu tiir evliligi caiz gormeyenler bu
gorislerini bazi hadisler ve akli yorumlarla da desteklemeye ¢aligmaktadirlar (Hadisler,
bunlarin yorumlar1 ve akli gerekgeler icin bk: Dalgin: 2005).

Evli Ciftlerden Birinin Miisliiman Olmasi Durumu

Gayrimiislim eslerden her ikisinin birlikte miisliimanlig1 segmelerinin, yani ihtidalarinin
mevcut evliliklerine etki etmeyecegi agiktir. Bu konuda Islam bilginleri arasinda goriis
ayrilig1 bulunmamaktadir. Burada tartigma konusu olabilen, eslerden sadece kadinin ya
da erkegin ihtidasi halinde durumun ne olacagidir. Evlilik akitleri son mu bulacaktir, son
bulacaksa ayrilik ne zamandan itibaren baglamis olacaktir?

Eslerden birisinin miisliman olmas: halinde, erkek ya da kadinin ihtidasinin hitkiim-
leri arasinda farklilik bulunabilmektedir. Oyleyse konuyu anlagir kilmak i¢in su basliklar
altinda ayr1 ayr1 degerlendirmemiz uygun olacaktir.

o Esi ehl-i kitap olan erkegin ihtidast,

o Esi ehl-i kitap disindaki gayrimiislimlerden olan erkegin ihtidasi,

o Sadece kadinin ihtidasu.

Bunlari detaylandirmadan dnce sunu ifade etmek gerekir. Elbette ki islam’1 segen taraf,
esinin de miisliiman olmasini arzu eder. Ancak bu hususta din ve vicdan 6zgiirligiini
ihlal anlamina gelebilecek durumlardan 6zellikle uzak durmak gerekmektedir.
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1. Esi Ehl-i Kitap Olan Erkegin Thtidast

Aslinda bu hususta problem goziikmemektedir. Normal sartlarda ehl-i kitaptan bir
kadinla evlenmekte bir sakinca goriilmedigi i¢in, ihtida durumunda evliligin devaminda
oncelikle bir sakinca olmayacaktir. Diger bir ifade ile daha 6nce bir akitle baglanmis olan
evliligin yeni bir evlilik akdine gerek olmadan siirdiiriilmesi, Islam fikhindaki yerlesik
anlayisa uygun bir durumdur. Erkegin ihtidasinin zifaf 6ncesi ya da sonrast olmasinin da
evliligin devamu iizerinde bir etkisi yoktur.

2. Esi Ehl-i Kitap Disindaki Gayrimiislimlerden Olan Erkegin Thtidast

Bu ve bir sonraki baslikta ele alacagimiz konunun hiikiimleri birbirine ¢cok benzemek-
tedir. Her iki durum da giiniimiizde sik¢a karsilasilabilen ve ¢6ziimii oldukga zor olan hu-
suslardandir. Aslinda bu iki konu Islam alimlerince ilk dénemlerden bu yana tartigilmak-
tadir. Hitkiimleri ve sonuglar1 benzestigi i¢in konuyu birlikte degerlendirmek bizi tekrara
dismekten kurtaracaktir.

3. Sadece Kadinin Ihtidas1

Genel ve yerlesik hitkiimlere gore diistintirsek esi ehl-i kitap disinda bir gayrimiislim
olan erkegin ihtidasi ve esi ehl-i kitap olsun ya da olmasin kadinin miislitman olmasi ev-
liligin son bulmasini gerektirir. Ancak konu o kadar da basit degildir. Yillarca ayn1 hayatt
paylagmuis eslerin birlikteliginin bittigini séylemenin de sikintilar1 oldugu bir gergektir. Bu
sebeple Islam ulemasi bu konuda goriis birligi saglayamamiglardir. Bu konudaki goriisleri
su sekilde siniflandirmamiz mimkindir:

o Kadin miisliman olunca, nikah akdi kendiliginden derhal bozulmus olur. Bu yak-
lagim tarzina gore erkekle kadin ayni anda miisliiman olmadikga evliligin devami
miimkiin goziikmemektedir. Tabitin'dan bazilarinin dile getirdigi bu goriis, daha
sonraki alimler tarafindan devam ettirilmemistir.

« Eslerden hangisi dnce miisliiman olursa, digerine miisliman olmasini teklif edilir.
Kabul ederse evlilik akdi devam eder, reddederse kadinin iddeti beklenmeden ev-
lilik hayat1 sona ermis olur. Bu Ebu Hanife tarafindan savunulan goriistiir.

o Taraflardan birisi miisliman oldugunda bu ihtida zifaf 6ncesi ger¢eklesmisse, ni-
kah akdi kendiliginden son bulmus olur. Sayet ihtida zifaf sonras: gerceklesmisse,
digerinin ihtidas1 da kadinin beklemekte oldugu iddet igerisinde meydana gelir-
se nikah akitleri devam eder, aksi halde iddetin sona ermesiyle birlikte evlilikleri
kendiliginden son bulmus olur. Bu; Safii, Ahmed b. Hanbel ve diger bazi alimlerin
gorigidiir.

o Kadin miisliiman olunca kocasinin da miisliman olmasini bekler. Bu beklemenin
bir siire sinirlamast yoktur. Ibn Teymiye ve Ibnii'l-Kayyim bu goriistedir. Fakat bu
stire zarfinda kadinin cinsel iliskiye girmemesi gerekir (Kardavi: 2001).

Yukarida uygulamas: farkli ve sonuglar1 birbirine yakin gériisleri 6zetledik. Goriil-
digt gibi sonug ayni noktada yogunlasmaktadir: Evlilik hayatini devam ettirmek uygun
degildir. Goriisleri ayrintili bir sekilde tartisan giiniimiiziin meghur Islam limlerinden
Yusuf Karadavi, bu hususta ibn Teymiyye ve Ibnii'l-Kayyim'in goriisleri {izerinde yogun-
lasmakta ve kadinin veya erkegin, esinin miisliiman olmasini beklemesi gerektigini sa-
vunmaktadir. Hatta o biraz daha ileri giderek kadinin bu siire i¢inde normal evlilik iligki-
sine devam edebilecegini ileri siirmektedir. Fakat onun bu gériisii kendisinin bagkanligim
yaptig1 Avrupa Fetva ve Arastirma Kurulu tarafindan kabul gérmemis, kurulun karari bu
durumdaki kadinin evliliginin sona erecegi yoniinde olusmustur.

INTERNET g Avrupa Fetva Arastirma Kurulu’nun miisliiman-gayrimiislim evliliklerinin hiikmiine iliskin

kararlar1 ve bu konudaki tartismalar icin su adrese bagvurabilirsiniz: http://www.e-cfr.org
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Miisliiman-Gayrimiislim Miras iliskisi

Islam hukukunda mirasa hak kazanmanin {i¢ sart: bulunmaktadir: 1. Miras birakanin
(murisin) 6lmils olmasi, 2. Miras¢inin hayatta olmasi, 3. Miras¢t olmay1 engelleyici bir
durumun olmamas.

Bilindigi gibi Islam hukuku agisindan ittifak edilen miras engelleri; kolelik, miras
birakani 6ldiirme ve din ayrilig1 olmak {izere {i¢ kisimda degerlendirilmektedir. Burada
miisliiman ile gayrimislim arasindaki miras iligkisini “miras engelleri” acisindan deger-
lendirmeye ¢alisacagiz.

Islam fikih alimleri, miisliiman ve gayrimiislim geklindeki bir din ve millet farkinin
mirasa engel oldugunu kabul etmislerdir. Bu kabuliin dayanaklar: arasinda; “Allah mii-
minlere karst inkarcilara asla yol vermeyecektir” ayeti (en-Nisa, 4/141) ile su hadis-i se-
rifler yer almaktadir: “Miisliiman gayrimiislime, gayrimiislim de miisliimana miras¢: ola-
maz” (Buhari, “Feraiz’, 26); “Iki farkli din mensubu birbirine miras¢: olmaz” (Ebu Daviid,
“Feraiz”, 10).

Bu ayet ve hadisleri kaynak olarak kullanan fakihler, aralarinda kan bag: veya evli-
likten kaynaklanan hisimlik iligkisi var olsa bile bir gayrimislimin miisliimana miras¢i
olamayacag1 hususunda goriis birligi etmislerdir.

Islam fikih alimlerinin gogunlugu miisliimanin da gayrimiislime miras¢1 olamayaca-
g1 goriisiindedir. Dolayisiyla Hanefiler, Malikiler, Safiiler, Hanbeliler, Zahirilere gore, din
farki miras iligkisinin olusumuna engeldir. Bu goriisiin dayanag: yukarida zikrettigimiz
“Miisliiman gayrimiislime, gayrimiislim de miisliimana miras¢i olamaz” hadisidir.

Bu genel kabuliin yaninda sahabeden Hz. Omer, Mu’az b. Cebel ve Muaviye b. Ebi Siif-
yan gibi sahabilerin, miisliimanin gayrimiislime mirasc1 olabilecegi ancak bunun aksinin
yani gayrimiislimin miisliimana miras¢i olamayacag: goriisiinde olduklar: nakledilmek-
tedir. Sonraki nesillerden Said ibnii’l-Miiseyyeb, Mesriik ve Ibrahim en Nehai'nin de ayn1
goriigte oldugu ifade edilmektedir. Bu igtihatlarin dayanagi “Islam artar, eksilmez” (Ebu
Daviid, “Feraiz’, 10) ve “Islam iistiindiir ona iistiin gelinmez.” (Buhari, “Cenaiz), 80) gibi
hadislerdir.

Ancak bu hadislerin dogrudan mirastan s6z etmedigi, ayrica miras¢1 olamayacagina
acikea isaret eden yukaridaki hadis ile ¢celistigi ifade edilmektedir. Bu sebeple olsa gerek
bazi alimlerce ileri siiriilen, “misliman miras¢1 olur, gayrimiislim olamaz” seklindeki
gorilg ve bunun uygulamasi, zamanla terk edilmis ve ¢ogunlugun goriisii ve uygulamasi
Islam hukuk diisiincesine yerlesik hale gelmistir.

Bir gayrimiislimin miisliiman oglu 6len babasindan miras alabilir mi?

% XD
(&)
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Ozet

Gayrimiislimlerin smiflandirilmasi Gayrimiislimlerle evlenmenin hiikmiinii
Kur’an'a gore insanlar, Mislimanlar ve miisliiman ol- 0 Genel ilke gayrimiislimlerle evlenmek helal degildir.
mayanlar, yani gayrimiislimler olmak tizere iki kisma Ehl-i kitaptan olan kadinlarla evlenme konusunda bu
ayrilir. Gayrimiislimler de kendi igerisinde; miisrik, yasaktan istisna edilmistir. Dolayisiyla ehli kitaptan
ehl-i kitap, mecusi ve sébii olmak tizere dort kisma olan kadinlarla evlilige miisaade edilmisken digerler
ayrilir. Ehl-i kitap kelimesi ile de yahudi ve hiristiyan- gayrimiislimlerle evlenmeler caiz goriilmemistir.
lar kastedilmektedir.

:?;c Miisliiman gayrimiislim miras iliskileri

Gayrimiislimlerin temel haklar Miisliimanlarla gayrimiislimler arasinda miras iligkisi-
Gayrimiislimlerden ehl-i kitap ve bu kapsamda de- nin gergeklesmeyecegi hususunda gogunlugun goriis
gerlendirilebilecek insanlarin temel haklari, yapmis birligi bulunmaktadir. Miislimanlarin gayrimiislime
olduklar1 zimmet sézlesmesi geregince garanti altina mirasg1 olabilecegi seklinde tarihte birtakim gortisler
alinmigtir. Bu temel haklarin baginda yasama hakk: var olsa da bunlar itibar gérmemistir.

gelmektedir. Yasama hakki olmadan diger haklar soz
konusu olmadig1 i¢in yasama hakki en 6ncelikli hak
kabul edilmektedir. Temel haklardan bir digeri de din
ozglrligiidir. Bu da insanca yasamanin 6n sartlarin-
dan birisidir. Miilkiyet hakk: da bu kapsamda deger-
lendirilmektedir.

(O
Ekonomik ve sosyal iliskiler

Miisliman toplumlarda gayrimislimler onemli bir
kisitlamaya maruz kalmadan 6zgiirce ¢aligabilir ve
ticari iligkilerde bulunabilirler. Buna Miisliimanlarla
birtakim ortakliklar kurma da dahildir. Ancak miis-
limanla gayri Miislim arasinda vekalet ve kefalet ilis-
kisini kabul etmeyen fakihler bu kisiler arasinda or-
taklik sozlesmelerine de ilke olarak karsidirlar. Ayrica
Miislimanin gayrimislimin emri altinda ¢aligmasi

konusunda da bazi alimlerin ¢ekinceleri vardir.
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Kendimizi Sinayalim

1. Zimmet sozlesmesinin yapilabilecegi din mensuplarini
en ¢ok sinirlayan fukaha asagidakilerden hangisinde dogru
verilmisgtir?

a. Ebu Hanife - Imam Safii

b. Imam Safii - Ahmed b. Hanbel

c. Ebu Hanife - Ahmed b. Hanbel

d. Imam Safii - Imam Malik

e. Imam Malik - Ahmed b. Hanbel

2. Asagidakilerden hangisi gezi veya ticaret amaciyla Islam
tilkesine gelen gayrimiislimler i¢in kullanilan hukuki bir ta-
birdir?

a. Harbi

b. Zimmi

c. Mistemen
d. Misrik

e. Mirted

3. Islam alimlerinin geneline gore agagidaki durumlardan
hangisinde eslerden biri miisliman oldugu takdirde ayrilik
zorunlu degildir?
a. Eslerden ikisi de ehl-i kitaptan iken kadin miisliman
olursa
b. Eslerden ikisi de miisliman iken erkek irtidat ederse
c. Eslerden ikisi de miigrik iken erkek musliiman olursa
Eslerden ikisi de ehl-i kitaptan iken erkek miisliman
olursa

e. Eslerden ikisi de mecusi iken erkek misliiman olursa

4. Asagidaki Islam bilginlerinden hangisi din ayriligin bir

miras engeli olarak gérmez?

a.

b.
C.
d.
e.

Ebu Hanife

Zabhiriler

Ahmed b. Hanbel
Safiiler

Said Ibnir'l-Miiseyyeb

5. Asagidakilerden hangisi, ilk kez din ve inang 6zgiirligi-

nii tantyan miisliimanlara ait bir sozlesmedir?

a.

b.
C.
d.
e.

Medine Sozlesmesi

Hudeybiye Sozlesmesi

Necranli hiristiyanlarla yapilan sézlesme
Veda Hutbesi

Akabe Biatlar



198 Giinlimiiz Fikih Problemleri

Kendimizi Sinayalim Yanit Anahtari

1.b  Yanitiniz dogru degilse “Gayrimiislimlerin Yagama
Hakki konusunu yeniden okuyunuz.

2.c  Yamtmiz dogru degilse “Gayrimiislim® konusunu
yeniden okuyunuz.

3.d  Yamtiniz dogru degilse “Gayrimiislimle Evlenme”
konusunu yeniden okuyunuz.

4.e  Yanitimiz dogru degilse “Miisliiman Gayrimiislim
Miras {liskisi” konusunu yeniden okuyunuz.

5.a  Yanitimiz dogru degilse “Din Ozgiirliigii” konusunu
yeniden okuyunuz.

Sira Sizde Yanit Anahtari

Sira Sizde 1

Zimmet sdzlesmesi, Islam’in egemenliginde her tiirlii varlik-
larmin korunmasi ve bazi kamu hizmetlerinden muaf tutul-
malar1 karsihiginda, cizye denilen bir vergi 6demek sartiyla,
dini inang, ibadet, egitim ve sahsi hukuk 6zerkligine sahip
olmak igin yapilan ve siireklilik arz eden bir akittir.

Sira Sizde 2
Gayrimiislim, eger o iilkenin vatandasi olmussa, arazi satin
alip ev yaptirmasinda bir sakinca yoktur. Ancak zimmet s6z-

lesmesi yapmamussa bu haktan yararlanamaz.

Sira Sizde 3
Miisliimanin gayrimiislimle ortaklik kurmasinda bir sakinca

yoktur. Dolayistyla ortakligin sonuglarindan yararlanabilir.

Sira Sizde 4
Islam bilginlerinin ¢ogunluguna gére gayrimiislimin miislii-

man oglu, 6lmiis olan babasina miras¢1 olamaz.
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