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ONSOZ

Islam diisiincesi, insanlik diisiince tarihinin en cnemli ve en zengin diisiin-
cesidir. Bugiin “Islam Felsefesi” dedigimiz ve Islam diisiincesinin en énemli
bir kismini tegkil eden felsefi diisiince tarihte ¢cok 6nemli roller oynamistir.
Basta Yunan diistincesi olmak iizere unutulmaya yiiz tutmus eski diisiinceleri
canlandirarak yeniden tarihe kazandirmistir. Kur’an’in ve Siinnet’in 6greti-
lerinin medeniyete dontistiiriilmesinde en biiyiik katkiy1 yapmustir. Ayrica sirf
felsefi diistince olaral bakildiginda ve degerlendirildiginde, felsefi diisiinceye
ozglin katkilarda bulunmusgtur. Yahudi ve Hiristtyan diisiincelerine tesir
ederek bu kiiltirlerde de felsefe geleneginin ve akli diisiincenin ortaya
ctkmasma neden olmustur. iste bu ve benzer nedenlerden dolayr islam
diisiincesinin bilinmesi sadece Miislimanlar i¢in degil; batililar icin de
onemlidir. Bundan dolayidir ki Bati’da hala Islam diisiincesi iizerine
calismalar devam etmektedir. Bugiiniin diisiince akimlarim1 anlayabilmek ve
gelecek icin diisiince tiretebilmek igin gecmisin iyi bilinmesi ve elestirel bir

gozle iyi tahlil edilmesi gerekir.

Buna bir giris ve hazirlik olmak iizere, ders kitab1 anlayis1 ve ¢ercevesinde bu
kitap tilkemizin seckin bilim adamlarina hazirlatilarak siz geng¢ 6grencilere
sunulmustur. Bu kitabin amaci, teferruattan uzak, Islam felsefi diisiincesinin
olusumu, kaynaklari, tarihi ve doktriner gelisimi, diigiince tarihi igerisindeki
yeri ve 6nemi hakkinda 6zet ve gerekli bilgileri vermektir. Islam felsefesinin
biitiin meselelerini ve yonlerini bdyle bir ders kitab1 gercevesi igerisinde ele
almaya imkan yoktur. Ancak sizlerin bilmesi gerekli biitiin konulara yer
verilmistir. Bizim sizlerden istegimiz bu bilgilerle yetinmemenizdir; elden
geldigi olgiide iinitelerde okunmasi tavsiye edilmis ve edilmemis sahayla
ilgili kitaplar1 da okumaya caligmanmizdir. Ancak bu sekilde daha c¢ok bilgi

edineceksiniz ve Islam diisiincesini ogrenmekten zevk alacaksimz. Her
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okuma bir diistinmedir; okuya okuya diisiince olusur. Sinif veya ders gecme
anlayigiyla okursaniz, umariz ve dileriz sinift gecersiniz. Ancak 6grenme ve
diisiinme anlayistyla okursaniz, hem sinifi gecersiniz, hem de geg¢mise ve
gelecege ait diistince iiretmeye hazir hale gelirsiniz. Bizlerin sizlerden esas

beklentimiz bu ikinci yoldur.

Bu yolda sizlere basarilar dileriz. Katkida bulunan bilim arkadaglarimiza en
derin tesekkiirlerimizi sunariz. Ayrica Anadolu Universitesi A¢ik Ogretim
Fakiiltesi Dekan1 Saym Prof. Dr. Aydin Ziya Ozgiir’e Ilahiyat Onlisans
Programlart ¢ercevesinde bu kitaplarin yazilmasinda emegi gecen
koordinatorler Canakkale Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dekan1 Sayim Prof.
Dr. Ibrahim Hatiboglu’na ve Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dekani

Sayin Prof. Dr. Ali Erbas’a da sonsuz siikranlarimizi arz ederiz.

Prof. Dr. Mehmet BAYRAKTAR (Edittr)
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Amaclarimiz

Bu iiniteyi tamamladiktan sonra;

Islam diisiincesinin tanimi yapilabilecek,

Islam diisiincesinin kapsamina giren disiplinleri siralayabilecek,
Islam diisiincesinin kaynaklarmi tantyabilecek,

Islam diisiincesinin dogusunu aciklayabilecek,

Islam diisiincesinin gelisimini aciklayabileceksiniz.

Anahtar Kavramlar

Messd’iyye
Israkiyye
Rivakiyye
Dehriyye

Sofistaiyye

Oneriler

Bu iiniteyi daha iyi kavrayabilmek icin okumaya baslamadan once;

Genel olarak felsefenin ne oldugunu anlamak icin Felsefeye Giris adl
herhangi bir kitap okuyunuz.

Felsefenin dini ve bilimsel diistinceden farki konusunda bilgi edininiz.

Islam diinyasinda ilk dénemlerde ortaya ¢ikan dini ve siyasi fikir akimlar
ile ilgili aragtirma yapiniz.

I[slam felsefesi ve filozoflar1 hakkinda daha fazla bilgi igin M.
Bayrakdar’m “Islam Felsefesine Giris” ve M. Fahri’nin “Islam Felsefesi
Tarihi” adli kitaplarin1 okuyunuz.
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Islam Diisiincesi ve

Kaynaklari
-

GIRIS

Islam diisiincesi, 6zellikle en onemli kismmi olusturan ve bugiin “Islam
Felsefesi” dedigimiz felsefl diisiince, insanlik diisiince tarihinde onemli bir
yere sahiptir. Bati, Ortagag’m karanlik doneminden Islam felsefesinin
aktarimiyla kurtulabilmiglerdir. Ronesans ve Reform hareketlerinin ortaya
¢tkmasinda Miisliiman filozof ve bilginlerinin etkisi biiyiiktiir. XI. yiizyildan
itibaren Bat’da ortaya ¢ikan fikirlerin temelinde Islam felsefesi yatar. Bu
acidan, Ortacag ve hatta modern donem Bati Felsefesini, anlamak ve
degerlendirebilmek icin Islam felsefesini de iyi bilmek gerekir.

Bat1 kiiltir ve disiincesinin bir ayagi Yunan-Roma medeniyetine
dayanirsa da, diger ayag1 hic siiphesiz Islam diisiincesine dayanir. Hatta Bat,
Yunan diisiincesini bile Ortacag’da Islam Felsefesi ve filozoflar1 yoluyla
ogrendi. Islam Felsefesi ayrica bugiin Miisliiman diinya icin de aym sekilde
onemlidir; ¢linkii bugiin IslAm diinyas1 yeniden bir felsefi ve bilimsel zihin
gelismesine ihtiyacit oldugundan bu, ancak gecmisgin felsefi ve bilimsel
mirasinin gézden gegirilmesi iizerine kurulabilir.

http://www.felsefe.gen.tr Bu adresten anahtar kavramlar ve ilgili diger konular
INTERNET araciliglyla makale arastirmasi yapip ek okumalar yapabilirsiniz.

ISLAM DUSUNCESININ TANIMI

Genel ve en yalin tanimiyla Islam diigiincesi, Miisliman diisiiniirlerin ve
filozoflarin ortaya koyduklar: diisiincelerin ortak adidir.

Bu diisiinceye “Islam Diisiincesi” admin verilmesi sadece diisiiniirlerin
Miisliman olmasindan degil, ayn1 zamanda Kur’an ve Siinnet gibi Islam
dininin en temel iki kaynaginin boyle bir diisiincenin olusumuna ve
gelisimine dogrudan ve dolayl etkide bulunmasindandir.

Iste bu acidan, Islam diisiincesi genel insanlik diisiincesinden, sézgelimi,
bir Yunan, bir Cin, bir Hind diisiincesinden ayrilir. ileride de gorecegimiz
gibi, bu diisiinceler ile IslAm diisiincesi arasinda tarihi acidan bir iliskiden s6z
edilebilir. Buna ragmen Islam diisiincesi, 6zgiirliigii, ayiric1 ozelligi ve
kendine has tarihi gelisimi ile genel insanlik diisiincesinden ayrilir ise de,
onun en 6nemli bir parcasidir. Aslinda, insanlik diistincesi bir biitiindiir; Hz.
Adem’den bugiine kadar tarihin en eski diisiinceleri, daha sonraki
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diisiincelere kaynaklik etmiglerdir. Belirli tarihi ve cografi sartlar altinda
olugan her yeni medeniyet, devam eden diisiinceye katkida bulunarak onu
zenginlestirmistir. Tarihte varolmus olan ve halen devam eden birgok
medeniyetin olusumunu, tarihi ve cografl sartlarin yani sira, ¢esitli donem-
lerde yenilenen dinler de saglamistir. Bugiinkii Hind diisiincesinin temelinde
Hinduizm, Cin diistincesinin temelinde Budizm, Bat1 diigiincesinin temelinde
Hiristiyanlik oldugu gibi, Islam diisiincesinin temelinde de Islam vardir.

Kur’an ag¢isindan insanlik diisiincesi vahiy ile baglamis olmasina ragmen
zamanla dinlerin bozulmasi ve insanlifin doga ve sosyal hayata iligkin
diisiincesinin geligimi ile hem dinler, hem de diistinceler arasinda farkliliklar
ortaya ¢cikmistir. Bu acgidan bakildiginda, “Dinin Dogal Tarihi” adli eserinde
“Tek tanr1 inanci insanlik diisiincesini fakirlestirmistir” diyen Iskoc asilli
tinlii filozof David Hume (1711-1776)’tin goriisiiniin aksine, dinler gercekte,
insanlik diisiincesini zenginlestirmiglerdir.

ISLAM DUSUNCESININ KAPSAMI

Diistince, basit sekliyle duyu, akil ve sezgi yetileriyle insanin bir iiriinti olarak
tanimlandiginda; Islam diisiincesi, Allah’tan insana, tarihten tabiata
diistincenin konusu olan varlik, dogal ve insani alana iliskin Miisliiman
bilginlerin trettikleri akli diistinceleri kapsar. Bu agidan, giinlimiiz felsefi
disiplinleri goz oniinde bulundurarak, Islam diisiincesinin kapsamini soyle
belirleyebiliriz: Kuramsal Felsefe (mantik ve metafizik); Pratik (Amelf)
Felsefe (hukuk, siyaset, ahlak ve iktisat felsefeleri); Kelam; Tasavvuf; Bilim
Felsefesi, Sanat Felsefesi; Din Felsefesi; Dil Felsefesi ve Tarih Felsefesi.

Henry Corbin’in Islam Felsefesi Tarihi adli eseri ile Macit Fahri'nin islam
Felsefesi Kelami ve Tasavvufuna Giris adli eserine bakiniz.

Konumuz itibariyle biz burada sadece Islam diisiincesinin ana kolundan
birisi olan Islam Felsefesi iizerinde duracagiz.

Bir distincenin nasil felseff olduguna karar verilebilir konusunu distntniz.

ISLAM DUSUNCESININ KAYNAKLARI

Burada, Islam diisiincesinin ortaya ¢cikmasina, olusumuna, tarihi ve doktriner
gelisimine tesir eden kaynaklar {izerinde durulacaktir. Bunlari, 6zellikleri
itibariyle Islami ve yabanci kaynaklar olarak iki kisma ayirmak miimkiindiir.

Islami Kaynaklar

Islami kaynaklar, Islam dininin kendi temel kaynaklaridir. islami kaynaklar,
kendi igerisinde, iki kisma ayrilabilir: Birincisi, Kur’an; ikincisi, Hz.
Muhammed’in Siinnet’idir.

Kur’an: Bilindigi gibi, Kur’an, sadece inan¢ ve ibadete dair bilgi veren
bir din kitab1 degildir. Bu hususlarla birlikte, hatta onlardan daha ¢ok olarak,
insana, topluma, dogaya ve insanlik tarihine dair dogru bilgiler veren bir
kitaptir. Farkli konulara ait bu bilgiler, ya yasa diizeyinde c¢ok genel
bilgilerdir; ya da, baz1 konularda oldugu gibi, en ince bir teferruata iligkin cok
ozel bilgilerdir. Bu bilgilerin anlatimindan tutun onlar1 ifade i¢in kullanilan
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temel kavramlara kadar Kur’an’daki her mesele, Miisliimanlar1 diisiinmeye
sevketmigtir. Ayrica, Kur’an’da insana diisiinmesini emreden sayisiz ayetler
vardir. Islam disiiniirlerinin hemen hemen tamami, esasen din ile felsefenin,
bagka bir ifadeyle, vahiy ile aklin uygunlugunu ve farkli tarzlarda da olsa
uzlastirilabilecegini savunmusglardir. Bu konuda 6nemli mesai harcayanlarin
basinda ilk akla gelenler, Kindi (6.866), Farabi (6.950) ve Ibn Riisd (5.1198)
gibi diistintirlerdir.

Hz. Peygamber’in Siinneti de, gerek Kur’an’1 aciklayict olarak, gerekse
Hz. Peygamber’in cesitli konulara ve meselelere iligkin sahsi goriis ve
uygulamalari olarak IslAm diisiincesinin olusumuna ve gelisimine kaynaklik
etmistir.

Filozofundan, bilim adamina, kelamcisindan mutasavvifina kadar bu
sahadaki Miisliiman diistiniirler, ya dogrudan dogruya agik bir sekilde, ya da
dolayli olarak, diisiince iiretirken Kur’an ve Siinnet’e miiracaat etmislerdir.
Bu iki ana kaynagi, ya diisiincelerine ilham kayna§i ve hareket noktasi
yapmuslar veya vardiklar1 sonuglar: onlarla desteklemiglerdir.

Iste bunun igin, IslAm diisiiniirlerinin bircogu din ile felsefenin, baska bir
ifadeyle, vahiy ile aklin uygunlugunu ve farkli tarzlarda da olsa,
uzlagtirilabilecegini savunmuslardir. Islam, Kur’an ve Siinnet olarak insanlik
icin bir uygarlik projesidir. Bu iki kaynaga dayanarak Miisliimanlar,
uygarligin en temelinde yer alan diisiince tiretmiglerdir. Yabanci kaynaklarin
da etkisiyle bu diisiince gesitlenmis ve zenginlesmistir.

Yabanci Kaynaklar

Islam diisiincesinin olusumu ve gelisimi esnasinda Miisliiman bilginlerin
disiincelerine etki eden, Kur’an ve Siinnet’in digindaki kaynaklara yabanci
kaynaklar diyoruz.

Islam tarihinin baglangicindan itibaren, Miisliman bilginler, Islam’in
temel inang ve ibadet esaslarma, Islaimi degerlere aykir1 olmayan gecmis
medeniyetlere ait diisiince birikimlerinden faydalanmiglardir.

Bu kaynaklara “Yabanci” kaynak dememiz, islam’dan énceki medeniyetlere ait
olmasindandir. Ancak onlardan Mislimanlarin Islam dinine aykir
gormedikleri ve dogru kabul ettikleri fikirler agisindan degildir; hem dogru fikir
ve diisiince kim ortaya koymus olursa olsun aslinda Islamidir.

Yabanci kaynaklari, kendi icerisinde iki kisma ayirarak ele alabiliriz:
Miisliman milletlerin eski kiiltiirleri; yabanci eserlerin terciimesi. Simdi
kisaca bunlar tizerinde duralim.

Miisliiman Milletlerin Eski Kiiltiirleri

Araplar, Tiirkler ve Farslar gibi Islam’a ilk giren milletlerin IslAm oncesi
kiiltiirel miraslaridir. Bu milletler Miisliiman olunca, onlarin kiiltiirel
miraslarin Islim diisiincesinin gelisiminde ve farklilasmasinda az veya cok
etkisini gormek miimkiindiir. Bu milletlerin IslAm 6ncesi kiiltiir unsurlart hem
Islam’1 anlama ve yorumlamada, hem de akli diisiincenin olusumunda etkili
olmuglardir.



Cahiliye Araplarinin  kabilecilik, Farslarin milliyetgilik anlayislari,
Miislimanlarin siyasi ve sosyal diistincelerinde etkili oldugu goriilmektedir.
Islaim’m ilk devirlerinden itibaren ortaya cikan hilafet konusundaki
tartigmalarda ve bu konudan dolay1 ortaya ¢ikan firkalagmalarda bu tesirleri
gormek miimkiindiir. Sozgelimi, Siiligin gelismesinde eski Fars kiiltiiriiniin
ve Zerdiistliigiin tesirlerini tespit etmek hic de zor degildir. Ayrica Tiirk
soylularin eski dini gelenekleri ve toplumsal yapilar1 6zellikle tasavvuf ve
tarikatlarin olusumunda etkili olmustur.

Yabanci Eserlerin Terciimesi

Islam oncesi kiiltiirlere ait eserlerin Arapga’ya terciimesiyle Islam diinyasina
giren diisiinceler ve eserler, Islam diisiincesinin yabanci kaynaklarini olustur-
maktadir. Bunlar, Hermes Gelenegi, Antik Yunan ve Hellenistik diistincesi,
Hind diisiincesi ve Sasani diisiincesidir. Yabanci eserlerin Arapca’ya terciime
girisimi ilk defa Hz. Omer zamaninda olmustur; Miisliiman askerleri Iran’1
feth edince, Iran’da bulduklari Pehlevice eski Iran krallarinin tarihine ait
“Hudayi Name” adli eseri Hz. Omer’e gonderirler. Hz. Omer, eserin
Arapga’ya terciimesini emreder. Ancak, Hz. Omer, terciimenin ilk boliimiinii
okuyunca; hosuna gitmez ve eserin terciimesini durdurur.

Genelde yabanci eserlerin  Arapga’ya terciimesi Emeviler’in son
doneminde Halid bin Yezid (6.704) ile basladigi kabul edilir. Halid’in
yaptirdig1 terciimeler, astronomi, kimya ve tibba dair eserlerdi. Ayni
boliimlere ait Halid’in yazdig1 soylenen eserler de mevcuttur. Terciime
faaliyetine daha sonra Abbasiler’in ilk doneminde Mansur zamaninda da
devam edilmistir. Ancak ilk sistematik terciime faaliyeti Me ’min’un
Bagdat’ta 830 yilinda Beytii’l-Hikme (Bilgelik Evi) adli terctime okulunu
acmastyla olmustur. Simdi sirasiyla Islam diisiincesine kaynaklik etmis eski
kdiltiirleri kisaca tanitmaya calisalim.

Arapcaya terciime faaliyetlerinin ilk doneminde 6nce Sabiilik, Siiryanilik
gibi Hiristiyanlik mezheplerine dahil Arap asilli veya olmayan Sabil ve
Sitiryani miitercimler kullanilmigtir. Daha sonra, Yunanca 6grenen Miisliiman
miitercimler de terciime faaliyetine katilmiglardir. Meshur miitercimlerden
bazilarmnin isimlerini burada analim: Sabit Ibn Kurra (Sabiidir, bir rivayete
gore sonra Miisliiman olmustur); oglu Kura Ibn Sabit (Miisliiman); oglu
Sindn Ibn Sabit (Miisliiman); ibn Mukaffa (Iranli, Zerdiistliikten sonra
Islam’a gegmistir); oglu Muhammed; Osman el-Dimigki (Miisliiman).

Hermes Gelenegi

Insanlik tarihinin bilinen en eski diisiince gelenegi, Hermes’in gelenegidir ki,
Mezopotamya ve Akdeniz havzast medeniyetlerinin temelini olusturur. Bu
gelenek, Islam’dan 6nce, tarihi oncelik sirasina gore, Babil, Misir ve Yunan
medeniyetlerinin ve disiincelerinin kokli bir bigimde temelini teskil
ediyordu. Ozellikle Astronomi, Matematik, Simya, Astroloji ve Sihri (okiilt)
diisiinceler bakimindan zengin ve ileri seviyede bir gelenekti.

Her ne kadar, bugiin, baz1 yazarlar, Babilli, Misirl1 ve Yunanl olmak
tizere iic ayr1 Hermes’ten bahsediyorlarsa da, aslinda tek bir Hermes vardir.
Bu, Babil’de yasayan Hermes’tir; ancak, eski Misir ve Yunan diislincesine
olan biiyiik tesirinden dolayr Hermes gelenegi Misir ve Yunanistan’da canli
bir sekilde yasatilmistir. Miisliman diistiniirlerden cogu, ozellikle de
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Suhreverdi el-Maktiil, Hermes’in Hz. Idris oldugu kanaatindedirler. Bunun
dogru olmasi biiyiik bir ihtimaldir. Zira sozgelimi Yunan diisiincesindeki
Hermes, Allah’tan bilgi alan ve bunu insanlara yorumlayarak anlatan adeta
bir peygamber veya el¢i konumundadir. Hermes geleneginin IslAm
dusiincesine tesiri birka¢c yoldan olmustur. Sabiilik, Yunan-Helenistik
diisiince, Fars diistincesi ve Gnostisizmi.

Hermes gelenegi, Islam diinyasinda Astronomi ve Kimya gibi ilim
dallarimin gelismesine dogrudan ve dolayli bir tesiri oldugu gibi, Astroloji,
Simya, hurifilik ve biiyiictilik gibi sirri-batinl disiplinlerin de temelini
olusturmaktadir. Hermes geleneginin tesirlerini, 6zel olarak, tasavvufi
cereyanlarda, Batinilik ve ismaililik ve Diirzilik gibi dini akimlar ile
Ihvanii’s-Safa risilelerinde gormek miimkiindiir. S6z gelimi, bazi Diirzi
yazarlara gore beklenen Mehdi, Hermes’tir.

Ayrica, Hermes gelenegi Yunan diisiincesinde goriildiigi gibi, hermonetik
veya yorum-bilim adiyla bir disiplin seklinde temellendirilmeye ¢alisilmustir.
Nitekim Aristo’nun mantik yazilarinin toplandigi Organon’un bir kitabi
“Hermendtik” adini tagimaktadir. Dil ve mantik yoluyla hakikati anlama ve
yorumlama seklinde ortaya cikan bu disiplin, yani hermendtik, Islam
diinyasinda Kur’an’i anlama ve yorumlamaya iliskin nass, tefsir ve te’vil
meseleleriyle ilgili tartismalarda da goriilmektedir. Aristo’nun Hermenotik
kitab1, Arapca’ya “Kitabiil-ibare” veya “Kitabii’t-Tefsir” olarak cevrilmistir.

Hermes bir peygamber ise, peygamberlerin insanlik diistincesine “din” diginda
katkilarinin olup olmayacagini tartisiniz.

Yunan-Hellenistik Diisiincesi

Islam diisiincesinin en énemli yabanci kaynagmi Antik Yunan ve Hellenistik
diisiincesi teskil eder. Antik Yunan diisiincesi, M.O.6. yiizyildan, yani Thales
ve Yedi-Hakim zamanindan, Aristo’nun 6liim yili olan M.0.324 yilina kadar
siiren devrede olugan diigiincedir. Bu diisiincenin olusumunda, Anadolu
Iyonya medeniyeti basta olmak iizere, Fenike, eski Misir, Mezopotamya
(Babil) ve Hind diisiincelerinin etkileri vardir.

Bu devirde yetisen diisiiniirler, Sokrat merkez alinmak suretiyle iki kisma
ayrilir: Sokrat Oncesi Filozoflar ve Sokrat Sonrasi Filozoflar. Tales’ten,
Fisagor ve Empedokles’e kadar Sokrat oncesi filozoflar doga felsefesiyle
ilgilendikleri i¢in kendilerine Fizikgiler ad1 verilir. Sokrat ile doga felsefesi,
insan felsefesine (felsefl antropolojiye) doniisiir; zira Sokrat ve onun
devrinde, yani M.O. V. yiizyilda ortaya ¢ikan ve kendilerine Sofistler denen
bir grup diisliniir, felsefenin temel konusu olarak insani ele almiglardir.

Sokrat sonrasi filozoflara, sistem filozoflari, felsefenin konusunu, Tanri,
doga, Allah, insan ve toplum olarak hem genigletmislerdir, hem de tirettikleri
diisiinceleri sistematik bir dille ortaya koymuslardir. IslAm diisiincesine,
eserlerinin Arapga cevirileriyle dogrudan kaynaklik eden filozoflar sunlardir:
Eflatun (Platon), Aristo (Aristoteles), Plotinus, Proclus, Galen, Alexandre
d’ Afrodise.

Sasani Diisiincesi

Islam’dan 6nce, Sasanilerin 6zellikle eski Yunan ve Hint kiiltiirleriyle yakin
bir ilgisi vardi. Manikeizm ve Zerdiistliik gibi onemli eski Iran dinlerinin,
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Sasanilerin diisiincesinin gelisimine biiyiik katkilar1 olmustur. Sasani
hikkimdar1 1. Sapur (241-272)’un kurdurdugu Hozistan bdolgesindeki
Ciindisaptir sehrinde Rim esirleri vasitasiyla Yunan ilmi nakledilmistir. Daha
sonra, Enfisirvan (531-579) orada bir hastane agmis, Riim ve Hintli tabiblerin
orada vazife almasiyla tip geligmistir. Ayn1 sekilde, Hiristiyanlasan Iranlhilar
icin once 363 yilinda Urfa’da daha sonra Nusaybin’de birer dini mektep
acilmigtir. Burada egitim dili Yunanca ve Siiryanice idi. Bu medreselerde
ozellikle Eflatun felsefesi ve Aristo mantig1 okutuluyordu.

Daha sonra, bu sehirler ve Iran, Miisliimanlar tarafindan feth edilince,
Iranlhlarin ¢ogu Miisliman oldu, boylece, eski Fars Kkiiltiirii, Islam
diisiincesinin gelisimine kaynaklik etti. Ibnii’l-Mukaffa ve oglu Muhammed
gibi alim ve Iran asilli Miisliimanlar bu kiiltiire ait bazi eseri Arapca’ya
cevirdiler. Bu yolla, sadece, Sasani ve Fars hiikiimdarlarinin hayat
hikayelerini ve siyasetlerini konu olan bir dizi eser de Arapca’ya
cevrilmemis, daha once Sasanilere gecmis olan Yunan ve Hind kiiltiiriine ait
metinler de Arapca’ya kazandirilmigtir. Sozgelimi Hind hikmetlerine ait
Kelile ve Dinme adli meshr eser, Islam diinyasina dogrudan Sanskritce’den
degil, onun Farsca cevirisinden Arapg¢a’ya terciime edilmistir.

Hint Diigiincesi

Céhiliye devrinden beri Araplarin Hintliler ile 6zellikle ticari bir iligkileri
vardi. Daha sonra, Hint Yarimadasi’min biiyiik bir kismi Miislimanlarca
fethedilince bir yandan Miisliiman olan Hintliler vasitasiyla, diger yandan da
Arapga’ya terciime edilmis Hint diisiincesine ait baz1 metinler araciligiyla,
simirlt da olsa Hint diisiincesi, Islam diisiincesinin gelismesine kaynaklik
etmigtir. Ayni sekilde, irangehri ve Birtini gibi Miisliimanlarin Hint kiiltiir ve
diistincesine dair yazdiklar1 eserler, bu diisiincenin Miisliimanlarca
bilinmesini saglanugtir. Birtini (973-1048) nin Hint Incelemeleri (Tahkik M4
li’1-Hind) adli eseri cok meshurdur.

Biitiin bu diisiinceler, islam’dan onceki zamanlarda ve Islam’in dogusu
esnasinda bazi1 belirli merkezlerde o6gretiliyordu. Dolayisiyla kisaca bu
merkezler iizerinde de durmak gerekiyor.

Iskenderiye Mektebi

Makedonyali iskender (Biiyiik Iskender, M.0.356-323), M.0.331 yilinda
Misir’1 fethedince, orada bugiinkii Iskenderiye sehrini kurdu ve bu sehir kisa
zamanda bir ilim ve felsefe merkezi oldu. Burada iki mektep kuruldu.
Birincisi, Hiristiyan kelamcis1 Orijen’in kurdugu Ilahiyat mektebiydi. ikincisi
de Ammonius Saccas’in kurdugu felsefe mektebiydi. Bu felsefe mektebinde,
daha c¢ok Eflatun felsefesi gnostizimle yeniden yorumlanarak Yeni-
Eflatunculuk seklinde ogretiliyordu. Burada, Aristo’nun eserlerinin,
Eflatunculukla yorumlanmasiyla, Eflatuncu-Aristoculuk ortaya cikti. Burada
yetisen filozoflar arasinda, Plotin (203-270), Porphyry (232-304), Proclus
(411-485) gibi kimseler vardi.

Bu mektep, Atina mektebinin 529 yilinda kapatilmasiyla, oradan
Iskenderiye mektebine go¢ eden alimler vasitasiyla daha da giiclendi. Hz.
Omer devrinde Misir’in fethiyle 8. yiizyila kadar ayakta kaldi. Daha sonra, bu
mektep ve orada bulunan biiyiik kiitiphane Emevi halifesi Omer b.
Abdiilaziz devrinde Antakya’ya tagindi.
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Urfa ve Nusaybin Mektepleri

Bunlar, gergekte, birer din mektebiydi. Urfa mektebi, Iranlilar tarafindan 363
yilinda kuruldu. O, Hiristiyanlagan Iranlilar igin Yunancay1 ve Hiristiyanligt
ogretmek igin acilmigti. Ancak, Aristo mantigi ve Porfyrious’un mantik
kitabi Isagoji orada, uzun bir zaman okutuldu. Bu mektep, 489 yilinda Bizans
Imparatoru Zenon tarafindan kapatildi.

Bu mektebin kapatilmasi ve basta Urfa mektebinin son idarecisi Nersi’nin
bazi hocalarla Nusaybin’e ge¢mesiyle, burada yeni bir mektep acgildi. Bu
mekteple de dini ve Eflatuncu felsefe egitimi 9. yiizyila kadar devam etti.

Kazim Sarikavak’in Diigiince Tarihinde Urfa ve Harran adl kitabini okuyunuz.

Ciindisapur Mektebi

Ciindisapur, iran’m Huzistan bolgesinde Sasani hiikiimdar1 I. Sapur (241-
272) tarafindan kuruldu. Bu hiikiimdar oraya Rim esirleri yerlestirdi, onlarla
birlikte de Yunan ilmi bu sehre girdi. Daha sonra, Enfigirvan (Nusirevan),
531-579 yillar1 arasinda hiikiimdar olunca, bir hastane ve tip okulu acti. Rlim,
Hind ve Farsh tabibler orada ders veriyordu. Egitim dili Siiryanice ve
Pehlevice idi.

Ciindisapur, 738 senesinde Miisliimanlarin eline gegince, bu tip ve felsefe
mektebi Abbasiler devrine kadar varligim1 korudu. Abbasiler’in ilk devrinde
bu mektepte yetisen meshur tabib bir aile vardi ki, onlara Bahteysu ailesi
denir. Bu aileden bazi tabibler ile oradan yetisen iinlii hekim Yuhanna b.
Masuye daha sonra acilan Bagdad medresesinde tip ilmini okutmuglardir.

Antakya Mektebi

M.S. 3. yiizyilda, Hiristiyanlik, o©zellikle de Nasturilik egitimi igin
Antakya’da bir dinT mektep acilmisti. Bu mektepte, Hiristiyanli§in yan sira,
Eflatuncu ve Fisagorcu felsefeler okutuluyordu. Burada hocalik yapan en
onemli bilgin, Siiryani Probus’tur.

Omer b. Abdiilaziz’in (717-720) halifeligi zamanmnda, Iskenderiye
kiitiiphanesinin Antakya’ya taginmasiyla burada Yeni-Eflatunculuk 6gretisini
siirdiiren yeni felsefi bir mektep daha agilmistir.

Harran Mektebi

Daha 6nce de bahsettigimiz gibi, Harran mektebi, Hermenétik 6gretinin son
temsilcisidir. Biiyiik Iskender’in Harran bolgesini isgal etmesiyle, Harranlilar
veya Sabiiler, Yunan diisiincesinin etkisinde kalmiglardir. Daha sonra da,
Hiristiyanligin etki alanina girmislerdir. Onlardan az bir kismu Hiristiyanlas-
tirlabilmigtir. Harran mektebi, astronomi, astroloji, matematik ve felsefe
alaninda faaliyet gosteriyordu. Aymi zamanda Yeni-Eflatuncu felsefe de
revagtaydi. Bu mektep, Abbasilerin ilk devrine kadar varligini siirdiirdii.
Burada birgok sabii kimse, Islam dinini segmistir. Bu mektebin en iinlii
temsilcilerinden birisi, Sabit Ibn Kurrd’dir ki, bir rivayete gore, omriiniin
sonlarina dogru Miisliiman olmugtur. Fakat, iinlii bilginlerden olan oglu
Sinan Ibn Kurra ve torunu Sabit Ibn Sindn, Miisliiman idiler ve Abbasiler
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devrinde tabib, tarihgi ve felsefeci olarak biiyiik hizmetlerde bulundular.
Kisaca tanitmaya calisugimiz bu mektepler ve ilim merkezleri, Islam
cografyasma dahil olduktan sonra, IslAm diisiincesinin olusumu ve gelisimine
dolayli ve dogrudan bir tesir icra ettiler.

Yabanci kaynaklardan islam diinyasina aktarilan yabanci felsefi diisiinceler
Islam dusuncesinin gelisimine hi¢ stphesiz buylk katkilar saglamistir. Ancak
bazi olumsuz gelismelere de neden olmustur.

ISLAM DUSUNCESININ DOGUSU

Islam diisiincesi dinl ve akli yoniiyle daha Hz.Peygamber zamamnda
bagladigi ve ilk kelami diisiincelerle sekillendigi icin kisaca bu konuyu
anlatalim.

Hazreti Peygamber Donemi, Vahiy ve Akil Karsilasmasi

Islam’m dogdugu yer olan 7. yiizy1l Arap Yarimadasi, onu ¢evreleyen komsu
tilkelerin durumuna kiyasla, o yiizyilda, zihni faaliyetin tirtinii olan felsefi ve
bilimsel diisiince acisindan oldukca kisir bir durumdaydi. Ilahi ¢agr Hz.
Muhammed’in, yaklasik 40 yaglarindayken 610 yilinda kendisine vahiy
gelmeye baslamasiyla, miusrik Araplar’in cahiliye olarak vasiflandirdigi
diinya goriisliniin temelinde yatan putperestlige meydan okumaya bagladi. Bu
meydan okumada, arka arkaya gelen ayetler, her vesileyle, icerdikleri mesajin
gercek ve dogru bilgiler oldugunu, bunu anlayabilmek icin de, insandan
aklin1 ve duyularint dogru bir sekilde kullanilmasii istiyordu. Sayilari
gilinden giine artan ilk Miisliimanlarin zihinleri, ve vahyin diinya ve ahrete
iliskin somut kavramlar dile getirmesiyle hareketleniyordu. Boylece, Kur’an
ve Hz. Muhammed, ilk Miisliimanlardan, 6zellikle egitimi yiiksek kisilerde,
akli diisiincenin filizlenmesini sagliyordu.

Diger taraftan, hem Kur’an, hem de Hz. Muhammed, Miisliimanlari
dogrudan dogruya diisiinmeye ve ilim 6grenmeye tesvik ediyordu. “Oku!”;
“Hi¢ bilenler ile bilmeyenler bir olur mu?”; “Yeryiiziine dagilin, ge¢mis
milletlerin akibetlerini goriin!”; “Bilmediginiz bir konuda bir bilene sorun!”
medlindeki ayetler, ilim ve diisiinceye tesvik eden yiizlerce ayetten sadece
birkagidir.

Bilindigi gibi, Hz. Peygamber, savas esirlerini, Miisliiman cocuklara
ogretmenlik yapmalart karsiligi hiirriyetlerine kavusturdugu gibi, birgok
Hadis’i ile de Miisliimanlar1 diisiinmeye sevk etmistir: “Ilim 6grenmek, kadin
ve erkek her Miislimana farzdir”; “Ilim, Cin’de de ola, alimz”; “Tlmin
anahtari, sorudur” seklindeki sozleri, burada hatirlanmasi gerekenlerden
sadece birkagidir. Hz. Peygamber, ilk Miislimanlarin saglik ihtiyaglarini
bilimsel olarak c¢ozmek i¢in, Miisliman olmamis yakinlarindan, teyzesinin
kocasi Harise adli kisiyi, Iran’daki Ciindisaplir medresesine Tip 6grenmesi
icin gondermistir. Boylece, “Ilim Cin’de de olsa alimiz” sozlerinin ilk
uygulayicist kendileri olmustur. Yukarida isaret edilen ayetlere ve Hz.
Peygamber’in bu uygulamalarina dayanarak, sonraki Miisliimanlar, yabanct
kaynaklardan ilim 6grenmede higbir mahzur ve sakinca gormemislerdir.

Iste boylece, bir yandan Kur’an, diger yandan Hz. Peygamber, islam’da
ortaya c¢ikacak olan derin diiglincenin temelini atmiglar ve ortamini
olusturmuslardir. Hem Kur’an, hem Hz. Peygamber ayni sekilde insanin en
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temel bilgi kaynagi olarak, ilahi vahiy yani din ile aklin birlikteligini
gostermisglerdir. Nitekim Hz. Peygamber, bagka bir hadislerinde, ilmi, “Ilim
iki kisimdir; ruhlarin ilmi ve bedenlerin ilmi” geklinde tarif ederken, hem
kalble idrak edilen din ilmini, hem de bedensel uzuvlarla, yani akil ve
duyalarla algilanan diinya ilmini ayn1 sekilde ilim olarak degerlendirmistir.
Gazzali gibi bazi disiintirler de, bunu sOyle veciz bir sekilde ifade
etmislerdir: “Seriat (din) aklin zahiridir; akil seriatin batinidir.”

AKIi Diisiinceye Thtiyac

Islam vahyi tamamlamp, Hz.Peygamber 632 yilinda Dar(i’l-Beka’ya intikal
edince, Islam toplumunda Miislimanlar arasinda bir kisim ayriliklar ve
gelismeler ortaya cikti. Temel akli diisiincesi bu olaylarla soyut varligina
kavustu ve sekillendi. Hz. Peygamber, Veda Hutbesinde, Miisliimanlara son
bir uyart yapmugti. “Size iki seyi emanet ediyorum, bunlara uydukga
kurtulusa ereceksiniz. Birisi, Allah’in Kitabi, ikincisi Siinnetim.” Bu mesaj
aslinda, Hz. Peygamber’in manevi varliginin devam edecegine isaret
ediyordu. Onun maddi yoklugu, Islami akilcihigin varolusunun nedeni
olmugtur. Soyle ki:

Ik Miisliimanlarin gerek dinle, gerekse diinya ile ilgili zorluklar1 ve
sorunlar1 oldugunda, Hz. Peygamber’e soruyorlar, o da “Siz diinya islerini
benden daha iyi bilirsiniz” diye cevap veriyordu. Buna ragmen inananlar
ondan bir cevap bekliyorlardi. Oyle bir ruh hali icerisindeydiler ki, Hz.
Peygamber’in, inananlarin diinya iglerini kendilerinin daha iyi bilebilecekleri
seklindeki 1srarina karsi, onlar, akillarinin sesini bile duymak istemiyorlardi.
Aslinda bu, ilk Miisliimanlar i¢in tuhaf bir tutum degildi.

Fakat Hz. Peygamber’in vefati, ilk Miislimanlara kendi akillarini
kullanma ihtiyacin1 6gretti. Artik, meseleleri arz edecek Hz. Peygamber gibi
bir otorite yoktu. Ortaya cikan meselelerin halli i¢in, kendileri Kur’an ve
Stinnet ile dogrudan bas basa kaliyorlardi. Boylece de, kisisel goriis One
cikiyor ve akletmeye ihtiyagc duyuluyordu. Bu yiizden, meselelerin
kavranmasi, diger yandan da onlarla iligkili olarak Kur’an ve Siinnet’in
anlagilmasi akla kaliyordu. Iste, Hz. Peygamber’in vefat, ilk Miislimanlara
bu gercegi 6greten psikolojik bir tutum degisikligini getirdi. Bu da, ister
istemez, fikir ihtilaflarinin ortaya c¢ikmasina sebep oldu. Her Miisliiman
Kur’an ve Siinnet’i, aynm sekilde anlamadig1 gibi her meseleyi de ayn1 sekilde
algilamiyordu. Bundan dolayi, bir mesele i¢in, cok farkli ¢oziimler ortaya
cikiyordu. “Ummetimin goriis ihtilafinda rahmet vardir” seklindeki Hz.
Peygamber’e atfedilen sozde de ifade edildigi gibi, farkli goriislerin olmast
aslinda bir olumsuzluk degil, gercekten bir rahmetti. Ciinkii Islam’daki akli
diisiince, ancak boyle dogup gelisebilirdi.

Diger taraftan, Hz. Ali ve Mu’aviye arasinda hilafet yiiziinden ortaya
¢ikan kanli olaylar, Cemel ve Siffin gibi i¢ savaglar, Miisliimanlarin biiyiik
bir kismini, siyaseten, Hz. Ali Partisi (S1’atti Ali) ve Mu’aviye Partisi (ST atii
Mu’aviye) gibi iki ana kisma ayirdi. Buna ilaveten, tahkim (hakeme
bagvurma, hakem tayin etme) olay1 yiiziinden kendilerine Hevari¢ (Hariciler)
yani Ayrilik¢ilar denen bir kisitm Miislimanlarin Hz. Ali’den ayrilarak
liciincii bir parti meydana getirmesi, Islim cemaatim daha baglangicta ii¢
temel sinifa bolmiis oldu. Yukarida soziinii ettigimiz, daha cok dini karakterli
olan, “Stfiyye” grubuyla bu boliinme dort sinif haline geldi. Kisaca ifade
edecek olursak, 6zellikle Hz. Osman, Hz. Ali ve Mu’aviye devrinde cereyan
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eden ic savaglar ve iiziicli siyasi olaylar neticesinde giindeme gelen dini ve
siyasi tartigmalar, farkli diisiinceleri ve farkli firkalari ortaya ¢ikarmistir. O
diisiincelerde, zamanla Islam’daki kelami ve fikhi (hukuksal) diisiincelerin ve
mezheplerin temelini tegkil etmistir.

AKIi Diisiincenin Sekillenmesi

Islam diisiincesi bakimindan Abbasiler devri ayri bir ©nemi haizdir.
Abbasiler’in 750 yilinda, Emeviler’den iktidar1 ele gegirmelerine paralel
olarak, Islam diisiincesinde de hizli gelismeler olmustur. Emeviler devrinde
ortaya c¢ikan diisiince hareketleri, geliserek ve yeniden sekillenerek devam
ettigi gibi, kendilerine filozof (feylusif; cogulu felasife) denen kimselerle
birlikte H.2/M.8. ylizyilin ortasindan itibaren sirf felsefi ve bilimsel diistince
ortaya c¢ikmustir. Akll diistincenin, oOzellikle de felsefi ve bilimsel
diisiincelerin gelismesinde ilk Abbasi halifelerinin biiytik katkisi olmustur.

Emeviler devrindeki diistince hareketleri, klasik devir yazarlar tarafindan
hakli olarak firkalar olarak nitelendiriliyordu. Bu firkalar, Abbasilerle beraber
genel olarak mezhep denen hareketlere doniistii ve firka yerine mezhep
denmeye baslandi. Zira diisiince hareketleri artik bilimsellesmeye, yani belirli
temel tezlerle sistematik ve doktriner anlayiglar haline gelmeye basladilar.
Diistince hareketleri, Abbasiler donemiyle birlikte, Fikih (Hukuk), Tasavvuf,
Kelam ve Felsefe gibi belirli ilim dallar1 haline geldi ve her ilim dali icin
temel esaslar ve yontemler belirlendi.

Abbasiler devrinin Islam diigiincesi agisindan ayr1 bir yerinin ve 5neminin
oldugunu daha oOnce soOylemistik. Bu, sadece, yukarida belirtmeye
calistigimiz kelamd, tasavvufl ve hukuki sahalarda mezheplesmelerden degil,
ayn1 zamanda gercek anlamiyla, felsefi, bilimsel ve teknik diisiincelerin ilk
defa bu devrin basinda ortaya ¢ikmasindandir.

http.//www.ufged.org.tr

Islam Felsefesi ve Tanimi

Islam diinyasina felsefenin girmesinden sonra, Miislimanlar 12. ve 13.
yiizyillarda Miisliiman filozoflar icin “Felasifetii’l-Islam” (Islam filozoflar1),
“el-Felasifetii’]-Miislimin” (Miusliiman filozoflar) demiglerse de, 19. ytizyila
kadar “Islam Felsefesi” tabirini kullanmamusglardir; Miisliiman filozoflarin
tirettikleri felsefi diistinceye “felsefe” demislerdir.

Islam diinyasindaki felsefeye “Islam Felsefesi” denmesi, 19. yiizyilda
oryantalistler ile baglamistir; da sonra bu tabiri Misliimanlar da
kullanmiglardir. Felsefe tarihi ¢aligmalar1 19. yiizyilda Bati’da yogunlasmaya
baglayinca, farkl kiiltiirlerde ortaya cikan felsefeleri birbirinden ayirmak i¢in
“Yunan Felsefesi”, “Hind Felsefesi”, “Avrupa Felsefesi” gibi
isimlendirmelerin yaminda Islam diinyasmdaki felsefeye de “Islam Felsefesi”
denmistir.

Batililar, Islam Felsefesi isminden baska “Arap Felsefesi”; “Islam
Diinyasinda Felsefe”; “Miisliiman Felsefesi” gibi bagka isimler de
kullamlmgtir. Bunlardan en ¢ok yayginlik kazanip kullanilan1 Islam Felsefesi
ismidir.
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Islam Felsefesi ad1 bazen yanhs cagrisimlar yaptirmaktadir; bazilari Islam
Felsefesi tabirinden Islam dininin, yani Kur’an’m ve Siinnetin felsefesi gibi
anlamaktadir. Bu dogru degildir. IslAim Felsefesi, sadece Islam diinyasinda
ortaya cikip gelisen felsefenin adidir. Bu bakimdan genel anlamiyla felsefe ne
ise, IslAm Felsefesi de odur. Dolayisiyla felsefe olmak bakimindan islam
Felsefesi, felsefeden bagka bir sey degildir. S6zgelimi Yunan felsefesinden,
Ortacag Felsefesinden, Hind Felsefelerinden ne anlasiliyorsa, Islam
Felsefesinden de ayni sey anlasiimalidir.

Ancak, burada sunu da belirtmek gerekir; her felsefe, disiplin olarak,
konu ve yontem agisindan ayni ise de, her felsefe ¢iktigi ortamin ve felsefi
meselelerin ¢oziimiinde filozoflarinin dahil oldugu din ve kiiltir gibi
unsurlarin  6zelliklerini tagir. Iste bu yoniiyle felsefeler birbirinden,
dolayisiyla Islam Felsefesi de digerlerinden, farkliliklartyla ve bir kisim
ozellikleriyle ayrilirlar. O halde Islam Felsefesi, Miisliman filozoflarmn
felsefl diisiincesi olarak tamimlamr. Islam Felsefesi, Islam diisiincesinin
onemli kismini tegkil eder.

Bazi felsefe tarihgileri, Islam Felsefesini, Islom diinyasinda Kindi’den Ibn
Riigd’e kendilerine filozof denen diistintirlerin felsefl diisiinceleriyle sinirlt
goriilmesi gerektigi soylerler. Diger bazilar1 da felsefe denmemesine ragmen
Kelam, Tasavvuf, Usil-i Fikih gibi alanlar da iretilmis kuramsal akli
diisiincelerin de Islam Felsefesinin kapsamina girmesi gerektigini vurgularlar.
Ozellikle giiniimiiz agisindan felsefenin her disipline ve alana, Iktisat
Felsefesi, Matematik Felsefesi, Din Felsefesi, Siyasal Felsefesi gibi
yayginlastirildigini diisiiniirsek islam Felsefesinin alanmi ve kapsamini ikinci
gortiste olan felsefe tarihgileri gibi genis gorebiliriz.

ISLAM FELSEFESININ DOGUSU

Dort Halife ve Emevilerin ilk doneminden itibaren, Kuzey Afrika’dan Hind
Yarimadasi iclerine, Yemen'’den iran’a ve Orta Asya’ya kadar islam
cografyasi genisleyince ve Miisliman toplumu c¢ogalinca, astronomi ve
matematik bilgisi gerektiren, Kible’nin ve namaz vakitlerinin belirlenmesi
gibi dinl meseleler ile, tip ilmini gerektiren hastalarin tedavisi gibi benzer
ihtiyaclarin ortaya ¢ikmasi, baslangigta yeni fethettikleri iilkelerde varolan bu
alanlara ait ilimleri Misliimanlarin da 6grenmesi ve o alanlarda yazilmig
oncekilere ait eserlerin Arapga’ya terciime edilmesi ihtiyacini dogurdu.
Nitekim gelismeler boyle de oldu. Yani Miislimanlar ilk basta dogrudan
felsefeyi merak etmeyip, basta matematikten, astronomi ve tip gibi akli ve
doga ilimlerine merak ettiler. Ancak bu ilimler o donemlerde felsefeden ayr1
olmadiklar1 i¢in, o ilimleri alirken ister istemez basta Yunan diisiiniirleri
olmak iizere onceki diisiiniirlerin felsefi diisiincesini de Islam diinyasina
aktardilar. Iste boylece H.2/M.8. yiizyilin ortasindan itibaren saf felsefe de
Islam diinyasina girmis oldu. IslAm diinyasinda boylece dogan felsefenin
tarihi ve doktriner gelisimini anlatmazdan once kisaca Felsefe ve Filozof
kavramlari tizerinde duralim.

Felsefe islam diinyasina aktarilmamis olsaydi, islam diinyasinda bilim ve
teknoloji geligir miydi?
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Felsefe ve Filozof

Felsefe Kelimesinin Sozliik Anlami: Tiirkcemizdeki felsefe kelimesi Arapca
“falsafa” (cogulu: falsafiyat) kelimesinden gelmektedir. “Falsafa” kelimesi,
Arapca’ya Yunanca’dan gecmistir. Bu kelime, Yunanca “filosofia”
(Philosophia) kelimesinin Arapga telaffuza uydurulmug seklidir. Bilindigi
gibi, ilk defa Fisagor’un kullandgi sanilan bu Yunanca “filosofia” kelimesi,
“sevgi” anlamina gelen “filo” ve “hikmet” anlamina gelen “sofia” gibi iki
kelimeden miisekekkildir. Dolayisiyla, felsefe kelimesinin karsilifi olan
“filosofia”nin kelime manas1 “hikmet sevgisi” demektir.

Felsefenin Istilahi Tanimi: Simdi de, felsefenin bir kavram olarak anlamini
anlatmak icin Islam filozoflar1 ve diisiiniirlerinin, felsefe tariflerinden
bazilarini nakledelim.

Kindi: “Felsefe, insanin kapasitesi Ol¢iisiinde sahip oldugu ve ebedi kiilli
seylerin hakikatlerinin mahiyetlerinin ve sebeplerinin bilgisidir.” Bu tarifte
felsefe, nesnelerin mahiyetlerinin ve nedenlerinin bilinmesi olarak anlatiliyor.

Farabi: “Felsefe (hikmet), bizatihi Vacibi Viicid olan Hakk’in
viicidunun, viicid (varlik) olarak bilinmesidir. Bu tarifte felsefe, zorunlu
varligin ve genel olanagin bilgisi oldugu soylenmektedir.

Ibn Riigd: Felsefe, “Sanat eseri olarak varliklar iizerine diisiinme ve
Yapici (es-Sani)y1 tammadir.” ibn Riisde’e gore felsefe o halde, Allah’1 ve
O’nun sanatin1 bilmektir.

Ibn Hindi: Felsefe, “Ruhun, ilim ve amelle terbiye edilmesidir.” Bu tarife
gore ise, felsefe ilim ve amelle ruh terbiyesi olarak goriilmektedir.

Hamdi R. Atademir’in Filozoflara Gére Felsefe adli eserini okuyunuz.

Felsefe-Hikmet Iligkisi: Felsefe ve hikmet kelimeleri, Islam diisiince
tarihinde ¢ogu zaman tamamen ayni anlamda kullanilmistir. Yani, hikmet,
hem bir disiplin ve hem de bir diislince tarzi olan felsefeyle ayni goriilmiistiir.
Meseld, 9. yiizyilda Kindi, onemli eserlerinin birinin adim1 “Risale fi
Felsefeti’l-Ula” olarak koyup felsefe kelimesini tercih etmisken, Ibn Sina,
daha cok hikmet kelimesini tercih etmistir. Ornegin, “Uy(n’ul-Hikme” ve
“Hikmetu’l-Masrikiyyin” adli eserlerinin bagliginda oldugu gibi.Bunun
sebebini diisiindiigiimiizde ilk aklimiza gelen sey, daha erken devirlerde
baslayan felsefe aleyhtarligini, felsefe kelimesi yerine, Kur’an’da da sik sik
gecen bu hikmet kelimesinin kullanilmak suretiyle, azaltmak veya bagka bir
ifadeyle, felsefeyi daha Islami bir terminolojiyle Islamilestirmek gibi bir gaye
olabilir. Bunun yaninda, etimolojik ve anlam yoniinden felsefe kelimesinin
icinde “hikmet” kelimesinin ve anlaminin bulunusundan otiirii oldugu da
sOylenebilir.

Bununla birlikte, Miisliiman filozoflar bazen hikmet kelimesini felsefe
kelimesinden ayirarak, farkli anlamlarda da kullandiklar1 olmustur. Hikmete,
felsefeden daha yiice bir deger vermiglerdir. Mesela Kindi, hikmeti bir fazilet,
iyi olanin tatbiki olarak goriir: “Hikmete gelince, o, (akli) kuvvenin
faziletidir; o, kiilli seylerin hakikatleri ve bilgisi, hakikatleri yoniinden
sevilen geyin yapilmasidir.” O halde hikmet, kesin dogru bilgi, yapilmasi
fazilet olan bir hareket tarzidir. Hikmet, felsefeden daha genis bir mana tagir.
Her hikmet, felsefedir; fakat her felsefe hikmet degildir.
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Filozofun (Feylesof) Tanimi

Feylesof Kelimesinin Sozliik Anlami: Bugiinki filozof kelimesi yerine
Tiirkce’de eskiden Arapca “feylesif” olarak telaffuz edilen kelime
kullanilirdi. Arapga’daki “feylesf” kelimesi, “felsefe” kelimesi gibi,
Yunanca filosofos (philosophos) kelimesinin Arapgalastirilmig seklinden
bagka bir gey degildir. Bu Yunanca kelime, “filo” (sevgi) ve “sofos” (hikmet)
sahibi anlamina olan iki kelimeden miitesekkil olup, “Hikmeti seven”
anlamina gelir. O halde, kelime anlamu itibariyle feylesof (filozof), hikmeti
seven kimse demektir. Feylosof (filozof) kelimesinin ¢ogulu “Felasife”dir.

Filozof Kelimesinin Istildh Anlami: Miisliiman filozoflar, “feylesof”’u cesitli
sekillerde tarif etmiglerdir. Bir fikir vermek i¢in bazilarini misal olarak
zikredelim.

Kindi: Feylesof, ilminde hakki bulan, amelinde hakla amel eden kimsedir,
denebilir. Kindi’nin tarifinde feylesof, ilimde amac1 gercegi bulmak isteyen
ve fiilde amaci ise gergegi yasayan kimse demektir.

Farabi: “Feylesof (el-Hakim), bizatihi Vacib-i Viiclid’un kemal derecede
bilgisine sahip olan kimsedir.” Farabi’nin taniminda feylesof, Allah’1 en iyi
bilen kimse olarak tanimlaniyor.

Islam diisiince tarihinde, geleneksel kullanilistyla ve klasik anlamda
feylesof, sadece kendileri bu tabirde sifatlanmig, akli (rasyonel) diisiinceye
agirlik veren Kindi, Farabi, Ibn sina, ibn Riisd, Thvan-1 Safa, Suhreverdi el-
Maktul vb. kimselere denir.

Feylesof, Hakim ve Hekim Iliskisi: Antik cagda filozofa hakim (sofos)
denirdi. Hakim, hikmet sahibi, biitiin bilgileri kendinden bulunduran kimse
demekti. Fakat bir insan i¢in bunun miimkiin olmadig1 anlasilinca, 6zellikle
Fisagor’'un zamanindan itibaren, hakim kelimesinin kullanilmasindan
vazgegildi ve yerine filozof kelimesi kullanilmaya baslandi. islam diinyasinda
Feylesof (filozof) ve hakim kelimeleri ayn1 anlamda yan yana kullanilmaya
devam etmistir. Hakim kelimesinin c¢ogulu “Hukema”dir ki, “filozoflar”
demektir. Bununla birlikte, bazi 6zel kullaniliglarda hakim so6zii, her zaman
tam manastyla filozof demek degildir. Hakim soziiniin filozof sdziinden daha
umimi ve derin bir manasi vardir. Her hakim filozoftur, fakat her filozof
hakim degildir. Hakim, ildh1 bilgiye mazhar olmus kimsedir. Nitekim
Kur’an’da, Hz. Lokman’a hakim denmistir. Ciinkii ona hikmet verilmistir.

Ne var ki, 6zellikle Tiirkgemizde ve diger islami dillerde hakim kelimesi
telaffuz hafifletmesiyle ¢ogu zaman hekim sgekline sokulmustur ve tabib
(doktor) yerine kullanilmistir. Bunun icin de Lokman’a “Doktor Lokman”
manasina gelen “Lokman Hekim” denmistir.

insanligin en eski dénemlerinden itibaren, filozoflar ayni zamanda tip, kimya
ve fizik gibi ilimlerle ugrasmislardir. En yakin érnegi bizde Ibn Sin&’dir; o
biyuk bir filozof oldugu kadar énemli bir doktordur. Dolayisiyla Lokman ve
benzerlerine ayni zamanda hakim/filozof ve hekim/doktor denmesi bir celigki
degildir.
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ISLAM FELSEFESININ TARIHI VE
DOKTRINER GELISiMI

Islam felsefesi H.3/M.9.yiizyildan itibaren ¢ok hizli bir gelisim siirecine
girmistir. Farkli felseft akimlar ve sistematik diisiinceler ortaya ¢ikmustir.

Felsefi Akimlar

Bunlar 9. ve 10. yiizyillarda ortaya c¢ikan, fakat ekollesip sistematik bir
duisiince haline gelmeyen felsefe akimlaridir. Bu akimlar, temsilcisi olduklart
birkag diigtiniirle sinirli kalmustir; 10. yiizyildan sonra da temsilcileri yoktur.
Ancak bu akimlara ait baz1 fikirler Batinilik ve Gulat-1 Si’a icerisinde daha
sonraki zamanlarda da yasamaya devam etmistir. [slami kitabiyatta bu
akimlar, genelde Dehriyye (Dehrilik), Maddiyye (Materyalizm), Mu’attila
(Ateist, Ateism) ve Zanadika (Zindiklar, Zindiklik) gibi genel adlar altinda
anilmiglardir. Bu genel isimlerle anilan felsefi akimlardan bazilarini soyle
siralayabiliriz.

Sofistaiyye (Sofizm): Yunanhi sofistlerden etkilenen Miisliiman
diisiiniirlerdir. Indiye, inadiyye ve Laedriye gibi alt kollari vardir. Bunlar icin
hakikatin olctisii insandir. Dogruluk ve yanliglik insanin dilini kullanmasina
baglidir. Her sey bir ¢esit dil oyunudur.

Reybiyye (Siiphecilik): Yunanl siipheci filozoflardan etkilenen Miisliiman
digiintirlerdir. Dogru ve hakikat hakkinda insanin sabit bir bilgisi
olamayacagini savunurlar; zira duyular insan1 yaniltir derler.

Tabi’tyyun: Tabiat¢1 ve natiiralist diistiniirler. Bunlar bugiinkii tabirler
“Deist” diistiniirlerdir. Metafizik diisiincelere 6nem vermezler. Bilimin
sadece deney ve tecriibeye dayanmasi gerektigini soylerler.

Bilinemezcilik (Tekafii-i edille): Higbir seyin dogrulanamayacagini
savunanlardir. Onlara gore, bir seyin dogrulugu veya yanlishigr hakkindaki
deliller ve karsit deliller esit derecede gecerlilie sahiptir. Bat1 felsefi
kavramiyla ifade edilecek olursa, bu akima, agnotisizm denebilir.

Bu akimlarin temsilcileri hakkinda kesin bilgilere sahip degiliz; cesitli
tabakat kitaplarinda ayni bir kisi, bu akimlardan birkaginin temsilcisi gibi
gosterilmektedir. Hatta iddia edildigi gibi bazi kisilerin gercekten o
akimlardan olup olmadigi konusunda da siipheler uyanmaktadir. Bununla
birlikte, bilinmezcilik akimindan yani agnostik oluslar arasinda ibn Sebe,
Ibnii’l-Mukaffa, Hammad Ibn Raviye (6.771), Bessar ibn Burd (6. 783), Ebii
Nuvvas (6. 814) ve ibn Ravendi (6.910) gibi kimseler sayilir. ibnii’l-Mukaffa
ornegin ayn1 zamanda hem Zanadika’dan hem de Dehrilerden de sayilir. Unlii
filozof ve tabib Ebli Bekr Zekeriya er-Razi, bazen tabiatci bir filozof olarak
sayilir; ama gercekten er-Razi bir natiiralist degildir.

Bu akimlar hakkinda daha fazla bilgi igin I. A. Cubukgu'nun Gazzali ve
Siiphecilik; Gazzali ve Batinilik adli eserlerine bakiniz.
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Sistemsel Felsefi Ekoller

Messdiyye: Messdiyye’nin  (Messailik) kelime anlami  “yiiriiytictilik”
demektir. Bilindigi gibi, Aristo derslerini talebelerine onlarin Oniinde
yiriiyerek verirdi. Bunun icin onun talebelerine “yiiriiyenler” veya
“yiirtiyticiiler” anlamina Bati’da “Peripataticiens” denmektedir. Bir 1stilah
olarak, “Islam Aristoculugu” anlamina gelir. Aristo felsefesini benimseyen ve
onun yolunda giden Islam filozoflarina da “Messd’iyy0n” denir. Bu ekole
Islam diinyasinda, genelde; Kindi (6.866), Farabi (6.950), Ibn Sina (6.1037),
Ibn Bacce (6.1138) ve ibn Riisd (6.1198) gibi biiyiik filozoflar ile onlarmn
takipcileri ve 6grencileri dahil edilir.

Bu ekole dahil edilen filozoflar, ibn Riisd hari¢, tim anlaniyla Aristocu
sayillamazlar. Ciinkii hi¢ birisi tamamen her konuda Aristo’yu takip
etmemiglerdir. Yeri gelince Aristo’dan esinlendikleri gibi Eflatun’dan ve
Yeni-Eflatunculuktan da esinlenmiglerdir. Aristo’yu daha yakin olarak
mantik ve metafizikte takip etmiglerdir. Dolayisiyla onlarin felsefeleri
eklektik bir felsefedir. Bunun igin Kindi, Farabi ve ibn Sina’y1 tam manastyla
Aristocu gormek yanlistir. Islam Felsefesinde gercek manada bir Aristocu
diisiiniir varsa, yukarida isaret ettigimiz gibi, o da Ibn Riisd’diir. ibn Riisd
Farabi ve Ibn Sind’y1 Aristo’nun felsefesini bozmak, Eflatun ve Yeni-
Eflatunculukla karigtirmakla su¢lamigtir.

M.Muhammed Serifin Klasik Islam Filozoflar ve Diigiindirleri; Ali ibn Sin&’da
Tanri Alem lligkisi; I.H.Aydin’in Farabi’de Metafizik Dugtnce; Huseyin Atay’'in
ibn Sina’nin Varlik Felsefesi okunmasi tavsiye edilen eserlerdir.

Kindi, Farabi, ibn Sina ve Ibn Riisd gibi Megsa’'1 filozoflar hakkinda
sonraki initelerde daha fuazla bilgi verilecegi icin burada teferruata
girmeyecegiz. Bu nedenle bazi genellemeler yaparak konuyu bitirecegiz.

Biitiin Messa‘i filozoflar, birgok katkilariyla beraber mantik konusunda
Aristo’yu takip etmislerdir. Bilgi kuramlari, mantik ve psikoloji tizerine
dayanir; tiimdengelimi benimserler.

Varlik kuramlarina gelince; tiimellerin somut diinyada gerceklikleri
yoktur; tikellerin gergeklikleri vardir. Varligi en genel olarak ii¢ kisma
ayirirlar: Zorunlu  (vacib), miimkiin, miimteni. Tanri, zorunlu varliktir;
Tanrr’dan bagka biitiin varliklar miimkiin varliklardir. Miimteni varlik,
gercekligi hicbir sekilde diigtiniilemeyen varliktir.

Messailere gore varlik kavraminin veya metafizigin temel iki ilkesi vardir.
Birincisi, mantik ilkeleri; ikincisi, nedensellik (illiyet) ilkesidir. Ilk ve mutlak
neden, zorunlu varlik olan Tanri’dir. Somut diinyada, yani alemde ise dar
anlamda nedensellik ilkesi vardir; bir miimkiin varlik bagka bir miimkiin
varliga neden olur.

Messat nedensellik ilkesine gore: Neden, varlik bakimindan sonuctan
(nedenlemeden) o©ncedir; ancak aralarinda zaman agisindan Oncelik ve
sonralik yoktur. Nedenle sonug arasindaki iligki, zorunludur.

Aristo’yu takiple Messailer dort nedenden bahsederler; ancak Aristo’nun
neden siralamasii degistirirler. Bana gore 1) Fail Neden (ilk neden
sozkonusu olunca, bu Tanrr’dir; ancak dogadaki herhangi bir nesne de fail
neden olabilir; 6rnegin babanin, ogluna neden olmasi gibi); 2) Sekli (sir?)
neden; varliga seklini veren nedendir; 3) Maddi neden, bir sey neden olugmus
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veya yapilmis ise, o onun maddi nedenidir; 4) Gaye (Ga‘l) neden; bir sey ne
icin yapilmis ise o gaye, onun gaye nedenidir.

Kindi ve Ibn Riigd harig, ibn Sina ve Farabi’ye gére miimkiin varliklarin
ortaya c¢ikigt sudlr (tasma) ile acgiklanir. Bu durum Yeni-Eflatuncu
kozmolojinin model alindigin1 gosterir. Bu kozmoloji birden bir ¢ikar
ilkesine dayanir. Dolayisiyla varlik, Mutlak Bir olan Tanri’dan zorunlu
olarak tagmak suretiyle mertebe mertebe olugsmustur. Bu mertebeler
kendilerine “Akil” ad1 verilen 10 veya 11 varlik mertebesidir. Kindi ve ibn
Riisd’tin alemin olugunu, yani yaratiligt izahlari, daha ¢ok kelamcilarin
“Yoktan Yaratilis” kavramina benzer.

Farabi ve ibn Sin&’nin suddr anlayisinin neticesi olarak hangi temel meseleler
ortaya ¢ikmis olabilir; distiniiniz.

Diger yandan Mesgsal varlik anlayisi 6zcti bir varlik anlayisidir.
Varliklarin bir 6zii (zat, mahiyet, inniye) vardir; bir de varlig1 (viicid) vardir.
Oz, varhgmn neligidir; varlik, 6z iizerine ilineksel olarak giydirilen viicuttur.
Tanrr’nin digindaki biitiin varliklarda varlik—6z ayirimi mantiksal ve hakiki
anlamda vardir ve 6z, varliktan 6nce gelir. Messéiler Tanri’da varlik-6z
ayirimi yapmazlar.

http.//muslimphilosophy.com

Rivakiyye: Rivakkiye (Revakiye) kelime anlamu itibariyka “revaka mensup”
veya “revaka ait” demektir. Bir 1stilah olarak genelde Stoacilik, 6zelde “Islam
Stoaciligr” demektir. islam filozoflarindan; Stoacilarm felsefesini kabul eden
ve onlarin yolunda yiiriiyenlere de, Stoacilar anlamina “RivakiyyGn” denir.
Bilindigi gibi Stoacilar derslerini revaklara yani siitinlara yaslanarak

yaparlardi. Onun i¢in onlara bu ad verilmistir.

Cahiz, Stoacilar i¢in bagka bir tabirin de kullanildigini bildirmektedir:
Ustuvaniyyln, Ustuvani veya Ashabu’l-Ustuvana. Ustuvana, ustuvan
kelimesinden gelmekte olup manasi revak veya silindirik siitun demektir.
Baz1 Miisliman bilginler, cesitli konularda Stoacilardan etkilenmislerdir;
fakat biitiiniiyle Stoacilar1 takip eden bir Miisliiman diisiiniirii veya sistematik
bir islam Stoaciligini islam diisiince tarihinde gormek miimkiin degildir. Bu
bakimdan mutlak manada Rivakiyye diye miistakil bir Islam felsefesi ekolii
yoktur. Burada hatirlanmasi gereken ilging bir Osmanli diisiiniirii vardir:
Ustiivini Mehmet Efendi (1608-1668). Mehmet Efendi, derslerini ve
vaazlarin1 Ayasofya Camiinde direk dibine oturarak veya yaslanarak verdigi
icin; kendisine, Stoaci anlamina “Ustiivani” lakabi verilmistir.

Israkiyye: Islam felsefesinin ekollerinden diger birisi olarak da, Israkiyye
(Israkilik) gosterilir. Israkiyye, “isrAk” kelimesinden tiiretilmistir. Israk,
“15181n veya giinesin dogmas1”, “15181n acilmas1” anlamlarina gelir. Israkiyye,
meshur filozof Sehabeddin Siinreverdi el-Makttl (1153-1191)’in kurdugu
ozel bir felsefenin adidir. Bu felsefeye kendisi “Hikmetu’l-Israk” (Israk
Felsefesi) demistir. Hikmetu’l-Israk, ayrica Siihreverdi’nin eserlerinden
birinin de adidir. Israki tabiri bu felsefeyi kabul eden ve savunan kimse icin

kullanilir; cogulu Israkiyytin’dur.

Ahmet K.Cihan’in Suhreverdi'nin Felsefesinde insan ve Alemdeki Yeri adl
eserini okuyunuz.
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Daha o6nce de gordiigimiiz gibi, hakikatin, akilla degil, dogrudan dogruya
sezgi veya genel bir i¢c aydinlanmayla elde edilecegi esasina dayanan
Israkilik, genelde Aristoculuk, ozelde Messailige bir aksiilamel olarak
dogmustur. Israkilik, ashinda, Siihreverdi’den 6nce Ibn Sina ve ibn Tufeyl
(1106-1186) gibi filozoflarin kurmay1 denedikleri bir “Dogu Hikmeti” (Dogu
Felsefesi)’nin son agsamasidir. Bilindigi gibi, Israk kavrami ilk defa Farabi ile
ortaya atilmigti. Farabi, yapti§1 birgok felsefe caligmasinin aslinda biiyiik
ol¢tide Yunan felsefesinin tanitilmasina hasredilmis bir felsefe tarihi
caligmasi oldugunun farkindaydi. Bunun igin, o, bir gercek Dogu Felsefesi,
yani bagka bir deyisle tam ve gercek manada bir Islam felsefesi kurmanin
gerekliligine ileri yasinda inanmisti. Tasarladigi bu felsefeyi dogus,
aydinlanma, 151k ve parlama anlamina gelen “Israk” soziiyle ifade etmisti. Bu
fikri, kendisinden sonra Ibn Sina ve Ibn Tufeyl islediler. Fakat bu konuda son
cabayr ve asamayi Siithreverdi gergeklestirdi denilebilir. Siihreverdi’nin
Israkiligi aslinda tamamen ozgiin bir Dogu veya Islami felsefe degildir.
Ciinkti yapist itibariyle, Eflatunculuk, Zerdiistlik, Gazali ve daha onceki
stfilerin diistincelerine bagli ve hatta Messailikten esinlenerek meydana
getirilmis eklektik bir felsefedir. Buna ragmen, Islam kiiltiiriinde yeni bir
felsefe tarzi olmasindan ve birgok siki takipgisi oldugu icin israkilige islam
felsefesinin bir ekolii olarak bakilabilir.

Israkilik, Selcuklular devrinde o6zellikle II. Kihigarslan ve I. Aldeddin
Keyktibat zamanlarinda, kurucusu Siihreverdi’nin kendisinin Anadolu’da
bulunmasiyla, moda haline gelen bir felsefe olmasina ragmen, asil
hakimiyetini ve gercek taraftarlarini Iran’da buldu ki, onlara Israkiyytin adi
verilir.

Genglik yillarinda Ibn Sina ekoliine dahil olan Suhreverdi, daha sonra
Aristocu felsefeden ayrilir. Yukarida da isaret etti§imiz gibi kendi Israki
(Aydinlanmact) felsefesini olusturur. Suhreverdi, hem Aristocu mantik
anlayisina, hem de varlik anlayligina karst yeni anlayliglar gelistirmistir.
Bunlar kisaca 6zetleyecek olursak sunlari sdyleyebiliriz.

Mantik: Pertevndme adli mantik eserinde Suhreverdi, once Aristo’nun
kategori anlayisina karsit c¢ikar. Daha sonra Kant’in da soyleyecegi gibi
kategorileri, varligin degil zihnin kategorileri oldugunu sdyler. Aristo’nun on
kategorisi yerine, sadece iki kategoriden bahseder. Bunlardan birisi,
“Hey’e”dir; ikincisi “Cevher”dir. Hey’e, varligin yapisini olusturan biitiinliik,
biinyesidir. Cevher, varligin 6zii veya mahiyetidir.

Metafizik: Aristocu ve messal metafizigin 6zcii bir metafizik olmasina
karsin, Israki metafizik, varolugsal bir metafiziktir. Yani varolusta, varlik
0zden once gelir. Yani Hey’e 6nce yaratilir; sonra ona cevher (6z) verilir.

Suhreverd’nin en temel metafizik kavrami NOr kavramdir. Nir
Heykelleri adli eserinde anlattigi gibi Nir, Tanr1 NOr’udur; varlik, Nir’un
derece derece yansimasiyla olugmustur. Bu agidan Suhreverdi’nin metafizigi
bir Niir metafizigidir.

Messatlerin kullandiklar1 her tiirlii metafizik kavrami, Suhreverdi, zihni
veya itibari goriir; yani kavramlarin manalarn diistinseldir; varliksal
gerceklikleri yoktur der. Ornegin mahiyet (Nelik) kavrami, Messailere gore
varliksal gercekligi olan bir kavramdir; nelik ile nesneler birbirinden ayrilir;
tag, tahtadan, “taghk” ve “tahtalik” ile ayrilir. Suhreverdi’ye gore ise, bu
ayirim mahiyet ile degil, hey’e ile olur.
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Bilgi kavraminda, Messailerin akilciligina karst Suhreverdi, sezgiyi 6ne
cikarir. Bu sezgi akil, duyu ve der(ini sezgidir. Nesnelerin gercekligini ancak
sezgiyle kavrayabiliriz. Sezgi, nihayi olarak insanin kendisini Tanr1 Nir’u ile
aydinlatmasidir. Suhreverdi’yi bu bilhgi ve metafizik anlayisa iten en biiyiik
neden, daha once Necmeddin Kubré gibi bir biiyiikk mutasavviftan ders almig
olmasidir.

Ansiklopedistler

[hvanii’s-Safa (Safa kardesleri) gizli, gizemli bir ansiklopedist felsefe
cemiyetidir. Nerede, ne zaman ve kimler tarafindan kuruldugu heniiz kesinlik
kazanmamistir. Genelde 9.-10. yiizyillar icinde, nce Basra veya Bagdat’ta
kuruldugu kabul edilir. Kurucu filozoflardan bazilarinin Siinni ve bazilarinin
Sit egilimli kisiler oldugu soylenir. Her birisi, mantiktan musikiye,
psikolojiden astronomiye ayrilmig elli iki risaleden olusan bir eser
yazmuglardir; bu eser “Resdil” veya Resdilu Ihvani’s-Safa” olarak bilinir.
Resiil, tam bir felsefi ilimler ansiklopedisidir.

fhvanu’s-Safa, temelde Yeni-Fisagorcu, Eflatuncu, Yeni-Eflatuncu bir
felsefi akimi temsil eder; mantik gibi bazi konularda da Aristo’yu takip
etmislerdir. Zaman zaman hurifilige kacan yorumlari vardir. Felsefelerinin,
genel olarak degerlendirildiginde, 6zgiin olmayan ve eklektik fikirlerden
olustugu soylenebilir.

Batr'da, 6zellikle Fransa’'da XVII. Yizyilda bir ansiklopedistler hareketi vardir.
Bu hareketi, ihvani’'s-Sefa’nin ansiklopedizm hareketiyle karigtirmamak
gerekir.

Bagimsiz Filozoflar

Messailik, Israkilik ve Rivakiye gibi felsefe ekollerine dogrudan baglantil
olmayan bazi Miisliman filozoflar vardir ki, bunlara genelde “Bagimsiz
Filozoflar” denmektedir. Onlar1 kisaca tanitalim:

Gazzadli: Nizamiye Medresesi’nde kelam dersleri verirken felsefeye derin bir
merak salmigtir. Aristo ve Messal filozoflarin felsefesini iyice 6grenmistir.
Bu felsefeyi dogru bigcimde 6zetleyen Makasidu’l-Felasife adli eserini kaleme
almustir. Bu arada daha 6nce hem fikih icin hem de felsefe icin gerekli Aristo
mantik gelenegini 6grenmistir. Aristocu-Yeni Eflatuncu Farabi ve ibn Sina
metafizigini, hem kendi felsefesine hem de Islim’a aykir1 gordiigiinden,
ikinci 6nemli felsefe kitab1 olan Tehdfiit el-Feldsife’yi yazarak, ozellikle Ibn
Sind’y1 tenkid etmigtir. Bu tenkitlerini 23 mesele olarak belirlemistir. Ug
meselede filozoflar: “kiifiirle” itham etmigtir. Bunlar dlemin kidemi, Allah’in
clizileri bilmedigi ve dirilisin sadece ruhsal olacagi meseleleridir. Bu
meseleler 8. iinitede ele alinacagi i¢in iizerinde durmayacagiz.

Gazzali, baz1 modern felsefi meselelere de onciiliik etmistir. Bunlardan
onemli bazilar1 sunlardir: Birincisi yontemsel stipheciliktir ki, daha sonra
Descartes ondan miilhem olarak konuyu yeniden ele almugtir. Ikincisi,
varliksal iyimserlik diistincesidir; bu onun su meshur soziinde ifadesini
bulmustur: “Bu diinya miimkiin diinyalarin en iyisidir”. Gazzali’den
etkilenen Leibniz’de ayni sozii tekrar etmistir. Gazzali’nin ti¢lincii dnemli
katkisi, nedensellik ilkesini tenkid ve reddetmesidir; bu goriisiiyle o,
kendisinden etkilendigi diisiiniilen D.Hume’e 6nciiliik etmistir.
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Genel olarak degerlendirildiginde Gazzali felsefesi, her yoniiyle bir
miimkiinciiliik (Contengence) metafizigidir. Bu anlayisiyla da E Boutroux
gibi baz1 modern donem batili filozoflarin 6nciisti sayilabilir.

iddia edildiginin aksine, Gazzali, Messal metafizigi sadece dini gerekgelerle
tenkit etmemistir. Tenkitlerinde glgli ve karsit felsefi kanitlara sahiptir.

Ebu’l-Berekdt el-Bagdadi: Bagimsiz olarak degerlendirilen onemli bir
filozof da Eb{i’l-Berekat el-Bagdadi (6.1166)’dir. Aslen Yahudi olan bu
filozof, orta veya ileri yasinda Miisliman olmustur. Bagdad cevresinde
yetisen el-Bagdadi’nin en Onemli felsefi eserinin ismi “Mu’teber fi’l-
Hikme”dir.

Genellikle Eb0’l-Berekat el-Bagdadi’nin metafizigi Gazzali’ninkine
yakindir. O da, Gazzali gibi messal metafizigi elestirmistir. Eb(’l-Berekat el-
Bagdadi, doga felsefesi, fizik acisindan ©nemli ozgiir fikirleri olan bir
filozoftur. Ornegin, Eflatuncu ve Aristocu zaman anlayislarini tenkit ederek,
kendi zaman anlayigim1 ortaya koymustur. Ona gore zaman, varhigin
saymmidir; yani varligin bekadsinin miiddetidir. Zamani benzer sekilde
tanimlayan iinlii Osmanh diigiiniirii David el-Kayseri’ye (6.1350) bir etkisi
s6z konusudur.

Ibn Halditn: Burada kisa da olsa iizerinde durulmasi gereken bagimsiz bir
diisiiniir de Ibn Haldn’dur (1332-1406). Endiiliis asilli olan Ibn Haldn,
onemli bir tarih¢i ve Kuzey Afrika’daki cesitli hiikiimdarlara danigmanlik
yapmig bir alim biirokrattir. Misir’a geldiginde Memlik Sultan1 Melih Zahir
Berkik, 1384’de Misirh Malikilere Bagkadi tayin etmistir. Islam felsefesi
gelenegini de iyi bilen Ibn Hald{in, bircok eserinin yaninda, “el-Mukaddime”
eseriyle sohret bulmustur. Kitabu'l-Tber adli tarih kitabina giris olarak
yazdigt el-Mukaddime, 6zellikle Tarih Felsefesi, sosyoloji ve siyaset gibi
kdiltiir ilimleri a¢isindan 6nemlidir.

Bugiin bir¢ok bilgin onu, Tarih Felsefesinin ve Sosyolojinin kurucusu
olarak kabul etmektedir.

Bilindigi gibi Aristo ve Aristocu filozoflar, kendi ilim anlayislarindan
dolayi, tarihi ve benzer insani ve kiiltiirel ilimleri ilim saymamiglardir. Ciinkii
onlara gore “ilim” sabit olup degismemelidir: Tarihi ve sosyal olaylar stirekli
degistigi i¢in bunlar ilim sayilmamustir.

Ibn Hald{n, insan1 bir yaniyla dogal varlik kabul edip, insanin eseri olan
tarihin ve sosyolojinin de insan tabiat1 gibi degismeyen bir yonii oldugundan
hareketle tarih ive sosyolojisi doga ilimleri gibi bir ilim olarak kurmustur.
Bunun i¢in de tarihsel ve sosyal olaylarin degisken ve sabit ilkelerini tesbit
etmistir. Devlet, tarih ve sosyal olaylar da tipki bir canli gibidirler -ki bu
goriige uzviyetci veya biyolojik anlayig denir- dogarlar, gelisirler ve oliirler.
Bunlarin sabit ilkeleri oldugu gibi, degisken ilkeleri de vardir. Ibn Haldun,
sabit ilkeleri veya kanunlari tesbit ederek tarihi, sosyolojiyi ve iktisad1 bir
ilim olarak temellendirmistir. Her olay tek basina ele alindiginda bir atom
gibidir; ancak tarihe bakildiginda olaylar birbirinden kopuk degil birbiriyle
baglantilidirlar.

http.//en.wikipedia.org
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ON iKIiNCI ASIR SONRASI iSLAM FELSEFESI

Islam felsefesini dar anlamiyla sadece Messailik, yani 6zelde Aristoculuk ve
genelde Yunan tarzi felsefe gelenegi olarak goren bazi Batili diisiince
tarihgileri, Islam diinyasida felsefenin Ibn Riisd ile sona erdigini soylerler.
Bu tarih dogru degildir. Ciinkii XII. Yiizyildan sonra da Messailer islam
diinyasinda devam etmistir; ancak ilk Messdiler gibi 6rnegin Farabi ve Ibn
Riigd gibi, meshur filozoflar ortaya c¢ikmamugtir. Sonraki Messailer,
genellikle oncekileri yorumlamakla yetinmiglerdir.

Bu agidan, Ibn Riisd’ten sonra Islam diinyasinda felsefe sona ermemistir;
ancak cesitli nedenlerden dolay1, 6nceki donemlere kiyasla bir gerilemeden
soz edilebilir. Bununla birlikte, Islim felsefesine genel anlamiyla
baktgimizda, farkli yeni felsefelerin de ortaya c¢iktigini soyleyebiliriz. S6z
gelimi, tarih felsefesi s6z konusu olunca, bunu ilk temellendiren, bugiin
herkesin kabul ettigi gibi ibn Haldun’dur. Din felsefesi sozkonusu oldugunda
bir Maturidi, bir Es’ari ve bir Razi gibi kelamcilar one c¢ikmaktadir.
Dolayisiyla o6zellikle Gazzali’den sonra bazi nedenlerden dolayr saf bir
felsefenin duraklamaya gectigini soyleyebiliriz. Bu nedenlerin baginda,
Gazzali ve sonrasit donemlerde felsefenin kelam ve tasavvuf ile i¢ ice
sokulmas: gelir.

Diger 6nemli bir neden de, Messai filozoflar1 tenkid etmesi ve onlara bazi
goriiglerinden dolay: kiifiir ile itham etmesinden, felsefenin zararli oldugu
kanaatinin IslAm diinyasinda yayginhik kazanmasidir. Gazzali’den dolay1
felsefeye kotii gozle bakmak, dogrudan Gazzali’nin sugu sayilmaz; ancak
Gazzali bu yolda daha sonrakiler tarafindan kullanilmistir. Ciinkii Gazzali bir
biittin olarak felsefeyi reddetmemis; sadece Messailerin bazi metafizik
goriislerini elestirmistir.

Bir bagka neden ise, Islam diinyasinda ortaya ¢ikan Selefciligin, 14. ve
15. yiizyillarda yeniden canlanmasidir. Bunda daha once meydana gelen
Mogol istilas1 ve Hagli Seferleri kismi bir rol oynamustir. Selefi ekoliin 13.
yiizy1ldaki en onde gelen temsilcisi ibn Teymiyye'nin de Gazzali gibi Ibn
Sina, Farabi ve Ibn Riigd gibi filozoflar1 elesytirmesi felsefenin gerilemesine
bir neden tegkil etmistir.

Diger baska bir neden de, IslAm diinyasinda doga bilimlerinin 14.
yiizyildan itibaren duraklamasidir. Bilindigi gibi felsefe ile doga bilimleri
arasinda cok siki bir bag ve iligki vardir. Bu yiizden, birisinin gerilemesi,
digerinin de gerilemesine neden olmustur.

Yasar Aydinl'nin ibn Bacce’nin insan Gériigii adh eserini inceleyiniz.

Bu iinli Endiilislii filozoflar, daha once de belirttigimiz gibi Megsal
filozoflardandir; ancak Ibn Tufeyl’in sirf felsefi eserleri giiniimiize kadar
gelmedigi icin onun messailigi belirgin degildir; ondan bize ulasan Hayy bin
Yakzan eserinin alt baglig1 israkiligi cagristiriyor ise de, o Suhreverdi gibi bir
israki degildir. Soz konusu eserinde bir cesit rasyonalizm vardir. insan’m
yeryiiziinde nasil yaratldigini  ve insamin aklini  kullanip tabiati
gozlemleyerek nasil kemale erdigini anlatirken, daha cok bir tabiat felsefesi
yapar. Akla ve tabiata vurgusu agisindan rasyonel bir aydinlanmadan (israk)
sozeder. Dolayistyla, Israkilerin aydinlanmacihigi rihun aydinlatilmasi iken,
Ibn Tufeyl’in aydinlanmaciligi, aklin ve duyunun aydinlatilmasidir. Fark
budur.
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Endiiliiste Felsefenin Canlanmasi

Dogu Islam diinyasinda felsefenin duraklama siirecine girdigi XIII. yiizyilda,
Endiiliis’te felsefe canlanma stirecine girmistir. Aslinda Endiiliis’te bilim ve
felsefe Muhammed bin Abdurrahman’in (852-886) saltanati zamaninda
baslamistir. Bu faaliyetler II. el-Hakem (961-976) zamaninda ¢ok daha hiz
kazanmsti; birgok Endiiliislii, Dogu islam diinyasina giderek bilim ve felsefe
Ogrenip geri doniiyordu. Ancak II. Hisam zamaninda (976-1009) durum
tersine dondii; dini ilimlere olan asir1 ragbet, felsefl bilimlerin oniine gecti.
Oyle ki Dogu Islam diinyasindan getirilen bircok eser —ki buna Gazzali’nin
bazi eserleri de dahil- yakildi. Ne var ki, 11. yiizyildan itibaren Endiiliis’te
ilim yeniden canlanmaya basladi. Fakat biiyiik filozoflar ancak 12. yiizyilda
yetismeye baslamistir. Bunlar sirasiyla Ibn Bacce (6. 1166), ibn Tufeyl (6.
1186) ve ibn Riigd (6. 1198)’tiir.

Felsefe de yasamasi ve gelismesi icin dider bilimler gibi ortama bagh midir?
Dustniniz.

Endiiliis Emevilerinde 13. ve 14. yiizyillardaki siyasi i¢ ¢ekismeler tekrar
felsefe ve bilimin duraklamasina neden olmustur. Bu yiizyillardan sonra
Endiiliis’iin Hiristiyanlarin eline geginceye kadar felsefe acisindan onemli bir
gelisme olmamustir. Endiiliislii bilginler son zamanlarda, ibn Haldtn
orneginde oldugu gibi genelde Kuzey Afrika’ya gog¢ etmisglerdir.

Osmanli’da Felsefi Diisiince

Osmanli felsefl diigiincesi tizerinde hala yeterli calisma olmayan bir sahadir.
Bu agidan bu diigiincenin mahiyetini ve tarihi hakkinda pek fazla bir sey
sOyleyecek durumda degiliz.

Osmanli tarihinde, felsefi diistince iddia edildigi gibi ragbet grmemis
degildir. Asagida gorecegimiz gibi, pek ¢ok ilim adami aslinda felsefeyle
ilgilenmistir; felsefl meselelerde ilgili eserler kaleme almiglardir. Felsefi
diigiinceyi yeniden canlandirmada ilk adim bizzat Fatih ile baglamistir.
Ancak, Kan0ni’den Lale devrine kadar, genelde, mantik digta birakilirsa
felsefi disiplinler medreselerde okutulmamustir. Léle devrinde 6zellikle bizzat
Damad Ibrahim Pasa’nin girisimleriyle felsefi ve akli ilimlere yeniden bir
merak uyanmustir. S6z konusu Paga’nin okuz kisiden olusan bir terciime
heyeti kurarak, Grek¢e’den (Yunanca), Arap¢a’dan ve Farsca’dan bir kiskim
felsef eserlerin Tiirkce’ye terctimesini saglamistir. Bu heyetin baginda iinlii
ilim adam: Yanyali Esad Efendi vardi. Tanzimat’la birlikte felsefe derslerinin
yeniden medreselerin ve yeni ag¢ilan okullarin ders programlarina girdigini
goriiyoruz. Bu devirde, Islam felsefesi yerine Bat1 felsefesine merak giderek
artmastir.

Felsefi diisiince deyince, klasik anlayisla, bunun igerisine basta mantik,
metafizik, ahlak ve klasik psikoloji girmektedir. Biitiin bu disiplinleri ayri
ayr1 ele almak, onlarda s6z sahibi alimleri ve eserlerini tanitmak konumuzun
boyutlarim asar. Ozellikle mantik ve ahlak konusunda o kadar ¢ok eser
yazilmistir ki, Adeta her Osmanli ilim adaminin en az bir ahlak ve bir mantik
kitab1 vardir. Durum boyle olunca, biz sadece ¢ok dnemlilerine isaret etmekle
yetinecegiz.

Osmanli’daki mantik ¢aligmalari, temelini Aristo’dan alan, fakat Farabi
ve Ibn Sina gibi IslAm mantik¢ilariyla geligtirilen mantik anlayist iizerinde
odaklagmaktadir. Ayrica, Porfiryiis’iin Isagoci’si de en cok yorumlanan
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eserlerden birisidir. Dolayisiyla, Osmanli mantik¢ilari, Ali Sedat ve Salih
Zeki’ye kadar, klasik mantikla istigal etmiglerdir: Bati’da gelisen modern
mantik, ancak bu iki ilim adamiyla Osmanlilar’a girmistir.

Metafizikte ise, genelde Eflatunculuk, Israkilik ve 6zel olarak da Gazzali
ve Ibn Riisd tartigmast etrafinda olusan Tehafiitgiiliiktiir. Yani Gazzalicilik ve
kismen de Ibn Riisdciiliiktiir. Buna ilaveten 6zellikle Lale devrinde Aristo da
kismen yeniden canlandirilmaya ¢aligilmistir.

Tehafiitciiliik veya Gazzdlicilik-Ibn Riisdciiliik: Ozellikle Fatih devrinin
tinlii iki alimi Hocazade ile Aldeddin Tasi’den Gazzali ile Ibn Riisd
arasindaki felsefi tartismalarin ele alinmasim isteyince, Gazzali ve Ibn
Riigd’tin Tehafiit’leri yeniden okuyarak, Osmanli alimleri onlardaki meseleler
lizerine akil yiiriitmiiglerdir. Baz1 konularda Gazzali, baz1 konularda Ibn Riisd
hakli goriilmiis ise de bazi konularda da alimler kendi 6zel fikirlerini vaz
etmislerdir.

Ik iki Tehafiit kitab, dolayisiyla Hocazade ve Aldaddin Tisi’ye aittir:
Hocazade’ninki Tehafiitii’l-Felasife adini tagirken, Tési'ninki “Kitabii’z-
Zahira” adin1 tagir: Onlart takip edenler sunlardir:

Ibn Kemal'm (6.1533) Hasive ala Tehdfiiti’l-Felasife adhi eseri
Hocazade’nin Tehifiit’tine bir a¢iklamadir. Hocazade’nin bu eserine bagka
bir aciklama da Muhyiddin Muhammed Karabagi’ye aittir. Hocazade’ nin
eseri tizerine yazilan diger serhlerden birisi Yahya b. Ali Nev’1 (6.1599)’ye,
otekisi Amasyali Miieyyedzade (6.1563)’ye aittir. Bunlarin diginda felsefi ve
kelami tartigmalar1 ve aralarindaki farklari Tehafiit’ler cercevesinde isleyen
iki eserden daha bmahsedilebilir. Bunlardan birisi, Necmeddin Amli b. Omer
el-Kazvini (6.1503)’nin “Tehafiiti Hakim Sah” adli eseridir; digeri
Mescitzade (6.1736)’nin “el-Mesalik fi’l-Hilafiyyat...” adli eseridir: Bunlara
Ibrahim el-Halebi'nin “Risale fi’l-Hudds ve’l-Kidem” adli eserini de eklemek
gerekir.

Bu eserde en ¢ok konu olan meselelerin baginda, alemin kidemi meselesi
gelir ki, biitin Osmanl alimleri, Alemin kidemini savunan Ibn Riisd’e karst
alemin hudisunu savunan Gazzali’yi tercih etmislerdir. Dolayisiyla,
Gazzali’nin felsefe anlayisi genelde tercih edilmistir. Ayrica, Gazzali’nin
basta [hya ve Kimya-yi Sa’ddet gibi diger eserleri de ¢ok okunmustur.
Boylece, hem felsefi diigsiincede hem de tasavvufta Gazzali’nin Osmanlt
diisiincesinde dogrudan ve dolayli baskin bir yeri vardir. Basta, Miskatii’l-
Envar olmak lizere, bazi eserlerinin tizerine Tiirkce serhler yazilmustir.

Kemal Sézen'in ibn Kemal'de Metafizik adli eserini okuyunuz.

Eflatunculuk: Bazi Osmanli digiiniirleri dogrudan  Eflatunculuga
meyletmislerdir. Bunlar arasinda, Muslihiddin b. Sina, Risdle-i Eflatiniyye
isimli bir eser yazarak Eflatun’un fikirlerini tanitmis ve eserini II. Beyazid’a
takdim etmistir: Eflatun’un ideler nazariyesiyle ilgilenen diger bir Osmanl
diisiiniirii de Ibrahim Kasapbagsizade (6. 1619)’dir: Onun Risale fi’l-Musili’l-
Eflatiiniyye adli eseri meshurdur.

Osmanli’da Aristo’ya ilgi, oOzellikle mantitk ilmi agisindan hic
eksilmemigtir. Fakat onun metafizik ve fizigine ilgi ancak XVII. yiizyilda
Yanyali Esad Efendi ile olmustur. Onun, et-Ta’limii’s-Salis adli eseri,
Aristo’nun Fizik’inin ilk ti¢ boltimiiniin I. Kottinus’un kismen serh ve kismen
ozet olan Grekge calismasinin Arapgaya ¢evirisinden ibarettir.
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Aristoculuk: Ozellikle Osmanli mantk ¢ahgmalarinda ve Tehafiit
tartigmalarinda Aristoculuk Osmanl felsefesinde her zaman varolagelmis ise
de, XVIIL. ytizyilda, yani Lale Devrinde, yukarida da isaret ettigimiz gibi, saf
Aristoculuga dogru bir egilim bas gostermistir. Bunda meshur bilgin Yanyali
Es’ad Hoca Efendi (6.1731) 6nemli bir rol oynamustir. Yunanca bilen Es’ad
Efendi, Aristo mantig1 {izerine, Aristo’'nun Yunanca mantik yazilarina
dayanarak onemli caligmalar yapmistir. Aymi sekilde Aristo’nun fizigi
tizerine de galismalar yapmistir; Aristo’nun Fizik kitabini, Yunanca aslindan
Arapca’ya gevirmistir.

Kazim Sarikavak’in Yanyali Esad Efendi adl kitabini okuyunuz.

Israkilik: Suhreverdi el-MaktGl’un fikirleri, baglangictan beri Anadolu’da ve
Tirkler arasinda biliniyordu. O, Anadolu Selcuklulari devrinde, basta,
Erzurum, Erzincan, Harput ve Diyarbakir gibi illeri dolagsmis ve fikirlerini
benimseyen bilgin ve devlet adamlar1 vardi. Osmanhlar devrinde de Israkilik
devam etmistir.

Israkiligin  XVIL. yiizyildaki en biiyiik iki temsilcisinden biri,
Kasapbagizade’dir; yazdi Risdle fi Akvali’l-Israkiyye adli eseriyle israkiligi
tamtmugtir. Digeri, Ismail Ankaravi (6. 1725)°dir; o, Suhreverdi’nin
Heyakilii’n-Niir adli meshur eserine “Izahu’l-Hikem” adiyla cok giizel bir
serh yazmustir. Sonra Israkilikle ilgilenen bir baska diisiiniir olarak Ismail
Hakki Bursevi (6. 1725)’yi goriiyoruz. Daha sonra, Isriki felsefeyi
yayanlardan biri de Yirmisekiz Mehmet Celebi (6.1732) olmustur; o,
Suhreverdi’nin talebesi Sehreziiri (6.1288)’nin es-Seceretii’l-Ilahiyye isimli
eserinin fizik ilmine dair dordiincii kismimi “Semeretii’s-Secere” adiyla
Tiirkge’ye ¢evirmistir.

Ibn Sindcilik: Tehafiitler gelenegiyle hem genel olarak Messailik, hem de
Gazzalicilik Osmanli diisiincesinde devam etmis ise de, bu mektepte onemli
bir yeri olan ibn Sinicilik ayrica devam ettirilmistir. Simdiki bilgilerimize
gore, Ibn sind’nin dogrudan kendi eserleri ve fikirleri iizerine galigmig bir
Osmanli diisiiniiriine rastlamiyoruz. Ancak Kazvini ve Ebheri gibi Ibn Sinaci
filozflarin felsefi eserleri, hem cok¢a okunmus, hem de bircok Osmanlt
duistintiri eserleri lizerine serhler ve hasiyeler yazmistir. Bu diisiiniirlerden
bazilar1 sunlardir: Karabagi, Necmeddin Ali b. Omer el-Kazvini (6.1294)’nin
Hikmetii’l-Ayn adli felsefe eserine bir serh yazmugtir. Ebheri (6.1265) nin
Hidayetii’l-Hikme’si lizerine ise yiizlerce serh ve hasiye vardir. Hasiyelerden
en Onemlileri, Hocazade’nin, Salah el-Larl (6.1554)’nin Mahmid el-
Herevi’nin ve Gelenbevi’'nin Hasiyeleridir. Serhin en Onemlileri ise,
Muinti’ddin el-Meybidi (6.1504)’nin, Mahmid el-Herevi’nin ve Sirvani nin
serhleridir.

Osmanlt kiiltiiriinde felsefi ilimlerden olan mantik, psikoloji ve ahlakla
ilgili ytizlerce eser vardir. Bunlar1 burada sayip dokmeye gerek yoktur. Bazi
onemli eserleri zikretmekle yetinelim. Ahlak konusunda Kinalizdde Ali
Efendi’nin Ahldk-1 Alar’si onemlidir. Mantikta, Molla Fenari’nin Serh-i
Isagoci’si, Yanyali Esad Efendi’nin, Kilisli Abdullah Efendi’nin ve
Gelenbevi’nin bir¢ok mantik eserleri onemlidir. Psikolojide, el-Kafiyeci nin
ruh ve nefs ile ilgili iic eseri, Idris-i Bitlisi'nin Risdle fi’n-Nefs’i
Kasapbasizade’'nin Risdle fi’r-Rith ve’'n-Nefs’1 en 6nemli eserlerdir.

Burada son olarak su hususu da hatirlatmakta yarar vardir. Katib Celebi
(1609-1657) ve Hiiseyin Hazerfen (6.1691) gibi genel Kkiiltiir {izerine eserler
veren bilginler, eserlerinde eski Yunan filozoflarint hayat ve eserleriyle
tanitmaya devam etmislerdir.
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Ozet

Islam Diisiincesinin Tanimi

Islam diisiincesi, baslangicta oncelikle Kur’an ve Siinnet temel alinarak,
zamanla yabanci diisiincelerden de etkilenmek suretiyle Miisliiman
bilginlerin iirettikleri akli diisiincedir. Dar anlamiyla, Islam diisiincesi, Is1Am
diinyasinda iiretilen felsefi diisiinceyi ifade eder.

Islam Diigiincesinin Kapsami

Islam diisiincesi genis anlamyla, felsefenin yamsira, basta, keldmi ve
tasavvufi diislince olmak iizere, hukuki, ahlaki ve siyasi diigiinceleri de igerir.

Islam Diisiincesinin Kaynaklar

Islam diisiincesinin en temel kaynagi, Kur’an ve Siinnet’ir. Bunlarin yamisira
insanlik tarihinin en eski diistince gelenegi olan Hermes gelenegi, Antik
Yunan ve Helenistik diisiincesi, eski Fars ve Hind diisiinceleri ile Islama ilk
giren toplumlarin islam oncesi diisiinceleri de, IslAm diisiincesine kaynaklik
etmistir. Sadece felsefi diisiince soz konusu oldugunda Antik Yunan ve
Helenistik felsefenin kaynakligi onemlidir; diger diistince geleneklerinin
etkileri, bunlarinkine kiyasla ¢ok sinirlidir.

Islam Diisiincesinin Dogusu ve Gelisimi

Islam diisiincesi, dort halife devrinde ortaya ¢okan dini, siyasi ve sosyal bazi
meseleler tizerine Miisliimanlarin akil yiiriitmeleri sonucunda gelisen fikir
ayriliklart neticesinde ortaya ¢ikmistir. Emeviler devrinden itibaren bu fikir
ayriliklari, Isarailiyat denilen yabanc tesirlerle cesitli mezhepler ve firkalara
doniigmiistiir. Abbasilerin birinci asrinda felsefenin de Islam diinyasina
girmesiyle Islam felsefesi hizli bir gelisim siireciyle M. 14. yiizyila kadar
devam etmistir. Kelamda, tasavvufta ve felsefede 6nemli okullar veya ekoller
tesekkiil etmistir. Felsefi ekollerin en ©nemlileri, Messailik, Israkilik ve
Rivakiye’dir. Ancak cesitli nedenlerden dolay1, bu yiizyildan sonra ozellikle
saf felsefi diisiince eskiye gore bir duraklama ve gerileme icerisine girmistir.

Miisliiman filozoflar genel felsefi diisiinceye, onceki diisiincelerde olmayan
yeni fikirler ortaya atarak biiyiik katkilar saglamiglardir. Her felsefe gelenegi
ne kadar 6zgiin ise, Islam felsefesi de o kadar 6zgiindiir.

Kendimizi Sinayalim

1. Asagidakilerden hengisi Isldm diinyasinda yabanci bir eseri Arapca’ya
terciime ettirme konusunda ilk girisimde bulunan kisidir?

a. Hz. Osman

b. Hz. Omer

¢. Me’miin

d. Halid bin Yezid

e. Mansur
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2. Islam diinyasinda saf felsefenin gelismesine en cok etki eden diisiince
asagidakilerden hangisidir?

a. Hind
b. Arap
c¢. Sasani
d. Yunan

e. Hermes

3. Asagidakilerden hangisi Isldim diisiincesinin dogusuna kaynaklik
etmemistir?

a. Cin duistincesi

b. Yunan diisiincesi

c. Hint diisiincesi

d. Hermes diisiincesi

e. Sasani diisiincesi
4. Stoaci (istiivani) lak@biyla amlan Osmanli diistiniirii asagidakilerden

hangisidir?

a. Molla Fenari

b. Mehmed Efendi

c. Molla Hiisrev

d. Ali Kusgu

e. Hizir Bey

5. Farabi hangi felsefi akim veya ekole dahildir?
a. Rivakiyye
b. Israkiyye
c. Sofistaiyye
d. Reybiyye
e. Messaiyye
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Kendimizi Sinayalim Yanit Anahtari

1.b Yanitiniz dogru degilse, terctime hareketleri boliimiinii okuyunuz.
2.d Yanitiniz dogru degilse, yabanci kaynaklar boliimiinii okuyunuz.
3.a Yanitiniz dogru degilse, yabanci kaynaklar boliimiinii okuyunuz.
4.b Yanitimiz dogru degilse, Rivakiyye boliimiinii okuyunuz.

S.e Yanmtiniz dogru degilse, Messaiyye boliimiinii okuyunuz.

Sira Sizde Yanit Anahtari

Sira Sizde 1

Bir diistincenin felsefi olup olmadigi konusunda karar vermek icin a) akil
ilkelerine uygunluguna; b) onciiler ile sonuglar ve c¢ikarimlar arasinda
tutarliliga; c¢) konusunun genel ve evrensel olmasina bakilir.

Sira Sizde 2

Kur’an’a baktigimizda peygamberlerin din ve dinl konularin diginda da
insanligin  bilimsel ve felsefi diigiincelerine katkida bulunduklarini
anlatiyoruz. Oregin Nuh’a gemi yapiminin 6gretilmesi gibi.

Sira Sizde 3

Geligemezdi; ciinkii felsefe kendisi her ne kadar nazari olsa da, bilimin alt
zeminini olugturur. Her bilimin nazarl taraflart da vardir (hipotezler,
postiilalar gibi).

Sira Sizde 4

Alemin kidemi bu meselelerin baginda gelir. Gazzali’nin iddia ettigi gibi,
Allah’in yaratmada iradesinin sinirlandirildig1 meselesi ve Allah’in fiillerinde
hiir olmadig1 meselesi. Tabii ki bunlar sidur nazariyesine nasil bakilip
degerlendirilmesi gerektigine bagli olan meselelerdir.

Sira Sizde 5
Elbette; duraklama ve gerileme nedenlerinin yol actig1 olumsuz ortam, Islam

felsefesinin geligimine engel teskil etmistir. Burada ibn Sina’nin bir sdziinii
hatirlayalim: Felsefe, itibar gormedigi yerden bagka bir yere kagar.

Yararlanilan Kaynaklar
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Corbin, H. (1986 ), Islam Felsefesi Tarihi, Istanbul.
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Amaclarimiz

Bu tiniteyi tamamladiktan

Islam diisiince okullarini siralayabilecek,

Islam diisiincesi kavramini tanimlayabilecek

Islam diisiince okulunun baghcalarini karsilastirabilecek,

Islam diisiince okullarin1 ortaya cikaran sebeplerden ii¢ tanesini siralayip
aciklayabilecek,.

Islam felsefe okullarini siniflandirabilecek,

Islam diisiince okullarindan iki tanesini karsilagtirabileceksiniz.

Anahtar Kavramlar

Islam dusiincesi, Kelam, Felsefe, Tasavvuf, Tabiat¢ilik
Messailik, Israkilik
AKkil, Nefs

Oneriler

Bu tiniteyi daha iyi kavrayabilmek i¢in okumaya baglamadan 6nce;

Islam diisiince okullarinin bugiin de devam edip etmedigini diisiiniiniiz.

Bugiin farkli din ve Kkiiltiirler arasinda diisiince boyutunda nasil bir
etkilesim olmaktadir? Geg¢miste bu etkilesim nasil ve hangi konular
etrafinda olmus olabilir? Tahayyiil etmeye ¢aliginiz.

Islamin ilk fetihleriyle yayilmus oldugu cografyaya bir atlastan bakiniz.
Bu genis cografyada hangi kiiltiirlerle karsilagti hatirlayiniz.

Yardimcr  kaynak olarak, felsefe sozliigine ve Diyanet Islam
Ansiklopedisine bagvurabilirsiniz. IslAm diisiince okullarin1 olusturan
sebepleri maddeler halinde siralaymiz.
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INTERNET @

Islam
Dusunce Okullari

GIRIS

Islam Diisiincesi ifadesiyle Miisliiman diisiiniirlerin Tanri, evren, insan ve
bunlar arasindaki iligkilere dair ortaya koydugu diisiincelerin kastedildigini
gectigimiz bolimde gormiistiik. Dinl diistince olmasi itibariyla Kur’an ve
Hadislerden olusan dinl metinlerin anlasilmast ve bunun etrafindaki sorunlar
da Islam diisiincesinin ana konularindan olmustur. Ortaya ¢ikis doneminde
Islam Diistincesinin anaokullar1 felsefe, kelam, tasavvuf, fikih usulii ve dil
caligmalar: etrafinda toplanabilir. Modern donemde ise sosyal bilimler veya
insani bilimler dedigimiz diisince gelenegi ortaya ¢ikmustir. Sosyal bilimler
degisim olgusu iizerinde odaklagarak insan, toplum, devlet, medeniyet,
ekonomi ve tarih iligkilerini incelemistir. Bu iligkiler aginda insanin,
toplumun, siyasal iktidarlarin, medeniyetlerin ve bir biitiin olarak insanlik
tarihinin degisimini analiz etmeye ¢alismistir. Yine modern donemde felsefe
ahlak, siyaset, hukuk, tarih, bilim ve dil felsefeleri gibi bir¢ok alt disiplinlere
ayrilmistir. Modern donemde Islim Diisiincesi kavramini kullandigimizda
bunlarin da igine girdigini unutmamamiz gerekir.

Bu bolimde Islam Diisiince Okullarin1 ve ortaya cikis sebeplerini
inceleyecegiz. Kelam, Tasavvuf ve Fikih Usult diigiince okullart diger
derslerde ayrintili goriileceginden dolay1 burada ana hatlariyla gorecegiz.
Islam Felsefe okullarini ise daha ayrintili inceleyecegiz.

http://ktp.isam.org.tr/?url=makaleilh/tanitimmakale.php adresinden anahtar
kavramlar ve ilgili diger konular araciliiyla makale arastirmasi yapip ek
okumalar yapabilirsiniz.

ISLAM DUSUNCE OKULLARININ ORTAYA
CIKISINI BELIRLEYEN SEBEPLER

Hz Peygamberin oliimiinden sonra Miisliimanlarin hayatta karsilastiklart
problemler artarak devam etti. Islam bilginleri ve diisiiniirleri aracihigiyla
dinamik olarak bu sorunlara ¢oziim bulmak durumundaydi. Bu dogal siirec
bugiinde devam etmektedir. Sonu¢ olarak da hayatla dinamik etkilesim
neticesinde Islam diisiince okullar1 ortaya cikt1.

Islam diisiince okullarinin olusumunda Islam vahyinin ilime ve diisiinceye
vermis oldugu Onemin c¢ok biiyiik bir etkisi vardir. Kur'an'da diistinme
etkinligi baglamina gore nazar, re'y, tefekkiir, tezekkiir, tedebbiir, i'tibar ve
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akil kelimeleriyle ifade edilmistir. Diistinmeyle ilgili terimler gibi "bilmek"
ve "bilgi" anlamina gelen ilim kelimesi ve tiirevlerinin de Kur'an'da yogun
bicimde kullanilir. Kur'an'da ilim ve ondan tiireyen kelimeler yaklagik 750
yerde gecer. Bu genis kullanim hadislerde de yer almaktadir. Kur'an'in ilim
ve diisiince konusundaki tutumu Islam'da kelam, tasavvuf ve diger diisiince
okullarmin olusumunda destekleyici bir tavir olusturmustur. Boylece
Mislimanlar diger kiiltiirlere akli ve medeni klasik kiiltiirel mirast
devralirken son derece istekli olmuglardir.

Islam Diisiince okullarim ortaya c¢ikaran sebepleri iki sekilde
inceleyebiliriz. 1) IslAm dininin ana metinlerinden kaynaklanan sebepler ve
2) yeni dinin etkilegim alanlarindan ortaya ¢ikan sebepler.

Dini Metinlerin Mahiyetinden Kaynaklanan Sebepler

Islam Diisiincesinin olusumunda dini metinlerin kendi karakterlerinden
kaynaklanan ozellikler bulunmaktadir. Zahirleri acisindan bakildiginda,
Allah’mn sifatlari, insanin irade hiirriyeti gibi konularda dini metinlerin kendi
icerisinde ¢elisik ifadeler bulunmaktadir. Bu zaman zaman Kur’an ayetlerinin
birbirleriyle c¢elismesi seklinde oldugu gibi, zaman zamanda Kur’an
ayetlerinin hadislerle celismesi seklinde tezahiir etmistir. Mesela Kur’an
Yiice Allah hakkinda ‘Allah’in eli’, ‘O goge yiikseldi’ ve benzeri ifadeler
kullanmaktadir. Yine Kur’an Yiice Allah’in esi ve benzerinin bulunmadigini,
zamanda ve mekandan miinezzeh oldugunu ifade eden ayetlere sahiptir. Bu
ifadeler zahirleri itibariyle bir celiski ortaya koymaktadir. Islim fikih
usuliinde “tearuzii’l edille” delillerin catigmasi bahisleri bu sorunu fikihla
ilgili alanda ¢oziimlemeye galigir. Nitekim Islam diisiince gelenegi metinlerin
zahirlerindeki bu celigkileri anlamlandirmak i¢in yogun bir c¢aba
gosterecektir. Kelam, Felsefe ve Tasavvuf okullarinin ortaya ¢ikiginda bu tiir
dini metinler belirleyici olacaktir (ibn Riigd, 1985, s. 244-264).

Ayrica din metinlerin biinyelerinde barindirdig1 kapaliligin belirleyici bir
rolii vardir. Baz1 ayet ve hadisler farkli sekillerde anlagilabilmistir. Bazi dini
metinlerin anlamlar1 herkesin ayni seyi anlayabildigi sekilde acik ve secik
degildir. Dini ilimlerde bu olguya miitesabih, mecaz, kinaye, tesbihi, tecsimi
ifadeler, miiphem, miisterek, miigkil, miicmel ve hafi gibi kavramlarla isaret
edilmistir. Mesela Kur’an’in Yiice Allah hakkinda kullanmis oldugu
sifatlarin, isimlerin nasil anlagilacagi boylesi bir sorundur. Yiice Allah’in
cisim oldugunu ve bir cihette, bir ydnde oldugunu bildiren ayetler
bulunmaktadir. Yine Kur’an’da 6liimden sonraki mahiyetlerle ilgili ifadelerin
nasil anlagilacagi da boylesi bir sorundur. Islam diisiince okullart hem dini
metinlerin anlagilmasini bir sorun olarak tartisacak hem de bunun yontemine
dair tartismalar1 vyiiriitecektir. Ozellikle Kelam diisiince okullarinin
olusumunda bu husus belirleyici olacaktir. Miitesabih, mecaz, kinaye ve
benzeri kelimeler bu yontem tartigmalar1 ¢ercevesinde kavramlagacak ve
kavramsal igerikleri belirlenecektir (ibn Haldun, s. 145-7; Ibn Riigd, 1985,
187-188).

Diger Kiiltiir Din ve Medeniyetlerle Karsilasma: Karsihikh
Meydan Okumalar

Islam diisiince okullarmin olusumunun vahyin disinda Islam’in tarihteki
yayilig seriiveniyle de yakindan alakasi vardir. Hatirlanacagi ilizere Hz.
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Peygamberin Medine'ye hicretiyle Isldim’m siyasal yapisi kurulmus oldu.
Medine'de olugan yeni siyasi-hukuki yapi icinde bir taraftan sosyal,
ekonomik ve askeri teskilatlanma gerceklestirilirken diger taraftan buradaki
ve Arap yanmadasindaki gayri mislimlerle iyi iligkilerin kurulmasina
caligildi. Islam Peygamberinin liderliginde gerceklesen adil ve kusatic
yonetimle Islam Arap yarimadasindaki en biiyiik gii¢ haline geldi.

Dort halife doneminde ise Suriye, Filistin, Irak ve Maisir, 1frik1ye (Tunus),
Kibris, Iran ve Horasan Islam topraklarina katildi. Bu bolgelerde halkin
biiyiik kismi Islamiyet'i kabul etti, digerleri de dini 6zgiirliige ve hukuki
ozerklige sahip olarak varliklarin siirdiirdiiler. Emeviler doneminde fetihlerle
Maveraiinnehir, Sind ve Endiiliisin (Ispanya) IslAm topraklarma katilarak
tilke sinirlart Tirkistan'dan Fransa'min iglerine, Kafkaslar'dan Hindistan'a
kadar genigledi. Omer b. Abdiilaziz'in IslAm'1 teblige 6zel bir 6nem vermesi,
Kuzey Afrika'da Berberiler ve Orta Asya'da Tiirkler arasinda Islamiyet'in
hizla yayilmasinda etkili oldu. Is]1am diinyasinin iki ucunda yer alan ve Arap
toplumu icinde asimile edilmis kiigciik unsurlardan ¢ok farkli olan bu iki
biiyiik topluluk, daha sonra hem Islamiyet'in yayilmasina hem islam uygarli-
ginin gelismesine biiyiik katkida bulundu.

Abbasiler ise biiyiik Islam cografyasmi tek merkezden yonetmeye
calistilar. Bu donemde devlet yeni fetihler yerine igeride diizeni saglamaya
yoneldi. Bizans sinir1 tahkim edilerek Anadolu'ya ara sira akinlar yapildi.
Devlet olmanin gerektirdigi kurumlar kurulup giiclendirilmeye calisildi. Bu
anlamda devletin diizen kurma caligmalarinin felsefe diigtince okullarinin
ortaya c¢ikisinda cok onemli olmustur. Terciime faaliyetleri bu donemde
hizlandirildi. Selcuklular ve Osmanlilar doneminde de bu genisleme Batiya
dogru devam etti. XIV. ylizyilin ortalarinda Rumeli'ye gecen Osmanlilarin
Balkanlardaki ve Avrupa’daki ilerlemesi diizenli bir sekilde devam etti.

Islam’in yayihsiyla ilgili bu kisa ozetin Islam diisiince okullarmin
olusumu agisindan dnemi sudur: IslAm’m diger iki semavi din geleneginden
onemli bir farki vardir. Islam, tarihi bir gerceklik olarak devletle beraber var
olmustur. Yahudilik ve Hiristiyanlik ise doguslar itibariyle devletle beraber
ortaya ¢cikmamiglardir. Aksine mevcut devletlerin yoneticilerinden saklanmak
zorunda kalmiglardir. Yahudiler modern Israil devleti kurulana kadar uzun bir
donem devletle beraber var olamamustir. Goreli olarak giivenlige ulagtiklar
zaman dilimi Miisliiman idaresi altinda gegirdigi donemdir. Hiristiyanlar ise
Romanin Hiristiyanligi resmen kabul edene kadar doneme kadar Roma
krallarinin takibine ugradi. Konstantius 325 Iznik’te Hiristiyanlarin kilise
kurmalarina izin verdi. Kendisini de kilise disindan piskopos ilan etti. Daha
sonra imparator Theodosius (375-395) -herkesin oOntinde- kilise yetkilisi
Milanolu Ambrosius karsisinda giinah ¢ikardi. Boylece Hiristiyanlik devletle
beraber var olma imkAnm elde etti. Oncesi ve sonrasi mukayeseli
diisiiniildiigiinde, Hiristiyanligin akli mirasla iligkisi farklilagmaktadir. islam
dinin durumu ise tarihsel bir tespit olarak farkli olmustur. Islam’mn
dogusundan itibaren devletle beraber varligin1 devam ettirmesi, is1dm dininin
diistince okullarinin olugum siirecini ve mahiyetlerini etkilemistir.

Emevilerden itibaren ama ozellikle Abbasilerden sonra IslAm’in siyasal
organizasyonun olgegi imparatorluk formudur. Bu olgu ise diger din, 1tk ve
kiiltiir mensuplariyla canli ve karsilikli bir etkilesimi hem miimkiin hem de
zorunlu hale getirmistir. Sam, Bagdat, Kahire, Kurtuba ve Islim’m ¢ok
kiltirlu diger biiyiik sehirleri bu etkilesimin dogal olarak gergeklestigi
mekanlardi. Karsilikli etkilesim dogaldi. Miislimanlar hakim yonetici sinif
oldugu igin kiiltiirel etkilesim siireclerinde kat1 bir savunma psikolojisi igine

33



girmemislerdir. Kismen tepkiler olsa da Islim toplumunun genelinde
diglayic1 ve kat1 savunma duvarlar olusmamustir. Islam diisiince okullari iste
bu ortam igerisinde ortaya cikmistir. Kelam, tasavvuf ve felsefe okullart, hem
sorunlarin ortaya cikisi itibariyle hem de kavramsal igeriklerin aktarilmasi
bakimindan, olugum siireclerinde bu kiiltiirel zenginlikten istifade etmistir.

Diger taraftan Islam’n siyasal bir yapiyla imparatorluk formunda var
olmas: diger din ile kiiltiirlerle anlaml bir iligkinin kurulmas: ve ortak bir
dilin ingasim1 zorunlu kilmistir. Tiim bu genis cografyada bulunan yerel
kimliklerin 6tesinde, evrensel bir sdylemin ortaya konulabilmesi devletin
varlig1 i¢in hayati 6nemdeydi. Ayrica tiim bu unsurlar i¢in evrensel hedeflerin
koyulmasi da zorunluydu. Goriilen o ki, felsefenin bu noktada 6nemli katkisi
olmugtur. Ayrica tasavvuf diisiince okullarinin gelisiminde de bu husus
kendisini gostermistir.

Bunun diginda Islam’in devletle beraber olmasi felsefenin temsil ettigi
akli ilimler geleneginin tevariisiinii zorunlu kilmistir. Devlet vergilerin
toplanmasi, gelirlerin hesaplanmasi, harcanmasi, dinen tespiti zorunlu olan
vakitleri belirlenmesi, saglik hizmetleri ve benzeri eylemler i¢in matematik,
fizik, tip, astronomi gibi akli ilimlere zorunluca ihtiya¢ duymustur. Bu ise
terciime faaliyetlerini zorunlu kilmigtir. Orta ¢ag Islam’inda felsefenin ihtiva
ettigi akli ilimler geleneklerinin tevariis edilmesi devlet ve yoneticiler icin
hayati bnemdeydi.

Bu imparatorluk yapisindaki genis cografyadaki kiiltiirel zenginlik dogal
olarak Islam’a yonelik elestirileri de ortaya cikardi. Diger din ve kiiltiirlerden
gelen akli elestiriler Islam diisiince okullarini cok cesitli sekillerde etkiledi.
Brahmanizm, Mecusilik, Dehrilik, Tabiat¢ilik, Batinilik ve lhad gibi
hareketler Islam’a yonelik entelektiiel elestiri ve saldirilarda bulundu. Bu
elestiriler bir yoniiyle Islim’m kendi metinlerinin daha farkli ve derinden
anlasilmasina yol agarken diger yandan da “red” ve savunma cabalartyla akli
sinirlar ¢izilme ihtiyacint dogurdu.

Mecusiligin bir kolunun evrenin ve evrendeki olus ve bozulusu
aciklamak icin kullandig: iki ezeli ilke yani iyilik ve kétiiliik ilkesi cevap
verilmesi gereken bir elestiriydi. Bu dogrudan Allah’in birligine yonelmis bir
meydan okumaydi. Yine Dehriyye olarak anilan gruplar evrenin zamanin
eseri oldugu seklinde gortigler ileri siirdiiler. Bu goriiy ayni zamanda
cahiliyye Araplar1 arasinda da bulunmaktaydi. Yine tabiatcilar olarak
isimlendirilen bir grubun Tanr1’y1 diglayarak evreni sadece tabiatin bir eseri
oldugu iddiasi da cevaplanmaliydi. Bu son iki elestiri ise Tanrt’nin mutlak
ezeliligine ve varligina yonelik bir meydan okumaydi. Yine Hint kokenli
Brahmanlarin —ki Berahime olarak anilmaktaydi- Peygamberligin imkan ve
gerekliligine yonelik elestirileri vardi. Peygamberligin Allah’in mutlak
adaletine aykiri oldugunu ileri stirtiyorlardi. Goriislerine gore hem peygamber
hem de kavmi secilmis hale geliyordu. Bu ise Allah’in mutlak adaletine
aykirtydi. Allah esit davranmaliydi. Tim insanlarda bulunan akil onlarin
mutluluga ulagmasi icin tek basina yeterliydi. Yine Brahmanlar ahiret
hayatina yonelik olarak tenasiih inancim ileri siirmekteydiler. Ayrica onlar
siradan insanlarin da mucize gosterebileceklerini iddia ediyorlardi.
Brahmanlarin bu iddialar1 Allah’in adaleti, peygamberlik, ahiret hayati ve
mucize konularinin daha derinden tartisilmasinm gerektirdi. Tiim bu elestiri ve
iddialar cevaplanmaliydi. Hiristiyanlar ise Bir ama ii¢ olan Tanrt inancini
yani teslis inanclarinin dogru oldugunu savunuyorlardi. Ayrica Hiristiyanlar
kendi inanglarint korumak icin Kur’an’in ezeli olusunu da teslisin ezeli
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unsurlarina benzetti. Hiristiyanlarin Allah’in birligi hakkindaki bu meydan
okumast en derin tarisma konusunu ortaya c¢ikardi. Bunun sonucunda
Allah’m sifatlart ile zati arasindaki iligkinin mahiyeti detaylica tartisildi.
Islam diinyasinin kendi iginde ortaya ¢ikan Batiniler ise hermetik kiiltiirle
iliski igerisindeydi. Batmiler dini metinlerin zahiri manalarinin 6nemli
olmadigini iddia ettiler. Onemli olan batini, deruni anlamdi. Onlara gore akli,
objektif bilgi kurtulusa ve mutluluga erdiremezdi. Kurtulus ve mutluluk
ancak masum imamlarin takip edilmesiyle elde edilebilirdi. Batinilerin bu
elestirileri ise dini metinlerin anlamlar1 konusunu tartigma odag1 yapti. Dini
metinlerin lafziyla manalarn arasindaki iliski detayli bir sekilde
aragtirtlmaliydi.

Islam Diisiince okullarmin olusum siirecinde vurgulanmasi gereken
onemli bir husus da sudur: Bu okullar yani felsefe, kelam, tasavvuf ve dini
usul okullar1 karsilikli ve siirekli bir etkilesim igerisinde olmustur. Bu
etkilesim usul, dil ve konularin igeriklerinin zenginlesmesinde kendisini
gostermigtir. Klasik donemde varlik ile dil arasinda ayniyet goriildiigiinden
dil aragtirmalar1 onemsenmistir. Diger bir ifadeyle dil varlik ve gergekligin
aynasi olarak kabul edilmistir. Ayrica dini metinlerin anlamlarini tespitinde
Arap dilinin sinirlar bir 6l¢iit olarak kabul edildiginden Kelam ve fikih usulii
aragtirmalar1 da bu konuya odaklanmigstir. Diger bir ifadeyle Arap dilinin
kullanimi dini lafzin anlamimi belirlediginden Kelam ve fikih alimleri bu
aragtirmalara O6nem vermistir. Usul arastirmalarinda ise fikih usulii
incelemeleri 6nemlidir. Fikih usulii tartigmalarini yapan alimler ayn1 zamanda
kelamci kimlikleri de olduklarindan klasik donemde kelam ve usul
tartigmalari i¢ ice girmis bir sekildedir.

islam diisiince okullarini olusturan sebeplerden ii¢ tanesini tespit ediniz.

ISLAM DUSUNCE OKULLARI

Bu ¢ergevede ortaya cikan 6nemli Islam diisiince okullar1 kelam, felsefe ve
tasavvuftur.

Kelam

Islam Diisiincesinin Kelam okullarinin ortaya cikisinda oncelikle siyasi
olaylar etkilidir. Hz. Peygamber’in 6liimiiniin arkasindan kimin halife olacagi
sorunu ortaya cikmistir. Hz. Ali’nin sonraki taraftarlari, halifenin kimin
olacaginin dinen, vahiy yoluyla belirlendigini iddia etmiglerdir. Hz.
Osman’in dldiirtilmesinin ardindan Hz. Ali’nin hilafeti doneminde meydana
gelen Cemel ve Siffin savaglari meydana gelmistir. Bu baglamda bir
Miislimani oldiirmenin dini hiikmii, iman-giinah, kader-cebir, tekfir gibi
konular tartisilmis ve ¢oziimler aranmistir. Mehdi inanci boylesi bir ortamda
tartistlmaya baglanmustir. Ote yandan Emeviler yonetimlerini mesrulastirmak
amactyla cebir inancim1 yaymaya calismiglardir. Biitiin bunlar kelam
disiplininin dogmasina sebep teskil eden i¢ faktorlerdir. Hilafet meselesi
etrafinda Hariciler, Sia ve Miircie gruplari ortaya cikmistir. Kader ve cebr
konular etrafinda ise Cehmiyye, Cebriyye, Kaderiyye ve Mutezile okullar1
ortaya ¢ikmigtir. Mutezile karsisinda ise Selefiyye, Esari ve Maturidi okullart
ortaya ¢ikmuistir.
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Islam diisiincesinde kelam gelenegi ise Fardbi’'nin de tespit ettigi lizere
“savunma” roliinii oynamustir. Kelam bir yandan IslAm inang esaslarina
yoneltilen elestirileri akll yontemlerle cevaplandirmigtir. Diger yandan da
elestirilerden de istifade ederek Islam inancim tutarh bir akli sistem haline
getirmeye calismistir. Nitekim Miisliman kelamcilarin yazmis oldugu
reddiyeler bunun tezahiiriidir. Kelamcilarin elestirilere cevap veris sekli
cedel formunda gerceklesmis ve bu da onlarin yontemi olmustur.

Miisliman toplum yasammin gelisimi, farkli kiiltir ve diistince
gelenekleriyle karsilagsmayla keldm ilminin konular1 farklilasmistir. Daha
sonra Islam diisiince okullarinin kendi iglerindeki etkilesim de bu konulari
belirlemigtir. Allah'in birligi, sifatlariin isttinliigii, kidemi veya huddsii,
tekfir ve kader meseleleri teskil ediyordu. Peygamberlik, dhirete iman ve
imamet konulari ikinci sirada yer aliyordu. Sia kelam: ise imamet konusunu
her zaman Oncelemis goziikkmektedir (ibn Haldun, 2005, 141-150; Karliga,
1985, s. 179-194; )

Tasavvuf

Islam Diisiince okullarmdan tasavvuf ise tarihsel olarak ilk ortaya ¢ikisi
ekonomik zenginlesmeye tepki olarak ortaya ¢ikmistir. Fetihler sonras1 Islam
toplumun gec¢irmis oldugu zenginlesme ve diinyevilesme egilimleri dinin,
insanin, diinyanin ve yasamim anlamina dair sorular uyandirmistir. Sufiler
hem bu sorular1 sormuglar hem de buna insanin kendi i¢ diinyast merkezli bir
cevap vermislerdir. Tasavvufun ilk donem temel kavramlari da Allah
karsisinda bireyin ruhunun dalgalanmalarini, duygularini ifade eden
kavramlarda kendisini bulmustur. Korku, hiizn, timit, sevgi, ihlas, kabz, bast
ve benzeri kavramsallastirmalar bunun 6rnegidir. Aym1 zamanda ilk donem
tasavvufuna zithd donemi denmesi de diinyevilesmeye gosterilen tepkinin
baska bir ifadesiydi. Daha sonra ozellikle Gazzili ve ibn Arabi sonrasi
felsefeyle de derin etkilesimi sonucu Allah, dlem ve insan hakkinda manevi
tecrilbeye dayali bir metafizik diislince sistemi sunmustur. Tarih tasavvufun
kendi icerisinde gecirdigi evreler oldukga farklidir. Amacimiz Islam diisiince
okullarimin olusum sebeplerini aciklamak oldugu i¢in bu kadarla yetiniyoruz.
Diger siirecler ve detaylar tasavvuf derslerinde iglenecektir (ibn Haldun,
2005, s. 160-172)

islam Kelamini tasavvuftan ayiran iki farkliigini yaziniz.

Islam Felsefe Okullar

Islam Diisiince Okullarindan felsefenin kurulmasi ise farkli bir dinamikle
olmustur. Felsefenin islam diinyasinda olusmasinin en énemli vasati terciime
hareketleridir. Baglangicindan itibaren devlet olmanin bir gerekliligi olarak
Miisliman yoneticiler akli ilimlere ihtiya¢ duymustur. Bilindigi tizere Arap
toplumu akli ilmi gelenegi olan bir toplum degildir. Akli ilim geleneklerinin
olugmasi ise terciime cabalartyla miimkiin olmustur. Orta Cagda felsefe tiim
akli bilim ve geleneklerinin semsiye ismidir. Ve felsefe biiyiik oranda bilim
anlammna gelmektedir. Miisliman filozoflarin yazmis oldugu eserlerin
isimlerinde, felsefe tasniflerinde, konularinda, igeriklerinde ve ele almig
olduklar1 problemlerde ¢ok acgik bir sekilde goziikkmektedir. Felsefe
metafizigi, fizik ve matematik bilimleri ve bunun disinda ahlak ve siyaset
ilimlerini de kapsamaktadir. Felsefe ve alt dallart olan akli ilimler, Kuran
ilimleri, Hadis gibi diger dini ilmi geleneklerin aksine ©ncesi olan bir
gelenektir. Miislimanlar bunlar1 kendisinden 6nce gelen seleflerinden devir
almustur.
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Miisliman filozoflara gore felsefe insanligin ortaya cikisindan itibaren
devam eden bir tiir hakikat arastirmasiyd: ve kendileri de hakikatin pesinden
kosan dgrencilerdi. Miisliman filozoflar felsefenin birikimsellik, siireklilik
ve evrensellik boyutlarint her zaman O©Onemsemislerdir. Kendilerinin
iirettikleri felsefi birikim de evrensel diinyaya hitap etmekteydi (Ibn Haldun,
2005, s.175-178).

Bir yandan Islam varolusu hususunda bilimleri de iceren felsefeye devlet
olmanin ihtiyaglar1 bakimindan ihtiya¢ duymustur. Fakat diger yandan felsefe
de giicli bir siyasal destekle olusan akli arastirmalar icin gerekli olan
glivenligi, maddi sartlari, akli birikimin toplanilmasini ve akli arastirmalarin
finansim Islam devleti aracihfiyla elde etmistir. ibn Haldun’un da isaret
ettigi gibi akli ilimler giiclii bir siyasal yapinin olusturdugu zengin sehirlerde
miimkiin olabilmektedir.

Akl mirasin devralinmasina yonelik terciime hareketiyle beraber
felsefenin altinda bir¢ok okul olusmaya bagladi. Bunlardan 6zellikle Megssat
ve Israki okul Islam diinyasinda yayginlik kazanip siirekli olmustur. Bunun
disinda Dehriyye ve Tabiatcilar seklinde iki okul daha vardir. Fakat bu iki
okul yaygmlik kazanamamistir. Bu son iki okulu kisaca gordiikten sonra
Messai ve Israki okulu daha genig bir sekilde gorebiliriz.

islam fe

okullan
| Kelam | Tabiatgihk
1 Felsefe — Dehrilik
- Tasavvuf —| Messailik
= Israkilik

Musliman filozoflar gegmis felsefe birikimine nigin 6nem vermislerdir?

Dehriyye

Dehriyye seklinde anilan okul evrenin baglangici ile sonu olmadigint ve
yaratilmadigini iddia etmektedir. Okulun isminde bulunan “dehr” kelimesi
baglangici ve sonu olmayan zaman anlamindadir. Bu kavram zaman zaman
Islam toplumunda ortaya cikan tim din digt fikirlere isim olarak da
kullanmilmigtir. Bu durum, Islam &ncesi Arap toplumunun bazi kesimleri
arasinda dehriyye anlaminda ateist bir diinya goriigsii vardi. Bu akima
Maniheist inanglar1 yagatmak isteyen eski Iran kiiltiiriine bagh entellektiieller
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(katipler) arasinda rastlanmaktaydi. Yine Brahmanizm'in ve Yunan
materyalizmine ilgi duyan tabipler ve bilginler arasinda da
rastlanabilmekteydi. IslAm diisiince tarihinde bu materyalist felsefe akiminin
temsilcisi olarak Ibnii'r-Ravendi kabul edilir.

Bu okul dlemin ezeliligini ve maddi evrenin otesinde akil, ruh ve Tanr1
gibi manevi hicbir varligin bulunmadigini ileri siirmiistiir. Evrenden ayri
bilingli ve irade sahibi Tanri fikrini reddetmistir. Bilgi konusunda ise
duyularin diginda baska bir bilgi kaynagi kabul etmemistir. Dolayisiyla
vahyi, peygamberligi ve mucizeleri de inkar etmistir. Bu okul Kelamcilar ve
Messai filozoflarca siddetle elestirilmistir. IslAm diinyasinda siirekliligi olan
bagimsiz bir okul olugturamamistir (Kaya, 1995, s. 313).

Tabiatcilar

Tabiat¢1 okul varliktaki degisimi sebep-sonug iligkileri ¢ercevesinde sadece
tabiatla aciklamaktadir. Tabiattaki her tiirlii olusum, degisim ve gelisimi
rasyonel olarak aciklamaya c¢alistilar. Bu okul tip, kimya, astronomi ve ma-
tematik olmak tizere cesitli pozitif bilim dallarinda ciddi arastirmalar yapti.
Islam diinyasmda Cabir b. Hayyan ile Ebli Bekir er-Razi'nin tabiatgi
felsefelerinden bahsedilmektedir. Cabir b. Hayyan kimya ilminde derin-
lemesine arastirmalar yapti. Maddi evrenin yapisinin agiklanmasinin
kimyasal analizlerle miimkiin olduguna inandi. Cabir, maddenin temel ya-
pisinin "felsefe tasi"nin kesfiyle ¢oziilecegine inaniyordu ve bununla belki de
atomu kastediyordu.

Ikincisi tabiatc1 filozof ise en iinlii hekim Ebli Bekir Zekeriyya er-
Rézi’dir. Varligin meydana geligini bes ezeli ilke ile agiklamaktadir. Bunlar
yaratict Tanr1, ruh, madde, mekadn ve zaman’dir. Evrendeki her tiirlii
degisimin bu bes ezeli ile aciklanabilecegi hususunda ¢ok iddialidir. Razi,
yaratan bir Tanr1'min varligini kabul ettigi halde dine ve peygamberlere gerek
olmadigim iddia etti. Allah’in evrenle siirekli iligkisini miimkiin gérmeyen
deist goriisii savundugu igin Islam diinyasinda takipgileri olmadi (Kaya, 1995
s. 313).

Messai Okul

Messai felsefe okulu felsefenin Islam diinyasma aktarilmasi, igsellestirilmest,
sistemlestirilmesi, yeni 6zgiin felsefi sorunlarin ingasi ve evrensel felsefi
sorunlarin tartigilmasina devam bakimindan son derece onemlidir. Kindi,
Farabi, Ibn Sina, Ibn Bacce ve Ibn Riigd gibi seckin Islam filozoflart
tarafindan temsil olunur. islam diinyasinda en yaygin ve en etkili olan okul
Aristo felsefesini takip eder. Okul Aristo’yu Yunanl sarihler tizerinden tanir.
Ayrica Iskenderiye okulunun Yeni Eflatuncu yorumcularinin serhleri de
etkilidir.

Messai okulu Aristo felsefi sistemi tarafindan belirlenir ve yonlendirilir.
Diger bir ifadeyle felsefi anlamda onlarin diinya goriisiinii olusturan temel
kaynak Aristo felsefesidir. Talebemiz modern donemle Megsal felsefenin
yeserdigi Orta Cag donemi arasinda zihni ve felsefl bir mesafe bulundugunu
unutmamalidir. Iki dénemin evren algilayislari, diisiince diinyalar1 ve temel
kavramlan birbirinden oldukca farklidir. Bundan dolayi, Messal felsefenin
zihin diinyasma bir gecis yapilmasi zorunludur. Bu yapilamazsa Islam Messai
felsefesinin cabalart ve kavramlari anlagilmaz ve bosg goriinebilir. Bu ise
oziimsenememis ve biraz da tahrif edilmis sonuglara yol acabilir (Bayrakdar,
1998, s. 102-3).
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Mesgsai filozoflar nicin Aristo felsefesini secmislerdir? Bu
cevaplanmasi gereken bir sorudur. Aksi takdirde IslAm felsefe gelenegini
anlamlandirmamiz ¢ok zor olacaktir. En 6nemli sebep Aristo’nun zamanina
kadar olan biitiin bilgi birikimini tutarli ve sistemli bir yapi igerisinde tasnif
etmesidir. Boylece insanligin tiim akli miras1 Aristo felsefesiyle kismen
temsil edilmekteydi. Onlar i¢in Aristo’nun kitaplart bilimsel bir dilin kurucu
ve agiklayict kavram ve teorilerini sunmaktadir. Diger bir ifadeyle bu okulun
filozoflar1 Aristo’nun kitaplariyla ortaya sunmus oldugu felsefi yapiy1
gercekligin teorik ve felsefi ifadesi olarak gormektedir. Ayni zamanda
hakikatin hakikatle celismeyecegi ilkesine dayanarak, bu yapinin belli
degisiklik ve tadilatla beraber Islam diniyle uyumlu oldugunu
diisiiniiyorlardi. Onlara gore Islim dini metinleri ile Aristocu felsefi yapi
arasindaki ¢elisme ve catismalar ikincildir. Bunlart gidermek ve izah
edebilmek icin farkli sebepler ve yollar vardir. Tevil yani yorumlama
bunlardan bir tanesidir (Arkan, 2006, s.13-18).

Diger onemli sebep Aristo’nun orijinal fikirlerini ve degerlendirmelerini
sunarken izlemis oldugu mantiki tutarhhk seklinde ifade edilebilir. Nitekim
Islam Messai filozoflari, Aristo’nun soylemindeki bu mantiki tutarliik ve
rasyonellige verdikleri 6nemi, mantig1 felsefe ¢aligmalarinin girisi ve zorunlu
anahtar1 yapmakla gostermiglerdir. Ayrica hepsi Aristo’nun mantik eserlerini
serh etmekle bu olguya verdikleri 6nemi, agik bir sekilde gostermislerdir.
Messéi filozoflar, felsefeyi mantik ¢aligmalarinin adeta bir giris ve metod
olarak eklenmesiyle, artik ispatli bir bilim kabul etmektedir. Onlar felsefeyi,
modern anlamdaki spekiilasyon seklinde degil, fakat hakikatin -egyanin
Oziiniin- bilgisini saglayan kesin bir bilgi olarak tasarlamaktadirlar. Bu gercek
sebebiyle, Messal filozoflar Aristo'nun eserlerini serh etmis, bazilarini ise
farkli biiytiklik ve tarzlarda agiklayip yorumlamiglardir (Arkan, 2006, s.13-
18).

Aristo’nun Messail filozoflar tizerindeki etkisini derinlestiren diger bir
sebep ise, Aristo felsefi sisteminin biitiinciil, tutarli ve uyumlu bir insan
anlayig1 imkanin1 sunmasidir. Aristo modeli, onlara Tanr1y1, evreni ve insani
uyumlu bir biitiin halinde algilama imk&n1 vermistir. Aristo otoritesinin
muhtemel sebepleri hakkinda son olarak sunu soyleyebiliriz: Aristo’nun yazig
tarz1 yayginlasmasi bakimindan ¢nemli olmugtur. Mesela Platon’un eserleri
egitim ve 6gretim agisindan ¢ok uygun degildi. Clinkii diyaloglar halindeydi.
Halbuki Aristo'nun kitaplar1 ders kitabi olmaya daha yatkindir (Arkan, 2006,
s.13-18).

Islam diinyasinda felsefe yabanci bir gelenek oldugundan Messa? okulun
en Onemli sorunlarindan bir tanesi din felsefe iliskilerinin analizi ve
kurgulanmasi hususunda olmustur.

Din Felsefe Iliskisi

Messai okula gore her seyden once din ile felsefe arasinda konu ve gaye
birligi bulunmaktaydi. Ikisi de insanlart mutluluga gotiirecek gercek bilgiyi
ve gercek ameli insanlara 6gretmeyi hedeflemektedir. Dinin gayesi Allah't ve
var olanlar1 oldugu sekilde bilmek olan gercek bilgiyle, insan1 mutluluga
gotiiren ve mutsuzluktan alikoyan bedeni ve nefsani fiillerden olusan gercek
ameli insanlara ogretmektir. Felsefe bu amaci hedeflemektedir. Onlarin
felsefe tasniflerini kisaca da olsa goriirsek din ile felsefe iliskilerini nasil
tasavvur ettiklerini daha rahat anlayabiliriz (ibn Riisd, 63-65).
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Messai filozoflar Aristo’yu takiben felsefeyi nazari ve ameli olmak iizere
iki kisma ayirirlar. Nazari felsefe metafizik, fizik ve matematik bilimler gibi
kendisinden sadece bilmenin ve bilginin hedeflendigi disiplinlerdir. Mantik
ise nazari ilimlere bir giris olarak diistintilmiistiir. Mantik dogru diistinmenin
ilkelerini ve yontemini verir. Ameli felsefe ise bilginin 6tesinde eyleminde
hedeflendigi ve en genel anlamda insan1 mutluluga ulagtirmanin hedeflendigi
disiplinlerdir. Ameli felsefenin alt disiplinleri ise kisinin kendi davranig ve
eylemlerinin yonetilmesini kendisine konu alan ahlak; kisinin evini
yonetmesini konu edinen ev idaresi veya yonetimi ve son olarak ta kisinin
sehri veya devleti yonetmesini ele alan siyasettir.

Messai filozoflar Aristocu koklerden hareketle ameli felsefeye yani ahlak
siyaset iligkisine biitiinciil ve organik bir bakis acistyla yaklasirlar. Onlara
gore sadece ahlak ve siyaset degil, tim felsefi disiplinler bir biitlini
olustururlar. Tim alt disiplinleriyle felsefe/hikmet, bilimlerin Stesinde ve
onlardan kopuk salt bir spekiilasyon olmayip, biitiin ilimlerin {ist ismi olup
varlig1 inceleyip, hakikati aramaktir.

Ana Hatlariyla Messai Filozoflarin Felsefe Tasnifi

‘ Felscilc
r 1
—_— =
Mazari ‘ Ameli
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‘ Fizik l ( Matematik { Ahlak { { Ev idaresi ] ‘: Siyaset
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( Metafizik

Bu semada gosterilen felsefe tasnifi Messai filozoflarin paylastigi ana
zemindir. Kindi ve Farabi’nin farkli ilimler tasnifi de bulunmaktadir.

Diger bir ifadeyle felsefe insanin akli bilgi edinme caligmalarina dayanip
birikimsel bir karaktere sahiptir. Din ise Yaraticinin bir liitfii olup vahye
dayanir. Diger bir ifadeyle insanligin ortak birikimidir. Son kaynaklar
itibariyle felsefe ve din kaynak birligine sahip olsa da ortaya ¢ikis siirecleri
birbirlerinden farklidir. Gergekleri 6gretmede ise ikisinin takip ettigi yontem
birbirinden farklidir. Din insanlara tiim hitap sekilleriyle seslenir. Cogunlukla
insanlarinin tiimiiniin anlayacagi retorigi/hitabi soylemi, daha az sik cedeli
sOylemi ve daha az olarak da bilimsel soylemi/burhani kullanir. Felsefe ise
sadece bilimsel akil yiiriitme yontemi olan burhan1 kullanir.

Messai filozoflar din ile felsefe arasindaki en temel farkliligi ifade
bicimlerinde bulur. Felsefenin dili kavramsal, rasyonel ve ispathidir. Bu dil ve
kullanilan kavramlar akli ilmi gelenekler icerisinde olusur. Diger taraftan
kutsal kitaplar ise insanlarin tiimiine hakikatleri anlayabilecekleri bir dille
anlatirlar. O halde din ile felsefe dil ve yontem bakimindan birbirlerinden
aynidir. Iki bilgi kaynag arasinda catisma veya celigki goriinen bir durum
ortaya ciktiginda bagvurulacak metot tevildir.

Messal filozoflara gore tevili zorunlu kilan sebepler sunlardir: 1)
Insanlarin anlama kabiliyetleri farklidir ve farkli yontemlerle 6grenirler. 2)

40



Dini metinler zahirleriyle ele alindiklarinda kaza-kader ve Allah’in adaleti
gibi konularda ¢eligki gibi duran ifadelere sahiptir. 3) Dini metinlerde kapali
ve miitesabih ifadeler bulunmaktadir. Bu bakimdan dini metinlerin kendisi
yorumlanmaya muhtagtir. Messai filozoflara gore burhan ehli olan filozoflar
tevile ve yorumlaya yetkilidirler. Bunun anlami sudur: Din ile felsefe
arasinda bir catisgma veya celisme ortaya c¢iktiginda dini metinler
yorumlanmalidir. Diger bir ifadeyle Miisliiman filozoflara gore din ile felsefe
arasindaki asil iliski kodu ¢atismadan ziyade uzlasma ve karsilikli yorumdur.
Bir anlamda Islam Felsefe geleneginin biiyiik bir kismi dini diisiince ile
felsefenin dinamik ve heyecanl etkilesim ve karsilikli doniistim iligkisinden
olusur (ibn Riisd, 1985, s. 74-79).

Peygamberlik Anlayislar

Messai filozoflar dehriyye ve tabiatgr okullarinin aksine peygamberlik kuru-
munu kabul ederler ve felsefi olarak savunurlar. Messai filozoflara gore
peygamberlik kurumu toplum i¢in zorunludur. Ciinkii peygamberlerin kanun
koyucu olarak siyasi rolleri vardir. Yine peygamberler 6rnek bir yasam
siirerek topluma ahlaki liderlik yaparlar. Insanlara erdemli fiil ve davraniglart
ogretirler. Boylece toplumun mutluluga nasil ulagacaklarini Ggretirler ve
toplumda diizen kurarlar. Bu bakimdan peygamberlik kurumu zorunludur.
Insanlar akillartyla Allah’in varligi, birligi ve sifatlar1 hakkinda belli bir bilgi-
ye ulagabilirler. Fakat insanlarin tiimii ayn1 dereceye ulasamayabilir. Bundan
dolay1 Yiice Allah liitfii ve inayetiyle insanlar1 vahiyle desteklemistir.

Messai filozoflar peygamberligin imkanmi da agiklarlar. Izah modelleri
tiimel bilgiye ulagmanin tersidir. Yani vahyin gerceklesme siirecinin ittisal
teorisiyle izah ederler. Yani vahiy, faal aklin yukaridan asagiya dogru
secilmis insanlara bilgiyi aktarmasidir. Vahyi alma siirecinde ise insanin
miitehayyile giictiyle fiil halindeki akil etkindir (Arkan, 2003, s. 87-125).

Tanr1 Anlayislar:

Messai filozoflarin Tanri anlayisini belirleyen belli hususlar bulunmaktadir.
Birincisi Mesgsailer tenzihte bulunup Yiice Allah’t her tiirlii eksiklikten uzak
tutarlar. Bu ¢ercevede Tanr1 zorunlu olarak en miikemmel, en yetkin ve tiim
varhgmn baglangici ilk varliktir. ikincisi ise zamanlarinin fizik anlayistyla ig
ice olan varlik anlayislarindan gelen temel kavramlar vardir. Diger bir
ifadeyle zamanlarmin fizik tasavvuru Tanrn hakkinda kullandiklar
kavramlar1 belirler. Bu baglamda Messdiler Tanriyr Zorunlu varhik, Ilk
Muharrik, En yetkin varlik, akl, akil ve de makdl seklinde anarlar.

Mesela Farabi Tanri’y1 su sekilde tavsif eder: Tanri zati itibariyle bir
oldugundan biitiin varliklardan farklidir. Bundan dolay:1 varliklar icerisinde
sadece ilk varlik ismini ve anlamini O hak eder. ilk Varlik diger biitiin
varliklarm ilk sebebidir. O biitiin kusur ve eksikliklerden miinezzehtir. O’nun
varlifi en mitkemmel varlik olup diger biitiin varliklar1 6nceler ve O’nda
hi¢bir sekilde kuvve olma hali yoktur. O var olusu hususunda sebebin
olmadig: biricik varliktir. Tanrt sebepsiz ve saf fiildir. O’nda gerceklesmemis
hicbir potansiyel bulunmamaktadir. O Kendisi sebebiyle Zorunlu Varliktir.
Tann siirekli olarak bilfiil olup, tek bir seyin zati akleder. O’na has olan
akletme kendi mahiyetinden ibaret olan akli idrak etmektir. Diger bir ifadeyle
Tanr1 hem, akl, hem akil, hem de makaldiir.
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Messai filozoflarin Tanri’y1 stirekli bilfiil oldugu, siirekli zatini aklettigi
seklindeki kabulleri evrenin kidemi goriigiine gotirmistiir. Ciinkii evren
Tanr’nin  bu akletmesinden ortaya ciktifina gore, evren Tanri’dan
kaynaklanan bir sekilde ezeli olmalidir. Bundan dolayr bazi Messailer
evrenin tiimiinii “Tanr1 sebebiyle zorunlu varlik/ vacibii’l viicud ligayrihi”
seklinde kavramsallastirir. Tanri ilk varlik ve zorunlu varliktir. Fakat evren
yine ondan kaynaklanan sekilde ondan tabii bir zorunlulukla sadir olmustur.

Evren Anlayislar

Messai Filozoflarin evren tasarimi dogal olarak ana hatlariyla Aristocu idi.
Bu tasarimda aynm1 zamanda Batlamyus kozmolojisinden gelen unsurlar da
bulunmaktaydi. Evren en digta sabit yildizlar feleginin ve merkezde ise
diinyanin bulundugu, i¢ ice gecmis es merkezli feleklerden olusmustur. Bu
evren tasariminda higbir bogluk yoktur. Evrenin her tarafit doludur. Bu evren
tasarimt kelamcilarin savunacagi boslugun bulundugu atomcu evren
tasarimidan tamamen farklidir. Bu evren tasarimlart kelamcilarla Messai
filozoflar arasinda siirekli tartisma konusu olacaktir.

Messai filozoflarin tasarimindaki felekler bu evrenin merkezinde sabit
sekilde dururlar ve diinyanin etrafinda siirekli olarak dairesel olarak donerler.
Diinyanin iistiindeki felekler basit bir elementten yapilmis olup olus ve
bozulusa sahip degildir. Bu basit elemente cirm veya esir ad1 verilmektedir.
Ayrica onlarin hareketi sonsuz ve daireseldir. Gok cisimleri canli yani nefis
sahibi olup akillariyla hareketlerini ve dolayisiyla evrenin yonetimini yerine
getirmektedirler. Diger bir ifadeyle ay stii alem; 1) gok felekleri, 2) gok
akillar1 ve 3) gok nefisleri olmak {iizere ti¢ farkli unsurdan olusur. Ay alt1
seklinde isimlendirilen diinya ise olug ve bozulusa tabi olup, dort temel unsur
ve bunlarin ilk nitelikleri ve formlar1 olan sicaklik, sogukluk, yaglilik ve
kuruluktan olugmaktadir.

Evrendeki varlik hiyerarsik olarak soyle siralanmaktadir. Ik madde, dort
unsur, homojen cisimler, birlesik cisimler (madenler), bitkiler, hayvanlar,
insan, nefis ve akil sahibi gok cisimleri ve son olarak Ilk Muharrik. Biitiin
bunlar sonra gelenin 6nce gelenin gayesini olusturdugu bir varlik semasini
ortaya koyar. Boylesi bir tasartm ayni zamanda keldm Esari okulunun
elestirilerinin en 6nemli noktalarindan da birini olusturmaktadir.

Evren bir varlik merdiveni seklinde ve sebep-sonug iligkilerinin cari
oldugu hiyerarsili bir diizene sahiptir. Bu ¢ercevede insan ise evrenin akli
gercekligini anlayabilmesi sebebiyle ay alti dlemi ile ay Ustii arasinda bir
baglant1 kapisi gibidir. Messai filozoflara gore insani diinya ile metafizik
alem arasinda koprii kilan sey akildir. Evren semavi akillarin yonettigi bir
sebep-sonuc diizeni icerisinde islemektedir. Insan, akli aracihiiyla bu
diizenin igleyisini kavrayarak ilahi bir boyut kazanir. Zira evrendeki
sebeplilik ilkesi Tanrinin, hakim ve hikmet sahibi olugsunun bir yansimasidir.
Insan, akli aracihigiyla Tanrinin hikmetinden pay almaktadir. Bu tasarima
gore insan yukarida da deginildigi tizere akli suretlere ulastikca var olusu
bakimindan bir doniisiim gecirmekte ve ¢ok seckin bir varlik diizlemine
cikmaktadir. Boylece insan fizik otesi alandaki faal akil, ayrik gok akillar1 ve
i1k Akil hakkinda dahi sinirh da olsa bilgiye ulasabilmektedir.

42



Messai Evren Tasarimi

Semada gosterilen her bir daireye felek denmekteydi. Bu feleklerin sayisini da
tespit edilen gezegenler belirlemekteydi. Semada feleklerin sayisi aynisiyla
gOsterilmemistir. Evren sonlu ve sinirli idi. Evrenlerin hareketini ve dizenliligini
saglayan gok akillarinin ve nefislerinin bulundugu varsayiliyordu.

Insan Anlayislan

Messai filozoflarin insan anlayist da temelde Aristo felsefesini takip eder.
Onlara gore insan beden ve nefsten olusmustur. Insan nefsi yetiler-
den/giiclerden olusan bir biitiinliiktiir. Insan beslenme, biiyiime, iireme, beg
duyu, ortak duyu, miitehayyile, hafiza, miifekkire, istek giiclerinden ve
akildan olusur. Beslenme, biiyiime ve iireme giigleri insanin maddi varligini
ve neslini devam ettirme bakimindan énemlidir.

Messéi filozoflara gore insanin bes duyu, ortak duyu, tahayyiil, miifekkire
ve hafiza giicleri bulunmaktadir. Bu giiclerden her birisinin kendisine has ayr1
fiili vardir. Beg duyu dis diinyadan nesnelerin belli 6zelliklerini almaktadir.
Ortak duyu ile duyu objesi hakkinda bes duyularla elde edilen parga halindeki
veriler birlestirmektedir. Tahayyiil giici bes duyu ile algilanan objeyi,
ortadan kaybolduktan sonra da hatirlamaktadir. Miifekkire giicti elde edilen
stiretler hakkinda tikel yargilar ve manalar olusturmaktadir. Hafiza giicii ise
s6z konusu objenin hem stiretini hem de onun hakkinda verilen ferdi yargilari
stirekli olarak zihinde tutmaktadir.

Messéilere Gore Duyu Tasnif Semasi

T — T 1 ) — —— —

' Isitme l Gime [Kulhllu l Titma lbnkumrua ' Hayal l Hilra ' Vehim 'Hl'lfetkr:

'ﬂmkdml
Messai filozoflara gore insanin insan olmast bakimindan ona has olan,
dolayisiyla onun anlamini ortaya koyan fiiller veya giicler ise ister ciizi/tikel,

Ir dvyular
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isterse kiilli/tiimel evrensel-genel olsun diisiinmektir. Her varlik kendi
yetkinligini kendisine has olan fiillerle gerceklestirebildigine ve insanin
kendisine has olan fiili diigiinme olarak tespit edildigine gore, zorunlu olarak
insanin tanimini, bu diinyadaki ayricalikli konumunu, yetkinligini, anlamint
ve amacini ortaya koyan diisiinme yetisidir. Bu baglamda insanin diistinme
eyleminin sonucu ortaya c¢ikan bilgi de (akli sfiret) onun en degerli
kazanimidir.

Nefs Tiirleri Semasi

Beslenme

Nehirl Nek Fiiyame

Bazlanme-
by lmeGreme

Hayvinl Nefs Iradell Narcket

uyusal ideak {dag ve iy
duyular)

Beslpime.
Bty firmmmes
1Al hareicat

Ingani nefe Iy ve Dy duylar

Dilstmme

Akil Anlayislar:

Messéi filozoflarin tiimii tiimel/kiilll bilgiden sorumlu ilkeyi akil olarak
tanimlar. Akil evrenin gercekligini idrak edecek giictiir. Insan1 bu diinyadan
ote diinyanin Akli da konusu ve geligsim evreleri bakimindan tasnif ederler.
Aklin fiilleri ise kavramlarin {iretilmesine karsilik gelen tasavvur, bu
kavramalar arasinda iliski kurmak ve dogrulamak ve yanliglamaktan ibaret
olan hiikiim vermektir. Onlara gore Oncelikle akil idrak ettigi konusu
bakimindan ikiye ayrilir. 1) Nazari Akil ve 2) Amell Akil. Aklin matematik,
fizik, metafizik gibi teorik konular1 inceledigi haline nazari akil ismini
verirler. Akil ayn1 zamanda eylemler, fiiler, davraniglar ve kararlar hakkinda
da islemde bulunur. Messai filozoflar aklin bu haline ameli akil adin1 verirler.
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Messai filozoflar insanda akli bilginin olugmasi siirecini aciklarlarken

semavi ve ilahi bir ilkeye daha bagvururlar. Buna da Faal akil ismini verirler.
Faal akil onuncu gok akliyla dzdeslestirilmistir. Bu ilahi akil diisiinmesiyle
ay feleginin doniisiinii yonetir ve boylece diinyada olan olaylart belirler.
Messai filozoflar diger gok akillari siirekli akleden ve kendisinde higbir
maddi suretin olmadigini kabul ederler. Faal akil ayn1 zamanda insanin tiimel
bilgi edinme siirecinde de etkilidir. Bu akil ayn1 zamanda kuvve halindeki
akli fiil haline getiren akildir.

Messal filozoflar insanda tiimel bilginin olugsmasi ve aklin gelismesi

evreleri bakimindan su sekilde tasnif ederler.

1.

Kuvve halindeki akil veya potansiyel akil: Insanin kiiciikliik doneminde
aklin bulundugu haldir. Insan tiimel kavramlar olusturma, yargida
bulunma ve diisiinme potansiyeline sahiptir fakat bu donemde daha aktif
hale gecmemistir. Bundan dolayr kuvve ve potansiyel seklinde
isimlendirilmigtir. Bu asama nefiste makdlleri almaya yonelik saf bir
imkéna igaret eder.

. Fiil hale ge¢mis akil: Insan soyutlamaya, kavram olusturmaya ve tiimel

yargilar olusturmaya bagladigi hale verilen isimdir. Aklin fiil hale
ge¢mesinde duyu, miitehayyile yoluyla gelen suretler bir rol oynarlar. Ama
ayn1 zamanda faal akil da akletmenin ilkelerini vererek etkili olur. Onlara
gore faal akilla iliskiye ge¢meksizin insan aklinin fiil haline ge¢mesi
imkansizdir.

. Meleke halindeki akil: insan aklinin yetkinlesmesindeki bir ileri safhay:

temsil eder. Insan aklettikce soyutlama ve tiimel yargilarda bulunmada
yetkinlesir. Oyle ki bu durum onda bir meleke, aligkanlik haline gelir.
Bundan dolayr insan aklmin bu yetkinlik hali meleke seklinde
isimlendirmiglerdir.

. Miistefad Akil: Messai filozoflar insan aklinin yetkinlesmesindeki ve bilgi

edinmedeki son asamasini ayrica kavramsallagtirirlar. Aklin bu son
yetkinlik haline, miistefad, miikteseb ve zahir, beyani akil seklinde farkli
isimler vermiglerdir. Insan bu son yetkinlik haline yine Faal akilla iligkiye
gecerek ulasir. Kimi Messai filozoflar faal akilla ikinci iliskiye gecmeye
ikinci ittisal admn1 da verirler. Ittisal, insanin dig diinyadan baslayip duyu,
hayal, miifekkire gii¢lerinin kullanilmasiyla hey(lani aklin faal akilla
iligkiye gecerek en yetkin kiilli bilgiye ulasmasidir. Bu insanin diinyadaki
nihai amaci, ulasabilecegi en son yetkinlik, tadabilecegi en biiyiik lezzet ve
kendisi adina gergeklestirebilecegi en yiiksek iyiliktir.

Insani AKklin Gelisim Asamalari

G secrad
— Meleke akal
hzlindeki
“piifil alg  akal

FBilkuvve
akil
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Insanin Davramsim Ortaya Cikisi ve Ozgiirliik

Messai filozoflara gore insanin bilgiye ulasma siirecini agikladiktan sonra
insanin  davraniglarinin  nasil  ortaya ciktigini  agiklayabiliriz.  Insan
davraniginin ortaya c¢ikmasinda, dig diinya ve bunlarin insan nefsindeki
uzantilari olan duyu ile hayali formlar etkilidir. Ama ayn1 zamanda istek giicii
de etkilidir. Messai filozoflar istek giiciinii, eyleme ve davranisa yonelik
olarak insanin igindeki bir tiir enerji ve bir tiir potansiyel olarak anlarlar. Istek
giicii ise sehvet, 6fke ve aklin etkilerine agiktir. Insan davramislarmdaki
catisma ve giriftligin sebebi de budur. Aklin istek giicii iizerinde etkili olmast
durumuna ihtiyar adi verilir. Bu durumda insanin davramigi aklin
yonlendirmesiyle ortaya c¢ikmig olur. Insan kendi icinde bu giiclerin
catigmasini yasar. Ama ayni1 zamanda se¢im giicli de bulunmaktadir. Megsai
filozoflara gore insanin kendi icindeki ozgiirliigli, davraniglarinin ortaya
cikisinda sehvet ve ofke giiglerinin diistinme/akil giicii tarafindan kontrol
altinda tutulmasiyla aciklanir. Diger bir ifadeyle onlara gore psikoloji
baglaminda o6zgiirliik, insanin akli aracilifiyla tutku ve kizgimliklarinin
tutsakligindan kurtulusudur.

Israki Okul

XII. yiizy1la kadar Islam Diinyasinda en yaygin felsefe okulu Messailikti. Bu
yiizyllda Messailige karst Israki okul tarafindan elestiriler getirilir. Okul
Sehabeddin es-Siihreverdi (6. 587/1191) tarafindan kurulmustur. israk okulu
Messai bilginin kaynag1 olarak akil yiirtitmeyi temel alan rasyonalist Megsai
felsefeye kars1 mistik tecriibe ve deruni sezgiye dayanan diistinceyi savunur.
Israkiler kesin bilgiye ulasmada mantiki kamitlama ve ¢ikarimlarin yetersiz
oldugunu savunur. Bu okula gore israk, epistemolojik agidan akil yiiriitmeye
veya bir bilgi vasitasina gerek kalmadan bilginin dogrudan ice dogmasidir.
Israk bir i¢ aydinlanma, kesf ve zevke deruni bilgidir. Ontolojik acidan ise
igrak, Nurlar nurundan asagiya dogru nurlarin derecelenmesi ve varligin zu-
hur edip gerceklik kazanmasidir (Kaya, 1995, s.315).

Israki okul hem Messai felsefeyi elestirmis hem de ondan faydalanmustir.
Biiyiik olciide de Efalatunu kendilerine model olarak almuglardir. Israk
okulunun kaynaklar1 arasinda ibn Sini, Gazzali, Ibn Tufeyl, tasavvuf
gelenegi, Iran hikmetiyle, Hermetik gelenegi sayilmahdir. Siihreverdi tiim bu
kaynaklar arasinda bir sentez olusturmay1 dener. Kadim iran hikmetini islam
Felsefe gelenegi icinde eritmeye calisir. Sonugta 6zgiin bir teorik ve
kavramsal yapu lretir.

Stihreverdi ana eseri Hikmetii'l-igrak'ta rasyonel bilgi kanaliyla gercege
ulasmanin imkinsiz oldugunu savunur. Insan ancak deruni tecriibe ve
miikasefe yoluyla i¢ aydinliga ve israka erebilir. Kesin hakikate ilahi feyiz ve
ilhamla ulagilir. Gergek bilgi objektif varliklarda degil insanin kendi siibjektif
diinyasinda yani kendi oziindedir. Israki okul Messai filozoflarin hicbirinin
hakikat bilgisine (zuhuri bilgi) ulasamadigini, bunu ancak Bayezid-i Bistami
ve Sehl et-Tiisteri gibi mutasavviflarin basardigina inanir. Ger¢ek anlamda
hakim ve filozof huzuri bilgiye ulasan bu sufilerdir. Bu okula gore gergek
felsefe deruni sezgiye ve teemmiile dayanir.

Filozoflar: Tasnifi

Stihreverdi temelde hakikate ulasmanin iki yontemi oldugunu belirtir.
Birincisi diigtinme ve akil yiiriitmeye dayanan bilimsel ve akli arastirmadir.
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Ikincisi ise kesf, miisahede ve kalbi sezgi yoludur. Bu yontemde nefsi
arindirma, kalbi temizleme, ahlaki yetkinlesmeye vurgu yapilir. Ibadet,
kulluk, ¢ile ¢cekme ve diger ahlaki arinma uygulamalari Onemlidir. Bu
yontemle insanda bir i¢ sezgi olusur. Bu rasyonel diistinmeden faklidir.
Siihreverdi bu yonteme “teellith” ismini verir. Diigsiinmeye ve arastirmaya
muhta¢ olmadan kesf yoluyla hakikatin bilgisine ulasma diizeyine yiikselmig
olan kisiye de “miiteellih” denir. Miiteellih Allah’a benzemeye calisan
kisidir. Stihreverdi, arastirma ve i¢ sezgi yontemlerini kullanmalar
bakimindan hakikati arayanlari iic kisma ayirir.

1. Teelliihii esas alip bahse 6nem vermeyenler;
2. Tefekkiir ve rasyonel aragtirmay1 dnemseyip teelliihii ihmal edenler;

3. Her iki yolu takip edenler. Ilkine miiteellih, ikincisine hakim, ii¢iinciisiine
de miiteellih hakim veya ilahi hakim denir. Stihreverdi peygamberlerle
sofilerin cogunu birinci grupta, Aristo ile onu izleyen Farabi ve ibn Sina'y
ikinci grupta gosterir; kendisinin de dahil oldugu ii¢iincii grubun sayisinin

¢ok az oldugunu ileri siirer.

Suhreverdi'ye
gore filozoflarin

tasnifi
| J
| | 1
y ™ '\I - ™y
Siadsiti::e ;E:I:i;];:_le Sadece rasyonel Her iki yolu takip
t vmg-c}; bf diigtinceye dnem edenler: Haldm-i
= = verenler: Hakim | Mateellil
Miiteellih |

Israkilerin Messai Okul Elestirisi

Israkilik felsefi goriislerini temellendirirken Messai felsefenin problemleri
tizerinde yiirtir; bunlardan bazisini degistirerek sistemine alir, bazisin1 da
elestirir. Mesela Messailerde varligin en yiiksek cinsleri sayilan on kategoriyi
cevher, hareket, izafet, nicelik ve nitelik olmak tizere bese indirir. Bir varligi
digerinden ayirip tanimada bu beg kategori yeterlidir. Aslinda Siihreverdsi,
manevi varliklar1 hesaba katmadan varligi sadece maddeye indirgeyerek
kategorileri belli say1 ile sinirlamanin ve bunlar1 varligin temel formlar
saymanin yanlis oldugu kanisindadir. Esasen ona gore kategorilerin ilme pek
fazla katkis1 da yoktur. Yine Siihreverdi, Aristo'nun tamim teorisini de
elestirir. Buna gore eger bir seyin taniminin cinsi ve fasliyla yani ayirict
temel ozellikleri ile yapilmasi yeterli degildir. Ciinkii temel ayiric1 6zellikler
herkes tarafindan bilinebilir degildir. Stihreverdi felsefi bilimler tarafindan
ortaya konulan seylerin ayirict temel Ozelliklerinin kesin bir sekilde
belirlenemedigi kanaatindedir (Stihreverdi 2009, s. 39-40).

Varhgimn Ortaya Cikisi: Nurlar Hiyerarsisi

Felsefe gelenegi en temel kavram olarak “varlik™ kullanmaktaydilar. Israki
okul ise varlik kavrami yerine nur yani 1s1k kavramini kullanmustir. Okul
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agore nur kavrami gayet acik ve secik oldugu ve tiim varliklarda bulundugu
icin tamimlanmaya ihtiyaci yoktur. Nur, 6ziinde apagik olup bagka varliklart
aciga cikarandir.

Israki okul varligin ortaya cikigin1 Farabi ve Ibn Sina'nin sudur teorisine
benzer bir sekilde aciklarlar. Yalniz sudur teorisindeki akillarin yerine nurlar
konulur. Nur mahiyetce son derece acik ve belirgin oldugu igin tarif
edilemez. Nur biitiin varlifa yayilmistir. Kendisinde nurun bulunmadig:
hicbir varlik ve nesne yoktur. Tiim maddi ve manevi her cesit varligin
olusumunda nur vardir. Dolayisiyla tiim varliklar iclerinde bulunan nurun
yogunluguna gore bir hiyerarsi olustururlar. Varligin zirvesinde ise Nurlar
Nuru, Kutsal Nur olan Yiice Allah bulunur. Biricik ve zorunlu olan bu nurdan
diger varliklar ve nurlar sudur eder. (Siihreverdi 2009, s. 117-140).

Israki filozoflar nuru, var olmak igin bagkasina ihtiyaci olmayan “saf nur”
ve varlig1 bagkasindan olan “arazi nur” diye ikiye ayirir. Bu Messai felsefenin
varligi vacip-miimkin aymrmimm nur diline aktarimudir. Ozii itibariyle
bagimsiz, suur ve idrak sahibi olan varliklar saf nurdur. Bunlar Yiice Allah,
melekler, idealar ve insani nefisler saf nuru temsil eder. Yildizlar ve ateg gibi
varlig1 bagkasindan olanlar ise arazi nur diye adlandirilir. Cisimler ve fiziki
nesneler gibi suurdan yoksun varlik tiirleri asil karanligi; renk, tat ve koku
gibi nitelikler ise arazi karanlhig1 temsil eder. Varligi meydana getirmek tizere
nurun igrakinda, yani nurlar nuru olan Allah'tan ¢ikip yayilmasinda biri
dikey, oteki yatay olmak tizere nurun iki tiir hareketi s6z konusudur (Kaya,
2001, s. 435-437).

Aslinda Siihreverdi felsefesinde yaratihis tipki Ibn Sina’da ve diger suduru
ongoren Messailerde oldugu gibi her seyin Tanri’dan zorunlu bir sudur
stireciyle tefeyyiiz etmesiyle, yine fitri ve zorunlu bir ask saikiyle Tanrt’ya
donmek istemesiyle aciklanir. Kozmik hareketliligin kaynagi budur. Bu
varolug siirecinde melekler varoluga aracilik eden varliklar olarak kargimiza
cikar ve her var olan seye bir melek vasita olur ki bu da sayisiz melegin
varligina igaret eder. Yine bu varolus ve devamlilikta iistteki yonetici nurun
alttaki nura hiikiimranlig1 ve alttaki nurun tistteki yoneten nura aski sudur
siirecinin tamamlanmasinda onemli bir yere sahiptir. Eger Islam
diisiincesinde felsefenin temel vurgusu akil, tasavvufun temel vurgusu ask ise
Siihreverdi hem nuru hem de agki vurgulayarak “hikmet” tasavvuruna yeni
bir boyut kazandirmistir. Bu anlayista nur kendi hakikatinde apagik ve 6ziiyle
bagkasini da var olusu getirendir. Tek ve yegane gerceklik olan bu nur,
kesafet ve letafet derecelerine gore sonsuz sayida derece ve mertebelere
sahiptir. En fazla 151k sahibi olan ve tiim kainatin kendisinden meydana
geldigi Nurlar Nuru yani Yiice Allah en yogun 1siktir. Devamli 1518a ihtiyag
duyan karanlik ise 151 yoklugu anlamina da gelebilir. Karanlik, mutlak
anlamda nurun olmayisidir. Ancak karanlik mutlak yokluk anlamina gelmez.
Varlik esasinda karanliktir. Nurun gelmesiyle olurlu hale gelir ve alemde
nurla var olur. Dolayisiyla Siihreverdiye gore, nurun olmadigi her sey
karanliktir, yani, cisimdir. Bu iki kavram Aristoteles’teki madde ve seklin,
gii¢ ve fiilin roliinii oynamaktadir. Burada su hususa da dikkat ¢cekmeliyiz ki
Siihreverdi’de nur ve karanlik birbirinden bagimsiz iki ayr1 cevher olarak ele
alimmamistir. Onun anlayiginda esas olan nurdur. Karanlik ise var olmak icin
nura ihtiya¢c duyan bir konumdadir. Yani onda Mecusiligin ve Zerdiist
inancinin diializmi yoktur. Ona gore nur karanlifa hakim, karanlik da nura
asiktir. Anlagiliyor ki bu nurlar metafizigi, “Nuru’l-Envar” ile en alt noktada
“cisim” arasinda varolan bir 1s1ksal yogunlugun hiyerarsisidir.
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Tanr1 Anlayisi

Nurlar Nuru, Yiice Allah biitiin varliklarin var olmak icin kendisine bagiml
oldugu ve kendisinin var olmak i¢in hi¢bir seye bagimli olmadig1 nur bu
nurdur. O’nun digindakiler varligini ondan alir. O’nun esi benzeri yoktur. Her
seye hitkmeder. Her tiirlii kudret ve olgunluk ondan kaynaklanir. Varliginin
sarti ve zidd1 yoktur. Ezeli ve ebedidir. Israkiler Megsailer gibi Yiice Allah
hakkinda tenzih ilkesini uygularlar. Higbir sifati, yiiceligine zeval getirir diye
Tanr’ya yakistirmazlar. Tanri, hicbir seye muhtag olmayan, her seyden
zengin ve mistagni, her seyden askin, kendi kendine var olan yegane
varliktir. O zorunludur. Var edendir. Niteliklerden azade ve miinezzehtir.
Zaten nitelikler gercek birlige aykiridir. Siihreverdi’ye gore, evrendeki
varlilarin hepsi Yiice nurun aydinlatmasindan bagka bir sey degildir. Buna
bagh olarak da aslinda evrendeki biitiin sebepler sonug olarak nurdur. Ciinkii
diinyadaki hareketlerin, goklerin ve elementlerin sebebi Nurlar Nur’unun
tecellilerinden bagka bir sey olmayan aract nurlardir. Goriildiigi gibi
Siihreverdi’nin varlik anlayist Messai filozoflardan hem terminoloji hem de
islevsel olarak farklidir.

Peygamberlik Anlayisi

Siihreverdi’ye gore, Peygamber, bilge icin bir rehber, toplum icin de diizeni
saglayan kurallar1 koyan bir yol gosterici olarak mutlaka gereklidir. Insan
yasamak icin bir topluma, toplum da yasa ve diizene muhtactir. Bu sebeple
oteki diinyadan haberleri getirmesi, insanlar arasinda uyumu saglamasi igin
peygamberlik bir ihtiyagtir. En iyi insan bilen insan insanlarin iyileri ise
getirdikleri vahyi bilgiler ile peygamberlerdir. Peygamberler halkasi,
peygamberligin miihrii olan Hz. Muhammed tarafindan tamamlanmis ve
kemale ermistir. Israkilik'te niibiivvet, genellikle peygamberlerin kesf ve
miisahede yoluyla nurun kaynagindan bilgi almasi olarak anlagilir. Onlara
gore miiteellih hakim feyz yoluyla Nurlar nurundan marifet alir ve bunu
cevresindekilere yansitir. i1ahi kaynaktan bilgi almak siireklidir. Bu kay-
naktan en iist diizeyde bilgi alan insan Allah'm yeryiiziindeki halifesidir.
Buna kutub da denir. Kutub bazan gizli de olabilir (Siihreverdi 2009, s. 208-
9).

Israki okulun temsilcileri arasinda sunlar sayilabilir: Siihreverdi,
Sehreziri, Kutbiiddin-i $irazi, Celaleddin ed-Devvani ve Molla Sadra. Molla
Sadra, ansiklopedik mahiyetteki el-Esfarii'l-erba‘a adli eserinde yer yer
tistadin1 da elestirerek bu akima yeni bir yon ve dinamizm kazandirmustir.

Gorisleri itibariyle Messai ile Israki okul arasindaki farkliliklardan (i tanesini
aciklayiniz.

Ozet
Girig

Islam Diisiincesi kavramiyla Miisliiman diisiiniirlerin Tanr1, evren, insan ve
bunlar arasindaki iligkilere dair ortaya koydugu diistinceler kastedilir. Klasik
donemde bu konularda diisiince iireten disiplinler ise kelam, felsefe ve
tasavvuftur.
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Islam diigiince okullarimin ortaya ¢iksini belirleyen sebepler

Islam diisiince okullarini sunlar ortaya ¢ikarmaktadir: 1) Hayatin degisimiyle
ortaya ¢ikan yeni sorunlar. 2) dini metinlerin diislinmeyi, ilmi ve arastirmay1
tavsiye etmesi, 3) dini metinlerin kendilerinde bulunan kapalilik
(miitesabihlik), 4) zahirleri itibariyle bakildiginda dini metinlerin
kendilerinde bulunan celiskiler, 5) Islim dinin diger din, kiiltir ve
medeniyetlerle karsilagsmasi ve karsilikli meydan okumalar.

Islam Diigiince Okullart

Islam Diisiincesinin Kelam okullarinin ortaya cikisinda oncelikle siyasi
olaylar etkilidir. Hilafet meselesinden sonra yasanan savaslarla iman-giinah,
kader-cebir, tekfir gibi konular tartisilmig ve c¢oziimler aranmistir. Ayrica
kelam savunma amaciyla Islim inanc esaslarina yoneltilen elestirileri akli
yontemlerle cevaplandirmistir. Diger yandan da elestirilerden de istifade
ederek Islam inancim tutarh bir akli sistem haline getirmeye ¢alismugtir. Daha
sonra Islam diisiince okullarinin kendi iglerindeki etkilesim kelamin
geleneginin gelisimine etkide bulunmus ve sentez iriinii yaklagimlar
cikmustir.

Tasavvuf ise ekonomik zenginlesmeye ve diinyevilesmeye tepki olarak
ortaya ¢ikmustir. Tasavvuf miisliman bireyin kendi i¢ olgunlagsma seriivenine
stirekli atifta bulunmustur. Bu baglamda siirekli olarak bireyin Yiice Allah’la
olan duygusal iliskisini vargulamustir.

Felsefe ise Islam diinyasmna akli ilim geleneklerinin aktarilmasiyla ortaya
cikmustir. Devletin ihitiyaclar1 sebebiyle Miisliiman yoneticiler akli ilimlere
ihtiyagc duymustur. Boylece diger kiiltiirlerden terciimeler yapilmigtir.
Miisliiman filozoflar felsefenin birikimsellik, siireklilik ve evrensellik
boyutlarint her zaman onemsemislerdir. Kendileri de evrensel diizeyde
diisiince iiretmiglerdir. Ayrica Islam devletlerinin giicii ve zenginligi
sayesinde akli arastirmalar hizla gelismistir. Bu cercevede Dehriyye,
Tabiatgilar, Messal ve Israki okullarolusmustur. Dehriyye okulu evrenin
baglangici ile sonu olmadigi ve yaratilmadigin iddia etmektedir. Tabiatg1
okul ise varliktaki degisimi sebep-sonug iliskileri cercevesinde sadece
tabiatla aciklamaktadir.

Messai felsefe okulu felsefenin Islam diinyasina aktarilmasi, i¢sellestirilmesi,
sistemlestirilmesi, yeni 0zgiin felsefi sorunlarin ingasi ve evrensel felsefi
sorunlarin tartigilmasina devam bakimindan son derece onemlidir. Megsal
okulu Aristo’nun eserlerini gercekligin teorik ve felsefi ifadesi olarak
gordiikleri i¢in takip etmiglerdir. Hakikatin hakikatle celismeyecegi ilkesine
dayanarak, Aristo felsefesinin belli degisiklik ve tadilatla beraber Islam
diniyle uyumlu oldugunu diisiiniiyorlardi. Catigma gibi goziiken alanlari da
tevil ve yorumlamayla agmiglardir.

Messai filozoflar dehriyye ve tabiatci okullarinin aksine peygamberlik
kurumunu kabul ederler ve felsefi olarak savunurlar. Messai filozoflara gore
peygamberlik kurumu sosyal ve siyasal bakimdan zorunludur. Imkanini ise
sOyle agiklarlar: vahiy, faal aklin yukaridan asagiya dogru secilmis insanlara
bilgiyi aktarmasidir. Vahyi alma siirecinde ise insanin miitehayyile giiciiyle
fiil halindeki akil etkindir. Ayrica Messai filozoflarin Tanr1, evren, insan ve
akil konularinda kendilerine has yaklagimlari bulunmaktadir. Bunlarin bir
kismi donemin akli miiktesabatindan alinmig iken bir kismi da miisliiman
filozoflarin kendi 6zgiin katkilaridir.
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Israki okul ise Messai felsefeyi elestirerek ortaya ¢ikmis gibi durmaktadir.
AKIi diigtince ile bilimsel ragtirma yerine mistik tecriibe ve deruni sezginin
onceligini savunur. Okulun kurucusu Siihreverdi rasyonel bilgi kanaliyla
gercege ulasmanin imkansiz oldugunu savunur. Kesin hakikate ilahi feyiz ve
ilhamla ulagilir. Filozoflar1 da buna gore tasnif eder. En yetkin diisiiniirleri de
bu iki yontemi kullananlar olarak ilan eder.

Israki okul varligin ortaya ¢ikisini Farabi ve Ibn Sind'min sudur teorisine
benzer bir sekilde agiklarlar. Varlik kavrami yerine nur kavramini esas alir.
Nur, kendisinden daha agik-secik bir sey olmadigindan dolay1 tanimlanmaya
ihtiya¢ duyulmayacak kadar apaciktir. Varligin en etepesinde ise Nurlar nuru
olan Yiice Allah bulunmaktaddir. Biricik ve zorunlu olan bu nurdan diger
varliklar ve nurlar sudur eder. Varligin yani nurlarin birbirlerinden ayrigmast
ve bir hiyerarsi olusturmasi ise nurun yogunlugu ve nurlarin kendilerinin
farkindaligia gore olur. Biitiin varlik Ik nurun 1s13indan pay almaktadur.
Evrendeki karanlik ve kotiiliik ise bizatihi var olmayip 1s181n yoklugudur.

Nurlar Nuru, Yiice Allah biitiin varliklarin var olmak icin kendisine bagimli
oldugu ve kendisinin var olmak i¢in higbir seye bagimli olmadig1 nur bu
nurdur. O’nun digindakiler varligini ondan alir. O’nun esi benzeri yoktur. Her
seye hiikmeder. Nurlar nurunun 15181 stirekli oldugu icin ilahi kaynaktan bilgi

almak siireklidir. Yani niibiivvet peygamberlerin kesf ve miisahede yoluyla
nurun kaynagindan bilgi almasidir.

Kendimizi Sinayalim
1. Asagidakilerden hangisi Islam Felsefe okullarindan degildir?
a. Tabiatcilik
b. Dehrilik
c. Messailik
d. Israkilik

e. Rivayetgilik

2. Asagidakilerden hangisi islam diisiince okullar1 arasinda sayilamaz?
a. Kelam
b. Felsefe
c. Tasavvuf
d. Hadis

e. Higbiri
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3. Asagidaki ifadelerden hangisi yanlistir?

a. Islam diisiince gelenegi Mecusili§in evrenin olug-bozulus ve
yonetiminde iki ilkenin zorunlu oldugu seklindeki tezine cevap
vermek zorunda kalmstir.

b. IslAm diisiince gelenegi Dehriyye olarak anilan gruplarin evrenin
zamanin eseri oldugu seklindeki goriis ve elestirilerine cevap
vermistir.

c. Islam diisiince gelenegi Brahmanlarin Mutlak Tanri’nmin birden fazla
oldugu tezine cevap vermek zorunda kalmistir.

d. Islam diisiince gelenegi Hristiyanlarm teslis inancina cevap vermistir.

e. Islam diisiince gelenegi tabiatcilarin evrenin bir var edicisinin olmadig1
tezlerine cevap vermistir.

4. 1. Tefsir
II. Matematik
III. Metafizik
IV. Fizik

Messai filozoflarin felsefi ilimler tasnifinde asagidaki disiplinlerden hangisi
yer almaz?

a. Yalniz I

b. Yalmiz II

c. Yalmz III

d. Yalmiz IV

e. LI, Il ve IV

5. L Islam Felsefesi
II. Kelam
III. Tasavvuf
IV. Hadis
Yukaridakilerden hangisi Islam Diisiincesinin disiplinlerinden sayilamaz?
a. Yalmz IV
b.Ivell
c.lIvelV
d. L, 1T ve III,

e. IL IIL, IV
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Kendimizi Sinayalim Yanit Anahtari

l.e Eger cevabimiz yanhs ise IslAm diisiince okullar1 boliimiinii
yeniden okuyalim.

2.d Eger cevabimiz yanhs ise Islam diisiince okullar1 boliimiinii
yeniden okuyalim.

3.c Eger cevabiniz yanhs ise Isldm diisiince okullarmin Ortaya
Cikisini Belirleyen Sebepler Boliimiinti tekrar edelim.

4.a Eger cevabiniz yanlig ise Islam Felsefe Okullarindan Mesailik
okulunu tekrar edelim.

S.a Eger cevabiniz yanlis ise Islam diisiince okullar1 boliimiine yeniden
donelim.

Sira Sizde Yamit Anahtari
Sira Sizde 1

Islam diisiince okullarinin ¢ikiginda etkili olan sebepleri soyle siralayabiliriz:
1) Hilafet meselesinde oldugu gibi, Peygamberin oliimiinden sonra
miisliimanlar yeni sorunlarla kargilastilar. Bu sorulari ¢ozme cabalar1 farkll
okullart olugturdu. 2) Kur’an ve Hadislerin bizzat kendilerinde anlagilmalar1
bakimindan  belirgin  kapaliliklar ve farkli anlagima potansiyeli
bulunmaktadir. 3) Islam dinin diger din, kiiltir ve medeniyetlerle
karsilagsmast ve karsilikli meydan okumalart ortaya cikarmustir. Tanrinin
varligi, birligi ile sifatlari, peygamberlik ve benzeri konularda oldugu gibi
tim bu konulardaki elestiri ve meydan okumalar1 miisliiman diistintirler
cevaplamaya caligsmistir.

Sira Sizde 2

Islam Kelaminm ortaya ¢ikismni halifenin secimi, arkasindan gelen iktidar
miicadeleleri ve bunlarin olusturdugu problemler olusturmustur. Tasavvuf ise
fetihlerle beraber gelen zenginlesme ve diinyevilesmeye tepki olarak ortaya
cikmigtir. Kelam konusu itibariyle Tanri, niibiivvet, ahiret ve kullarin fiileri
ve Ozglirlugii gibi teorik inang esaslar1 tizerine odaklagmistir. Tasavvuf ise
bireyin Allahla olan duygusal iligkisi tizerine odaklagmistir. Kelam yontem
olarak dini metinlerin analizi, cedel gibi akli yontemleri kulanmigtir.
Tasavvuf ise kesf ve miisahede gibi miisliiman bireyin tecriibelerini esas alan
yontemlerini kullanmustir.

Sira Sizde 3

Messai ve Israki okul arasindaki temel farkliliklar soylece siralayabiliriz: 1)
sliman filozoflara gore felsefe akli ilimleri temsil etmekteydi. Ve akli ilim
gelenekleri miisliiman toplum ve devletin varlig1 i¢in zorunluydu. Felsefenin
kaynagi insanligin temel sorunlari idi. Bu sorunlarin cevaplanmasinda ve
boylece felsefenin olusumunda birikimsellik, siireklilik ve evrensellik
boyutlar1 kagmilmazdi. Felsefe ancak tarihsel birikimin devr alinmasiyla
yapilabilecek bir seydi.
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Sira Sizde 4

Miisliman filozoflara gore felsefe akli ilimleri temsil etmekteydi. Ve akli
ilim gelenekleri miisliiman toplum ve devletin varligt icin zorunluydu.
Felsefenin kaynagi insanligin temel sorunlari idi. Bu sorunlarin
cevaplanmasinda ve boylece felsefenin olusumunda birikimsellik, siireklilik
ve evrensellik boyutlar1 kaginilmazdi. Felsefe ancak tarihsel birikimin devr
alinmasiyla yapilabilecek bir seydi.
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Amaclarimiz

Bu iiniteyi tamamladiktan sonra;
Islam diisiincesinin temel sorunlarini tamimlayabilecek,

Ortacag ve giiniimiiz Islam diisiincesi arasinda sorunlarm siirekliligini
degerlendirebilecek,

Modern dil ile klasik sorunlar1 analiz etme imkanini tartisabilecek,

Islam diisiincesindeki temel kavramlarin alanlarim daha iyi ayirt
edebileceksiniz.

Anahtar Kavramlar

Rasyonel diisiinme
Varlik (Ontik ve ontolojik)
Bilgi ve yorum

Hak ve hakikat

Oneriler

Bu iiniteyi daha iyi kavrayabilmek i¢cin okumaya baglamadan 6nce;

TDV Islam Ansiklopedisinde yer alan Farabi, ibn Sina, Gazali, Ibn Riisd
maddelerini okuyunuz.

Prof. Dr. Mehmet Bayrakdar’in 2008 yilinda Beyaz Kule Yayinlari
arasinda yer alan Islam Felsefesine Giris adli kitabim1 gozden geciriniz.
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Islam Diisiincesinin
Temel Sorunlari
e

GIRIS

Islam diisiincesi, genel olarak dini inancin rasyonel diisiinceye yol agmasi ve
rasyonel diisiincenin dini inanci1 desteklemesi seklinde iki boyuta sahiptir. Bu
nedenle o, a) dinden (iman) diisiinceye, b) diisiinceden dine dogru iki farkl
hareketi kendisinde barmdirir. Ancak inanma ve diisiinme eylemlerinin

kendilerine o6zgii karakterleri nedeniyle soz konusu iki hareket Islam
toplumlarinda her zaman arzu edilen diizeyde ortaya ¢itkamamustir.

Inanma ve diisiinme eylemlerinin kendilerine 6zgii karakterlerini ana
hatlariyla tamimlamak gerekirse; inanma eylemi daha ¢ok dini metinlerin
anlasilmasina bagh iken diisiinme eylemi daha cok sebep-sonug iliskilerini
dikkate alarak olaylar1 aciklamay1 amaclar. Boylece inanma eylemi daha ¢ok
dini metinlerin otoritesine dayal1 bir itaat seklinde ortaya ¢ikarken, diigiinme
eylemi soru sorarak gercekligi tiim acikligiyla kavramak ister. Inanma
eylemi, Allah’in miiminlerden talep ettigi hususlar baglaminda olmasi
gerekene yonelirken, diistinme eylemi olan-bitenin nedenlerine ve muhtemel
sonuclarina dikkat kesilir.

Benzer sekilde inanma eylemi oncelikle dini degerleri ve sembolleri
dikkate alirken, diisiinme eylemi dogrudan diisiiniilebilir olana yani
muhtevaya yonelir. Bu baglamda inanma eylemi daha ziyade sembolleri ve
degerleri ortaklasa paylasan insanlarla birlikte diisiinmeye (sosyal geleneksel
alg1) agirlik verirken, diisiinme eylemi bireysel algimin farkhlasmasimi
anlam zenginligi olarak kabullenir. Inanma eylemi en iist degerden en alt
degere ve sonrasinda degersize dogru bir dikey ( hiyerarsik) algi bi¢imini
tercih ederken, diisiinme eylemi diisiiniilebilir olan1 dogrudan tecriibe etme
anlaminda yatay alg1 bi¢imine yaklagir. Inanma eyleminde metin kavrami
belirleyici iken (inanan kendi yaklasgimindan ziyade Kutsal metinlerde
soylenenleri dogrudan anladigini1 varsayarken, diisinme eylemi metinlerin
ancak yorumlar aracilifiyla anlam kazandiklarmi (anlamlarini agiga
cikarabildiklerini) kabul eder.

Kusgkusuz inanma ve diisiinme eylemlerinin bu 6zellikleri mutlak anlamda
ele alinamazlar. Bu ozellikler, onlarin ¢ok genel goriintimlerine igaret
etmeleri anlaminda dile getirilmektedirler. Bu 6zelliklerini asagidaki gibi ikili
guruplar seklinde daha belirgin hale getirebiliriz.
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INANMA EYLEMI DUSUNME EYLEMI
Anlama Aciklama
Itaat Soru sorma/sorgulama

Olmasi gereken

Olup biten

Mutlak Neden (Tanri)

Mutlak Neden ve tarihsel
nedenler

Deger ve semboller

Diistintilebilir muhteva

Sosyal algt  (gelenek,

Bireysel algi farkliliklari

cemaat)
Dikey alg1 Yatay alg1
Metin Yorum

Islam diisiincesi tabiri i¢inde yer alan dinden diisiinceye ve diisiinceden
dine seklindeki iki farkli hareketi yukaridaki tabloda kabaca gosterilen
kavramlar arasindaki iki yonli hareket seklinde ele almak miimkiindiir.
Ancak bu tiir bir kuramsal ayrigtirma ve gruplandirma bize tarihsel olarak
inanma ve diislinme eylemlerinin her zaman bu tabloya uygun diisecek
sekilde bir iligki i¢inde olduklarini gostermez. Zaman zaman farkli dini ve
entelektiiel yaklagimlar kendi temel 6zelliklerini sergilemenin yam sira diger
gurupta yer alan 6zellikleri de kendilerinde temsil etmeye calisabilirler.

Sozgelimi Cebriyye mezhebi mensuplarinin ‘Allah’in kéinatta olup biten
her seyi ezelde belirledigi ve insanin adeta riizgar Oniindeki yaprak gibi
hareket etmek zorunda oldugu’ seklindeki inanma eylemleri ayn1 zamanda
her seyi ag¢iklama iddiasinda olabilmektedir. Inanma eylemi, kiinatta olup
biten her seyi agiklama iddiasinda bulundugu zaman ister istemez rasyonel
diisiinme ¢abalarinin beyhudeligini de ima etmektedir. Benzer sekilde inanma
eylemi, insan icin asil olanin Allah’a mutlak itaat oldugu fikrinden hareketle,
tiim soru sorma veya sorgulama ¢abalarina kendisini kapattiginda rasyonel
diistince sanki bir kugku, itaatsizlik, sorumsuzluk ve bencillik gibi
suclamalara maruz kalabilmektedir. Insanin bilmesi gereken her seyin dini
metinlerde dile getirildigi diisiincesine sahip bir inanma eylemi, rasyonel
diistinme ¢abasini ¢ogunlukla anlamsiz ve faydasiz sayabilmektedir.

Buna kargilik, rasyonel diisiince, IslAm inancinin makul karakterini aciga
cikarabilmek ve onu batil inanglardan ayirabilmek i¢in inanma ve diistinme
eylemlerinin aynt anda karsilikli etkilesim halinde ortaya ¢ikmasi gerektigini
ileri siirer. Olan-biteni anlamadan olmas1 gerekenin anlasilamayacagini1 kabul
eder. Benzer sekilde soru sormaksizin, once-sonra, neden-sonu¢ seklindeki
baglantilar1  kurmaksizin  olaylarin  ve  dini  metinlerin  dogru
anlagilamayacagini ileri siirerek bilingli itaat ile kor itaat arasinda bir ayrim
yapilmast gerektigini belirtir. Dahasi, Allah’in sonsuz akil sahibi oldugunu
(akil-akil, makul) kabul ederek, rasyonel diisiinmenin insan1 Allah’a daha ¢ok
yaklastiracagina vurgu yapar.
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islam diisiince tarihinde bilingli itaat anlaminda genelde “tahkiki iman”, “ilme’l-
yakin” ve koér itaat anlaminda “taklidi iman”, “taassup” kelimeleri kullanilir.

Fark edilecegi iizere, inanma ve diisinme eylemleri arasinda zaman
zaman ortaya c¢ikan yapisal ve amagsal farkliliklar en fazla IslAim dininin
ongordiigii akliligin ne oldugu sorusunu cevaplandirirken belir-
ginlesmektedir. Bilindigi tizere, Kur’an sik sik insanlari diigiinmeye,
akletmeye, olup bitenleri fark etmeye, zihni ve gonlii gerceklere acmaya
cagirmaktadir. Bunun yani sira yine Kur’an, Allah’a kesin bir iman ile
baglanmaya ve iman ederken Allah’a verilen sozleri tutmaya davet
etmektedir. Kisacast Kur’an insanlardan ayn1 anda hem inanma hem de
diisiinme eylemini gerceklestirmelerini istemektedir. Ne var ki, yukarida
kabaca agiklamaya calistigimiz sekilde, en fazla tartisma konusu olan husus
inanma ve diisiinme eylemlerinin yapis1 ve amaci ile ilgilidir. Kur’an ne tiir
bir inanma ve diigsiinme eyleminden s6z etmektedir? Kur’an’in 6ngordiigii
inanma eylemi kendi basina gercekleri anlamaya ve boylece Allah’a mutlak
itaate yol acabilir mi? Sayet durum boyle olsaydi, Kur’an diisinme ve
akletme eylemine sik sik vurgu yapar miydi?

7 Kuran'daki “akletme” ve “dislinme” kelimelerinin anlami zaten inanma
SIRA SiZDE T " e L "
o = eyleminin 6tesinde 6zel olarak bir disinme ¢abasini gerektirmiyor mu?
: H; islam digiincesinde akil ve iman konulariyla ilgili kelami tartigmalar icgin
INTERNET Eéi http://www.kelam.org/ ve http://www.kelam.org/dergi/index.htm adreslerinde
yer alan makalelere bagvurabilirsiniz.

Bizzat Islam diisiincesi tabiri, zaten Kur’an metni icinde yer alan inanma
ve diigiinme eylemlerine ayn1 anda isaret eden ve yukarida kismen dile
getirdigimiz sorular1 kendisinde barmdiran bir tabirdir. Bu yoniiyle islam
diisiincesi tabiri, Isldim toplumlarinda tarihsel olarak ortaya gikan tiim
diisiince hareketlerine isaret etmeden oOnce, kendisinin bir anlama ve
tartisma konusu oldugunu aciga cikarir. Buna gore, Islam diisiincesi tabiri
inanca dayali bir diistinme ¢abasint m1 yoksa diisiinme ¢abasina dayali bir
inanma eylemini mi O©ngoriir? Ancak soruyu boylesi ayristirict ve
kutuplastiric1 bir sekilde sormanin kendisi yanlg degil midir? Sayet inanma
ve diisiinme eylemleri insanin varolma tarzlari ise, insan ayni anda hem
inanarak hem de diisiinerek var oluyorsa, Kur’an insanin bu temel
ozelliklerini ayni anda giiclendirmeyi ve saglikli bicimde gelistirmeyi
amaglamiyor mu? Kisacas1 Islam diisiincesi tabiri, oncelikle insanlarm
Kur’an karsisinda kendilerini yeni bir gozle gormeleri gerektigine dikkat
¢ekmiyor mu?

Islam diigiince tarihinde bu tiir sorulara verilen cevaplar ile bizlerin bu
sorulara vermemiz gereken cevaplar arasinda benzerlikler kadar farkliliklar
da olabilir. Sayet diisiinmeye ve hatta inanmaya yol acan sey temelde sorular
ise, bu durumda yukaridaki sorular hem Kur’an’daki inanma ve diisiinme ile
ilgili ayetleri, hem Islam diigiince tarihinin temel motivasyonlarini hem de
kendimizi daha iyi anlayabilmek igin Onemli rol istlenirler. Sorular
sormaksizin ne inanabilir ne de anlayabiliriz. S6zgelimi, ‘Kainat nasil var
oldu? Bir yaratict giic olmaksizin kiinatin var olmasi miimkiin mudiir?’
tarzindaki sorular Allah’a olan iman1 miimkiin kilan sorulardir. Yine sorular
olmaksizin bir varligin farkli agilardan ve ayrintili bigimde insan bilincinde
kendisini acmasi miimkiin degildir. Bu nedenle en temelde islam
diisiincesinin sorulan sorulara gore ortaya cikabildigini ve gelisebildigini
soylemeliyiz.
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islam diisiince tarihine dair eserleri, disiniirlerin yaklasimlarini zihnimizde
sorular olmaksizin anlamak mimkin muiduar? Sézgelimi, zihnimizde Kur'an’in
giinimiiz igin en dogru nasil anlasilabilecegi sorusu olmaksizin, islam
dusunirlerinin Kur'an’in anlami hakkindaki fikirlerini anlayabilir miyiz?

Ne var ki, soru sorma, sorgulama, sdylenen, anlatilan veya gosterilen bir
hususu oldugu sekliyle kabullenmek yerine farkli agilardan irdeleme konusu
insandan insana, kiiltiirden kiiltiire, dobnemden doneme degisiklik arz edebilir.
Bu nedenle Islam diisiincesi tarihi, tabir caizse, kendiliginden cereyan eden
bir tarihsel siire¢ degildir. Bu tarihin olusumunu miimkiin kilan, onu
gelistiren, yer yer ve zaman zaman onu duraganlagtiran, ona atilimlar veya
kirilmalar yasatan birden ¢ok unsur vardir. Cagdas Islam diisiincesi, tam da
bu nedenle, kendisini miimkiin kilan unsurlari, rasyonel bilincin gelisim
safhalarin1 ve boyutlarini, kendisi i¢in degismeyen temel sorun alanlarini
siirekli irdelemek durumundadir. Gercekte aymi anda ortaya cikan bu
hususlar1 yalnizca daha rahat anlagilabilmesi i¢in belli bir sira diizeni i¢inde
ele almakta yarar vardir.

Bu amagla oncelikle Islam diisiincesini ve bu diisiince tarihini miimkiin
kilan bazi hususlara dikkat ¢ekmeye calisacagiz. Daha sonra bu diisiinme
eylemini gergeklestirecek bilincin gelisim diizeylerine deginecegiz. Ardindan
Islam diisiince tarihinde her zaman 6nceliklerini korumus ve hala korumakta
olan temel sorunlardan bir kacini ele almaya calisacagiz.

RASYONEL DUSUNME iMKANI

Kiiltiirel Gelenekler

Islam diisiincesi, diger diinya diisiince gelenekleri gibi, kendisine zemin teskil
eden kiiltiirel gelenekler araciligi ile varlik kazanmustir. Bu kiiltiirel
geleneklerin en baginda dil gelmektedir. Oncelikle Arapca ve daha sonra
I[slam’in yayildigi ortamlarda kullanilan diller islam diisiincesini hem
miimkiin kilmig hem de diisiinme alanmmin sekillenmesinde belirleyici
olmustur. Alman filozof Wilhelm von Humboldt'un deyisiyle, dilleri
diinyaya ve varhga yonelik perspektifler gibi ele alirsak, bu durumda Islam
diisiincesinin icinde dogdugu ve gelistigi dillere nispetle gergekligi farkli
acilardan gorme, algilama, diisinme ve ona yaklasma imkéanlarina
kavugtugunu soyleyebiliriz. Bu baglamda Kur’an’in Cahiliye inanglarinin
yant sira diger din mensuplarmin inanglariyla ilgili olarak takindigi genel
elegtirel tavir, ayn1 dil i¢inde de birbirine tamamen zit diisiinme imkanlarinin
bulunabildigini agikca gostermektedir. Dilin gercekligi agiga cikarabilme
giicii kadar baz1 gercekliklerin iistiinii 6rtme (bazi gercekleri fark edebilecek
veya onu gosterebilecek kapasiteye erismemis olma) ozelligi ister isteme
diistinme eyleminin yon bulmasinda etkin rol oynamaktadir.

Sozgelimi ‘mavi’ kelimesinden yoksun bir dil i¢inde yetisen bir diisiince
insani, mavi gozlil bir insan ile karsilagtiginda onu mavi renge dolayli olarak
isaret eden bir bagka kelime ile (‘gok gozlii® gibi) anlayabilecektir. Ozellikle
mitolojiler gibi, bir anlamda dillerin tarihsel klasik hafizalar1 olan anlatilarda,
dillerin bir seyleri sOyleyebilme noktasindaki imkan ve kapasiteleri agik¢a
gozlemlenebilir durumdadir. Islam diisiincesi, kaynak olarak her zaman
Kur’an ve hadislere yonelmis olmakla birlikte, i¢inde yeserdigi Kkiiltiirel
dillerin soyleyebilme giicii ve imkanlarma gore kavramlastirmalar
yapabilmigtir.

60



i

i

Bu ylzden Kur'an’in indigi tarihsel ortamda yasayan insanlara hitap ederken
kullandidi kelimeler ile daha sonra Mauslimanlarin farkli kdltirlerden
edindikleri farkh kelimeler birbirine nispeten yabancidir. Sézgelimi, Kur'an
“zerre” kelimesini kullanirken, daha sonra Mislimanlar bu kelime karsihginda
“atom” kelimesini kullanmislardir. Sézkonusu yabancilik nedeniyle islam
diglndrleri  otantiklik (sahihlik, asla uygunluk) ve vyenilik (anlamin
glncellenmesi) arayislari arasinda surekli ikilem yasamislardir.

Bu noktada Miisliman diisiintirlerin Yunanca, Siiryanice, Farsca gibi
diger kiiltiirel dillerden yapilan ceviriler sayesinde yepyeni ve ¢ok farkli bir
kavram diinyasina sahip olmalari, her seyden ©nce Arapganin kendisini
yenileyebilme ve farkli seyleri soyleyebilme imkaninin kullanilmasina isaret
etmektedir. Giiniimiizde 6zellikle Bat1 diinyasinda ortaya ¢ikan bilimsel ve
kiiltiirel birikimlerin kismen ceviriler ve bazen dogrudan Tirkce icinde
kendisine yer bulabilmesi, kavram yabancilagsmas: kadar Tiirk¢enin kendi
imkanlarinin kesfedilmesine de yol agabilmektedir. Bu nedenle Tiirkge i¢inde
diisiinen bir Islam diisiiniirii, Islam ile ilgili algisinmn Tiirkgenin kendi tarihsel
gelenegi (hazinesi) ile onun diger Kkiiltiirel dillerle olan etkilesimine
dayandigin fark etmek durumundadir.

Konuya bu acidan bakildiginda Ibn Arabi, Mevlana, Yunus Emre, Fazlur
Rahman, Muhammed Arkoun gibi farkli diller ve donemler iginde yetisen
Miisliman diisiintirlerin diisiinme tarzlart arasindaki farkliliklarin biraz da ait
olduklart Arapga, Farsga, Tiirkge, Ingilizce ve Fransizca arasinda
‘sOyleyebilme giicti’ noktasindaki farkliliklarla irtibathh  olduklarini
gorebiliriz.

Dilin sdyleyebilme glicu kendisini ilmi, felsefi, edebi, hikemi ve hatta argolarda
hissettirmektedir. Bu nedenle bir dilde ortaya g¢ikan orijinal ilmi veya felsefi
kavram, bir siirsel s6z, atas6zii bir baska dile ayni sdyleme giici ile
cevrilememektedir. Bu yluzden c¢ogu kez diller orijinal kelimeleri veya
sOyleyisleri bagka dillerden 6diing almak durumunda kalmaktadirlar. Kur’an’in
edebi mucizesi seklinde adlandirilan husus bir 6lgide Kuran’in Arapga’nin
sdyleme imkan ve gucinu en Ust dizeye cikarmasiyla ilgilidir. Bu durum onun
diger dillere gevirisini de hayli guglestirmektedir.

Kiiltiirel gelenekleri kendilerinde derleyip toparlayan diller, varliga ve
gerceklige yonelik perspektif olduklar1 kadar birer 6n-yarg: (varsayim) da
olugtururlar. Burada ©On-yargi (varsayim) kelimesini, bakisimizi korelten,
goriintiide sapma ve egrilik olusturan, bizimle anlagilacak varlik ya da nesne
arasinda bir tiir engel teskil eden sey anlaminda olumsuz kullanmadigimizi
belirtelim. Zira 6n-yarg: (varsayim) kelimesi, oncelikle bizimle anlagilacak
sey arasinda bir tiir koprii olusturan hususu gosterir. Kisacasi On-yargi
kelimesi bir seyi bizim goriis alanimiza getiren seye isaret eder. Arapca,
Tiirkge, Ingilizce gibi diller, bu yoniiyle, varliklar1 ya da nesneleri bizim
goriis alanimiza getirirler ve onunla irtibat kurmamiza yol agarlar. Eski ve
cagdas kiiltiirler icinde yer alan mitolojiler, anlatilar, kissalar, entelektiiel ve
bilimsel birikimler, tarihsel tecriibeler vs. i¢inde dile geldikleri dillerin 6n-
yargilarini olustururlar.

Diistinme eylemi, kaginilmaz olarak mevcut kiiltiirel diller i¢cinde ortaya
cikti81 igin, dillerin on-yargilarini da tevariis eder. Ancak diisiinme eylemini
ayricalikli kilan sey, yukarida kismen degindigimiz iizere soru sorma ve
sorgulama yoluyla ilerlemektir. Bu yiizden o, miras aldif1 6n-yargilar1 bir
otorite olarak kabul etmek yerine, onlar1 koklii bir sorgulamaya tabi tutar.
Miisliiman diistintirlerin, her zaman icinde bulunduklar kiiltiirel gelenekleri
(en bagta dili) islam inancina uygun olup olmamasi, rasyonel diisiincenin
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taleplerine uygun diisiip diismemesi, ahlaki ilkelerle celisip celismemesi,
kozmik gerceklere uyum saglayip saglamamasi gibi hususlarla bir analize ve
elestiriye tabi tuttuklarmm gormekteyiz. Ozellikle dil konusunda hassas olan
Ibn Hazm gibi diisiiniirleri dikkate aldigimizda bu elestirinin boyutlarm
acikca fark edebiliriz.

ibn Hazm, mensubu oldugu mezhebin (Zahirilik) adindan da
anlagilacag1 iizere, Islam diisiincesinin icinde yesermekte oldugu tiim kiiltiirel
gelenekleri Kur’an ve hadislerin zahiri (goriiniir, agikca bilinebilir,
fenomenal) anlamia nispetle elestiriye tabi tutmaktadir. ibn Hazm’a gore,
dini diisiince, oncelikle din diline gore varlik ve sekil kazanan bir sey ise, bu
durumda Islam diisiincesi dogrudan Kur’an ve hadislerde yer alan din dilinin
acikca bilinebilir anlamlarina gore varlik ve sekil kazanmalidir. Bu otorite
metinlerde yer almayan hicbir husus, Isldm diisiincesinin dini karakterini
belirlememelidir. Daha acik deyisle, IslAm diisiincesi dini bir diisiince
olacaksa, o, bu 6zelligini ancak dini metinlerin kendilerinden alabilir. Din
adma yapilan yorumlar, Islam diisiincesine dini bir mesruiyet saglamaz. Bu,
olsa olsa ancak entelektiiel bir boyut kazandirabilir. Ancak bdylesi bir
durumda dinin kendisi ile diisiincenin kendi {iriinii birbirinden ayr1
tutulmalidir.

Fark edilecegi iizere, ibn Hazm’m asil tepkisi, ‘kiyas’ yoluyla dini
metinlerle kiiltiirel gelenekleri (dilleri) ortak bir rasyonel diistinme konusu
haline getirmek isteyen Hanefi, Maliki, Safi gibi yaygin fikih mezheplerine
mensup Islam diisiiniirlerinedir. Benzer bir tepkiyi Gazali’nin Farabi ve Ibn
Sina gibi Aristocu (Messai) diistiniirlere yonelttigi elestirilerin 6ziinde de
fark edebiliriz. Yunanca, Siiryanice, Fars¢a gibi dillerden Arapca’ya yapilan
ceviriler sonrast kavramsal diigtinme imkanit ve giicii artan Arapca ile
Islam’1in temel metinleri olan Kur’an ve hadisleri ortak bir rasyonel diisiinme
eylemi icinde ele almak isteyen Farabi ve Ibn Sina gibi diisiiniirlere, Gazali
cevrilen metinler ile dini metinlerin diinyalar1 arasindaki temel farklara isaret
ederek kargt ¢ikmaktadir. Sozgelimi, Aristo’nun metinlerine hakim olan
disiinme tarzi ile Kur’an’a hakim olan diisiinme bigimi tek tip rasyonel
diisiinme eylemi icinde kaynastirilamaz. Buna gore, Islam diigiincesi kendi
rasyonalitesini olustururken, Kur’an’in ongordiigii diigiinme bicimini kriter
olarak kabul etmelidir.

Aristocu (Messai) filozoflarin Tanri anlayisi ile bu anlayisa yoneltilen elestiriler
icin Fatih TOKTAS'In Messai Felsefe adli kitabini okuyunuz.

Gerek Ibn Hazm gerekse Gazali gibi diisiiniirlerin dikkatlerimizi
Kur’an’dan kiiltiirel gelenege dogru bir diisiinme eylemine ¢cekmeleri onlarin
Islam diisiincesini daha ¢ok ‘dinden diisiinceye’ seklinde ele aldiklart
izlenimini dogurmaktadir. Ancak bu kisimda sik sik vurguladigimiz iizere,
kiiltiirel dilin kendisi diisiinmeyi miimkiin kiliyor ve bu yoniiyle kutsal
metinlerin anlagilmasina yol agiyorlarsa, ‘dinden diisiinceye’ seklinde tek
yonlii bir hareket bize gercekte olup biteni ne kadar gosterebilir? Islam’m
kutsal metinlerinin rasyonel diisiincenin olusumundaki etkisi, ‘dinden
diisiinceye’ seklinde ozetlenebilecek bir hareket ile mi gerceklesmektedir?
Simdi bu sorulari1 daha yakindan ele almaya ¢aligsalim.

Dini Metinler (Kur’an ve Hadisler)

Islam diisiincesi, Kur’an ve Hz. Peygamberin hadislerinde ifadesine kavusan
Islam inancinin anlam diinyasini agmayi, degisen zaman ve mekanlara gore

62



@

yeniden yorumlamay1 kendisine en asli gorev kabul etmistir. Bu asli gorev
Islam diisiincesinin hem mesruiyetini hem de elestirisini beraberinde
getirmigtir. Kur’an ve hadislere uygun diistiigii kabul edilen diisiince
hareketleri mesru kabul edilmis, kabul edilmeyenler ise elestiri konusu
olmustur. Bu nedenle IslAm diisiincesi tarihi, siirekli bir mesruiyet ve elestiri
gelenegini de beraberinde tagimistir. Mesruiyet ve elestiri gelenegi, kendi
icinde yeknesak, tek tip bir yap: degildir. Aksine birbirine neredeyse taban
tabana zit yaklagimlari igermektedir.

Sozgelimi, Kur’an ve hadislerin islam diisiincesi igin birer kaynak oldugu
goriigii, kimilerini Kur’an’in kendi bagina anlasilabilecegi inancina sevk
etmigtir. Bu baglamda en fazla dikkat ¢eken gurup Haricilerdir. “Hiikiim
valnizeca Allah’indir” seklinde Ozetlenebilecek yaklagimlarinin gerisinde
‘Allah’in  kelaminin anlasilmasi igin gereken her sey yine kelamin
kendisindedir’ seklindeki bir varsayim bulunmaktadir. flahi soziin
kendiliginden apagik oldugu ve rasyonalitesini kendi i¢inde tagidigina dair bu
kanaatleri nedeniyle Hariciler diger dini diisiincelere yonelik sert elestiriler
yapmuslardir.

Buna kargilik, insan aklinin saf (fitrata uygun) ve mantikli kullanimi
sayesinde dini naslarin asil anlamlarina erigilebilecegine dair yaklasimlar
Islam diigiincesinin mesruiyetini daha farkli yerlerde aramiglardir. Biiyiik
oranda Mu’tezili ve belli olciilerde Maturidi ve Eg’ari diisiiniirler tarafindan
savunulan bu yaklagimda rasyonalite ya da Islam diisiincesinin akliligi sadece
Kur’an ve hadislere nispetle belirlenebilecek bir husus degildir. Aksine insan
diigiincesinin  rasyonalitesi zaten Kur’an ve hadislerdeki anlamin
benimsenebilmesi ve tatbik edilebilmesi icin pesinen gerekli bir zemindir. Bu
noktada s6z konusu diisiiniirlerin, Kur’an ve hadislere Islam diisiincesinin
rasyonellesmesi siirecinde cok ozel bir onem atfettikleri anlasilmaktadir.
Soyle ki, Kur'an ve hadisler, Islam diisiincesine beseri fitratm sapma
gostermesini engelleme noktasinda bir rasyonalite kazandirmaktadir.

Daha acgik deyisle, Kur’an ve hadisler, bir takim beseri, tarihsel ve
kiiltiirel nedenlerle insan tabiatinda sapmalarin (tahrif) meydana gelmesini
insan diisiincesinin rasyonalitesine yonelik en biiyik tehdit olarak
gormektedirler. Zira aklin en onemli rolii, yalnizca bir takim mantiksal ve
matematiksel ¢ikarimlarla ortaya ¢ikan bir sey degildir. Bu rol, en fazla, aklin
fiziksel ve metafiziksel gergekleri kavrayip onlara uygun davranmasiyla
tezahiir eder. Insanimn her zaman Allah’in huzurunda durdugunu fark ederek,
kendi gelecegi ile ilgili en gercekci ve dogru kararlar1 alabilmesi aklin en iyi
kullanimudir.

islam’in Hiristiyanliktan ayrildigi en énemli noktalardan biri “fitrat” konusudur.
Hiristiyanlik, insan fitratinin Hz. Adem ve Havva’nin Cennette yasak meyveyi
yemeleri sonucu bozuldugunu ve Isa’nin bu fitratin orijinal haline dénmesi igin
carmihta dldiigiinii kabul eder. islam dini ise insanin dogustan temiz bir fitrat
ile dogdugunu ve daha sonra yanlis inan¢ ve eylemlerle bozulabildigini kabul
eder.

Kur’an’in bu rasyonalite anlayis1t nedeniyle Mu’tezili, Maturidi ve Eg’ari
diisiiniirler, Islam diisiincesinin kendine ©zgii bir rasyonalite kazandigini
kabul ederler. Zira insanlik tarihinde genel kabul goren mantiksal,
matematiksel ve bilimsel rasyonalite, ancak bu diinya hayati simirlar1 i¢inde
islev gorebilecek bir husustur. Oysa insanin oliim sonrast hayati da
kapsayacak sekilde bir genel rasyonalite gelistirmesi ve tatbik etmesi
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gerekmektedir. Iste Islam diisiincesi boylesi bir genel rasyonaliteye erigsmeyi
ancak Kur’an ve hadisler sayesinde miimkiin gérmektedir.

Bir onceki kisimda kisaca degindigimiz Gazali’nin ‘dinden diisiinceye’
seklindeki yaklagimini da bu agidan anlamak gerekmektedir. Sozgelimi,
Gazali’'nin el-Munkiz mine’d-dalal adli eserine baktigimizda mantik,
matematik, tip, fizik gibi disiplinlerin bu diinya hayatin1 ve fiziksel diinyay1
anlamak icin uygun olduguna dair goriisleri bulmaktayiz. Ancak konu
manevi (metafiziksel) gercekliklere ve 6te diinyaya geldiginde, burada
yalnizca bu diinya icin gegerli oldugu asikar olan disiplinlerle yol alamayiz.
Artik soz, yukarida kismen dile getirdigimiz Kur’an’in 6ngordiigii 6zel
rasyonalitenindir. Buna gore IslAm’in kutsal metinlerinin 6ngordiigii
rasyonalite hem bu hem de 6teki diinyay: ilgilendirmesi anlaminda mantik,
matematik, fizik, tip gibi disiplinlerin rasyonalitelerini kapsar ve bunlarin
otesine gider. Boylece salt bu diinyay: ilgilendiren hususlarda ‘diistinceden
dine’ seklinde bir yaklasimi benimsemek miimkiin ve gerekli iken, ote
diinyayr ve manevi gercekleri ilgilendiren hususlarda ‘dinden diistinceye’
seklinde bir yaklagimi1 benimsemek gerekmektedir.

Ancak Farabi ve Ibn Sina gibi filozoflarin bu noktada yaklasimlar1 daha
farklidir. Onlara gore, Islom’in  kutsal metinleri felsefi diizeyde
anlagilabilecek metafiziksel hakikatlere insanlarin ¢ogunlugunun anlayacagi
sembolik ve metaforik bir soylemle isaret ettigi icin, Islam diisiincesinin asil
rasyonalitesini felsefi diisiinme tarzi i¢inde aramak gerekmektedir. Ibn Sina,
Sifa adl1 eserinin “Peygamberligin Kanitlanmas1” kisminda kutsal metinlerin
ancak felsefi diistinmeye meyilli insanlarin fark edebilecegi bir takim isaretler
sundugunu belirtir. Hakikati bagkalarindan aktarilan sdylemlerle anlamaya
yatkin insanlardan farkli olarak, felsefi zekalar Kur’an ve hadislerde isaret
edilen hakikati apacik sekilde tecriibe etmeye caligirlar. Bu nedenle Farabi ve
Ibn Sina gibi diisiiniirlerin goziinde IslAm diisiincesi gergek rasyonalitesini
Kur’an’da yalnizca isaret edilen felsefi hakikatleri tecriibe ederek kazanabilir.
Bir bagka deyisle, kutsal metinler sadece rasyonel diisiinmenin bir imkan ve
motivasyonudurlar. Rasyonel diisiince, mantik ve metafizik ilkelere uygun
diigsiinme cabast s6z konusu oldugunda tezahiir edebilecek bir olaydir: Allah
tarafindan insana bahsedilen bir 6zel metafizik tecriibedir.

Ne var ki Farabi ve ibn Sina gibi diisiiniirlerin bu yaklagimi ¢ogu Islam
diistiniiriiniin  zihnine bir takim sorular1 da dusiirmiistiir: Sayet felsefi
diistinme c¢abasi, en azindan egitim (hazirlik) asamasinda eski Yunan, Fars,
Hint gibi Miisliman olmayan kiiltiirler i¢inde ortaya ¢ikmig eserlere bagiml
ise, bu durumda nasil Islim inancina yabanci ve kismen zit eserlerin
ogretileri dogrultusunda Kur’ani hakikatleri anlayabiliriz? Kur’an’in
ongordiigl rasyonalite, 6te diinya hayati ve metafiziksel gerceklikler gibi, cok
farkli bir anlam diinyasin1 kugatacak 6zgtinliikte ise, nasil olur da bu anlam
diinyasina yabanci kiiltiirlerde gelisen felsefeleri izleyerek Islam diisiincesi
bir rasyonalite gelistirebilir? Yabanci kiiltiirlere ait felsefeler IslAm’in
temelde benimsedigi rasyonaliteyi tahrif etmeyecek midir? Dahasi felsefi
cabalarla erisilebilecek hakikat tecriibesi ile Kur’an inanci dogrultusunda
erisilecek hakikat tecriibesinin ayni oldugunu filozoflar nasil iddia
edebilirler?

Giiniimiiz Islam diinyasinda 6zellikle Bati diisiincesi karsisinda yer yer

seslendirilen bu tiir sorular, bizi ‘yabanci kiiltlirler’ baglaminda rasyonel
diisiinme imkanini tartigmaya sevk etmektedir.

64



I &

Yabana Kiiltiirler

Islam’in Arap yarmmadasimin simrlarini asarak Endiiliis’ten Cin’e uzanan
genig bir alanda yayilmasi ile birlikte yabanci kiiltiirler sorunu gittikge
geniglemis ve koklesmistir. Miisliimanlart gittikleri her bolgede ayri kiiltiirel
diller, adetler, inanglar, ilmi ve felsefi birikimler ile yiizlesmeleri kacinilmaz
sekilde Islam diisiincesinin kargilagilan yeni ortama nispetle yeniden
ifadesine kavugturulmasini beraberinde getirmistir. Bu durum dogal olarak,
sozgelimi, Endiiliis ile Hint alt kitasinda Islam duistincesinin daha farkli
soylemler gelistirmesine yol acmustir. Endiiliis’te Islam diisiincesi daha
zahiri, mantiksal islemlere daha fazla yer veren bir goriiniim alirken, Hint alt
kitasinda Hint mistik felsefesinin etkisiyle mistik ve hikemi (hikmetli)
goriiniim kazanmistir. Yunan felsefesinin kismen yasatildigi bolgelerde
(Harran gibi) Islam diisiincesi duru bir kavramsal tartisma ve analiz diline
sahip olurken, Iran’da daha ziyade edebi denebilecek bir sdyleme
biirtinmiistiir. Kisacasi Islam diisiincesi Islam’in yayildig1 bolgelerde yerlesik
olan entelektiiel birikimlerden hem etkilenmis hem de bu birikimlere sahip
insanlar1 etkilemistir.

Bu durum bir bakima cagdas filozof Ludwig Wittgenstein’in gelistirdigi
“dil oyunlar1” sorununa benzer sorunlar olugturmustur. Mistik sdylemlerin
kabaca izledikleri dil ve diisiince kurallar1 bir oyunun kurallari gibi
tasarlanirsa, ar1 duru bir klasik Yunan felsefesinin etkisinde gelisen felsefi
din anlayist farkli bir oyun kuralini izleyecek demektir. Benzer sekilde
fikihcilarmn izledikleri usul, ‘fikhi dil oyunu’ seklinde adlandirilabilecek bir
kurallar toplulugu iken, Kelam ilmi daha farkli bir oyun kuralina gore gelisim
gostermistir. Ne var ki, futbol icin mesru olan bir kural (ayakla topa vurma),
basketbol oyunu i¢in mesru degildir. Bunun gibi, tasavvufi dil oyunu icinde
mesru ya da en azindan tolerans gosterilebilir bir sdylem, fikhi diisiince (dil
oyunu) acisindan tamamen gayri mesru kabul edilebilir.

www.dilbilimi.net/diloyunlariveoyunteorisi.pdf web adresinden Wittgenstein'in
dil oyunlariyla ilgili genis bilgiyi adresinde bulabilirsiniz.

Bu nedenle Hallac-1 Mansur’un Ene’l-Hak seklindeki bir mistik s6zi fikhi
dil oyunu icinde Allah’a sirk kogsmak olarak ele alinabilmistir. Buna karsilik
fikih¢ilarin din anlayisi, ¢ogu mutasavvifin goziinde anlamin yiizeyinde
dolagmaktan baska bir sey degildir. Farabi ve Ibn Sina’min daha ziyade
Aristocu felsefenin etkisinde sahip olduklar1 bazi anlayislar (Allah’in tek tek
varliklar1 bilmesi, ote diinyada bedenle dirilme konularindaki yaklasimlart),
farkli dil oyunlari iginde diisiinen diger Islam diisiiniirleri agisindan mesru
degildir.

Burada Islam diisiincesi icinde yer alan tiim disiplinlerin (farkli dil
oyunlarinin)  yabanct  kiiltiirlerin  etkisiyle gelisti§i sonucu asla
cikarilmamalidir. Ancak bu disiplinlerin yabanci kiiltiirlerle Miisliimanlarin
karsilikli etkilesimleri esnasinda yeni boyutlar ve sorunlar kazandigina isaret
etmekteyiz. Yabanci kiiltiirler, hemen her zaman Miisliiman diisiiniirler i¢in
yeni diigiinme imkanlari ve sorun alanlan teskil etmistir. Diisiiniirlerin bu
imkanlar1 kullanimi ve sorun alanlarna yaklagim tarzlari kagimilmaz olarak
yabanci kiiltiirler sorununun her zaman dinamik kalmasina yol agcmistir. Daha
acik deyigle, yabanci kiiltiirler sorunu evrensel olarak kendisini sunan
Islam’m ve bu dinin yol actig1 diisiinme tarzinin ulagabildigi her noktada
tecriibe edecegi pesinen belli olan bir sorundur.
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SIRA SIZDE
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Felsefe ve Islam dini arasinda temelde bir zithk olmadigim kanitlamak
icin icin biiyiik ¢aba gosteren Ibn Riisd’iin ozellikle Faslu’l-makal adh
eserinde yabanci Kiiltiirler sorununa agikca degindigini gormekteyiz. Ibn
Riigd, yabanci kiiltiirlere ait hususlarin  tiimden reddedilmesinin
anlamsizligina isaret ettikten sonra kismen yararlanma konusuna sozii getirir.
Bu noktada Kur’an’in en temel dini 6gretilerinin kriter olabilecegini belirtir.
Islam’1n asli inang ilkelerine aykir1 olmadikca yabanci kiiltiirlerden felsefi ve
ilmi hakikatleri almanin mesru oldugunu ileri siirer. Bu mesruiyet, Ibn
Riisd’iin goziinde, felsefi diiglinmenin zaten Kur’an tarafindan tegvik edilmig
olmasina dayanir. Daha acik deyisle, Kur’an’in farkli soylem diizeyleriyle
(burhani, cedeli, hatabi) isaret ettigi hakikatler ile felsefi diisiincenin—
mantik ve metafiziksel ilkelere uygun duistiigti stirece—kesfettigi hakikatler
birbirine zit degildirler. Hakikat, hakikate zit olamaz. Bu bakimdan, Ibn Riisd
igin, Islam diisiiniirlerine diigen gorev, Kur’an’in inang ilkelerine zit olmayan
hakikatleri yabanci kiiltiir iginde kesfedilmis olsalar da alip benimsemektir.
Fark edilecegi iizere Ibn Riisd, bu yaklasim ile hakikatlerin kendileri ile
hakikatlerin kesfedildigi ortamlarin birbirinden ayri tutulmas: gerektigini
ima etmektedir. Hakikatlerin, icinde kesfedildikleri kiiltiirel ortamlara
indirgenmeleri, hakikatin iistiin degerini fark edememektir. Zira Ibn Riisd
icin hakikat zaman ve mekana gore degismeyen gercekliklerin bilinmesi ve
tecriibe edilmesidir. Bu bakimdan hakikatle, icinde kesfedildigi tarihsel orta-
m1 birbirine karistirmak, degisebilen ile degigsmeyeni birbirine karigtirmaktir.

ibn Riisd’iin din-felsefe iligkilerine dair yaklagimlarini Suleyman Uludag@'in
haziladigi Felsefe-Din lligkileri adli kitapta daha genis kapsamli bulabilirsiniz.

Ibn Riisd’iin bu yaklagimi karsisinda akla su tiir sorular gelebilir: Sayet
yabanci kiiltiirlere ait hususlara yaklasirken temel kriter Kur’an ve hadislerde
bize veriliyorsa, bu durum Kur’an ve hadislerin bizim rasyonel bilincimizin
gelisimi icin yeterli oldugunu gostermez mi? Bir baska deyisle, Kur’an ve
hadisleri anladigimizda, yabanci kiiltiirlere ait felsefi eserlerin uygunlugunu
belirleyebilecek diizeye erisiyorsak, neden Kur’an bizi ayrica felsefi diisiinme
ve arastirmaya tesvik ediyor olsun? Sayet Ibn Riisd’iin dedigi gibi, Kur’an
bizi felsefi arastirmalara cagiriyorsa, bu durum Kur’an’in kendi bagina bizim
rasyonel bilincimizin gelisimi icin yeterli olmadigini gostermez mi?

Giinlimiizde bazi Islam diisinirlerinin Islam’t dogru anlamak igin klasik
gelenegimize ve geleneksel kavramlarimiza bakmamizi yeterli gérmeleri
dogru mudur? Islam diisiince gelenegi bir sekilde yabanci kiiltiirlerle iliskisi
esnasinda zengin bir kavram diinyasina sahip olduguna gére, bugiin islam’i
sadece kendi gelenegdimize bakarak anlamamiz, sdzgelimi Bati ve diger
dislince geleneklerinden etkilenmememiz gerektigi diistincesi tarihsel olarak
tutarl midir?

Simdi bu sorularin daha iyi anlagilmasina imkan verecek sekilde Islam
diisiincesinde rasyonel bilincin gelisimi konusuna deginmeliyiz.

RASYONEL BILINCIN GELISIMI

Ontolojik Gelisimi

Islam diisiiniirlerinin rasyonel biling baglaminda en nem verdikleri husus,
rasyonel bilincin gerceklik (hakikat) tecriibeleri dogrultusunda ontolojik bir
gelisim gostermesidir. Daha acik deyisle, gergeklik (hakikat) tecriibesi
arttik¢a, rasyonel bilin¢ kendisi olmaya baslar. Potansiyel durumundan aktif
bir konuma yiikselir. Bu durumun daha iyi anlagilabilmesi i¢in genelde
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verilen ornek, yazi yazma potansiyeli ile fiilen yazma durumu arasindaki
farkliliktir. S6zgelimi ¢ocuk, yazi yazma potansiyeline sahiptir, ancak yazi
yazmayr Ogrenmedigi siirece bu potansiyel islenmemis haliyle kalir.
Ogrenme siireci ile birlikte fiilen yazi yazmaya baslar ve yazdik¢a biling
kendisi olmaya baslar.

Dile getirmeye calistigimiz hususun daha iyi anlagilabilmesi igin,
ozellikle Islam filozoflarinin eski Yunanca hyle kelimesinin Arapca telaffuza
uygun hale getirilmis sekli olan heyula kavramina verdikleri Onem
bilinmelidir. Hyle (heyula) “heniiz olmayan, heniiz kendisi olmayan”
anlamlarma gelir. Daha sonra bu kelime Latince potentia (olabilme,
yapabilme giicii, potansiyel) ve Arapca imkdn kelimeleriyle kargilanmistir.
Ancak klasik Yunanca anlamina uygun anlasildiginda, heyula kelimesi
rasyonel bilincin bir geyi yapabilmesinden daha koklii olarak, bir seyi
yaparken kendisi olabilmesini, kendisini gerceklestirebilmesini dile getirir.

Iste insan bilincinin rasyonel gelisim gosterebilmesi icin ©ncelikle
dogustan gelen kapasitesinin (hyle, heyula) fiiliyata doniismesi (bilfiiil) ve
boylece daha biiyiik bir kapasiteye erismesi, sonra bu kapasitesinin fiiliyata
doniismesi seklinde ilerleyen bir siirece girmesi gerekmektedir. Bu siirecte
kapasite ile fiiliyat arasinda sinirlar gittikce genisleyen karsilikli (dongiisel)
bir iliski vardir. Bu yiizden cocuk iken daha sinirli bir kavrayis imkan ve
eylemine sahip olan insanin biiyiidiikge ve arastirdikca kavrayis imkan ve
eylem alam gittikge genisler.

Ancak rasyonel bilincin ontolojik gelisimi, en fazla bilincin neleri
kavradigina bagh olarak degisiklik arz edebilir. Klasik Islam diisiiniirleri,
biraz da Aristocu ‘Yiiksek gercekleri bilmekle insan bilinci yiikselir’ seklinde
ozetlenebilecek ilke dogrultusunda ontolojik gelisimi anlamiglardir. Bu
acidan bakildiginda bilinebilecek en yiiksek gercek (hakikat) Allah’tir.
Allah’r bildik¢e, O’nunla ilgili hakikatleri kavradikca, O’ndan gelen
hakikatleri tecriibe ettikce insan bilinci erisebilecegi en yiiksek ontolojik
diizeye dogru ilerler. Insan akli, olmasi gereken duruma erigir. Sonugta
insanin rasyonel bilinci, hakikatin bir parcasi olmaya baslar.

Ancak ontolojik gelisim, insanlarin kendi baglarina, tabir caizse el
yordamuyla erigebilecekleri bir husus mudur? Yoksa o belli bir metodolojik
stireci gerektiren bir durum mudur? Daha agik deyigle, insanin rasyonel
bilinci, felsefi, bilimsel, hikemi eserleri okuyup arastirmadan ontolojik bir
gelisim gosterebilir mi? Yoksa o, yukarida yazi drneginde oldugu iizere, belli
bir 6gretim, egitim ve arastirma siirecini zorunlu olarak gerektirir mi?

Bu sorular bizi rasyonel bilincin kuramsal gelisimi konusunu ele almaya
sevk etmektedir.

Kuramsal Gelisimi

Islam diisiiniirlerinin biiyiik sabir ve cabalarla olusturduklar1 ve giiniimiize
miras biraktiklar1 Oonemli eserlerin yazilis amaclari, agiktir ki, rasyonel
bilincin kuramsal gelisimine katki yapabilmektir. Elbette yazili eserler,
rasyonel biling icin sadece kuramsal bir katki yapabilirler, zira bu eserlerde
yazilan hususlart kavramak, onlart potansiyel durumlarindan aktif hale
getirmek okurlarin ¢abalarma kalmig bir husustur. Yazili olan her eser, okuru
karsisinda yeniden hayata getirilmeyi bekler; okurun zihni giicii sayesinde
yeniden bir gergeklik kazanmaya baslar. Daha acik deyisle, okuru sayesinde
okuru ile cagdas hale gelir.
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Ancak, ontolojik gelisim kisminda dile getirdigimiz tizere, okur da yazili
eserleri okuyup anladigi ve ileri diizeyde arastirdigi (sorguladigi) siirece
kendisini gerceklestirebilir. Boylece okurun zihni gelisimi ve gerceklesmesi
de eserlere baglhidir. Iste rasyonel diisiincenin kuramsal gelisimi, insan bilinci
ile biiyiik felsefi ve entelektiiel eserler arasinda gerceklesen bu karsilikls iligki
sayesinde miimkiindiir.

Ozellikle yabanci kiiltiirlerden yapilan geviri faaliyetleri sonrasinda Islam
diistince tarihinde bir biiyiik degisim ve doniisiimiin yasanmasi Oncelikle
Islam diisiincesinin kuramsal geligimi agisindan énem arz etmistir. Zira Islam
duisiincesi, Arap dil ve kiiltiiriinde yer almayan ¢ok farkli kavramlara geviri
faaliyetleri aracilifiyla sahip olmug, Onemli bir kavramsal donanima
erismistir.

‘Kuramsal’ tabirinden de anlagilacag: iizere, bu gelisim sathasinda 6nemli
olan ‘gorebilme, ayirt edebilme, fark edebilme’ giiciine erigsmektir. Kuram
kelimesi, daha ziyade theoria (teori) kelimesiyle irtibatlidir ve zihinsel olarak
bir seyleri gorebilmeyi ifade eder. Sozgelimi matematik, geometrik ve
mantiksal islemlerimiz zihnin gérme giicii sayesinde gerceklesirler. ‘Ucgen’
veya ‘daire’ kelimesini gordiigiimiizde zihnimiz hemen licgen veya daire
seklini kendi i¢inde cizer ya da goriir.

Biiyiik IslAm diisiiniirleri, bu biling dogrultusunda, klasik Yunan
filozoflarindan Hint bilgelerine degin ¢ok farkli zaman ve kiiltiirlere mensup
insanlart sanki kendi c¢agdaslar1 gibi kabul edip, onlarin eserlerinden
kuramsal gelisim amaciyla yararlanmiglardir. “Yabanci kiiltiirler’ kisminda
kismen degindigimiz iizere, kiiltiirlerin yabancilig1 ile bu kiiltiirlerde ortaya
cikan kuramsal bilgi ve hakikatler arasinda ayrim yapilmistir. Zira ¢ogu
Miisliman diistintir icin 6nemli olan, hakikat tecriibesine erisebilmek icin
gerekli olan araglara, donanima sahip olabilmektir. Nasil ki ev yapimi icin
gerekli olan bir aletin yabanci kiiltirden alinmasinda bir sakinca yoksa,
benzer sekilde hakikat tecriibesine erisebilmek igin gerekli kuramsal
hususlarin yabanci kiiltiirlerden alinmasinda sakinca yoktur.

Her ne kadar rasyonel bilincin kuramsal gelisimi dogrultusunda Islam
diisiiniirlerinin genel tutumu yukaridaki gibi olsa da, s6zgelimi Ibn Tufeyl’in
Hayy b. Yakzan adli eserine baktiZimizda farkl: bir tabloyla kargilasmaktay1z.
Bu eserde Hayy, 1ss1z bir adada biiyiir ve tabiati gézlemleyerek kendi teorik
ve ontolojik rasyonel bilincini gelistirir. Her ne kadar bu eser, kurgusal bir
roman olsa da, yine de insan bilincinin kuramsal gelisimi noktasinda farkli
bir yaklagimi 6n plana ¢ikarmasi agisindan ilgi ¢ekicidir.

Insan bilincinin rasyonel gelisimi, onun tarihsel pratik ortam icinde
dogrulart kesfedebilecegini, dogru eylemleri gerceklestirebilecegini, kisacasi
kuramsal dogrular1 pratik dogrulara doniistiirebilecegini garanti edebilir mi?
Insan hayatinda asil 6nemli olan, fildisi kulelerinde kuramsal dogrulari
kesfetmekten daha c¢ok, pratik olarak dogru sonuclara yol agacak eylemleri
gerceklestirmek degil midir? Insan bilincinin rasyonel gelisiminin asil
gostergesi insanin pratik ortamda ahlaki ve ilmi olarak dogru olan tercihleri
yapabilmesi ve gergeklestirebilmesi degil midir?

Pratik Gelisimi

Kuramsal alanin kendince acik secikligine karsin, pratik hayat ortaminin bir
siirti ongoriilemez durumu kendisinde potansiyel olarak barindirdig1 pek iyi
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bilinen bir husustur. Bu zorlugu kabaca gorsel olarak anlasilir kilmak igin
verilen klasik 6rnek, sik agaglarla dolu ormanda yol bulabilmektir. Kuramsal
gelisim, bir bakima, ormana iistten bakmak gibidir. Oysa insan her zaman
pratik bir ortam iginde yasar ve karsisina ¢ikan sorunlar kargisinda neyin
dogru neyin yanlig oldugunu pesinen bilemez. Dahasi, dogru olarak gordiigi
bir tutum ya da davranigin zaman icinde nasil bir siirece ve sonuca yol
acacagint bagtan bilemez. En dogru gordiigii bir fikrin zaman iginde
beklenmedik sonuglara yol acabildigini fark edebilir ve boylece s6z konusu
fikri yeni bastan gozden gecirmek durumunda kalabilir.

Bu agidan bakildiginda rasyonel bilincin kuramsal gelisimi daha ziyade
ormanda yol bulabilmek i¢in insan bilincinin ormana iistten bakabilmesini
ilgilendirir. Zira aciktir ki, ormanda tek tek agaclara bakilarak asla bir ¢ikig
yolu bulunamaz. “Yon” fikri, her zaman tek tek nesneleri agan, onlar belli bir
ama¢ dogrultusunda organize etmeyi gerektiren bir fikirdir. Aksi halde
insanin tek tek nesnelerin ayrintilar1 i¢inde kolayca kaybolmasi
kacinilmazdir. Buna karsilik tek tek nesneleri tanimadan, onlarin kargimiza
cikardigr imkan ve sorunlart fark etmeksizin yola devam edebilmek de
miimkiin degildir. Zira belli bir yon dogrultusunda atilan her adim kuramsal
degil, pratiktir. Pratik ortama dikkat edilmedigi zaman, meshur bir sozde dile
geldigi iizere, yildizlara bakarken, ontimiizdeki cukura diisme ihtimali her an
mevcuttur.

Iste kuram ve pratik arasindaki bu karsilikly iligki 1s1Am diisiiniirlerinin
her zaman yiizlesmek durumunda kaldiklari ve asla tam anlamiyla acikliga
kavusturamadiklar bir husustur. Ac¢ikliga kavusturamamalart bir kusur degil,
aksine pratik ortamin siirekli degiskenliginden ve belirsizliginden
kaynaklanan bir durumdur. So6zgelimi, fikih usuliiniin kendince acik
secikligine kars1 pratik hayat icinde ortaya ¢ikan ve potansiyel olarak sonsuz
sayidaki fikhi sorun bir siirii belirsizligi kendisinde tasir. Ahlaki ilkelerin
kuramsal olarak acik secikligine karsin, pratik hayatta neyin ahlaken en dogru
olduguna karar verebilmek bir ¢ok belirsizligin istesinden gelmeyi gerektirir.

Kuramsal diislincenin diizenli denebilecek diinyasina nispetle pratik
ortamin diizensiz ve belirsiz diinyas1 karsisinda Islam diisiiniirlerinin
onerebildikleri en 6nemli yaklagim, basiret, sezgi, ince diisiince, ongorii
seklinde anlagilabilecek yaklasimdir. Bir bagka deyisle pratik sorunlarin
¢Oziimii kuramsal rasyonel bilincin yan1 sira farkli bir bilin¢lilik durumunu
gerektirir. Bu bilinglilik durumu, insamin icinde bulundugu ortamin ¢agrisina
kulak vermesi, ortamin kendine 0zgii niteliklerini kavramasi, pesin kanaatler
yerine, ortam icinde yeni olant gormeye calismastyla ortaya ¢ikar.

Islam filozoflar1 rasyonel bilincin pratik gelisim sorununu daha ziyade
siyaset ve ahlak ile ilgili eserlerde ele almiglardir. Burada siyaset kelimesinin
tip ve hukuku da icerecek sekilde, beden sagliginin korunmasi, yiyecek ve
iceceklerin rasyonel bicimde diizenlenmesi, insan davraniglarinin en makul
diizeyde gergeklestirilmesi gibi hususlarla da ilgili oldugunu belirtelim.
Farabi ve Ibn Sina’da pratik biling konusu daha ziyade toplumun siyasi
filozof liderinin temel 6zelliklerinden biri olarak ele alinirken, Ibn Bacce ve
Ibn Tufeyl gibi filozoflarda sehir halki icinde yasayan filozoflarin
ozelliklerinden biri olarak yansitilir.

Islam diisiince tarihinde rasyonel bilincin ontolojik, kuramsal ve pratik
gelisim safhalarmni aym anda ilgilendiren temel anlam alanlari vardir. islam
diistiniirlerinin yiizlestikleri hemen her felsefi, kelami, fikhi, siyasi ve estetik
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sorun bir sekilde bu anlam alanlar iginde yer alirlar ve onlarin 6zel bir
bolgesini olustururlar. Simdi IslAm diisiincesinin bu anlam alanlarma
(topografyasina) ana hatlarryla deginelim.

RASYONEL DUSUNCENIN TOPOGRAFYASI

Sehir (Medine)

Sehir (Medine), belki Islam diisiincesinin en temel alani ve de sorunudur.
Zira Islam diisiincesini miimkiin kilan dil, her seyden 6nce sehir dilidir.
Sehrin sinirlariin disi, yani kirsal, koy, ¢ol, vs. stnirlt sayida kelime hazinesi
ile hayatin temel pratik ihtiyaclarinin kargilanmasint miimkiin kilar. Ancak
kokli bir entelektiiel hayat ve bilimsel arastirmalar igin gerekli dil
zenginligine sahip degildir. Dilin siirekli zenginlestigi ve derinlestigi yer
sehirlerdir. Bu yiizden Islam dininin kendisi gibi Islam diisiincesi de
sehirlidir, sehre aittir.

Sokrat ve Platon gibi klasik Yunan filozoflart icin sehir, oncelikle
diyalojik bir ortamdir. Sehirler Insanlarin kargihkli konugmalari sayesinde
hakikatin tezahiir ettigi mekanlardir. Bu nedenle hakikat, insanlar arasinda
ortaktir. Bu hakikat tecriibelerinin artmasiyla sehir insanin entelektiiel
gelisimini miimkiin kilan yegane ortama doniisiir. Sonucta sehir, insanin bir
varolma tarzi haline gelir. Daha acikgasi, insan ancak sehirde kendisini iist
diizeyde gerceklestirebilir, en iist ontolojik konuma erisebilir.

Islam diisiiniirleri de temelde klasik Yunan filozoflarinin bu yaklagimini
kabul ederler. Ancak felsefeye karst Miisliimanlarin ve Miisliiman
yoneticilerin verdikleri genel olumsuz tepkiler ve baskilar nedeniyle
filozoflarin  diisiincelerini kismen gizlemek durumunda kalmalari, Ibn
Tufeyl’in Hayy b. Yakzan adli romaninda da fark edilecegi tizere, felsefi
diisiincenin sehrin diginda kendisine bir tiir siginak aradigini ima etmektedir.
Durum ne olursa olsun, Islam diisiincesine ait tiim birikimler ve disiplinler,
sehirlerde var olabilen ve gelisebilen birikim ve disiplinlerdir. Bu nedenle
sehirlerin baskict veya ozgiirlestirici mekanlar haline gelmesi, Islam
diisiincesinin karakterini ve gelisimini dogrudan etkileyen ilk unsurdur.

Gerceklik (Ontik ve Ontolojik)

Genel olarak Islam diisiincesinin ve 6zel olarak felsefi diisiincenin en asli
hedefi hakikati kesfedebilmek, hakikat tecriibesine erisebilmek ve bu
tecriibeyi bilgi diizeyinde insanlarin ilgisine sunmaktir. Hakikatin kesfi, her
seyden once Varhk sorusu dogrultusunda gergekligin farkli diizeylerini
aragtirmakla miimkiindiir. Islam diisiiniirleri bu baglamda cansiz maddi
gerceklik diizeyinden, en yiiksek gercek olan Allah’in varligina degin bir
hiyerarsiyi benimsemigler ve bu iki kutup arasinda kalan gercekligin hangi
diizeylerde tezahiir ettigini arastirmiglardir.

Islam diisiiniirlerinin varlik ve kainat tasavvurlarma dair eserlerde bu
hiyerarsik gerceklik anlayisi hakkinda yeterince bilgi bulunmaktadir.
Burada biz daha ziyade bu varlik veya gerceklik tasavvuruna hakim olan iki
temel kavramdan so6z edecegiz: Ontik ve ontolojik.
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Islam diisiiniirleri, varhgin dig diinyada kendi bagina bir gerceklik olarak
bulunmasi ile bu varligin zihnimizde bir kavram ve imge aracilig1 ile farkli
bir gergeklik olarak yer almasi arasinda ayrim yapmiglardir. Biz bu
gercekligin ilkine (dig diinyadaki haline) ontik, zihnimizde kendisini agcnuglik
durumuna ontolojik adin1 vermekteyiz. S6zgelimi, disaridaki bir agac ontik
gercekliktir; bu agacin zihnimizde kendisini ifsa etmis hali (onunla ilgili
bilgimiz) ontolojiktir. Bu acidan bakildiginda Islam diisiiniirlerinin en asli
hedefi olan hakikat, ontik diizeydeki varlig1 tecriibe edebilmek yani onun
zihnimizde ontolojik bir gerceklik olarak agiga cikmasini saglamaktir.
“Esyay1 oldugu gibi bilmek” seklinde 6zetlenebilecek hakikat anlayist genel
olarak varligin ontik ve ontolojik diizeyleriyle ilgilidir.

Deger (Hak) ve Hakikat

Ancak aragtirma konusu varlik sorunundan deger soruna geldiginde
karsimiza hak ve hakikat seklinde bir ayrim ¢ikmaktadir. Islam diisiiniirleri
genel olarak hakikat ile, yukarida kismen degindigimiz, varligin ontik ve
ontolojik diizeylerini kast ederken, hak kavramu ile bir varligin (buna insani
eylem ve disiinceler de dahildir) olmasi gereken yerde durdugunu kast
ederler. Ibn Hazm’in bu noktada verdigi 6rnek agiklayicidir: Zulmiin varlig
hakikattir (ontik ve ontolojik bir gercektir) ama hak (dogru) degildir. Olmast
gereken sey zulmiin ortadan kaldirilmasidir, adalettir.

Buna gore hak kavrami daha ziyade insanlarin diisiinme, isteme, eyleme
gibi farkli boyutlariyla ilgilidir. Pratik ortam i¢inde karsilastigimiz her bir
ahlaki, siyasi, hukuki, ekonomik vs. sorunun ¢oziimii icin en temel
yonlendirici kavram ‘hak’tir. Islam diisiiniirlerine gore, zaten Kur’an
vahyinin insanliga gonderilme amaci hakikat diizeyinde cereyan eden
haksizliklarin giderilerek hakkin tecelli etmesidir. Kisacasi bir deger olarak
hak (dogru)’kin ontik ve ontolojik gergeklik haline gelmesidir.

Yorum

Islam diisiincesi, Kur’an ve hadisleri kendisine kaynak olarak kabul
ettiginden, kendisine en temel gorev olarak bu metinleri yorumlamay1
vermistir. Islam diisiince tarihi, bu acidan, bir yorum tarihidir. Ancak burada
yorum kavramini, tefsir kavramindan daha genel ele almak gerekmektedir.
Zira tefsir kavrami daha ¢ok Kur’an metnini dilsel ve tarihsel boyutlariyla
anlamay1 ifade ederken, yorum kavrami Miislimanlarin iginde yasadiklar
tarihsel ortam ile Kur’an metni arasinda baglanti kurma cabasina isaret eder.
Bu yiizden Miisliman diisiiniirlerin varlik sorusu ekseninde fiziksel
varliklardan Allah’1in varligina degin farkli gerceklik diizeylerini arastirmalart
ve bu noktada bilgi olusturmalar1 genel olarak Kur’an yorumudur. Kur’an’in
insanin bu diinyadaki sorumluluklar1 ve oteki diinyadaki gelecegi ile ilgili
soyledigi hususlari, varlik diizeylerini inceleyerek daha iyi anlama ¢abasidir.
Buna gore yorum kelimesinin tefsir kelimesinden farkliligi, tefsirin daha
ziyade Kur’an metninin kendisine yonelmesine karsin, yorum kelimesinin
ayrica Kur’an’mn isaret ettigi dig diinyadaki hususlarin aragtirnllmasimi da
icermesidir. Kabaca o¢rnek verirsek, Kur’an ayetlerine bakarak insanin
adaletli davranmasi gerektigini belirlemek bir tefsir, pratik hayat ortami
icinde adaletli davranmak ise bir yorumdur.

Islam filozoflarmin tiimiinii ilgilendiren din-felsefe iligkisi, bu agidan
Kur’an tefsirinden cok Kur’an yorumu baglaminda anlagilabilecek bir
husustur. Ancak Ibn Sina ve Gazali gibi bazi filozoflar zaman zaman
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Kur’an’in bazi ayetlerini felsefi kavramlarla tefsir etmislerdir. Buna ragmen,
sozgelimi, Gazali el-Munkiz adli eserinin sonuna dogru konuyu Sufilerin
yasama tarzina getirdiginde vurguyu Allah’in sifatlariyla sifatlanma tizerine
yapar. Burada onun kastettigi sey, Kur’an’i gercek sekilde anlamanin
tefsirden ziyade yorumlamakla miimkiin oldugudur. Zira yorum, yukarida
soyledigimiz gibi, bir metin ile dig diinya (kendi varligimiz, davraniglarimiz,
disiincelerimiz  vs.) arasinda iligki kurmak ve boylece kendimizi
doniistiirmektir.

Dil

Islam diisiincesi tarihi, dilin belli bir takim formlar veya oyun kurallar iginde
kullanim tarihidir. Kelam, felsefe, fikih gibi disiplinlerin soyut bir kavramsal
dili olmasina karsin tasavvuf daha ziyade sembolik bir dil kullanimina
sahiptir. Kavramsal dilin anlagilmasi, ilgili alanda yeterli birikime sahip
olmayanlara zor geldigi kadar yanlis anlamaya da yol agmaktadir. Filozoflar,
Islam toplumlarinda felsefenin genel olarak sevilmemesinin en biiyiik
nedenini felsefi dilin soyut kavramsal yapisina baglarlar. Bu yiizden Ibn Sina
ve Ibn Tufeyl gibi baz1 filozoflar sembolik dil aracihgiyla kendi
diisiincelerini halkin dikkatine sunmaya caligmiglardir.

Var olan her seyi dil icinde kavradigimiz ve ifade etti§imiz icin Islam
diistincesinin topografyasi sonugta dilin bir topografyasina dontistir.

Ozet
Islam diisiincesinin temel sorunlarimi tanimlayabilmek,

Temel sorunlar, Islim diisiincesinin rasyonellesme imkani, rasyonel bilincin
gelisimi ve rasyonel diisiincenin topografyasi ile ilgilidirler.

Ortacag ve giiniimiiz Islam diisiincesi arasinda sorunlarin siirekliligini
degerlendirebilmek,

Rasyonellesme imkani, rasyonel diisiincenin geligimi ve rasyonel diisiincenin
topografyast Ortacag ve giinlimiiz Islam diisiincesi arasinda siirekliligi
saglayan en temel hususlardir.

Modern dil ile klasik sorunlari analiz etme imkdnini tartigabilmek,

Ontik ve ontolojik ayrimi, bir deger olarak hak kavrami, dil oyunlar
metaforu, dikey ve yatay algi kavramlari, hiyerarsik varlik tabiri gibi pek ¢ok
modern sdylem ile klasik IslAm diisiincesinin analizi IslAm diisiincesinin
stirekliliginin saglanmasi ve giincellenmesi bakimindan 6nemlidir.

Islam diisiincesindeki temel kavramlarin alanlarimi daha iyi ayirt edebilmek,

Tefsir ile yorum, iman ile diisiinme, hak ve hakikat, sehir (meden) ve sehir-
dis1 (bedevi) gibi temel kavramlar arasindaki farklar daha agik secik hale
gelmis durumdadir.
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Kendimizi Sinayalim

1. Asagidakilerden hangisi inanma eyleminin temel ozelliklerinden biri
degildir?

a. Anlama
b. Itaat
c. Dikey alg1
d. Deger
e. Diisiiniilebilir muhteva
2. “Dilin soyleyebilme giicii” Islam diisiincesini en ¢ok hangi acidan
etkilemektedir?
a. Islam diisiincesi icinde farkli yaklasimlarm olugsmasina yol agmaktadir.
b. Kur’an’in farkli dillere ¢evirisini zorlagtirmaktadir.
c. Islam diisiincesine zenginlik kazandirmaktadir.
d. Islam diisiincesinin farkl kiiltiirlerde anlagilmasimi engellemektedir.

e. Miisliimanlarin kendi kiiltiiriinii anlamasin1 zorlastirmaktadir.

3. Ibn Hazm’in Zahiri diisiincesi hangi ilkeyi esas kabul etmektedir?
a. Kur’an metni her cagda yeniden yorumlanmalidir.
b. Kur’an ve hadislerin disinda dini mesruiyet kaynagi yoktur.
c. Kiyas, Islam diisiincesinin geligimi i¢in gereklidir.

d. Dinin kendisi ile rasyonel diistincenin iiriinleri ayn1 hakikati temsil
ederler.

e. Asil olan Kur’an’in Batini anlamlarina erismektir.
4. Asagidakilerden hangisi rasyonel bilincin ontolojik gelisimi ile ilgili
degildir?
a. Varlik (hakikat) tecriibesi
b. Potansiyel konumdan aktif (bilfiil) konuma yiikselme
c. Kendisi olabilme/ kendisini gerceklestirme
d. Yiksek gercekleri kavradikga yiiksek bilince erisme

e. Biiyiik din bilginlerinin goriislerini dini inang icin kriter kabul etme

73



5.Asagidakilerden hangisi Islam diisiincesinin rasyonel ozellikleri arasinda
gosterilemez?

a. Insanin hem bu diinya hem de 6te diinyay: diisiinerek davranmasi

b. Inanma ve diisiinme eylemlerini aym anda gerceklestirme

c. Farkli kiiltiirlerden mesru 6l¢iilerde yararlanma

d. Kur’an’1n anlaminin yalnizca Kur’an metnine bakarak anlasilabilmesi

e. Islam diisiincesinin siirekli bir sorgulama cabasi i¢inde olmasi

Kendimizi Sinayalim Yanit Anahtari

l.e Yanitiniz dogru degilse, bu boliimiin “Girig” yazisin1 yeniden
okuyunuz.

2.b Yanitiniz dogru degilse, “Kiiltiirel Gelenekler” konusunu yeniden
okuyunuz.

3.b Yanitiniz dogru degilse, “Kiiltiirel Gelenekler” konusunu yeniden
okuyunuz.

4. e Yanmtiniz dogru degilse, “Ontolojik Gelisimi” konusunu yeniden
okuyunuz.

5.d Yanitiniz dogru degilse, genel olarak bolimi ve 6zel olarak

“Yorum” konusunu yeniden okuyunuz.

Sira Sizde Yanit Anahtari
Sira Sizde 1

Gerektiriyor ciinkti Kur’an’daki akletme ve diisiinme kelimeleri, hem kiiltiirel
hem dini hem de ilmi acidan birden ¢ok boyuta ve anlam katmanina sahiptir.

Sira Sizde 2

Miimkiin degildir, ¢iinkii zihnimizde bu sorular olmaksizin klasik eserlerde
ele alinan konular1 kavrayamaz, bu konularin 6nemini fark edemezdik.

Sira Sizde 3

Tutarh degildir ¢iinkii Islam diisiincesi icinde bulundugu ve temas halinde
oldugu kiiltiirlerle etkilesim icinde kendi kavramlarina sekil vermistir. Bu
noktada kullanilan kavramlarin c¢ogunlukla Arapg¢a olmasi bu durumu
degistirmez. Zira onemli olan kelimelerin hangi dile ait olduklar1 degil,
icerikleridir. S6zgelimi, “ugak” kelimesini kullanirken kastettigimiz nesneler
yabanci kiiltiirler i¢inde tiretilen ucaklardir. Kelimelerin bir dile ait olmast,
iceriklerinin de o dil iginde ortaya ¢iktigini gostermez.
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Amaclarimiz

Bu iiniteyi tamamladiktan sonra;
Dogu islam filozoflarinin temel goriiglerini agiklayabilecek,
Bu diisiiniirlerin evrensel kiiltiire katkilarim siralayabilecek,

Kindi, Farabi ve Ibn Sina’min bilgi teorisi, ahlak ve siyaset diisiincesi ve
din felsefesi alanindaki goriislerini karsilastirabileceksiniz.

Anahtar Kavramlar

Messai felsefe, Grek Diisiincesi, Kelam ilmi
Sudiir, Feyz, Akil, Nefis, Faal Akil, Seméav1 akillar
Niibiivvet, Sezgi, Rasyonel diisiince

Fazilet, Rezilet, Erdem, Saadet (Mutluluk)

Oneriler

Bu iiniteyi daha iyi kavrayabilmek i¢in okumaya baglamadan 6nce;

“Biiyiik Filozof ve Bilim adamlarin1 ancak biiyiik medeniyetler yetistirir”
ifadesini diigiiniiniiz.

Farabi ve ibn Sina gibi filozof ve bilim adamlarinin eserlerinin yiizyillar
boyu dogu ve bat1 diinyasini etki altina alabilmis olmasinin sebeplerinin

neler olabilecegini diistiniiz.

Bugiin Islam diinyasindan diinya c¢apmda filozof ve bilim adamu
yetismemesinin sebeplerini diistiniiniiz.
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Dogu
Islam Filozoflari
e

GIRIS

Islam Felsefesi geleneginin olustugu cografyay1 kabaca ikiye ayirmamiz
miimkiindiir: Abbasi Devleti’nin kurulusu ile ivme kazanan ve Bagdat
merkezli olarak geliserek IslAm diinyastmn dogu kesiminde yayginlik
kazanan fesefi gelenege mensup diisiiniirlerin temsil ettigi “Dogu Islam
Filozoflar1” grubu. Sekizinci yiizyildan itibaren Iberia yarimadasinm Islam
hakimiyetine girmesi ile meydana ¢ikan ve 14. Yiizyil sonlarna kadar bu
yarimadada ve Kuzey Afrika’da medeniyet alaninda birgok onemli basariya

imza atan Endiilis Uygarhgr’'m temsil eden filozoflarii da “Bati islam
Filozoflar1” grubu.

Her ne kadar her iki grup filozof da Islim Medeniyetinin farkl kiiltiirlerle
entelektiiel kargilagmalar, etkilesmeler ve hesaplagsmalarinin birikimini
yansitsalar da, cografi, tarihsel ve her bolgenin kendisine ait
hususiyetlerinden dolayi iki farkli grup olarak ele alinabilirler.

Bu ¢ergevede Dogu Islam Filozoflar1 bagligi altinda birgok diisiiniiriin
isminin zikredilmesi miimkiin olsa da biz en ¢ok 6ne ¢ikan ve en c¢ok etki
birakan ii¢ ismi incelemeye calisacagiz. Bu isimler Kindi, Farabi ve Ibn
Sind’dir.

Her bir diisiiniire 6nceki boliimlerde cesitli vesilelerle deginildigi, hatta
messailik bahsinde, zaman zaman bu diigtiniirlerin goriigleri zikredildigi icin,
biz burada tekrara kagcmamaya gayret ederek. Her bir diisiiniiriin hayat,
eserleri ve felsefi sisteminin ana hatlarini ele almaya ¢aligsacagiz.

http://ktp.isam.org.tr/?url=makaleilh/tanitimmakale.php Bu adresten anahtar
INTERNET kavramlar ve ilgili diger konular araciliiyla makale arastirmasi yapip ek

okumalar yapabilirsiniz.

Kindi ve Felsefesi

1. Hayat1 ve Egitimi

Islam diisiince tarihgileri tarafindan ilk Islam filozofu olarak kabul edilen
Yakup ibn Ishak el-Kindi (61. 252h/866m?), soylu bir ailenin gocugu olarak
bugiinkii Irak’mn giineyinde IslAm doéneminde kurulmus énemli bir sehir olan
Kife’de dogdu. Kesin dogum tarihi bilinmemekle birlikte yaklasik olarak
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yukaridaki tarih tespit edilmistir. Yillarca Kife valiligi yapan bir babanin
oglu olarak iyi bir egitim aldig1 tahmin edilebilir. O donemin gelenegine gore
temel dini bilgiler ve Kur’an-1 Kerim dersleri yaninda, dil ve edebiyat tahsili
gormiigtiir. Gencligi Kife ve Basra’da gectigi i¢in, Mutezile kelam okulunun
Basra kolunun faaliyetlerinden haberdar oldugu ve diyalektik anlamda ilk
zihni disiplini burada aldig1 diistiniilityor. Kendisi de sonraki hayatinda bir
donem Mutezile kelaminin savunucugulugunu yapmistir. Daha sonra
Bagdat’a giderek 6grenimini tamamlayan Kindi, hayatinin geri kalan kismini
bu biiyiik medeniyet merkezinde gegirmistir. (Mahmut Kaya, DIiA, 2002, c.
26,s.41)

Kindi’nin Bagdat’a gittikten sonra da bilim ve felsefe alaninda kendisini
gelistirdigi kesindir. Ciinkii kisa zamanda halife Me’mun’un takdirini
kazanmis, sarayda mitad olarak diizenlenen dini, ilmi, felsefi ve edebi
toplantilara katilarak ilim ve felsefe alanlarindaki basar1 ve yetkinligini
kanitladig1 gibi Me’mun’un 215/830°da kurdugu Beytii’l-hikme’deki bilgin,
kasif ve miitercimler kadrosu icinde yer almayir da basarmistir. (Mahmut
Kaya, 2002, s. 3)

Abbasi halifeleri Memun, Mutasim Billah ve Vasik Billah’mn ilgisini
ceken ve desteklerini alan Kindi, 6zellikle halife Mutasim’in oglu veliahd
Ahmet’e 6zel hocalik yapmis, bazi kitaplarini da ona ithaf etmistir. Daha
sonra gelen halife Miitevekkil felsefi faaliyete fazla sicak bakmayinca gozden
diismis, Kindi’nin sahsi kiitiiphanesine el konulmusg, hayatinin son yirmi
yilint saraydan uzak gecirmigtir. (M.M. Serif, 1997, s. 8).

Eserleri

Kindi’nin bircok klasik ve modern felsefe tarihgisi tarafindan “ilk Islam
Filozofu” olarak kabul edilmesinde siiphesiz O’nun doneminin tabii ve insani
bilimlerindeki tistiin kavrayisi, fizikten metafizige, astronomiden matematige,
tiptan kimyaya, doneminin hemen biittin bilimlerinde yazdig1 eserlerin
cesitliligi ve yetkinligi etkili olmustur. Misliimanlarin 6nceki kavimlerin
felsefe ve bilimleriyle tanigmasindan sonra, kendisinden ¢once gelenlerden
felsefe ve bilimler alaninda boylesine yetkinlesen bir bagka diistiniir yoktu.
Kindi bir taraftan 6zgiin eserler yazarken bir taraftan da yukarida zikri gecen
“Beytii’l-hikme” adli kurumda Grek ve iran felsefe ve bilim eserlerinden
Arapcaya yapilan terciime faaliyetinde etkin rol ald.

Bazi klasik kaynaklar ve onlardan alinti yapan bir takim modern
caligmalar, Kindi’'nin sahsen ve fiilen terciime yaptigini ve hatta en iyi
miitercimlerden birisi oldugunu sdylese de, isin dogrusu Kindi, dogrudan
tercime yapmaktan ¢ok, bazi klasik dillerdeki kavramlart biliyor, onlarin
Arapca’ya dogru terciime edilip edilmedigini kontrol ediyor, terclime edilen
metinleri kavram ve tislup agisindan gozden geciriyordu. (M. Kaya, 2002, s.
15). Kendisi, bir grup miitercimle birlikte yiiriittiigti bu terciime faaliyetinde
kullanilmak iizere Arapca’da gelistirdigi bilim ve felsefe kavramlari yoluyla,
Yunanca felsefi diistincenin Arapga konusulan diinyada kabiiliinti belirlemede
¢ok onemli bir fonksiyon gormiistiir. (Adamson, 2007; 35-36).

Nitekim o, yanliglikla Aristo’ya isnat edilen ve Plotinus’un Enneades adli
eserinin IV-VI. boliimlerinden ibaret olan ve Esulucya (Theologia) adliyla
taninan eseri Abdiilmesih b. Naima el-HimsT’ye terciime ettirmis, sonra
kendisi iizerinde gerekli diizeltmeler yaparak veliaht Ahmed’e takdim
etmigtir. Her ne kadar Ibnii’n-Nedim amlan kitabi onun tefsir ettigini
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sOyliiyorsa da, buradaki tefsiri bilinen anlamda degil, diizeltme amaciyla
metne bazi miidahalelerde bulunma seklinde yorumlamak gerekir. Hatta onun
miitercimligini de bu baglamda yorumlamak miimkiindiir. (M. Kaya, 2002, s.
16)

Filozoflar ve eserleri hakkinda bilgi veren klasik kaynaklar bize onun
yaklagik 277 eseri oldugundan bahsederler. Birkac sayfalik risalelerden, daha
biiyiik hacimli kitaplara kadar farkli boyutlarda ve doneminin bilimlerinin
hemen her alaninda yazilmis bu eserlerin bir¢ogu bu giin maalesef
kaybolmustur. Kindi’nin eserlerinin sayisinin tespiti ve tasnifi ile hem klasik
Islam déneminde hem de modern dénemde, Arap, Oryantalist ve Tiirk yazar
ve aragtirmacilar gesitli caligsmalar yapmuslardir. Farkli ¢alismalar Kind1’nin
eserlerini birbirine yakin sayilarla ortaya koymuslar. Kindi iizerine en son
yapilmig calisma sayllan Mahmut Kaya’nin Kindi’'nin Risaleleri isimli
eserinde onun eserleriyle ilgili ¢esitli aragtirmacilarin yaptig1 dokiimler tablo
halinde verilmigtir: Tablo I, M Kaya, 2002, s. 66)

KINDI’NIN ESERLERININ TASNIF VE SAYISI
Eserlerin Konulara  Ibnii’n-  Ibnii’l- Ibn Ebi Mahmut
Gore Tasnifi Nedim Kifti Usaybi‘a Kaya
Felsefe 20 20 22 22
Mantik 9 9 11 14
Fizik - - - 10
Psikoloji 5 5 5 8
Ahlak ve Siyaset 12 12 12 12
Reddiye ve 17 16 21 14
Tartismalar
Aritmetik 11 11 11 11
Geometri 23 17 25 20
Astronomi 19 18 23 14
Astroloji 10 9 9 13
Kehanet 5 4 - 6
Kiiresel Varhklar 8 8 8 9
Gokkiireleri 16 14 20 16
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i

Boyutlar ve 8 8 14 9
Mesafeler
Meteoroloji 14 11 18 16
Tip 22 24 31 33
Kimya - - - 9
Optik - - - 6
Maisiki 7 6 8 7
Cesitli Konular 33 32 43 28
TOPLAM 241 224 281 277

Bu tablo bize Kindi 'nin akli bilimlerin Islam diinyasinda yeni gelismeye
basladigi donemde ne derece etkin rol oynadigint gosteriyor. Kendisinin bu
kadar cok eser telif etmesinin sebebi, o donemde yeni kurulmakta olan Islam
medeniyetinin, farkli kiiltiirlerle yogun iligkiye girmig olmaktan dolay1, hem
eski kiiltiirleri anlamada hem de bu kiiltiirlerin temsilcilerinin Islam’in temsil
ettigi yeni kiiltiire yonelik entelektiiel saldirilarina cevap verecek bir bilimsel
ve diisiinsel donanima duyulan ihtiyagtir.

Kindi 'nin birkag risalesini tenkitli nesir olarak bazi oryantalistler yayinlamistir.
Fakat onun Sileymaniye kitliiphanesinde bulunan yazma mecmuasindaki
eserlerini ilk defa butin halinde Abdulhadi Ebu Ride Resail el-Kindi el-
Felsefiyye (Kahire |, 1950; I, 1953) ad1 altinda yayinlamigtir. Mahmut Kaya da
birinci ciltte yer alan on dort risaleyi Turkge'ye cevirerek Kindi, Felsefi
Risaleler bashdi altinda nesretmistir. Burada Kindi’nin buttin eserlerini saymak
imk&nimiz yoktur. Ama drnek olmasi agisindan ¢ok énemli kabul edilen birka¢
eserini zikredebiliriz:

Felsefe alanindaki kitaplari: 1. Kitab fi’l-felsefeti’l-tila: Felsefe alaninda
yazdig1r en hacimli eserdir. Dort bolimlik kitabin elimizde sadece birinci
boliimii bulunmaktadir. Kitabin giinlimiizde Arapca olarak tenkitli nesri
yapilmistir. Ingilizce’ye terciimesi de yapilan kitabin Tiirkge’ye terciimesini
Prof. Dr. Mahmut Kaya “Ilk Felsefe Uzerine” ismi altinda yaparak, Kindi’nin
diger bazi eserlerinin terciimesiyle birlikte “Felsefi Risaleler” icinde
yaymlanmustir. 2. Risale f1 hudidi’l-esya ve rus@imiha: Felsefi bazi terimlerin
aciklamasini igeren bu risaleyi, Mahmut Kaya tiirkge’ye “Tarifler Uzerine”
baglg1 altinda terciime etmistir. 3. Akil Uzerine: Hacmi itibariyle kiigiik,
Islam filozoflar1 ve Latin skolastikleri iizerindeki etkisi bakimindan énemli
olan bu risdleyi Kindi, bir 6grencisinin eski Yunan filozoflarinin akil
hakkinda ne diistindiikleri yoniindeki sorusuna cevap olarak kaleme almustir.
O, bu konuda Aristo ile hocast Eflatun’un goriislerine dayanacagini
sOyliityorsa da akilla ilgili olarak Eflatun’da ayrmtili bir bilgi bulunmadiginin
farkinda olacak ki: ‘“Zaten bu konuda Eflatun’un goriisiiniin 6zii, talebesi
Aristoteles’in goriistidiir” (s. 149) diyerek bu kavramin yorumunda Aristo’yu
esas alacagini ima etmektedir.
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a. Fizik alaminda: 1. “Kitabu’l-ibane”, kitabi Mahmut Kaya “Olus ve
Bozulusun Yakin Etkin Sebebi” adiyla negretmistir.

b. Psikoloji Alaminda: 1. El-Kavl fi'n-nefs: Bagka dillere de terciime
edilen bu risale Mahmut Kaya tarafindan “Nefis Uzerine” ad1 altinda
Tiirkge’ye cevrilerek yayinlanmistir. 2. Kelam fi’n-nefs muhtasar
veciz: Bu kisa risaleyi Mahmut Kaya “Nefis Uzerine Kisa Birkag S6z”
adiyla Tiirk¢e’ye cevirerek Felsefi Risaleler i¢inde yayinlamistir.

c. Ahlak ve Siyaset: Risale fi’l-hile 1i def’il-ahzén: Italyanca’ya da
cevrilen bu eseri Mustafa Cagric1 Uziintiiden Kurtulma Yollari adiyla
(Istanbul 1998) Mahmut Kaya da Uziintiiden Kurtulmamin Careleri
(Istanbul 2001, s. 37-53) baghg altinda terciime ederek
yayinlamiglardir.

d. Reddiye: Makale fi'r-red ale’n-naséra. Hristiyanliktaki teslis akidesini
elestiren bir risaledir.

Bunun diginda filozofun Geometri, Astronomi, Astroloji, Kiiresel
Varliklar, Gokkiireleri, Metooroloji, tip ve kimya gibi alanlarda bir ¢ok eseri
vardir.

Bilimler Tasnifi

Kindi islam Diisiince tarihinde ilk bilim tasnifi yapanlardandir. Kindi ilimleri
oncelikle dini ve insani olmak tizere ikiye ayirir. Dini (ilahl) ilimlerin
kaynagi vahiydir. Vahiy, istek ve iradeye gerek kalmadan, caba harcamadan,
mantik ve matematik yontemlere basvurmadan Allah'in peygamberlerin te-
miz ruhlarim aydinlatmasiyla olusan bir bilgidir. insani ilimler felsefenin
catist altinda toplanmig olup biri dogrudan ilim, digeri bagka ilimler i¢in bir
alet ve bir baglangic sayilmak iizere baslica Ikiye ayrilir. Dogrudan ilim
olanlar da teorik ve pratik diye iki grupta ele alinir. Teorik sayilanlarda altta
fizik, ortada psikoloji, tistte metafizik bulunmaktadir. Psikoloji bir yoniiyle
fizyolojiye bagli, bir yoniiyle de metafizige agik oldugundan fizikten me-
tafizige gecise bir araci ve bir esik durumundadir. Filozofa gore Allah nefsi,
latif olmayan madde ile latif olan metafizik arasinda bir mertebeye
koymustur. Boylece fizikten metafizik bilgiye gegmek miimkiin olmaktadir.
(Kindi, Resail IT, 11-12)

Pratik ilimler ise ahlak ve siyasetten olusur. Bagka ilimlere giris igin
kullanilan alet ilimleri de mantik ve matematik olmak tizere iki kisma ayrilir.
Mantik, Aristo’nun organon kiilliyatinda yer alan Kategoriler, Onermeler, 1.
Analitikler, II. Analitikler, Topikler, Sofistik Delillerin Ciiriitiilmesi, Hitabet
ve Siirden olugur. Matematik ise baglica aritmetik, geometri, astronomi ve
miizik olmak iizere dort disiplini igerir. (Felsefi Risaleler, s. 163-164).
Kind?’ye gore matematik bilimleri bilmeyen kimse bir omiir boyu felsefe
okursa da anlayamaz, sadece yazilanlar1 tekrarlamig olur. (DIiA, Kindi
Maddesi, c. 26, s. 44)

Felsefesi

Felsefesinin Genel Yonelimi

Kind?’nin felsefi sisteminin genel yonelimini tespit etmek felsefesinin bazi
ozellikleri dolayisiyla zor bir hedeftir. Kindi, kelamla ilgili yogun tartigmalar
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sonrasinda gelerek ciddi felsefe yaziminin ilk 6rneklerini vermek durumunda
kalmigti, fakat onun doneminde bir ¢ok felsefe eseri heniiz Arapga ya
cevrilmig, felsefi kavramlar oturmusg degildi. Bir taraftan Mutezile
kelamcilart ile yakin iligkide olan Kindi, diger taraftan da felsefi bir dil
gelistirmeye calistyordu. Bir taraftan Abbasi devletinin bir takim Gnostik
akimlara kars1 yiiriittiigti politikalarina ilmi destek verirken, diger taraftan da
bazi Hermetik metinlerle iliski icindeydi. Felsefi diisiinceyi biitiin bir sistem
olarak benimseme egilimindeydi, ama aym zamanda Islam akidesine bagli
kalmaya da gayret ediyordu. Dolayisiyla, bu kadar farkli egilim ve etki
altindaki bir felsefenin genel yoneliminin tespitinde bir takim celigkiler
yasanmasi dogaldir. (Koroglu, 2001, s. 153).

Felsefe Tanimi

Felsefeyi ve metafizik bilgiyi tanimlamasi ve felsefeyi metod ag¢isindan diger
ilimlerden ayiran yaklagimiyla Kindi’nin, Islim diinyasinda evren ve insani,
dinin temel 6gretilerini de dikkate almak suretiyle felsefi ve bilimsel bir bakig
acist ile ilk ele alan diisiiniir oldugu sdylenebilir. Bu baglamda onun felsefe
ve metafizik bilgiye iliskin yaptig1 tanimlar 6zel 6nem tasir. O, felsefenin
tarifini verip degerini acikladig1 bir ifadesinde soyle demektedir: “Insan
sanatlarinin deger ve mertebe bakimindan en {iistiinii felsefedir. Felsefenin
tarifi: ‘Insanin giicii olgiisiinde varhigm hakikatini bilmesidir’. Ciinkii
filozofun bilgiden amaci gercegin bilgisini yakalamak, davraniginin amaci ise
sadece eylemde degil, gercege uygun olarak davranmaktir. insan sanatlarinin
en istlinii ve en degerlisi felsefedir” diyen Kindi, varligi derinden kavramak
ve o dogrultudaki bilgilerimizi temellendirmek i¢in felsefenin vazgecilmez
bir disiplin oldugunu soyler. (Kindi, ilk felsefe iizerine, s. 1)

Bir bagka eserindeki “Gergekte felsefe nefsin disipline edilmesinden
bagka bir sey degildir” (Kindi, Bes Terim iizerine, s. 10) ifadesinden ise
onun, felsefeyi akli, riihi ve ahlaki etkinlikler alaninda insan1 disipline edip
olgunlastiran bir bilgi dali olarak gordiigti anlasilmaktadir.

Metafizik

Kindi Felsefe’yi insanin ugrast alanina giren sanatlarin en degerlisi,
felsefenin de mertebe bakimindan en degerli disiplininin metafizik alani
oldugunu soyler. Tabiat bilimi yani fizik evrende degisen ve baskalasan
seylerin bilgisini bize saglarken, metafizik bilimi ise degismeyen varliklarin
bilgisini icerir. (Kindi, Ilk felsefe iizerine, s. 10-11). Dolayis1 ile metafizik
bize varligin degismeyen ilk sebebinin ve en son gayesinin bilgisini verir. O
halde varlik hakkinda bize kiilli bilgi sunan ve oradan da “ilk sebeb’in
bilgisine yani Tanr1 bilgisine gotiiren metafiziktir.

Metafizigin en ¢ok ele aldig1 konulardan olan Varlik problemi Kindiyi de
cok mesgul etmistir. Bir Islam filozofu olarak Kindi , metafizigin en temel
problerinden biri olan Allah-alem iligkisinin yorumunda Aristocu doktrinden
tamamen  ayrilarak, bu meseleyi Islam ilkeleri  dogrultusunda
temellendirmeye calismistir. O, kendi doneminde, dlemin ezeli oldugunu
savunan materyalistlere (dehriler) karsi, onun, Allah’in hiir ve mutlak
iradesinin bir sonucu olarak yoktan (‘an leys) yaratildigini, bircok eserinde
matematik ve mantiksal delillerle ispatlamaya ¢aligmustir.

82



Kindi Allahin varhig: ile ilgili bir delilini de nedensellik ilkesine
dayandirmistir. Var olan her seyin varlig1 icin bir neden olmalidir. Nedenler
dizisi sonludur ve bunun sonucu olarak da bir ilk neden ya da gercek neden
vardir, o da Allahtir. Aristo’nun saydigi nedenler, maddi, formel, etken ve
gaye (erek) nedendir. Kindi felsefesinde bir ¢ok risaleside tekrar ettigi iizere
Tanri etken nedendir. (M. M. Serif Klasik Islam Filozoflar1 ve Diisiinceleri, s.
15).

Bilgi Teorisi

Onceki boliimde ele alindifi iizere, Messai felsefe bilginin elde edilme
stirecleri ve akil denilen mekanizmanin nasil igledigi konusunu ilgisinin
merkezine yerlestirmistir. Megsai okulun Islam Diinyasmdaki kurucusu kabul
edilen Kindi de bilgi teorisinin klasik konular1 olan bilginin kaynagi, bilginin
degeri gibi meselelerle ugrasmis, duyu algilari, akil, sezgi ve vahiy gibi
meseleleri bilgi teorisi ile iligkisi baglaminda ele almaya caligmistir. Simdi
bilginin bu kaynaklarini sirastyla ele alalim:

I. Duyu Algilar:: Kindi kabaca duyu algilarinin bize tikel nesneler hakkinda
bilgi verdigini, buna karsilik aklin bizi tiimel kavramlara ulastirdigini soyler.
Duyu bilgisinin kaynagi, alemi siirekli bir degisim icinde olan maddi varlik
alant oldugu ve bu maddi alani algilayan duyu algilari da siirekli degisim
icinde oldugu icin, degisken 6zne ile degisken nesnenin iligkisi sonucunda
elde edilen duyu bilgileri, duyu organlarina bagimli ferdi ve tikel bilgiledir.
Bundan dolay1 duyu algilar1 bize varligin mahiyeti ve hakikiti hakkinda tam
bir bilgi veremezler. Bilgilerimizin tam olabilmesi i¢in akil tarafindan da
onaylanmalar1 gerekir. (Kaya, 2002, s. 144-145).

II. Akud: Kind’ye gore akil tiimel kavramlari olusturmamizi saglar. Ayrica
akilla maddi olmayan varliklar alanina ait bilgileri aracisiz ve zorunlu olarak
elde edebiliriz. Kindi buradan hareketle, bir yandan aklin tikelden tiimele
yiikselmek stiretiyle metafizik varliklarin, tiimelden tikellere inerek fiziki
nesnelerin bilgisini edinme gii¢c ve yetenegini vurgularken, diger yandan ise
akli bilginin duyu bilgisi gibi siibjektif degil, objektif oldugunu gostermek
istemektedir.

Aklin soyutlama yapmasi ve bilginin asamalar1: Kindi kendisinden 6nce
de yogun tartisma konusu yapilan soyutlama iglevi ve tam bagimsiz bilginin
ortaya cikigt ilgili tartigmalara akli dorde aywrarak ¢oziim getirmeye
calismistir:

1. Siirekli Fiil Halindeki AKil (el-aklii’llezi bi’l-fi‘l ebeden)

Aristo’nun aktif akil dedigi bu akil, Kindi’nin adi gecen eserinden
anlagildigina gore, insana digsardan etki eden bir giic olmayip, nefsin
fonsiyonu olan tiimel kavramlardan ibarettir. Soyle ki, nefis maddeden
bagimsiz, soyut bir cevher oldugundan varligin tiir ve cinslerine ait tiimel
kavramlan algilayip onlarla 6zdeslesir. Sonra insan akli giic halinden fiil
alanina ¢ikarken bu tiimeller aktif akil (bilfiil akil) rolii oynarlar.

2. Gii¢ Halindeki Akil (el-akl bi’l-kuvve)

Insanda dogustan var olan bu akil, 6zne-nesne iligkisi gerceklesmedigi,
daha dogrusu siirekli fiil halindeki akil ona etki etmedigi siirece pasif bir gii¢
sayilmaktadir.
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3. Fiil Alanmna Cikan Miistefad Akil (el-aklii’llezi harece mine’l-
kuvve ile’1-fi‘l)

Stirekli fiil halindeki aklin gii¢ durumunda bulunan akla etki etmesiyle
ozne-nesne iligkisinde akil islemeye yani nesnelerden soyutlama yaparak
bilgi tiretmeye baslar. Bu asamada akil ile kavram (akil ve ma‘k{l) birlesip
ozdeslesir. Istedigi her an bilgi iiretebilen bu aklin en belirgin 6zelligi, 6nsel
bilgileri, tiimelleri yani varlia ait tiir ve cinsleri algilamasidir.

4. Beyani veya Zahir AKkil (el-aklii’l-beyani evi’z-zahir)

Bu akil bir onceki miistefad aklin aktif durumudur yani bilgiyle
ozdeslesen aklin, sahip oldugu bu bilgileri ortaya koymasidir. Herhangi bir
alanda bilgi edinmis olan birinin, mesela yaz1 yazmay1 bilen kimsenin bizzat
yazarak bildigini gostermesi durumudur. (Kindi, Akil Uzerine, 149-152) M.
Kaya, DIA, Kindi Maddesi.

III. Sezgi: Kind1'ye gore duyular ve akla ek olarak diger bir bilgi kaynag: da
sezgidir. Insan nefsi arimma ve ruhi temizlenme ile Syle bir hale ulagir ki,
O’nda varliga ait tiim bilgi formlar1 kendiliginden belirmeye baglar. ~ Nefs
ne kadar armip temizlenirse o derecede daha berrak bilgiler elde eder. Fakat
Kindi’nin burada kastettigi arinma mistik olmaktan ¢ok nefsin bilgi ve giizel
eylemlerle arinmadir. Boylece nefs sezgiye hazir hale gelecektir. Bu acidan
bakildiginda bunun rasyonel sezgi oldugu soylenebilir. Filozofa gore ruhlar
ve zihinleri boylesine arinan kisilerin gorduigii riiyalar da gergek ¢ikar. Kaya,
2002, Kindi, Nefis Uzm'ﬂe, s. 133-134

1V. Vahiy: Miisliiman bir filozof olarak Kindi vahyin giivenilir bir bilgi
kaynag1 oldugunu sdyler. Onun mahiyetine iligkin farkli bir teori gelistirmese
de vahyin istek ve irade dist bir olay oldugunu, beseri bilginin aksine, hi¢bir
caba harcamadan, mantiki ve matematik yontemlere bagvurmadan Allah’in,
peygamberlerin tertemiz ruhlarini aydinlatmast sonucunda zaman faktorii
olmaksizin ortaya ¢ikan bir bilgi oldugunu belirtir. Dolayis1 ile vahiy bilgisi
mabhiyeti geregi akli bilgiden farkli elde edilen, fakat kaynagi Tanr1 oldugu
icin mutlak anlamda gercekligi ifade eden, yanilmasi olmayan saf bilgidir ve
sadece peygamlerlere hastir.

PSIKOLOJI

Islam diisiince tarihinde nefsin mahiyet ve islevlerini, armnmasmin yol ve
yontemlerini, Olimden sonraki durumunu felsefi acidan irdeleyip
temellendiren ilk filozof Kindi’dir. Onun bu konuda yazdig1 bes eserden iicii
bugiin elimizdedir. Bunlar; Nefis Uzerine, Nefis Uzerine Kisa Birkag Soz ile
Uyku ve Riiyamin Mahiyeti Uzerine adli eserlerdir. Kindi kendisinden 6nce
gelen filozoflarin nefsle ilgili ¢esitli tanimlarini inceledikten sonra kendisi bir
tanim gelistirmistir. Buna gore nefis madde gibi eni, boyu ve derinligi olan
bir sey deglidir; o basit, serefli, degeri biiyiik ve yetkindir. Giines 1sinlarinin
glinesten geldigi gibi onun cevheri de yiice Yaratan’dan gelmektedir. (Kind1,
Nefis Uzerine, 130). Kindi’ye gore nefis, bedenden once vardir; bedenden
sonra da varligini siirdiirecektir. Bu anlayisiyla Kindi hem dinf telakkiyi hem
de Eflatun’un gortiglerini paylasirken, 6te yandan nefsin bedenle birlikte
ortaya ciktigim soyleyen Aristo ile Farabi ve Ibn Sina gibi megsailerden de
ayrilmis olmaktadir. (M. Kaya, Kindi Madd, DIA. S. 49)

Filozof, nefsin olimden sonraki durumu hakkinda yine Eflatun’a
gondermeler yapar, fakat onun ruh goctiyle ilgili goriislerine yer vermez.
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Buna gore, oliimle birlikte diisiinen akli nefisler felegin Gtesine, yani
Yaratan’in nurunun bulundugu tanrilik Alemine yiikselirler. Ancak,
arinmamig ve bilgiyle aydimlanmamis olanlar oraya kadar yiikselemeyip bir
miiddet ay feleginde kalirlar. Daha sonra merkiir felegine yiikselerek
temizleninceye kadar orada kalirlar. Boylece her felekte durup armarak
nihayet en yiiksek felege cikar ve tamamen temizlenirler. Duyu ve hayalden
kaynaklanan kir ve pastan temizlenince felekleri asarak en serefli, en yiice
olan akil alemine yiikselirler. Orada Yaratan’in nuruna kavusup onunla
hemhal olurlar. iste o mertebede varhiga ait biitiin bilgiler ona asikar olur.
Yiice Yaratan’nin nuruna bu derece yakin olunca O’nu duyu ile degil, akil
goziiyle goriirler. (Kaya, DIA, 2002, s. 49)

Ahlak

Dini telakkinin digina ¢ikarak ahlaki bir felsefe problemi olarak tartigan ilk
Messai filozofunun Kindi oldugunda siiphe yoktur. O, dogrudan ahlékla ilgili
olmak iizere dort eser kaleme almistir. Bunlar: Risale fi’l-ahlak, Risale fi’t-
tenbth ‘ale’l-fazail, Risale f1 teshili siibiili’l-fezail ve Risale fi’l-hile li-def*i’1-
ahzan’dir. Bugiin bunlardan yalniz sonuncusu elimizdedir. Bununla birlikte
Tarifler Uzerine adli eserinde onun felsefe-ahlak iligkisine ve ahlaki
erdemlere dair goriislerinie, Nefis Uzerine’de ise ruhun, dolayistyla ahlakin
arinma yol ve yontemleri hakkindaki diisiincelerini bulabilmekteyiz. Ayrica
Ebt Siileyman es-Sicistani’nin Miintehabii Sivani’l-hikme adli eserinde yer
verdigi Kindi’ye ait hikmetli sozler ve vecizelerden de onun ahlak hakkindaki
diisiincelerinin ipuclarini yakalamak miimkiindiir.

Yukarida goriildiigti tizere Kindi felsefenin pratikteki yararini dikkate
alarak onu “Insamin giicii olgiisiinde Allah’in fiillerine benzemesidir” diye
tarif etmekte ve bununla o, insanin hikmet, kudret, adalet, iyilik, giizellik ve
gerceklik gibi ilahi sifat ve erdemleri edinerek tam erdemli bir kisi olacaginm
soylemektedir. “Felsefe oliimii onemsektir” tarifinin yorumunda, ise biri
tabif, oteki iradi olmak iizere iki gesit 6limden s6z eden filozofa gore dnemli
olan ikincisidir yani nefsin istek ve arzularimi oldiirmektir. Ciinki fazilete
giden yol arzulart oldiirmekten gecer. Demek ki, felsefenin pratikteki yarari
insana ahlaki erdemleri kazandirmasidir. (Kaya, DIA, 2002, s. 50)

Kind?’nin bilgi teorisinin ana unsurlarini belirleyiniz.

Farabi ve Felsefesi

Giris

Islam diinyasinda Kindi sonrasi felsefi Faaliyetin seyrini ¢nemli o6lciide
belirleyen filozoflarin baginda gelen Farabi ise, Islam dininin tabiati geregi
ortaya ¢ikan Tanrinin birligi, peygamberlik, rihun 6liimden sonraki durumu
(mead) gibi bir takim tartigmalarin yani sira, dogunun ve batinin felsefi
karakterli diisiince birikimini de dikkate alarak, din ile felsefeyi uzlastirma
cabalarina bir derinlik kazandirmig, bu uzlagtirma c¢abasini metafizik, din,
toplum ve siyaset felsefesi gibi alanlara ustaca yaymayr basarmistir.
(Koroglu, 2001, s. 224)
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Hayat1

Tiirkistan’in Farab sehri yakinlarindaki Vesi¢’te yaklagik 258h (871-72m)
tarihinde dogan Ebli Nasr Muhammed b. Muhammed b. Tarhan b. Uzlug el-
Farabi et-Tiirki (6. 339/950), gerek babasinin Vesi¢ kalesi kumandani olmast
sebebiyle, gerekse Simaniler Devleti’nin hakimiyetinde 6nemli bir egitim ve
kiiltir merkezi konumunda bulunan Farib’da ilk egitimini almig olmasi
dolayisiyla dini ilimler ve Arapca’da yetkinlesmistir. Farabi, dil ilimleri ve
akli ilimlerde daha da ilerleme gayesiyle doneminin Buhara, Semerkant,
Merv gibi ilim ve kiiltiir merkezlerinden baglayip Bagdat’ta sona erecek bir
akademik seyahat yapmis ve kirk yaslar1 civarinda Bagdat’a geldiginde bir
cok ilimde yetkinlesmisti. (Kaya, DIA, XII, 1995, s. 145-146) Bagdat’ta Ebii
Bisr Mettd b. Y@nus’tan Mantik okuyan diistiniir, daha sonra Harran’l
Yohanna b. Haylan’dan mantik ve felsefe egitimi almis ve kaynaklarin
bildirdigine gore bu hocadan ¢ok istifade etmistir. Kadi ibn Said gibi baz1
klasik kaynaklar Farabinin ibn Haylan’dan Bagdat’ta mantik okudufunu
soylerken daha sonraki tabakat yazarlarindan Ibn Hallikdn onun Mettd’dan
mantik okuduktan sonra Harran’a gittigini ve orada bir miiddet kalarak Ibn
Haylan’dan mantik tahsil ettigini sdyler. Uzun siire Bagdat’ta kalan Farabi,
Dimask (Sam), Halep ve Misira da ilmi yolculuklar yapmistir. Hayatinin son
yillarin1 Dimagk’ta gegirdikten sonra Receb 339'da seksen yaslarinda orada
vefat etti. Cenazesine onde gelen on bes devlet biiyiigiiyle birlikte Emir
Seyfiiddevle katild1 ve nagt Babiissagir denilen semtin diginda topraga verildi.
(Kaya, DIA) XII, 5.146)

Farabi, kiinyesindeki Uzlug ve Tiirki kelimelerinden de anlasilacag tizere
Tiirk kokenlidir. Bunun disinda onun biyografisini veren kaynaklar da
Tirklere ait olan kiilah ve abayi sirtindan ¢ikarmadigin bildirirler. Hayati ile
ilgili klasik kaynaklarin soyledigine gore Farabi’nin ¢ok renkli bir kisiligi
vardir. Bu rivayetlerin bir kismi abartili olsa da Farabi’nin ¢ok biiyiik bir
filozof ve bilim adami oldugunda stiphe yoktur. Baz1 kaynaklar onun 70 dil
bildigini, kendi gelistirdigi bir miizik aletini kullanarak dinleyenleri once
aglatigmi, sonra giildiirdiigiinii sonra da uyuttugunu bildirirler. (ibn
Hallikan, V, 155-156). Fakat kendisi yetmis dil bilmese de bircok dilde ciddi
malumat sahibi oldugu Kitab’el-hurilf, Elfaz el-Miista’amele fi’l-mantik gibi
eserelerinde Arapga kelimelerle, Grekge ve Siiryanice kelimeler arasinda
yaptig1 karsilagtirmalan bile anlagilabilir. Farabi’nin antik kiiltiir mirasi
konusundaki engin bilgisinde farkli dillere olan bu hakimiyeti dnemli bir
etken olmustur.

Ayni zamanda miizik alaninda yazdig1 Miisika’l-kebir isimli eseri onun
miizik bilgisinin ne kadar kapsamli oldugunun ve gii¢lii bir miizik kuramcisi
oldugunun en giizel gostergesidir. Yine kendisinin Sam’da egitim gordugii
sirada giindiizleri bahg¢ivanlik yapmus, geceleri de felsefe okudugu soylenir.
Bir siire kadilik da yapan Farabi daha sonra tamamen ilim ve felsefeye
yonelmistir.

Farabi’nin Misir, Suriye, Irak ve Harran bolgesi gibi antik bilim ve distncenin
biitin merkezlerine gidip egitim almis olmasi, onun felsefesinde yansimasini
gOsterir. Farabil gecgcmis kiltlrlerin hem rasyonel hem de mistik unsurlarini
dikkate alarak kendine has bir felsefe sistemi gelistirmeye calismis ve bunda
da basaril olmustur. Gerceklestirmeye calistigi felsefi sistem o kadar basaril
bir model olusturmustur ki, kendisine antik felsefenin en buyk otoritesi kabul
edilip “birinci muallim” adiyla anilan Aristoteles’e ilaveten “ikinci muallim”
lakabi verilmistir.

86



Sahsiyeti

Farabi maddi servete deger vermeyen, sohret ve gosteristen nefret eden, ruh
ve ahlak temizligini her seyin iistiinde tutan bir zihid idi. ilim ve sanat
adamlarina biiylik deger vermesiyle taninan Seyfiiddevle filozofa ikram ve
ihsanda bulunmak istemisse de Farabi giinliikk ihtiyacin1 karsilayacak 4
dirhem giimiis paradan bagkasini1 kabul etmemistir. Genellikle miinzevi bir
hayat yasamayr seven Farabi hi¢c evlenmemis ve mal miilk edinmemistir.
Firsat buldukca su kiyilarinda ve baglik bahgelik yerlerde gezinir,
ogrencileriyle buralarda bulusurdu. Tahsilii's-saade adli eserinde kamil bir
filozofun niteliklerinden, "Ogrenim sirasinda kargilastig1r  giicliiklere
katlanmali, istiin bir zekd ve kavrayigsa sahip bulunmali, dogrulugu ve
dogrulari, adaleti ve adil olanlar1 seven, onurlu bir sahsiyet olmali, altin,
glimiis ve benzeri seylere deger vermemeli, yeme icme konusunda a¢ gozlii
ve nefsani arzularina diigskiin olmamali, dogruya ulagsmak icin azim ve iradesi
giiclii  bulunmalidir" (s. 94) seklinde s6z ederken adeta kendisini
anlatmaktadir. (Kaya, DIA, X1I, 1995 s. 147)

Eserleri
Farabinin eserleri ti¢ kabaca ii¢ baslik altinda toplanabilir:
1. Popiiler nitelikli olanlar;

2. Bilimsel incelemelerden elde edilen sonuglarin derlemelerinden
olusanlar;

3. Sistematik ¢aligmalar.

Onun 6zellikle sistematik olan eserleri, mantik, matematik, astronomi ve
astroloji, fizik bilimi, psikoloji, doga tarihi, miizik, genel felsefe, ahlak ve
siyaset, dil, bilimler simiflamasi, tasavvuf ve din gibi bagliklar altinda ele
alinabilir. Klasik donemde Latince ve Ibranice’ye yapilan terciimeler diginda
modern donemde de Ingilizce, Fransizca, Italyanca, ispanyolca gibi bati
dillerine ilaveten Farsca, Tiirkce ve diger dogu dillerine terciime edilen bu
eserler ilk yazildig1 yillardan bu giinlere kadar diinya bilim ve felsefe hayatin
derinden etkilemis bir kiilliyattir.

Farab1’nin 96 civarinda olan eserlerinin hepsini burada saymak miimkiin
degildir. Onun i¢in 6rnek olmak tizere bazilarini secerek sayabiliriz. Mesela
mantik alaninda, Aristoteles’in ikinci analitiklerine (Burhan), Porphyrius’un
Isagoji’sine serhleri veya Kesin Bilginin Kosullar1 isimli, Tartisma Mantig1
Kurallar1 Uzerine (Kitab fi edebi’l-cedel) isimli kitaplar1, matematik alaninda
ornek olarak Oklid’in kitabinin birinci kismina yazdg: serh, Kitab el-medhal
ild el-hendese el-vehmiyye (Kurgusal Geometri’ye Girig), astronomi ve
astroloji alaninda Batlamyus’un Almagesti’sine serh, Astroloji Uzerine
Kitdbu’n-Nuclim, fizik biliminde Aristoteles’in Gokyiizii kitabi “Kitabu’s-
sema’st lizerine serh, Atom hakkinda bir risale gibi, psikolojide
Aristoteles’in  Kitab en-Nefs’ine gerh, Risale fi mahiyeti’'n-nefs (Nefsin
Mahiyeti Hakkinda), Risale fi meani’l-akl (Aklin anlamlari iizerine) gibi
kitaplar, miizik alaninda Kitdb el-Misika el-Kebir (Biiyiik Musiki Kitabi),
genel felsefe alaninda Felsefe’nin Tanimu ile ilgili, Felsefe Ogreniminden
once Bilimesi Gereken Konular isimli, Felsefe’nin Temel Meseleleri isimli
eserler, Ahlak ve Siyaset el-Medinetii’l-fazila (Erdemli Sehir), es-Siyasetii’l-
Medeniyye (Seyaset Uzerine), Tahsiilii’s-sa’ade (Mutluluga Ulagma), bilim
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alaninda Ilimlerin Sayimi gibi kitaplar sayilabilir. (Kaya, DIA, 1995, s. 157-
158, Topdemir, 2009, 17-24).

ilimler Tasnifi

Farabi Aristo ve Kindi’den daha kapsamli bir tasnif yapmis, Ihsau’l-ulum
isimli eserinde her bir ilimin teorik ve pratik agidan degerini belirtekek egitim
ve dgretimdeki onemine isaret etmistir. Farabi once ilimleri bes ana baslik
altnda simiflandirir, sonra da asagida goriildgii gibi her ilmin kapsamindaki
diger ilimleri siralar: 1. Dil: Sarf, nahiv, 2. Mantik: Organondaki sekiz kitap.
3. Matematik: Aritmetik, geometri, optik, astronomi, miizik, mekanik. 4.
Fizik ve Metafizik: Fizikten maksat Aristo’nun tabiat ilimleri alanindaki
sekiz kitaptir. 5. Medeni Ilimler: Ahlak, siyaset, fikih, kelam.

Farabi bu kapsamli tarifinde 6ncekilerden farkli olarak fikih ve kelami da
teorik ve pratik kisimlariyla birlikte tasnifine eklemistir. Farabi ilimleri
tasidiklar1 deger acisindan da siniflandirmig. Ona gore bir ilmin degeri,
konusunun serefli olusundan, kullandig: delillerin kesin sonu¢ vermesinden
veya pratikte biiyiik yarar saglamasindan kaynaklanir. Buna gore astronomi
birinci kategoriye, geometri ikinci kategoriye, dini ilimler de igiincii
kategoriye girer. (Kaya, DIA-12, 1995, 5.147).

Mantik

Farabi’nin en biiytik basarisint mantik alaninda gosterdigi kabul edilir.
Filozof kendisi Oncesindeki biitiin Aristo yorumcularinin yorumlarini da
dikkate alarak Aristoteles’in mantik kiilliyatin1 cok detayl incelemis, her bir
kitabr i¢in serhler, oOzetler yapmis, kendisinden o©nceki yorumcularin
¢ozemedikleri veya anlayamadiklart biitiin belirsizlikleri ¢oziimlemistir.
(Kadi Said el-Kurtubi, s. 61) Ayrica kendisi de mantigin her bir boliimii i¢in
miistakil kitaplar kaleme almistir. Fardbi mantigi daha once Aristo’nun
yapmadigt bicimde “tasavvurat” (kavramlar) ve ‘“tasdikat” (hiikiimler)
seklinde ikiye ayirarak ele almis, kendisinden sonra IslAm diinyasinda yazilan
biitiin mantik kitaplar1 da bu tasnifi dikkate almistir. (Kaya, DIA-12, 1995,
147).

Farabi dil ve mantik arasinda siki bir iligki oldugunu temellendirmeye
calisir. O’na gore dil bilgisi hatasiz konugmanin, mantik da dogru
dugiinmenin kurallarin1 vermektir. Dil bir dig konugsma ise mantik da bir i¢
konugmadir. Buna gore dil lafizlarla is goriirken mantik da kavramlarla is
gormektedir. Fakat gramer bir milletin diliyle ilgili kurallar1 icerirken mantik
biitiin insanligin diisiincesine ait kanunlar1 icermektedir. (Kaya, DIA-12,
1995, 147; Farabi, 1949, s. 54-63)

Felsefesi

Farabi’nin felsefi sistemi hem Kur’an’daki evren anlayisinin kendisine
sagladig1 bakis agisi, hem de felsefi goriislerinden faydalandigi Aristoteles,
Platon ve Yeni Platoncu okullarin perspektifini dikkate alarak olusturdugu,
evreni bir biitiin olarak kabul eden ve bu biitiinliigii fizik diinyanin inorganik
ve organik en basit unsurlarindan baglayarak agama agama evrenin mutlak
hakimi olan Tann hakkinda dogru kadar ulasan biitiinciil bir sistemdir. Bu
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sistem icinde ontoloji, epistemoloji, psikoloji ve ahlak birbirini tamamlar
sistemler olusturur. Tabiattan baslaylp en son gaye olan Tanri’ya kadar
varli§in gayesini arastiran bu felsefe sistemi gayeci bir anlayisa sahiptir.

Ontoloji

Farabi en 6nemli eserlerinden biri olan Erdemli Devlet’in girisinde analizine
en salt ve en miikemmel varlik olarak nitelendirdigi Tanr1 kavramindan
baglayarak maddi varlifin en alt tabakasina kadar inen bir evren semasi
cizmektedir. Onun felsefi sistemi bu sema bilinmeden kavranamaz. Bu
semaya gore kademeli bir varlik yapis1 gosteren evrenin en tepe noktasinda
hem ontolojik olarak en yiice olan hem de insan aklinin kavrayabilecegi en
miikemmel varlik formu olan Tanr1 (Ilk Sebep) bulunmaktadir. ikinci sirada
“maddeden ayrik akillar” (el-ukdlii’l-mufarika) adim1 verdigi ay kiiresinin
tistiindeki gok cisimlerinin akillar1 yer alir. Varliklarim1 Tanrr’dan alan bu
akillar, iigiincii varlik seviyesi olan Faal Akh ve gok cisimlerini olustururlar.
Farabi’nin Cebrail olarak isimlendirdigi bu faal akil Tanr ile ay alti alem
arasinda araci konumundadir. Dordiincii mertebede baska bir manevi varlik
olan nefis bulunur. Nefis ay alti alemdeki insan, hayvan ve bitkilerin
biyolojik, psikolojik ve fizyonomik faaliyetlerinin de sebebidir. Besinci ve
altinc1 mertebeyi suret ve form ikilisi olusturur. Bunlar birbirine muhtactir,
biri olmazsa digeri olamaz. Bu ikilinin birlesmesi ile ay alt1 alemde 6ncelikle
dort unsur (toprak, su, hava ve ates) olusur. Bunlarin karisimindan da 6nce
ayalti alemdeki inorganik, sonra organik varliklar meydana gelir. Ay alt1
alemdeki cisimlerin maddesi bu dort unsur iken, ay {istii alemdeki cisimlerin
maddesi havadan da hafif olan esirdir. (Farabi, el-Medinetii’l-fazila (Erdemli
Sehir) 1986, s. 57-58, Kaya, DIA-12, 1995, 149.

Vacib-Miimkin: Farabi yukaridaki hiyerarsik semaya bagli olarak yaptigi
diger bir smiflama da varligt varli§i zorunlu (vacib) ve varlifi zorunlu
olmayan (miinkin) olarak ikiye ayirmaktir. Ozii itibariyle zorunlu varlik olan
Tanr1 var olmada ve varligint devam ettirmede hi¢ bir seye muhtag degildir.
Onun yoklugu diisiiniilemez. Onun altindaki varliklar ise varliginda O’na
gore miimkiindiirler. Yani olmasalar da olabilir. Onun altindaki varlik ise
Tanr1’ya gore miimkiin ama bir altindakine gore zorunludur. Ciinkii o da bir
altindakinin varlik sebebidir. Mesela Giines 6zii bakimindan miimkiin
varliktir ¢linkii yaratilmistir, fakat yaratildiktan sonra onun 1s1 ve 151k kaynagi
olusu bir zorunluluktur. Tanridan bagka biitin miimkiin varliklar,
varliklarinda bir sebebe baghdirlar. Bir iistteki varliga. Bu zincir Tanriya
kadar gider. (Farabi, Uyun el-Mesail, s. 66-67)

Sudiir Teorisi: Farabi Tanri’dan yukaridaki siraya gore evrendeki
varliklarin meydana gelisini de Sudiir teorisi ad1 verilen bir teori ile aciklar.
Farab? genel olarak alemin Allah’in hiir iradesi ve mutlak kudretinin sonucu
olarak sonradan yaratildigini kabul eden Islam kelamcilariin hilafina, Aristo
ve Platon felsefesinin bir sentezini yapmaya calisan Yeni Platoncu
diisiincenin bazi felsefi ve mantiki gerek¢elere dayanarak Alemin Tanri’dan
sudur denilen bir siirecle meydana geldigini seklindeki tezini Islam diisiincesi
icersinde ifade etmeye calismistir. Ilk anda yaratma teorisine zitmig gibi
gelen bu teori Farabi ve sonrasinda Ibn Sina gibi bazi messai filozoflar
tarafindan savunulmus, Islim’mn yaratma anlayis1 bu sekilde izah edilmeye
caligtimistir. Bu teoriye bastan beri karst ¢ikan Islam kelamcilarinin bu
itirazlart Gazzali’nin meshur Tehafiitii’l-felasife (Filozoflarin Tutarsizlig1)
isimli eseri ile zirvesine ulagmigtir.
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Farabi ve onun cizgisinden gelen Islam filozoflar1 Evrenin varolmasi icin
boyle bir doktrin gelistirmelerinin arkasinda mantiki bazi gerekgeler
oldugunu 6ne siirmiiglerdir. Buna gore:

1. Mutlak anlamda bir olan Allah’tan cokluk aleminin dogrudan yaratma ile
meydana geldigini kabul etmek Allah’in da zatinda bir ¢okluk oldugunu
kabul etmek anlamina gelir. Bu durumdan kurtulmak icin messai filozoflar
“Birden ancak bir ¢ikar” prensibini benimsemek zorunda kalmislardir.

2. Varligin sonradan yaratildigint kabul edecek olursak da ortaya zamanla
ilgili problemler ¢ikar. Mesela yaratma bir fiildir ve bir siirecte gergeklesir.
Halbuki madde ve hareket yokken zamanin varligindan s6z edemeyiz.
Ayrica Alem sonradansa Allah ondan Once ne yapiyordu? sorusu
sorulabilir. Eger bir sey yapmiyor idiyse atil ve pasif bir Tanr1 kavrami ile
kars1 karsiyayiz demektir.

3. Alem sonradan yaratilmigsa Allah’in Alemi yaratmadan onceki iradesi ile
sonraki iradesi arasinda bir fark vardir. Irade sifatindaki degisiklik onun
zatinda degisiklik de olabilecegini akla getirir. Bu da Allah’in uluhiyeti ile
celisir.

4. Neden Allah varlig1 belli bir anda yaratmayi irade etmistir. Acaba daha
once veya daha sonra yaratmasina engel olacak bir durum mu vardi?
(Kaya, DIA 12, 1995, 150)

Iste biitiin bu sorunlardan dolayr Farabi Kéinat’in mutlak anlamda askin
olan Allah’tan hicbir irade ve secimi olmaksizin ve zorunlu olarak ¢ikmast
suretiyle (Sudfir) meydana geldigi diisiincesini temellendirmigtir. Buradaki
zorunluluk Allah’in zorunlu varlik olmasi nedeniyledir. Mutlak olan Allah
salt akildir, kendi zatin1 bilir, dolayisiyla kendisi tarafindan bilinir. O hem
akil, hem akleden (akil), hem de akledilendir (ma’kal). I§te Allah’1in kendi
zatin1 bilmesi biitiin varligin ondan ¢ikmasina sebep olmug, O’nun kendisi
hakkindaki bilgisi evrenin varliginin sebebi olmustur.

Fakat Allah’in ezelde var oldugunu ve kendi zatim1 ezelde bildigini
dusiiniirsek aslinda varligin da onun kendini bilmesi sonucu var oldugunu ve
dolayisi ile Evreni de aslinda Allah gibi ezeli oldugu sonucu mantiki bir
zorunluluk olarak ortaya cikar.

“Birden ancak bir cikar” ilkesi geregince Allah’dan bir manevi
miikemmel bir varlik olan ilk Akil ¢ikar. Bu akil Allah’a nispetle zorunlu,
kendi 6zii geregi miimkin bir varliktir. Bu akil hem Allah’1t hem de kendisini
diisiiniir, iste bu c¢oklu diisiince sonucunda teklikten cokluga gecis de
miimkiin olmustur. Soyle ki, bu Ik Aklin Allah’1 diisiinmesinden ikinci akil,
kendisinin miimkin varlik oldugunu diisiinmesinden birinci gogiin (felegin)
nefsi ve maddesi meydana gelmistir. Tkinci akil da ilk akla gére zorunlu,
kendi ozl itibariyle mimkin varliktir. Bu akillar hiyerarsisi bu sekilde
onuncu akil olan Faal akil seviyesine kadar iner. Bu seviyeye kadar tamamen
manevi olan varliklar silsilesi Faal akilla birlikte Ay kiiresi seviyesine ulagir
ve artik Faal Akil, yani Ay kiiresinin akli, ay alt1 alemdeki her tiirli fiziki,
kimyevi, biyolojik olugve bozulusun ilkesi olarak ortaya ¢ikar. Kaya, DIA-
12, 1995, 150, Farabi, El-Medinetii’l-fazila, 61-62). Bu sudur siireci boyunca
varliklar Tanri’dan uzaklastikca cokluk ve noksanlik artmakta, birlik ve
yetkinlik azalmaktadir.
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Farabi’nin din ve felsefeyi uzlastirma projesi cercevesinde dini bir
doktrine akli bir izah bulma ¢abasinin bir iiriin sayilabilecek olan bu teori ve
buna bagh cikarimlar, Islam diisiince diinyasinda hem taraftar hem de ciddi
muhalifler bulmustur karsisinda. Farabi ve Ibn Sini’nim temsil ettigi sudir
anlayigina tepkilerin zirvesinde Gazzali bulunur. Konuyla ilgili olarak
Gazzali boliimii okunabilir.

Bilgi Teorisi

Farabi Aristocu cizgiye yakin durarak bilginin kaynaginin duyular oldugunu
savunur. Bu yiizden Platon’un “dogustan bilgi” teorisini reddeder. Dogustan
zihni bombog olan ¢ocuk duyu organlart araciligi ile dig diinyadan edindigi
tikel alg1 deneylerini akil giicii ile analiz ve sentez yoluyla diizenleyip tiimel
bilgiye ulasir, sonra da bunlar aracilif1 ile yeni bilgiler iiretir. Aklin bu
bilgileri isleme bi¢imini agiklamak icin megsai gelenegin psikolojik akillar
teorisine bagvurur. Bu teoriye gore gii¢ halindeki (bilkuvve) aklin fiil haline
(bilfiil) cikmast igin siirekli fiil halinde bulunan bir dig etkene ihtiya¢ vardir.
Iste Aristo’nun Faal akil adin1 verdigi bu etken Farabi tarafindan hem aklin
islevini agiklamak hem de Peygamberlik gibi Islam’a has bir anlayist
rasyonel acidan temellendirmek i¢in kullanilmistir.

Farabi Me’ani’l-akl adli risalesinde aklin anlamlarint tartigirken akli 6nce
ameli ve nazari olmak iizere ikiye ayirmistir. Ameli akil insan davraniglarini
belirler. Nazari akil ise duyularla gelen bilgilerin nefis aracilifi ile
miitkemmellesmesini saglar. Nazari aklin duyularn {i¢c asamada adeta rafine
eder: a- Gii¢ halindeki akil (el-akl bi’l-kuvve): Nefsin bir giictidiir. Varliga ait
renk ve gekilleri soyutlayarak kavram haline getirir. Faal aklin etkisi olmadan
kendiliginden faaliyete gecip soyutlama yaparak bilgi iiretemez. Gilinegin
goziin gormesini saglamasi gibi Faal akil da feyzini gondermedikge bu akil
bir fonksiyon goremez. b- Fiil halindeki akil: (Bilfiil akil) Gii¢ halindeki
aklin aktif duruma gecmesidir. Bu asamada akil soyutlama yaparak
maddeden tam bagimsiz bilgilere ulagir. Bu asamada insan hem kendini bilir
hem de kiilli ve aksiyomatik bilgilere ulagir. C- Miistefad akil. Duyu
algilariyla iligkisi kalmayan bu akil insan aklinin ulagabilecegi en yiiksek
seviyedeki akildir; sezgi ve ilhama acik oldugu i¢in faal akilla iligki kurma
imkanina sahiptir. Bu seviyede insan teorik diizeyde diistinme ve akil
yiirlitme imkanina sahiptir. Kaya, DIA-12, 1995, 152; Farabi, Me’ani’l-akl,
49-56).

Ahlak

Farabi’ye gore her insanin nihai hedefi mutlu olmaktir. O’na gére mutluluk
bagka hicbir seye ulagmak icin ara¢ olmayip dogrudan kendinde amac olan
bir degerdir. insan mutlulugu elde ettiginde bagka hi¢ bir seye ihtiyaci
kalmamis demektir. Ancak bazi insanlar mutlulugu servette, bazilar1 maddi
hazlarda, bazilar1 politik giicte, bazilar1 da bilgide arar. Farabi’ye gore gercek
ve en yiice mutluluk bilgiyle aydinlanmaktir. Yalniz burada Farabi’nin
kastettigi bilgi, insanin olgunlagarak Faal akilla irtibat kurmas: ve evrensel
bilgi ile kusanmasi anlamindaki bilgidir. Farabi’ye gore bu tiir bilgiye ancak
filozoflar ve peygamberler ulasir.

Bu tiir bir seviyeye ulagmak i¢in teorik bilgi yaninda insan1 mutluluga
gotiirecek bir takim faziletlerin (erdemli davraniglarin) kazanilmas: gerekir.
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Farabi erdemli davraniglarin, Aristoda oldugu gibi her konuda ifrat-tefrit
denilen iki asirt uctan uzak, dengeli davraniglar oldugunu soyler. Mesela
comertlik, cimrilikle savurganlik arasinda bulunan erdemli bir davranistir.

Farabi faziletleri dort kategoriye ayirir:

1. Nazari faziletler: biitiin teorik ilim dallar1 ve en yiice varlik olan
Allah’la ilgili bilgi.

2. Fikri faziletler: dusiinme giictiniin fert ve millet icin en yararli olani
arastirma cabasidir. Bu faziletin ahlakgilarla, kanun koyucularda
bulunmasi gerekir.

3. Ahlaki faziletler: Insamin iradeli davramslarinda her tiirlii asirilktan
uzak olarak iyiyi, dogruyu ve giizeli amag edinmesidir.

4. Ameli faziletler: insanin ¢esitli sanat ve mesleklere kars: egilimlerini
geligtirerek o alanda iyi yetismesi anlamina gelir. (Farabi, Tahsilu’s-
saade, 68-76)

Siyaset ve Toplum Felsefesi

Farabi Platon ile baslayan gelenege uygun olarak insanin gercek
mutlulugunun ancak erdemli bir devlet icinde gergeklesebilecegi tezini isler
ve bu tezi Is1am toplum ve siyaset yapisina uydurmaya galisir.

El-Medinetii’l-fazila (Erdemli Devlet) isimli meshur eserinde ve diger
baz1 eserlerinde oncelikle devletin mengei meselesi iizerinde durmus ve
devlet yapist fikrinin insan topluluklarinda nasil olugtugu meselesinde kafa
yormustur. Bu baglamda dort anlayisi 6ne cikarir:

a. Ontolojik teori: Varlik planindaki diizen, insan topluluklarin boyle bir
planli yap1 kurmaya sevketmis olabilir.

b. Biyo-organik teori: Insan kendi vucudundaki organlarin koordineli
calistignt tespit ettiginde, bu diizeni toplum yapisinda da
gerceklestirmeyi istemis olabilir.

c. Fitrat Teorisi: Dogustan topluluk olarak yagamaya gore yaratilmig olan
insan, ihtiyaglarim karsilamak icin dayamigsmayi saglayacak bir
orgiitlenme ihtiyact duymus olabilir.

d. Adalet Teorisi: insan, kendi mutlulugunu ona temin edecek adalet
ortamint saglayabilmek i¢in, adaleti gerceklestirecek bir yapiya ihtiyag
duymus olabilir.

Farabi ayrica insan topluluklarini da tam gelismis ve az gelismis olarak
ikiye ayirir. Tam gelismis topluluklar kiiciik (sehir), orta (devlet) ve biiyiik
(birlesik) olarak tige ayrilir. Az gelismig topluluklar da aile, sokak, mahalle
ve koy olmak iizere dorde ayrilir. Kiiciik sehir devletini en ideal devlet olarak
goren Yunan disiincesine karsilik Fardbi’nin one siirdiigii birlesik devlet
seklindeki model Farabi’nin yasadig1 Is1am toplumunun evrensel yaklagimini
yansitmasi agisindan 6nemlidir.

Devlet bigimlerini erdemli (faziletli) devlet ve erdemli olmayan devletler
olarak iki boliimde inceler. Erdemli devletin sadece bir sekli varken,
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erdemsiz, bozuk devletlerin dort seklini zikreder. Bunlar sapik, fasik,
degisebilen ve cahil devletler olup her birinin olumsuz 6zelliklerini sayar.

Daha sonra ilgisini erdemli devlete yogunlagtiran Farabi bu devleti
saglikli bir bedene benzetir. Her bir organin kendine has fonksiyonunu en iyi
sekilde yerine getirdigi bir beden gibi ideal devlette de kurum ve kuruluglarin
bu uyum i¢inde caligmasi gerekir. Bedende bulunan kalp organina karsilik
olarak ideal devlette devlet bagkanini koyan Farabi bu ideal bagkanin
ozelliklerinin neler olmasi gerektigini ayrintili olarak aciklar. Bunlar:
Miikemmel bir fiziki yapi, saglikli anlama ve degerlendirme yetenegi, giiclii
hafiza, kivrak zeka, ifade ve iislup giizelligi, bilim sevgisi ve tutkusu, yeme,
icme, oyun, eglence ve cinsel iligki gibi gegici kaba hazlara diigkiin olmama,
dogruluk ve diiriistliik sevgisi, kisilik sahibi ve insanlik onuruna diigkiin
olma, adalet sevgisi, kararlilik ve uygulama cesareti, goniil zenginligi ve tok
gozliiliik olarak saydigi oniki erdemdir. Biitiin bu 6zelliklere sahip olan kisi
hem erdemli deletin hem milletin hem de biitiin yeryiiziiniin sahibi ve
imamudir.

Bu o6zelliklerin tiimiine sahip olan kisi bulunamazsa, sadece alt1 6zellige
sahip olan yeni bagkanin 6nceki bagkanin koydugu kanunlari uygulamasi
gerekir. Bu ozellikler: bilge olmak, oncekilerin koydugu kanun ve toreleri
bilmek, oncekilerin goriis beyan etmedigi bir konuda kanun koyabilecek
kadar hukuk formasyonuna, yeni bir meseleyi ¢ozebilecek iistiin zekaya,
kanunlar1 halka kabul ettirebilmek icin iistiin Ikna kabiliyetine ve savag
sirasinda aldig1 kararlarn ytiriitecek irade ve kudrete sahip bulunmak.

Bu iistiin niteliklerin hepsi bir kiside bulunmayabilir. O takdirde devleti
iki kisi yonetecektir. Bunlardan biri kesinlikle bilge olacak, oteki ise diger
ozelliklere sahip bulunacaktir. Bu niteliklerden her biri ayri kisilerde
bulundugu takdirde devlet altt erdemli baskan tarafindan yonetilecek
demektir. Eger devleti yoneten kadroda alti nitelikten besi bulunup bilgelik
bulunmayacak olursa o erdemli devlet bagkansiz sayilir ve her an tehlikeyle
yiiz ylizedir. Eger bir bilge kisi bulunamayacak olursa giderek devlet yikilir.

Filozoflarin kral ve krallarin filozof olmasini 6neren Eflatun'dan farkli
olarak Farabi, kisinin diinya ve ahiret mutlulugunu ve toplumun dirlik ve
diizenligini saglayacak bir nizam vaad eden Kur'dn-1 Kerim'in ortaya
koydugu hayat tarzini da dikkate alarak "ilk reis" ve "imam" diye niteledigi
ideal devlet bagkaninin sahsinda yani Islam halifelerinde Hz. Peygamber ile
filozofun tistiin 6zelliklerini birlestirmek istemistir.

Niibiivvet

Farabi’nin kendisinden sonra tartigma yaratan diger bir yaklasgimi da
peygamberlik miiessesesi ile ilgili yorumlaridir. Sistemini "tek hakikat" ilkesi
iizerine kuran ve bir miisliman filozof olan Farabi niibiivveti, akilla nakli
veya felsefe ile dini bir ortak paydada toplamaya en elverigli vasita olarak
goriir; bunun igin de vahyin mahiyetini, ulvi alemle siifli alem arasindaki
iligkiyi saglayan peygamberin vahyi nasil aldigimi kendine has bir yontemle
aciklamaya caligir. Filozofun bir¢ok problemi ¢ozmede sihirli bir formiil gibi
bagvurdugu faal akla bu konuda da rol verdigi goriilmektedir. Fakat vahiy
gercegini rilya olayr ile irtibatlandirarak akilla duyu arasinda aract
durumunda bulunan muhayyile giiciiniin etkinligine bagladig1 i¢in 6nce bu
iligkinin nasil kuruldugunu gormek gerekir. Ona goére muhayyile giicli bir
yandan siirekli bir sekilde duyulardan gelen izlenimleri alarak diigiinme
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giicline iletmekte, 6te yandan da istek giiciiniin etkisi altinda bulunmaktadir.
Muhayyile giicii ancak uykuda iken bu giiclerin etkisinden kurtulup serbest
kalir. Ne var ki muhayyile giici daha once aldigt izlenimleri koruyup
sakladig1 icin serbest kalabildigi uyku halinde onlarin iizerinde birtakim
islemlerde bulunur; mesela onlarin analiz ve sentezini yaptig1 gibi taklitlerini
de (sembol) olusturabilir.

Iste faal aklin etkisi ile miistefad akilda son yetkinligine ulasan insan
aklinin bu muhayyile giicii Faal akilla irtibat saglayinca maddi varlikla ilgili
bilgiyi sadik riiyalar, manevi varliklarla ilgili olarak ise gaipten haber verme
(niibiivvet) seklinde ortaya koyar. Bu durum pek nadir olarak bazi kimselerde
uyanikken de gerceklesir.

Bir insanin, boylesine miikemmel bir gekilde gelismis olan muhayyile
giici sayesinde ulagabilecegi en son mertebe niibiivvet mertebesidir. Bu
mertebedeki insan faal akildan (Cebrail) gelen feyzi (vahiy) diistinmeye ve
akil yiriitmeye gerek kalmadan bir anda uyanikken de alir. Boylece ulvi
alemlere ait varliklar1 gercekten goriir, hal ve istikbale dair bilgiler verir.
Bundan daha asag1 mertebede bulunan veliler bazi kesif ve ilhamlara mazhar
olsalar da ruhani varliklart goremezler. Siradan halka gelince, onlarin
muhayyile giici zayif oldugundan uykuda da uyanikken de faal akilla asla
iligki kuramazlar. (Kaya, DIA-12, 1995, s. 154-156, Farabi, 1986, s. 108-
116.)

Farabi’nin din-felsefe uzlastirmast projesinin en Onemli uygulama
alanlarindan biri olarak gordiigii niibiivvet teorisi bize din ile felsefenin aym
kaynaktan yani faal akildan geldigini, dolayis1 ile aralarinda mahiyet farki
degil sadece derece farki oldugunu gosterir. Bu teorinin bazi yorumculari
peygamberin faal akilla iliskiye Allah’in inayeti ile ulagmasma karsilik
filozofun akil ve diistince giicii ile ulastigint soylemesi ile Farabi’nin filozofu
peygamberden daha istiin tuttugunu iddia etmiglerdir. Bu iddia sagmadir.
Ciinkti Yukarida belirtildigi iizere faal aklin etkisi Once peygamberin
miistefad aklina, oradan da son derece gelismis olan muhayyile giiciine
ulagmaktadir. Su halde bdylesine miikemmel iki alg1 giiciine sahip bulunan
peygamber sadece akil giiciiyle yetinen filozoftan iistiin olacaktir. Buna gore
her peygamber filozoftur, fakat her filozof peygamber degildir. (Kaya, DIA-
12, 1995, s. 156.)

Etkileri

Farabi kendisinden sonraki Islam Felsefesi ve Hristiyan-Yahudi diisiincesi
gelenegini en derinden etkileyen diistiniirlerden biridir. Ger¢ek kurucusu
oldugu messai felsefesi gelenegi, Ibn Sini ile zirvesine ulagmus ve etkileri
yiizyillar stirmiistiir. Mantik alanindaki calismalari onu biitiin otoritelerin
tisttinde bir konuma oturttu. Artik ana bagvuru kitaplar1 onun kitaplartydi.

Kaynagin1 Plotin'den alan ve Farabi felsefesinde sisteme kavusan sudur
teorisi, buna bagli olarak ittisal, saadet ve niibiivvet nazariyeleri fhvan-1 Safa
ile Ibn Sina basta olmak iizere Islam ve Latin Ortacag filozoflar1 iizerinde
dogrudan veya dolayli olarak etkili olmustur. Robert Hammond The
Philosophy of Alfarabi and Its Influence on Medieval Thought adli eserinde
skolastik felsefenin en iinliilerinden olan St. Thomas ile Farabi felsefesinin
karsilastirmasini yapmis ve St. Thomas felsefesinin adeta Farabi sisteminin
bir tekrar1 mahiyetinde oldugunu gostermistir. (Kaya, DIA-12, 1995, s. 157).
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Onun niibiivvetle ilgili bu orijinal tezi kendisinden sonraki Ibn Sina, ibn
Riisd, Ibn Meymun, Albertus Magnus ve Spinoza gibi diisiiniirleri de
etkilemigtir.

Farabi’'nin varligin meydana gelisi ve Erdemli Devlet'in nitelikleri ile ilgili
gOrusleri arasinda nasil bir paralellik vardir digiiniiniiz.

IBN SINA

Hayat1

Asil ad1 Hiiseyin olan Ibn Sina, Ebd Ali kiinyesiyle amldig1 gibi, tip ve
felsefe alaninda en biiyiik otorite demek olan “es-Seyhii’r-Reis” iinvaniyla
taninmakta, Bati’da ise “Avicenna” olarak bilinmektedir. Kiiltiirlii bir ailenin
cocugu olarak 370/980-981 yilinda Buhara yakinlarindaki Efsene’de dogdu.
Ik 6grenimini babasi Abdullah’tan goren ibn Sini, on yaginda Kur’an’
ezberledi. Caginin egitim sisteminde yer alan dil, edebiyat ve dini ilimleri
tahsil ederken bir yandan da matematik, geometri, astronomi, mantik ve
felsefe dersleri aldi. Onun mantik ve felsefe alanindaki hocalar1 i¢inde sadece
Ebii Abdillah en-Natil’den sz edilmektedir. Sonra tibba yonelerek donemin
iinlii hekimlerinden Ebd Sehl isa b. Yahya ve Siméanogullar’ nin hekimbasgist
olan Ebli Mansur Hasan b. Nuh el-Kumri’den tip tahsil etti. Heniiz on sekiz
yasindayken bu dahi genc, o sirada Sdmani hiikkiimdari olan Nuh b. Mansur’u
tedavi ederek saray hekimligine getirildi. Saray kiitiiphanesinde o giine kadar
gormedigi zengin bir tip ve felsefe literatiiriiyle karsilasan Ibn Sina’nin
yetismesinde bu ilim hazinesinin biiyiik rolii oldugu sdylenir.

Samani Devleti’nin 396/1005 yilinda yikilmasiyla Buhara’dan ayrilmak
zorunda kalan filozofun hayatinda firtinali bir dénem baglar. Once Harizm
bolgesindeki Giirgeng’e gider. Gittigi her yerde devlet biiyiiklerinden biiyiik
bir sayg1 goren Ibn Sind Giirgeng’te Birlini, Ebi Sehl el-Mesihi, Ibnii’l-
Hammir ve Ibnii’l-Irak gibi bilginlerle tanist1 ve bu ilim adamlariyla gesitli
konularda tartigmalarda bulundu. Bu sirada kendisini davet eden Gazneli
Mahmud’un bu davetini kabul etmeyerek Giirgen¢’ten ayrilmak zorunda
kaldi. Yedi yil siiren bir seyahatten sonra Ciircan’a gitti ve orada sadik
ogrencisi ve filozofun biyografisini yazan Ebi Ubeyd el-Ciizcani ile tanisti.
Burada bir yandan eserlerini kaleme alirken bir yandan da felsefl ve ilmi
konularda ders veriyordu. ki y1l Ciircan’da kaldiktan sonra Rey, Kazvin ve
Hemedan’da Biiveyhi emirlerinden Mecdiiddevle ve Semsiiddevle nin
saraymda agirland1 ve bu emirlerin tedavisinde gosterdi8i tistiin basaridan
dolay1 biiytik odiiller aldig1 gibi bir ara Semsiiddevle’nin veziri oldu. Emirin
Olimiinden sonra oglu Sematiddevle’nin yaptig1 vezirlik teklifini reddettigi
icin Biiveyhilerle aras1 acilan filozof, 415/1024 tarihinde Isfahan’a gitmek
tizere kardesi, iki hizmetgisi ve talebesi Ciizcani ile birlikte Hemedan’dan
gizlice ayrilarak sikintili bir yolculuktan sonra Taberan’a ulasti.

Isfahan’da Alaiiddevle’nin meclisine katilan Ibn Sina, burada saygi gordii
ve Alatddevle tarafindan vezirlige getirildi. Sultanin tertip ettigi ilmi
toplantilar filozofun g6hretinin yayilmasini sagladi. isfahan’da kaldig1 yillar
boyunca nisbeten sakin bir hayat siiren ibn Sina, Gazneli hiikiimdar1 Sultan
Mesud’un Isfahan’t almasindan sonra evinin ve kiitiiphanesinin
yagmalanmasi iizerine biiyiik bir sarsinti gecirdi. Ibn SinA’min bu dénemde
sagligit da bozuldu ve devrinde yaygin olan kulun¢ hastaligina yakalandu.
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Kendisini tedavi etmeye ¢aligsa da bunda basarili olamayan filozof, 428/1037
tarihinde Alaiiddevle ile ¢iktigi Hemedan seferinde elli yedi yaslarindayken
vefat etti ve Hemedan’a defnedildi. (Alper, DIA, 1999, s. 319-320; Beyhaki,
s. 73, Ibnii’l-Kufti, ). Ibn Sind’nin babasinin Ismaili dailerini evinde

felsefe tarihgileri vardir. Fakat Dimitri Gutas konuyu ayrintili olarak
inceledigi makalesinde Onun Hanefi mezhebine mensup oldugu tespitinde
bulunmustur. (Gutas, 2004, Istanbul, 13-29)

Eserleri

Islam filozoflar1 icerisinde en ¢ok eser vermis miielliflerden biri olan Ibn
Sind'nin mantik, tabliyyat, riyaziyyat ve metafizik gibi disiplinlerle ilgili
eserleri oldukca genis hacimli, Kindl ve Razi gibi kendisinden onceki
filozoflar tarafindan kaleme alinan calismalardan daha siimulliidiir. Uslibu
ve kendisinden 6nce yiizeysel olarak ele alinan meseleleri dikkatli ve ayrintilt
bir bigimde ortaya koymasi bakimindan seleflerinden, hatta tistadi Farabi'den
ileridedir. Ayrica Kur'an'in bazi sirelerini tefsir etmesi; namaz, kader,
niibiivvet ve ahiret gibi konulari tartisarak dogrudan dinl meseleler tizerinde
yogunlasmasi. Islam diinyasinda eserlerinin daha fazla kabul gérmesine yol
acmigtir. Dogu'da V(XI) ve VI. (XII.) ytizyillardan sonra Kind1 ve Farabi'nin
isimleri unutulmaya baslanmigken Ibn Sina'nin eserleri oldukga genis bir
cografyaya yayilmis, belirli 6lgiide Islam diinyasinda bugiine kadar devam
eden felsefi egitimin temelini olugturmustur. Eserlerinin mevcut niishalar1 da
bu duruma isaret etmektedir. Nitekim Kindinin eserlerinden sadece iki el
yazmasina ulagilabilmig, Farabi'nin eserlerinden 6nemli bir kismi eksik
kalmigken ibn Sina'nin galismalarinin neredeyse tamami pek cok niisha
halinde giiniimiize kadar gelmistir. George C. Anawati, Miifellefatii Ibn Sina
adli ¢calismasinda diinya kiitiiphanelerinde filozofa nisbet edilen 276 adet eser
tesbit etmigtir. (Alper, DIA, 20.cilt, 337-338)

Filozofun, biitiin bilim alanlarim1 kapsayan yiizlerce eserini burada
zikretme imkanimiz yoktur. Burada sadece kitap boyutunda olan belli baglt
eserlerini 6rnek olmasi agisindan siralayabiliriz:

1. es-Sifa. Felsefeye dair en 6nemli eseridir. Ansiklopedik bir tarzda
yazilmig olup mantik, tabliyyat, riyaziyyat ve ilahiyyat boliimlerinden
meydana gelmektedir. Ilk defa Ibrahim Medkir baskanhgindaki bir heyet
tarafindan yirmi iki cilt halinde yayimlanmig (Kahire 1952-1983), ardindan
bu nesir on cilt olarak yeniden gerceklestirilmistir (Tahran 1984).

2. en-Necit. Felsefenin temel konularinda okuyucuya bilgi vermek ve bu
alana yonelen kimseleri yetistirmek amaciyla 417 (1026) veya 418 (1027)
yilinda kaleme alinmistir. Onemli 6lciide es-SifA’nin mantik, tabiiyyat ve
ilahiyyat bolimlerinin bir 6zeti mahiyetinde olan eserin riyaziyyat bolumii
Clizcani tarafindan Ibn Sina'nin eserlerinden faydalanilarak olugturulmustur.
en-Necat'n ¢esitli boliimleri Siiryanice. Ibranice, Farsca, Latince. Fransizca,
Ingilizce. Almanca ve Ispanyolca'ya gevrilmis, esere Fahreddin er-Razi basta
olmak iizere pek cok miiellif tarafindan serh yazilmigtir. en-Necat'in
Kitabii'n-Nefs boliimii Fazlurrahman tarafindan doktora tezi olarak Ingilizce
terctimesiyle birlikte yayimlanmistir (Oxford 1952).
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3. el-Isarat ve’t-tenbihat: Felsefenin mantik, tabiiyyat, ilahiyyat ve ahlak
konularinda yazilmis olup es-Sifa’daki ilgili boliimlerin 6zeti niteliginde ise
de gerek iisliibu gerekse kullanilan kavramlarin farklili§i ve ortaya konulan
goriiglerin yeni bir sistematik icerisinde sunulmasi bakimindan 6zgiin bir
eserdir. Ilk defa Jacques Forget tarafindan yayimlanan kitabin (Leiden 1892)
son Ilmi nesri, Na-siriiddin-i Tdsi serhiyle birlikte Siileyman Diinya
tarafindan gercgeklestirilmistir. Daha sonra da bu nesre dayanilarak birgok
baskist yapilmis ve Farsga, Fransizca, ingilizce, Rusga ve Ispanyolca gibi
dillere cevrilmistir. Ayrica esere pek cok serh ve telhis yazilmistir.

4. Danigsname-i Alal. Felsefe alaninda Farsca olarak yazilmig ilk
ansiklopedik eserdir. Alaiiddevle Muhammed b. Riistem'e ithafen kaleme
alinan kitap mantik, tabliyyat ve ilahiyyat olmak iizere ti¢ boliim halinde
yazilmis olup riyaziyyat boliimii, daha sonra Clizcani tarafindan Ibn Sina'nin
eserlerinden faydalanilarak meydana getirilmistir. Gerek {iislibu gerekse
muhtevasi agisindan ei-isarat ve't-tenbihat ile en-Necat'tan farklidir ve
Farsca'daki felsefe terminolojisinin gelismesine biiyiik katki saglamistir. Eser
iki cilt halinde Fransizca'ya (Paris 1955-1958), Rusca'ya, Metafizik
boliimiinii The Metaphysica ofAvicenna adiyla Ingilizce'ye (New York 1973)
cevrilmistir.

5. el-Mebde ve'l-me'ad. Metafizik ve ahlak konusunda yazilmis olup ii¢
boliimden olugsmaktadir. (Tahran 1984).

6. Uyinii'l-hikme. Mantk, tabliyydt ve metafizik olmak iizere ti¢
bolimden olusan kitabin tabliyyat boliimu ilk defa Tis'u resd'il icerisinde
nesredilmistir.

7. Hay b. Yakzan. Sembolik hikéye tarzinda yazilmis bir eseridir. Kitapta,
insanin bedeni ve nefsani giiglerini asarak bilginin semavi kaynagi ile temas
kurabilecegi ve boylece varlik mertebeleri icerisinde kendisinin yerini
kavrayabilecegi diistincesi iglenmektedir. Tiirkce cevirisiyle birlikte M.
Serefettin Yaltkaya (fstanbul 1937), AhmedEmin (Kahire 1952) ve Fransizca
cevirisiyle beraber Henry Corbin (Tahran-Paris 1954) tarafindan
yaymmlanmustir.

8. el-Hikmetii'l-megrikiyye. 418 (1027) veya 419 (1028) yilinda yazilan
eser Ibn SinA'nin diger ansiklopedik caligmalarinda oldugu gibi mantik,
tabiiyyat, riyaziyyat ve ildhiyyat olmak iizere dort ana boliimden
olugmaktadir. Kismen giinimiize ulagsan eser, baslig1 sebebiyle cesitli
tartigmalara konu olmustur. Ibn Sina, bugiin mevcut olan mantik boliimiiniin
girisinde mant131 Megrikiler'in bagka sekilde adlandirdigini, fakat bu eserinde
mantik admi kullanmay: siirdiirecegini soylemekte ve es-Sifa't genclik
yillarinda avam icin yazmis oldugunu kaydederek bu kitabi da kendi
konumunda bulunanlar i¢in kaleme aldigin1 belirtmektedir.

Felsefesi

Islam Diigiincesi Igindeki Yeri

Islam felsefesi geleneginin hem kendisinin mensup oldugu messai ekolu, hem
de diger ekoller tarafindan otoritesi, kendisine elestiriler yapanlar tarafindan
bile kabul edilmis biiyiik ve gii¢lii bir felsefi sistem kuran Ibn Sina Latin
ortacaginda da en biiyiik filozoflardan kabul ediliyordu.
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Ibn Sina Islam bilim ve diisiince tarihinde ilk defa bir felsefe ve ilimler
ansiklopedisi viicuda getirdigi gibi ayni zamanda nesir, nazim ve hikaye
tarzinda felsefi eserler kaleme alan sanatkar-filozoftur. Aristo gibi Ibn Sina
da eserlerini kendi donemindeki bilimler siniflamasina uygun olarak kaleme
alir. Bunlar en genis cercevede mantik, tabliyyat, riyaziyyat ve ilahiyyat
konularin icerir. Arapca, bilim ve felsefe dili olarak Ibn SinA'nin eserlerinde
zirveye ulagmus, felsefl ve ilmi eserler onun tasnifiyle miikkemmel bir diizeye
kavusarak sonraki nesiller i¢in ¢rnek teskil etmistir. Bilimler siniflamasina
gore yazdig1 biiyiik, orta ve kiigiik hacimli biitiin eserlerinde Ibn Sina salt
akilla basladig1 felsefeyi niibiivvetle taclandirir. Hemen biitiin felsefi
eserlerinde dinin fert ve toplumun mutlulugu icin gerekliligini ve tabiiligini,
karmagik kanitlara bagvurmaksizin akicit bir isliipla agiklamaya caligir.
(Durusoy, DIA, c. XX, s. 322)

Bilgi Teorisi ve Mantik

Ibn Sina bilgi problemini mantik ve psikoloji (nefis) konulariyla birlikte ele
alir. Ancak genellikle nefisle ilgili yazilarinda bilme siirecini, mantikta ise
bilgiyi bi¢cim (suret) ve icerik (madde) bakimindan inceler. En temel 6zelligi
bilmek, istemek ve yapmak olan insanin her gesit bilgiye ulasabilecegini
soyleyen Ibn Sina, bilmenin zihnin soyutlama yapmasiyla bagladigini
belirterek bunu idrak terimiyle ifade eder. Diger bir ifadeyle bilme, zihnin
soyutlama yoluyla nesnenin suretini alip bilgiye doniistiirmesinden ibarettir.
Su halde soyutluk durumuna gore zihinde iki cesit bilmeden s6z etmek
gerekir; eger bilgiye konu olan sey somut bir varlik ise ¢esitli soyutlama
derecelerinden gecerek zihinde olusur ve o seyin bilgisine ulasilmis olur;
fizik1 varliklarin bilgisi bu sekilde elde edilir. Bilgiye konu olan manevi ve
metafizik bir sey ise o zaman soyutlama islemine gerek duyulmayacag: icin o
seyin bilgisi dogrudan kazanilan bir bilgi olacaktir. Su halde nesnel diinyanin
verileri cesitli asamalardan gecerek zihnimize ulagsmakta, zihin kendine has
faaliyetlerle onu yeni islemlerden gegirmekte ve sonug¢ olarak bir kavram
(tasavvur) veya bir yarg: (tasdik) elde etmektedir. Bu sonuglara ulagtiran
isleme diisiinme (fikir) denilmektedir. (Durusoy, DIA, 1999, s. 323, ibn Sin4,
es-Sifa en-Nefs, 1975, s. 52, 53, 312)

ibn Sind'ya gére bilgi sadece disiinceyle elde edilmez: bu konuda daha
onemli ve kestirme yol sezgidir. Bu bakimdan filozofun sezgiye diglinceden
de fazla 6nem verdigi sdylenebilir. Clinkl konu iyice incelenirse bilgi degeri
tasiyan &énermelerin bu husustaki kabiliyeti gelismis Kisilerin sezgilerine
dayandigi gériilir. ibn Sind'ya gére diisiince ve sezgi éziinde birdir. Diisiince
bir zaman sturecinde gerceklesen sezgi, sezgi de bilginin 4deta zamansiz
olarak bir anda kazanilmasidir. Ancak sezgi bazan insanin iradesi disinda
gergeklestigi halde diisiince daima iradeli bir faaliyettir. ibn Sina, 1975, s. 219
vd)

Akillar konusunda Ibn Sina Kindi ve Farabi’den farklilagan bir teori
gelistirmigtir. Buna gore insanin sahip oldugu bilme yetenegi kuvve halinde
akil, bu yetenekle diisiincenin ilkelerinin kazanilmasi meleke halinde akil,
bu ilkelere dayanarak gozlem ve deneyle nesnel diinyanin bilgilerinin
kazanilmas: fiil halinde akil, faal aklin etkisiyle zihnin bu asamalardan
gecerek miikemmellik diizeyine ulagmasi miistefad akil adim alir. Ancak
iistiin yeteneklere sahip olan peygamberlerin mazhar olduklar1 vasitasiz bilgi
onlarin kutsi akh tarafindan algilanir. Fakat genel anlamda bilme nazari akil
giiciiniin bir iglevidir. Ibn Sini, es-Sifi en-Nefs, 1983, s. 39-40, 185-186.
219-220; el-Isarat, S. 94-95.
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Psikoloji

Ibn Sina, Aristo gelenegine uyarak psikolojiye tabiat felsefesi icinde yer
vermekle birlikte nefsin bagimsiz ve gercek bir varlik (cevher) oldugu ve
Oliimsiizliigii gibi nefisle ilgili baz1 6nemli goriigleriyle ondan ayrilir.
Bitkilerde goriilen beslenme, biiyiime ve tiremenin ilkesidir. Hayvani nefis,
s6z konusu fiillerin yami sira hayvanlarda goriilen duyusal Idrak ve iradenin
de ilkesidir. Insan nefsi ise bitki ve hayvan nefsinin sahip oldugu biitiin gii¢
ve fiillerden bagka akli idrak ve irade giiciine sahiptir. Nefis ayn1 zamanda
bedene de yetkinlik kazandirir. Nitekim duyu organlari nefis sayesinde
anlamh islev gﬁrebilmektedir.(Ibn Sina, es-Sifa' en-Nefs, s. 25-26, 32,207.
Durusoy, DIA, 1999, s. 325)

Nefsin hakikati: Ibn Sind’ya gore nefs her insanin “ben” soziiyle
kastettigi seydir. ibn Sina bu lafizla isaret edilen seyin “bir ¢ok insamin ve
keldmcilarin ¢ogunun zannettigi gibi” beden olmadigini, bu zannin yanlig
oldugunu, aksine burada isaret edilenin nefs (ruh) oldugunu vurgular: Nefs,
“Bu kaliba feyz ederek ona can veren, onu bilgileri ve ilimleri kazanmak i¢in
bir alet olarak kullanan, boylece cevherini miikemmellestirerek Rabbini
taniyan, onun verdigi malumatin hakikatlerini kavrayan, bunun sonucunda da
onun huzuruna dénmeye hazir hile gelerek onun meleklerinden bir melek
olup sonsuz mutlulugu elde eden ruhani cevhere denir. (Ibn Sina, Risale fi
marifeti’n-nefsi’n-nitika ve ahvaliha, Albert Nadir’in Ibn Sind ve’n-nefsi’l-
beseriyye, (Beyrut, el-Matbaatii’l-Katilikiyye, tsz.), 30-31.)

Nefsin varh@mmn ispati: ibn Sina psikolojiye 6zel bir 6nem vermistir.
Bunun igin nefsin varliginin ispat1 ile ilgili de felsefi literatiirde dnemli yer
tutan bazi deliller gelistirmistir. Bunlar: - Cisimler cisim olduklar1 i¢in degil,
onlarin cisimligine ilave bir takim sebepler dolayisiyla hareket ederler.
Hareket bu sebeplerden, etkiden sonucun dogmasi gibi dogar. Cisimlerin iki
tirli hareketleri olduguna gore, bunlarin sebepleri de iki tiirltidiir: Birincisi
cisimlerin agagiya diismesi gibi zorunlu bir harekettir. Bu hareketin illeti de
cisimlerin kendilerine aittir, yani muhtevasinin tabiatina ve bir unsurunun
digerine iistiin gelmesine baglidir. Digeri ise zorunlu olmayan harekettir.
Insan cisminin, tabiat1 geregi durmasi gerekmesine ragmen yiiriiyerek hareket
etmesi gibidir. Diger taraftan kuslar da, cisimlerin agirhigi geregi yere
diigmeleri gerekirken ucarlar. Bu tiir hareket cisimlerin tabiatiyla ve yapisiyla
ilgili olmadigina gore, burada bu cisimlerin unsurlarina ilaveten bagka bir
hareket ettiriciye ihtiyag vardir ki bu da nefs (ruh)tir.

- Cisimlerin bazilan idrak sahibi olan, bazilar1 da idrak sahibi olmayan
olarak sifatlamrlar: Idrak edenlerin bu giiciiniin cisimlerine atfedilmeleri
miimkiin degildir, aksine cisimlikleri diginda bagka giiclere sahip olmalar1
gerekir. Iste bu giiclere nefs (ruh) denir.

- Eger bir insan bir konuya ¢ok dalmigsa kendi kendine, su vakitte, sunlari
yaptim diye konusur ve o anda bedeninin diger biitiin azalarini unutmustur.
Oyleyse o insanin zati bedeninden bagka bir seydir ki bu zat nefstir.

- Insan bedeninin organlar1 ¢ocuklugunda, gencliginde, orta yashliginda
ve ihtiyarliginda siirekli olarak degisikliZe ugrar. Buna karsilik o,
cocuklugundaki ve hayatinin degisik asamalarindaki héallerini hatirlamaya
devam eder. Bu durum insanda, bedenindeki degismelere ragmen
degismeyen ve sabit kalan bir sey oldugu anlamina gelir ki iste bu sey insanin
nefsidir.
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- Ibn Sina’nin giiniimiiz aragtirmacilar1 arasinda en meshur olmusg delili
ise “ugcan adam delili” olarak isimlendirdikleri delildir. Delilin metni
sOyledir:

“Soyle farz edelim: Bir kisi bir defada ve yetiskin olarak yaratilmis olsun.
Fakat bu insan dig diinyada olup bitenleri de goremez durumda olsun. Bu
insan havada veya boslukta yiizer durumda olsun, ve boylece hic bir duyu
algis1 olmasm. Organlar1 da hicbir sekilde temas etmeyecek sekilde
birbirinden ayri ve baglantisiz olsun. Once kendi benliginin var olup
olmadig i diigiintir ve kendi benliginin var oldugundan siiphe etmez,
bununla beraber hi¢ dis veya i¢ organimi goremez. Kendi benliginin
farkindadir ama onun uzunlugu, genisligi veya derinligi var midir bilemez.
Bu haldeyken bir el veya baska bir organt hayal etme imkéani olsa, bunlar1
kendi benliginin bir pargasi veya kendi varlig1 icin gerekli bir sey olarak
algilamaz. Bilindigi iizere idrak eden etmeyenden, tasdik eden etmeyenden
farklidir. Boylece kisi kendine o¢zgii ve idrak etmedigi cisminden ve
organlarindan farkl bir varli§1 oldugunu bilir.”

Eskilere gore Ibn Sina’nin ruhun varligiyla ilgili en muteber delili ise
insanin madde ve arazlarindan soyut kavramlara ulagmasiyla ilgili tespitidir.
Bu, ya kavramin “ilim” kavraminda oldugu gibi madde ve arazlarindan
zatinda ayr1 olmasindan, ya da “aga¢” kavraminda oldugu gibi aklin onu
maddenin arazlarindan soyutlamig olmasindan dolayidir. Bu soyut kavramlar,
madde ve arazlarindan soyutlanarak elde edilmiglerdir. Fakat alindiklari
konulara gore degil, alan 6zneye kiyasla elde edilmislerdir. Bagka bir ifadeyle
bu soyut kavramlar akilda varlik bulmalariyla maddeden soyutlanmis olurlar.
Aklin cisimde hulul etmesinden s6z edilemez. Ciinkii akil makulattan yani
kavramlardan ibarettir, bunlar ise soyutlanmistirlar; soyutlanmig bir seyin de
soyutlanmamis bir seyde hulul etmesinden s6z edilemez. Oyleyse makulatin
yerinin bagka bir sey olmas gerekir ki bu da nefs (ruh)tur. (Ibn Sina, es-Sifa:
Tabiiyyat, 1952, 5.241.)

Ibn Sina’nin metafizik goriisiine yer darhigi dolayisi ile giremiyoruz.
Fakat bu konuda Farabi ile ayn1 ekole mensup olmasindan dolay1 aralarinda
biiyiik benzerlikler vardir. Bu yiizden bu bolimdeki diger filozoflar
biitiinleyici olmasi agisindan onun din felsefesi konusundaki goriislerine yer
vermek daha uygun olacaktir.

Tip Ilmindeki Yeri

Biiyiik bir filozof oldugu kadar iinlii bir hekim olan Ibn Sini, bu alandaki
eserleriyle Islam diinyasiyla birlikte Avrupa tip gelenegini de derinden
etkilemigtir. Onun Batidaki etkisinin XVII. yiiz-yila kadar stirdiigii ve eski
Yunan tip otoriteleri olan Hipokrat ile Galen'in sohretini golgede biraktigi
kabul edilmektedir. Nitekim oliimiinden yiizy1l sonra, bir tip saheseri olarak
bilinen el-Kandn ii't-tib adli eserinin Ispanya'da Latince'ye terciime edilip
XIII. yiizyildan itibaren Avrupa {iniversiteleri tip fakiiltelerinde ders kitabi
olarak okutulmasi ve XVIL. yiizyilda Vallodolid Universitesi'nde bir Ibn Sina
(Avicenna) kiirsiisiiniin ihdas edilmesi bunu gostermektedir. Ayrica el-Kan@in
fi’ubb'in Latince bir nesrinde (Pavia 1510) yer alan kapak resmi, onun tip
iimindeki otoritesi-nin nasil degerlendirildiginin bir gostergesidir; zira resim
Ibn Sinad'y1 ortada bir tahtta, Hipokrat ve Galen'i de onun iki yaninda
otururken tasvir etmektedir. Islim diinyasinda kendisinden sonra gelen
Ibnii'n-Nefis ve Haci Pasa gibi miisliiman tabipler hakkinda "devrin ibn Si-
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ni's1" tabirinin kullanilmis olmasi, bu otoritenin IslAm diinyasinda da devam
ettigini gostermektedir. (Arslan Terzioglu, 1999, s. 336)

Din Felsefesi

Ibn Sina'nin din felsefesiyle ilgili diisiinceleri insanlik Icin dinin gerekli olup
olmadigi, vahyin imkadni ve mahiyeti, vahiy dilinin yapist gibi konular
etrafinda yogunlagir. Dinin gerekliligini siyasi ve hukuki acidan ele alan
filozof, insanin tek basina yasamasi durumunda biitiin ihtiyaclarini
kargilamasinin imkénsiz oldugunu, bu sebeple topluluk icinde yasamak
mecburiyetinde bulundugunu hatirlatarak birlikte yasayan insanlarin temel
ihtiyaclarini kargilamalari, kamu diizenini ve i¢ barigi saglamalari gerektigini,
bunun da ancak ig boliimiiyle basarilabilecegini belirtir. Devletler ve
toplumlar da bu gercekten dogmustur. Toplumsal iligkilerin ve ig boliimiiniin
saglikli yiiriiyebilmesi i¢in herkesin samimiyetle benimseyip uyacag: baglica
yasalarm ve kurallarin ortaya konulmus bulunmasi gerekir. ibn Sina'ya gore
bu diizenin dayanagi olan temel olgiileri belirleme isi biitiiniiyle toplumun
kendisine birakilirsa o zaman herkes kendi yararina olanin adalete uygun,
zararma olann ise adalete aykiri ve zuliim oldugunu fleri siirecektir. Boylece
ortak ahlaki ve hukuki normlarda bir anlasma bulunamayacag: icin kamu
diizeni siirekli sarsilacak ve toplum kalic1 bir bariga ulagamayacaktir. Bundan
dolayr ilahi inayetle toplum icinden bir kisi peygamber olarak
gorevlendirilmis, ona ferdi ve ictimai hayat1 diizenleme yoniinde gerekli bilgi
verilmigtir. Ciinkt ilahi inayet fert ve toplumun iyiligini, kamu diizeninin
gerceklesmesini, kamu diizeni de niibiivvetin varligint gerekli kilar. (es-Sifa
el-Ilﬁhiyyﬁt, 1952, s. 441-443; Risale Adhaviyye f1 emri'l-me'ad, s. 110;
Risaletu'l-Ards, s. 398; el—i§ﬁrﬁt, s. 152, Kitabii'l-Hidaye, s. 298-299)

Ayrica peygamberin nefsi yaratilistan teyit edilmis olup onun akil gucu de
sezginin en st dizeyinde bulunan kutsi akil seviyesindedir. Bu kisinin
yaratilistan getirdigi bilgi yetenekleri siradan insanin yeteneklerinin ¢ok
Ustlindedir. Higbir egitim ve 6gretime gerek kalmadan vahiy yoluyla ona varlik,
hukuk ve ahlaka dair temel bilgiler verilir. Bu bilgi énce onun nazari aklina,
oradan miutehayyile ve ortak duyusuna geger; bdylece soyut ve timel olan
bilgi somut hale gelir. (ibn Sina, en-Nefs, 1952, s. 154, 219-220; el-isarat,
1960, s. 161-167).

Ibn Sina'nin din felsefesi onun metafizigi ve ahlak felsefesiyle yakindan
ilgilidir. Ote yandan birer formel kaliptan ibaret olan ahlaki kavramlara igerik
kazandirma zorunlulugu, maddi haz ve elemlerle veya denemesinama yoluyla
iyi ve kotiiyli belirlemenin imkénsizligi, ayrica insanin mutlulugu icin
vazgecilmez deger tasiyan soyut metafizik gerceklerin her seviyedeki insana
anlatilmasi mecburiyetinden dogan dil sorunu gibi hususlar dikkate
alindiginda, sirf insan akli ve manevi melekeleri agisindan bakildiginda
anlagilabilir, yasanabilir hakiki bir dinin varlig1 zorunlu olmaktadir. Diger bir
ifadeyle Ibn Sind'ya gore hi¢ kimse akil adina dini bilginin imkinsiz ve
gereksiz oldugunu ileri stiremez. Nitekim vahyin 15181 olmadan iyi ve kotii
sorunu c¢oziillemez; cilinkii insan iyi ve kotii sorunu karsisinda salt akil
diizeyinde kalamaz, objektif diisinemez ve objektif davranamaz. Bu
degerlere iliskin durumlarda duygular da harekete gecip Insani siibjektif
yargilar vermeye ve hareket etmeye zorlar. Insami tutkulari konusunda
uyararak onlara kapilmaktan koruma ve akla gore davranmaya yoneltmede
dinin varlig1 gerekli olup onun yerini bagka bir sey tutamaz. Diger taraftan
akil bazi metafizik gerceklikleri bir Olciide anlayabilse dahi dil sorunu
yiiziinden bu gerceklikler toplumun biiyiik bir kesimine anlatilamaz, onlarla
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paylagilamaz. Bu sebeple olmali ki ibn Sina, metafizikle ilgili yazilarinda akIi
kavramlarla dini kavramlari yan yana kullanarak felsefl kavramlarin dindeki
karsiliklarint gostermeye caligir. Bazan da diisiincesinin ulastig1 sonuclart bir
ayet ve hadisin belli bir kismina veya kelimesine gondermeler yaparak
destekler. es-Sifa el-Ilahiyyat, 445-446) Mesela metafizikteki vacip varlik
Allah Tealad olarak gecer; imkaninin karsiligi kiifiir faal aklin karsilig1 "er-
rihu'l-emin", "Cibril", "en-nami-sii'l-ekber" veya "levh-i mahfiz"dur.
Nefsin bilgisinden Tanri'nin varliginin bilgisine yiikselmek "ayetlerin enfiiste
gosterilmesi diye de ifade edilir. Gok akillar1 mukarreb melekler, gok
nefisleri hamele ve miivekkel meleklerdir. ibn Sina olusun derecelerini de
ibda', sun", halk ve tekvin seklindeki dini terimlerle ifade eder. (Durusoy,
DIA, 1999, s. 330)

ibn Sin&'nin kitapta zikredilen devasa eserleri ve insan bilgisinin her alanini
kapsayacak caligmalari, sizce kendisinden sonraki yiizyillarda ne tir bir etki
yapmigtir.

Ozet

Dogu Islam filozoflarinin temel goriisleri

Bu bolimde dogu Islam diisiiniirlerinin - Tanri-Evren-Insan iliskisini
baglaminda gelistirdikleri belli baghi 6greti ve teorileri ele aldik. Bu
cercevede filozoflarin bilimleri Islam kiiltiirii ile evrensel diisiinceyi
uzlagtiracak sekilde yeniden yorumladiklarim1 gordiik. Ayrica Tanr1 ve Evren
hakkinda dogru bilgiye ulagsmada insan akli ile dini vahyin ayni1 sonuca
ulastigini ama farkli metodlar kullandi§in1 vurguladik. Her bir filozofun
farkliliklart ile birlikte Islam vahyinin rasyonel agidan temellendirmesi igin
ortaya koydugu, sudir teorisi, semavi akillar teorisi gibi teorileri ele aldik.

Bu diisiintirlerin evrensel kiiltiire katkilar

Kindi, Farabi ve Ibn Sind’nin gelistirdikleri bilim tasnifleri, mantik
konusundaki caligmalari, nefs ile ilgili yorumlari ve nefsin varlifina dair
gelistirdikleri deliller, yaptiklar1 akil tasnifleri ve Farabi ve Ibn Sina’nin
varligin Tanridan ¢ikisini izah eden sudur teorileri ve kozmolojik teorileri
yoluyla hem Islam diisiincesini hem de ortacag bat1 ve Yahudi diisiincesini
etkilemigler, Maymonides, Biiyiik Albert gibi bir ¢ok diistiniire etki
etmislerdir.

Kindi, Farabi ve Ibn Sina’nin bilgi teorisi, ahlak ve siyaset diigiincesi ve din
felsefesi alanindaki goriislerinin birbiri ile karsilastirilmast

Filozoflarimizdan Kindi Islam diisiincesi icinde felsefe geleneginin baslaticist
olmasi nedeniyle Arapca’da bir felsefe dili olusturmak, kelam metodoloji-
sinden felsefi yonteme gecmek icin gerekli olan bilim ve diisiince altyapisini
olusturmaya gayret ederken, Farabi felsefi bilimlerin Islam kiiltiiriinde
koklesmesini saglamig, Aristo manti§1 ve bilim anlayisini, din-felsefe
uzlastirmasi, Tanri-Evren iligkisi gibi konular1 izah etmek i¢in kullanma
konusunda yogunlagmustir. Ibn Sind ise biitin bu cabalarin zirvesini
sembolize eder. O da Faribi gelenegini takip etmekle birlikte, hem eser
sayist, hem kullandig1 dil ve iislup hem de ele aldigi konularin ¢esitliligi
acisindan onceki iki diigiiniirii de cok agmustir. Felsefe’ye ilaveten Ibn Sina’in
Tip alaminda Islam diinyas: ve batidaki etkisi de c¢ok biiyiik uzun siireli
olmugtur. Ahlak ve Siyaset diisiincesi alanlarinda da 6zellikle 6zellikle Farabi
ve Ibn Sina Aristo-Eflatun gelenegini Islam ahlak ve siyaset anlayisi ile
uzlastirma ¢abasi i¢cinde olmuglardir.
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Kendimizi Sinayalim
1. Kindi’ye gore en serefli ilim hangisidir?
a. Matematik
b. Siyer
c. Fizik
d. Metafizik
e. Tarih
2. Asagidakilerden hangisi Ibn Sina’ya gore akil cesitleri arasinda yer
almaz?
a. Beyani Akil
b. Bilkuvve Akil
c. Meleke Halinde Miistefad Akil
d. Meleke Halinde Akil
e. Hicbiri
3. Farabi’nin niibiivvet gortisiiniin temelinde nefsin asagidaki gii¢lerinden
hangisi yer alir?
a. Vehim
b. Ortak Duyu
c. Teorik akil
d. Muhayyile
e. Higbiri
4. Ibn Sina'mn felsefesini en genis bir sekilde ortaya koyan ansiklopedik
eserin adr asagidakilerden hangisidir?
a. Necat
b. Isarat vet-Tenbihat
c. Sifa
d. el-Kanun

e. Miibahasat

103



5. Kindi, Farabi ve Ibn Sina adli ii¢ diisiiniir ile ilgili asagidaki ifadelerden
hangisi yanlistir?

a. Messai Islam Felsefesi gelenegine mensuplardir.
b. Din ile Aristo felsefesinden etkilenmislerdir.

c. Sudir goriisiinii savunmuglardir.

d. Bilgi teorisini onemsemiglerdir.

e. Peygamberlik konusunda goriig bildirmiglerdir.

Kendimizi Sinayalim Yanit Anahtari

1.d Eger cevabiniz yanlis ise Kindi boltimiinii tekrar okuyunuz.

2.a Eger cevabimiz yanls ise Farabi boliimiinii tekrar okuyunuz.

3.d Eger cevabiniz yanlis ise Farabi bolimiini tekrar okuyunuz.

4.c Eger cevabiniz yanlis ise ibn Sina boliimiinii tekrar okuyunuz.

S5.c Eger cevabimiz yanhis ise Kindi boliimiinti tekrar okuyarak onun

sudir goriisiinii savunup savunmadigina bakiniz.

Sira Sizde Yanit Anahtari
Sira Sizde 1

Kind?’nin messai karakterli bilgi teorisi insan bilgisinin bes duyumuzun bize
sagladig1 tikel verilerden baglayarak, aklin soyutlama ve sentez yapma
yoluyla nasil tiimel kavramlara ulasildigini izah etmeye caligir. Kindi’nin
aklin bu isleyis agamalarini izah etmek iizere belirledigi dort asama aracili1
ile tek tek duyumlardan baglayip, miistefad akil seviyesinde tiimelleri ve
varliga ait tiir ve cinsleri algilamasi ve zahir akil yoluyla da elde ettigi bilgiyi
aktif hale getirmesi asamasina kadar ulagir.

Kind?’nin aklin temsil ettigi rasyonel bilgiye ilaveten vurguladigi diger bir
bilgi kaynag1 da nefsin bilgi ve giizel eylemler yoluyla arinmasiyla elde ettigi
sezgi giictidiir ki, bu tiir bir giice sahip olan kisilerin riiyalar1 dogru ¢ikar.

Son olarak da Kindi vahiy bilgisinin Allah’in sectigi kullarina bahsettigi ve
hicbir caba harcamadan, mantiki ve matematik yontemlere bag vurmadan
Allah’m tertemiz peygamberlerinin ruhunu aydinlatmasi ile olusan,
dogrulugu mutlak olan bilgi oldugunu vurgular.

Sira Sizde 2

Bir sistem filozofu olarak Farabi biitiinciil bir yaklagimla biittin varlig
aciklayabilecek bir felsefi sistem olusturmay1 amacladig: i¢in varlik ve evren
tasavvuru ile toplum ve insan anlayist arasinda da bir uyum gozetmistir. Bu
cercevede toplum ve siyaset felsefesini aciklamak amaci ile yazdig1 “erdemli

devlet” isimli eserine baglarken de evrende, biitiin varliin kendisinden neset

104



ettigi Yiice ve Askin Tanri’dan baglayarak bu evrenin kendisinden nasil bir
diizen icinde olustugunu aciklamistir. Ayrica evrenin en kiiciik parcalari ile
en yiice boliimleri arasinda ne biiylik bir igbirligi ve uyum oldugunu izah
etmeye calismistir. Aymi sekilde siyaset felsefesini ortaya koyarken de,
insanin nihai hedefi olan gercek mutlulugun iginde gerceklesebilecegi
erdemli devletin baginda bulunan ideal yoneticiden baslayarak en asagi
tabakalara kadar tam bir uyum icinde olmasi gerektigi vurgusunu yapar.

Sira Sizde 3

Ibn Sina’nin gerek ansiklopedik karakterli eserleri, gerekse gelistirdigi dil ve
tislup kendisinden sonraki Islim ve Latin diisiince diinyasin1 derinden
etkilemis olmahdir. Kitapta onun eserlerinin bir¢cok dile cevrildigi ve
yorumlandif1 soz edildigine ve diisiincesinin rasyonel ve bilim temelli
karakteri vurgulandifina gore, bu yaygm etkinin Avrupa’nmn icinde
bulundugu ortagag karanligindan kurtulmasina ¢ok biiyiikk etki yaptigi
kesindir. Ayni sekilde Islam diinyasindaki etkisi de diger biitiin filozoflar ve
bilim adamlarindan daha fazla ve siirekli olmustur.
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Amaclarimiz

Bu iiniteyi tamamladiktan sonra;
Endiiliislii Islam filozoflarinin goriiglerini agiklayabilecek,

Ibn Bacce’nin mutluluk goriisii ile Ibn Tufeyl’in Mesriki felsefesini
aciklayabilecek,

[bn Risd’iin  din-felsefe iligkisi hakkindaki ©zgiin  goriislerini
degerlendirebilecek,

Endiiliiste yasanan felsefi canlanma ve hareketlilik ile Dogu Islim
diinyasinda gelisen felsefe arasinda karsilastirmalar yapabileceksiniz.

Anahtar Kavramlar

Endiiliis filozoflar1

Ibn Bacce, yalniz yasam, mutluluk
Ibn Tufeyl ve Mesriki felsefe

ibn Riisd, din-felsefe iligkisi, tevil

Serh, ittisal

Oneriler

Bu iiniteyi daha iyi kavrayabilmek i¢in okumaya baglamadan 6nce;

Diyanet Islim Ansiklopedisinden ibn Bacce, Ibn Tufeyl ve Ibn Riisd
maddelerini okuyunuz.

Yasar Aydinli’ nin [bn Bécce’nin Insan Goriisii adli eserini inceleyiniz.
Atilla Arkan’1n Ibn Riisd Psikolojisi adli kitabim1 okuyunuz.

Hiiseyin Sarioglu’nun /bn Riisd Felsefesi bashkli eserini okuyunuz.
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Bati Endulus

Filozoflari
S

GIRIS

Endiiliis, Islam felsefe geleneginin en 6zgiin orneklerinin sunuldugu bir
cografyadir. Felsefi caligmalarinda fizigi  Oncelemeleri, astronomi
calismalarinda diinya merkezli tasarimi tartigmaya agmalari, ahlak ve siyaset
konularina 6nem vermeleri bakimidan ayrismaktadirlar. Bunlara ilaveten
Endiiliislii filozoflar insanin mutlulugu ve ittisal sorununu 6ncelikli bir sorun
olarak tartigmiglardir. Bu durum biraz da felsefenin dini ¢evreler tarafindan
Endiiliis’te mesru goriilmemesi ile ilgilidir. Biraz da genel anlamiyla
Endiiliis’te siyasal giictin zayiflamasiyla ortaya cikan karigiklik sebebiyledir.

Siyasal giiciin zayiflamasinin ice kapanmay1 destekledigi goriilmektedir. Tiim
bunlarin sonucu filozoflar Endiiliis’te sikintili giinler yasamiglardir.

Endiiliis filozoflar1 &zellikle Ibn Béacce ve Ibn Riisd beraber
disiintildiigiinde  Aristo metinlerini daha yakindan takip ettikleri
goriilmektedir. Yeni Eflatuncu etkiler ayiklanmaya calisilmistir. Endiiliisli
filozoflarin felsefi kaynaklarmma goz attigimizda Eflatun, Aristo ve bazi
Yunan filozoflarinin eserlerinin terciime yoluyla Endiilis’e ulastigin
gormekteyiz. Ayrica Aristo’nun eserlerinin Iskender, Themistius gibi Yunan
ile Farabi ve Ibn Sina gibi Miisliman serhleri Endiiliis’te bulunmaktadir.
Miisliiman filozoflarin diger eserleri de ¢cok yakindan takip edilmekteydi

Bu bolimde Islam Felsefe gelenegini temsil eden ii¢ yetkin ismi
inceleyecegiz. Bunlar ibn Bacce, Ibn Tufeyl ve Ibn Riisd’diir.

IBN BACCE

Ibn Bacce (6. 533/1139) Bat Islam diinyasinda yetigsen ilk Miisliiman
filozoftur. Endilus'in  kuzeyindeki Sarakusta (Saragossa) sehrinde
muhtemelen 470'te (1077) diinyaya geldi. Ibnii's-Saig olarak da tanman Ibn
Bacce Bat literatiiriinde genellikle Avempace diye anilir. lyi bir egitim aldig:
ve felsefenin tiim alanlarinda donanimli oldugu eserlerinden ve tarihsel
anektotlardan anlasilmaktadir. Doneminin klasik egitimine uygun olarak
Kurant Kerimi ezberledigi ve dini egitim aldig1 bilinmektedir. Kendisi
miizige son derece merakli idi. Miizikte otorite olarak kabul ediliyordu.
Devletin yonetici elitiyle iyi iligkileri olmug aynm1 zamanda kendisi vezirlik de
yapmistir. Aym1 zamanda egitim calismalariyla da mesgul olmustur. Bir
filozof olarak avam kesiminden ciddi baskilar da gormiistiir.
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Ibn Bicce’nin felsefi eserlerinde goziimiize carpan en onemli 6zellik
Aristo’'nun ve Farabi’nin eserlerine yazmig oldugu serhlerdir. Bu ayni
zamanda doneminin felsefe yapma tarzim da yansitmaktadir. ibn Bacce serh
yazim tekniklerinde Farabi’yi model almaktadir. ibn Bacce'nin kendisi de
serh seklinde yazim tarzinda Ibn Riisd iizerinde ¢ok etkili olacaktir. Bunun
diginda ibn Bacce’nin felsefenin tiim alanlarina dair eserleri bulunmaktadir.
Tedbiriil-miitevahhid, Risdletii'l-veda, Ittisalii'l-‘akl bi'l-insan, el-Vukuf ile'l -
akli'l-fa'al, Fi'l-gayeti'l-insaniyye, isimli eserleri insanin mutlulugu, ahlak ile
siyaset iligkileri, bu baglamda akli bilgiye ulagsmanin imkani ve Onemini
tartigmaktadir. Bu cercevede faal aklin roliinii de incelemektedir. Diger bir
eseri olan Kitabii'n-Nefs ise Aristocu plan iizerinden nefis ve giiclerini ele
almaktadir. Eser Ibn Bacce’nin diger galismalari gibi tamamlanmamustir.

Ibn Bacce Bati islam’inda Endiiliis’te felsefe alaminda yetisen ilk iyi
isimdir. ibn Tufeyl, Ibn Bicce’nin bu yetkinligini acikca zikreder. Ibn
Bécce’nin felseft goriislerini incelemeden once felsefi kaynaklarina goz
attigimizda Platon, Aristo ve bazi Yunan filozoflarinin kaynaklik ettigini
gormekteyiz. Ayrica Aristo’'nun ilk doénem Yunanh sarihleri Iskender,
Themistius ve digerlerinin serhleri kullanilmaktadir. Endiiliisli filozoflarin
genel yaklasgimina uygun olarak ibn Bécce de, Farabi ve Ibn Sini’nimn
serhlerini ve eserlerini takip etmektedir. Ibn Bacce nin en ¢ok onem verdigi
arasinda en onem verdigi Farabi’dir.

Endiiliislii Miisliiman filozoflarda akal, ittisal, mutluluk, sosyal ve siyasal
yasamla iligkileri konularimin merkezde oldugunu gormekteyiz. Bunun en
onemli sebebi ibn Bacce doéneminde Endiiliis’te yasanan i¢ karigiklik ve
siyasal birligin bolunmiisliigiidiir. Ayrica boylesi bir ortamda filozoflar ¢cok
sikintili  donemler yasamaktadir. Dini cevrelerin felsefe c¢aligmalarina
hosgoriisiiz davrandig1 anlagilmaktadir. Bundan dolay1 Ibn Béacce erdemsiz
toplumda yalniz basina kalan filozofun mutluluga nasil ulasabilecegini teorik
olarak tartigmaktadir.

Ibn Bacce'nin felsefesinin temel konusu insan ve insan mutlulugudur.
Insan, yapisi itibariyle evrene benzer. Onda ii¢ boyut bulunur: 1) Tabii, 2)
duyusal ve 3) akll boyut. Fakat insani diger varliklardan ayiran 6zelligi
akhidir. Ibn Bacce Aristocu cizgiyi takip ederek insan1 bu doganin bir parcasi
olarak kabul eder. (Koroglu, 1996, s. 50) Tabii boyut dedigimiz alan
burasidir. Bu boyutu itibariyle insan dort unsura, bunlardan olusan miirekkep
pargalara, beslenme, biiyiime ve iireme giiclerine sahiptir. ikinci boyutuyla
ise duyu giiglerine sahiptir. Bunlar ortak duyu, hayal ve hafiza giicleridir.

Insanmin idrak ve bilgi siireci de burada baglar. Insanin idrak siireci
duyusal, hayali ve akll olmak iizere ii¢ boliime ayrilir. Bu aym1 zamanda dig
diinyadaki esyanin soyutlama siirecidir. Duyulardan baglayarak aklin
maddeden tamamen soyut kavramlarina kadar devam eden bu soyutlama
faaliyeti sirasiyla his, tahayyiil ve akletme asamalarindan geger.

KITAP “/! Yasar Aydinlrnin Ibn Bacce’nin Insan Gérigi adh eserini okuyunuz.

Duyusal ve hayall idrak arasinda derece farki olsa da ikisi de dig
diinyadaki tekil nesneleri temsil ederler. Aklin ise maddilikle hicbir ilgisi bu-
lunmamaktadir. Diger idrak giiclerinin aksine akil kendi idrakinin de
bilincindedir. Akli idrak alan1 maddeden ve maddi bagintilardan tamamen
soyutlanmig olup genel ruhani suretler olusur. Akli idrak siireci de temelde
tahayyiil giiciinde bulunan 6zel ruhani suretlere veya anlamlara dayan-
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maktadir; ancak diistinme giicti bu suretleri tiimel bir goriisle ve maddi bagin-
tilarindan soyutlayarak kavramlar halinde idrak eder.

Insanm en yiiksek ve yetkin boyutu ise akildir. En temel fiili ise tiimel
kavramlar olusturmaktir. Insan diisiinme kabiliyeti ise diger varliklardan
ayrigsmakta ve dogal yasamin disinda farkli alternatifler tretebilmektedir.
Hayvanlar ise dogal yasami siirdiirmektedir. (Aydili, 1997, s. 56-64 ) Insan
akli aracihigiyla seckinlesmekte ve farklilasmaktadir. insan duyusal yonii
itibariyle hayvanlara benzemektedir. Ortak duyu, hayal ve hafiza yetilerine
hayvanlar da sahiptir. Insamin mutlulugu bu seviyelerin iistiindeki akil
araciligilyla miimkiindiir. Ibn Béacce’ye gore filozof bilgi ve idrak
mertebelerinde yiikselip kendisine mutlak saadeti tattiracak olan faal akilla
ittisal mertebesine ulagsmak i¢in duyu algilarinin verilerinden baglayip, ortak
duyu, hayal ve hafiza giiclerinin kullanilmasi1 ve akli soyutlamalar araciligiyla
bir tiir manevi yiikselisi gerceklestirmek zorundadir. Insan yukarida
zikredilen soyutlama mertebelerinden gegerek cismanilikten rihanilige dogru
yiikselir. Son asama olan miistefad akil mertebesine ulasip faal akilla ittisal
edince, yani felsefi hikmet idealine ulasinca en yiice nazarl ve ahlaki
erdemleri tatmis ve adeta ilahi bir kisilik kazanmis olur. Boylece insan akli
sayesinde metafizik diinya ile irtibata gecmekte ve bu diinya hakkinda bilgi
edinebilmektedir.

Ibn Bécce, insanin duyusal algidan baslayip nihai diizeyde miistefad akli
elde edisine kadar yiikselen entelektiiel gelisimini, cesitli bilme ve kavrama
duraklarindan gegen bir manevi yiikselis olarak tasvir eder. Su halde aklin
yetkinlesme siireci temelini duyu verilerinde bulmaktadir. Onun bilgi kurami1
bu yoniiyle Aristocudur. Buna gore seylerin gercek bilgisi soyutlamaya
dayal ve dolaylh bir kavrayistir. insanin bilgisi duyu, miitehayyile ve akil
duraklarindan gegerek olusur. ibn Béacce gercek bilginin tiimel olanin bilgisi
oldugunu, bunu ise ancak aklin elde edebilecegini 6zellikle belirtir. Cesitli
diizeylerde gerceklesen soyutlama isleminin son asamasinda, yani miistefad
akil diizeyinde akil bu fonksiyonunu bagka hicbir seye ihtiya¢ duymaksizin
kendi iizerine donerek basarabilecek bir duruma yiikselir. Filozof ya da
miitevahhidin bu gaye i¢in kullanacagi yol ise sufi miisdhede, ilahi feyz ve
sudir gibi mistik yollar olmayip Ibni Bacce’'nin ifadesiyle akli, teorik
caligmalardir. (Aydinli, 1997, s. 171-206 )

Ibn Bacce insanlari akli suretleri elde etmelerine ve buna bagl olarak
olusan akli yetkinliklerine gore derecelendirir.

1. Cumbhiir (swradan insanlar) mertebesi: Bu seviyede olan insanlar aklin
konusu olan seyleri ancak “maddi stretler araciligryla idrak edebilmektedir.
Yetkin bir soyutlama yapamadiklart icin esyanin zihinlerindeki karsiliklart
tam olugsmamistir. Bundan dolay1 bu seviyedeki insanlarin zihninde ayn1 esya
farkli tasarimlarda olusabilir. Bu seviyedeki insanlar yetkinlik bakimindan en
diisiik seviyede olanlardir.

2. Nuzzdar: Bu sinif tabiat bilimleri ve matematiksel bilimlerle ugrasan
kimselerdir. Soyut sfiretleri cisimlerin idrakleri olarak degil de kendinde
varligi olan ma‘killer olarak idrak edebilmektedirler. Fakat bu sinif da
manevi suretleri dogrudan idrak edememektedir.

3. Su‘edd (mutlu insanlar): Tbn Bacce’ye gore bu son grup filozoflardir.
Tabiat alimi maddi ve manevi suretleri yani ma‘killeri elde ettikten sonra
yetkinlesmesine devam eder. Yetkinlesme sonucunda ma‘killeri dogrudan
idrak edebilir, egyanin mahiyetini ayniyle kavrar. Boylece akil akledilen
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suretlerle aynilesir. ibn Béacce bu hale miistefad akil adini verir. Bu son
yetkinlik halinde insan akli faal akilla ittisal eder. Bu ise akli varlik olan
insanin ulagabilecegi en biiyiik ve ebedi mutluluktur. Ciinkii insan1 diger tiim
varliklardan ayiran temel 6zellik akil sahibi olusudur. Diger iki sinif insan
grubunun tam bir mutluluga ulagabilmesi Ibn Bacce’ye gore miimkiin
degildir. (Koroglu, 1996, s. 52) Insan aklii yetkin bir sekilde kullandik¢a
maddi kayitlardan ve cokluktan kurtulup siireklilige ve Birlige ulasabilir. Bu
ise gercek mutluluktur. Yiice Allah’in birligini ve diizenini temasa etmek
demektir.

Burada sunu dikkatle vurgulamak gerekir. ibn Bacce’nin burada kast
ettigi mutluluk tasavvufun oOnerdigi mutluluk yolundan ayrigmaktadir.
Mutasavviflar kesf, zevk ve miisahede yolunu onerir. ibn Bécce ise teorik
bilgilenme ve entelektiiel yetkinlesmeyi vurgular. Ona gore mutluluga akli
bilgi olmaksizin ulasmak imkansizdir. Ibn Bacce bu baglamda Gazzali’yi de
ciddi bir sekilde elestirir.

Ahlik ve Siyaset

Ibn Bacce’nin ahlak ve siyaset konusundaki goriisleri 6zellikle Farabi’ye
oldukga benzerdir. Insan fiilinin ortaya ¢ikisim istek, dfke ve akil giiclerinin
catismasinda agiklar. Yonetim cesitlerini bireyin kendisini yonetmesi, ailesini
yonetmesi ve sehir yonetimi olmak iizere tice ayirir. Buna ilaveten Yiice
Allah’mn evreni yonetmesini de tedbir kavrami altinda inceler. Erdemli
yonetim, bozuk yonetim ve bunlarin karakterlerini agiklamada da Farabi’ye
oldukca benzerdir. ibn Bacce’yi 6zgiin kilan su soruya cevap aramasidir:
Bozuk bir toplumda yasayan entelektiiel kabiliyetleri gelismig bir filozof nasil
erdemli kalabilir ve mutluluga ulagabilir? Orijinal eseri Tedbirii'l-
miitevahhid bu soruya cevap arar. Bu soru Aristocu gelenek icerisinde ¢ok
zordur. Ciinkii onlara gore erdemli bir yasam ancak toplum icinde
miimkiindiir.

Ibn Bacce siyaset felsefesinin tiim konularim1 bu sorun etrafinda inceler.
Miitevahhid, yalmz adam, toplumun geneli gibi yasamayan aykir1 ve sira
dig1 kisidir. Tbn Bacce bu tiir insanlar icin nevabit “ayrik otu” kavramini
kullanir. Farabi’de bu kavram olumsuz igerik tagimaktaydi. Ibn Bécce ise
erdemsiz toplumda erdemli yasamaya calisan insan anlaminda olumlu
kullanir. Bu tiir kimseler icin soyle der: “onlar garibdirler, ¢linkii: kendi
vatanlarinda, akranlariyla ve komgulariyla beraber olsalar bile, fikirleriyle
onlara yabancidirlar. Bu fikirleriyle kendileri igin vatan olacak bagka bilgi ve
idrak mertebelerine yiikselerek zihinsel bir go¢ gerceklestirmiglerdir”.

Burhan Kéroglu'nun Divan iimi Arastirmalar Dergisi’'nde yer alan (1996/1) “ibn
Bacce’nin Ahlak ve Siyaset Diisiincesi” baslikli makalesini okuyunuz.

Halkin siis ile gogsterige battigi, insanlarin asirt diinyevilestigi cahil bir
toplumda yalniz insan miitevahhidin bilingli bir tavirla o topluma
yabancilagmasi, kendi mutlulugu acisindan zorunludur. Yalniz insan, maddi
heveslere, gelip gecici zevklere dalmis bir toplumda akli ve manev1 yetkinligi
hedefleyen insandir. Yalniz insan hedeflerine yonelik adim attikga
toplumundan ayrisir ve siire¢ iginde de diglanir. Hakikat pesinde kosan bu
insan icin yalmzlik zorunlu bir kaderdir. Ayrica yalnizlik bu kisinin
mutluluga ulagsmasi icin almasi gereken bir tedbirdir. Nasil ki insan
saglikliyken sihhatini korumak, sihhatini kaybetmesi halindeyse tip sanatini
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kullanarak yeniden kazanmak durumundaysa, mutlulugu kazanmak icin
tedbiri uygulamak veya kendinde mutluluga erismesini engelleyen arazlar
varsa onlar1 izale etmek durumundadir. Nasil insan saglikli durumunu
korumak i¢in korunma tedbirleri almak durumundaysa, ayn1 sekilde erdemli
ve mutlu olan miitevahhidin de bu durumunu korumak icin iizerine diisen
fiilleri yapmast gerekir. Bu yiizden korunma bedenlerin tibb1 diye
isimlendirilirken, miitevahhidin eylemleri de “Tibbu'n-nufiis” (r(thani tip)
diye isimlendirilir. (K6roglu, 1996, s.64)

ibn Bacce'ye gére erdemsiz bir toplumda mutlu ve erdemli bir sekilde
yasamak miUmkin midir? Ibn Bacce’nin mitevahhid tanimi Gzerinden bu
konu tzerinde dustnindz.

Ibn Bacce bu yalmzlik halini siirekli bir hal olarak gérmez. Bu durum
zorunlu bir gegis donemidir. ileride olusacak erdemli toplum da ancak
yetkinlesmis insanlarla miimkiindiir. Diger bir ifadeyle yetkinlesmis yalniz
insanlar erdemli toplumun niiveleridir. Yalniz insan bencilce sadece kendi
yetkinligini hedeflememektedir. Aksine gelecekteki erdemli yonetimi
miimkiin kilacak metafiziksel ve diger teorik bilgileri edinmektedir. Ibn
Bécce’ye gore bu teorik yetkinlikler ve bilgiler olmaksizin erdemli toplum
imkansizdir. Yalniz insan bu amagcla hicret bile edebilir.

IBN TUFEYL

Endiiliis felsefe okulunun ikinci 6nemli ismi Ibn Tufeyl’dir (6. 581/1185).
Ibn Tufeyl aym zamanda tabib ve fakihtir. Ibn Bacce'nin kitaplari onun
egitiminde 6nemli bir rol oynamustir. Aym zamanda Ibn Tufeyl meshur
filozof ibn Riisd’ii Muvahhidi Halifesi Eb&i Yakub Ydsuf b. Abdiilmiimin'e
takdim eden kisidir. Ibn Riisd yine Ibn Tufeyl’in yonlendirmesi ve Halife’nin
istegiyle meshur serhlerini yazacaktir.

Felsefe Anlayisi

Ibn Tufeyl’in felsefesi hakkinda bilgi edindigimiz tek eser Hay b. Yakzdn’ dur.
Bu eserde Ibn Tufeyl Farabi, Ibn Bacce ve kismen Ibn Sina’yi elestirir. Kendi
mesriki hikmet tasavvurunu sunar. Sundugu hikaye cercevesinde din-felsefe
iligkilerini ve insanin mutluluga nasil ulasacagini tartigir (ibn Tufeyl, 1975, s.
73, 77-82). Ibn Tufeyl’in diger filozoflara yoneltmis oldugu elestirileri
burada ele almayacagiz. Daha ziyade onun mesriki hikmet tasavvuru tizerine
ve din-felsefe iligkilerini nasil kurguladigina odaklanacagiz.

Ibn Tufeyl’e gore mesriki hikmet teorik akil yiiriitmeyle yetinmez. Sadece
akil yiirtitme ve arastirma en yiiksek yetkinlik derecesine ulagmak icin yeterli
degildir. Insanm duygu diinyasinda yasamis oldugu manevi tecriibeleri ihmal
edilmemelidir. Miisahede, zevk, huzur ve ruhi tecriibe 6nem kazanir. Ibn
Tufeyl kesin hakikate ve mutluluga ulagsmada tasavvuf ehlinin vurguladigi
yontemi 6ne cikarir. Gazzali’nin bu noktada model oldugunu belirtir. Ona
gore Gazzall miisahede ve huzur hallerini yasamis ve bdylece en ylice
mutluluga erip, kutsi mertebelere ulagmustir (Ibn Tufeyl, 1975, s. 79-82).

Ibn Tufeyl’in bir filozof olarak kendi yasam tecriibesi de goz oniine
alindiginda felsefl arastirma yoOnteminin kesf ve miisahede yoluyla
desteklenmesini Onerdigi anlagilmaktadir. Hakikat yolcusu teorik arastirma
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sonuglarint manevi haller yasayarak takviye etmelidir. Manevi yaganmiglik
ve bireyin kendi ruhi tecriibeleri son derece onemlidir. Bu haliyle Ibn
Tufeyl’in bir sentez 6nerdigini diigiinebiliriz.

ibn Tufeyl'e gére bilgiye ulagmanin yolu nigin sadece rasyonel akil yiriitme ile
sinirlandirilamaz?

Bilgi Anlayisi

Hay 1ss1z bir adada hayata gelen bir insam temsil etmektedir. ibn Tufeyl
Hay’yin adada hayatinin baglamasiyla ilgili iki tane teori ileri siirer. Bir tanesi
Hay’yin yandaki bir adadan birakilmasidir. ikinci teori ise Hay’yin tropikal
bir bolgede topragin mayalanmasi ve nefesin iifiiriilmesi ile canlilik
kazanmasidir (Ibn Tufeyl, 1975, s. 83-84). Hay’yin adada diinyaya geliginden
sonraki donemi gozden gecirdigimizde ise onun duyu, gozlem, deney, dogay1
taklit ederek, tikel mukayeseler ile akil yiiriitmeyle varligini devam ettirdigini
ve yasam bigimlerini iyilestirip degistirdigini goriiriiz (Ibn Tufeyl, 1975, s.
90-94). Diger bir ifadeyle Hay idrak giicleri agamasiyla bilgi edinmekte ve
kendisine bir yasam alani olusturabilmektedir. Bu siire¢lerde evrenin
gercekligi yavas yavag ama siireklice kesfetmektedir. Hay ihtiyaclar1 ortaya
ciktikca ameli aklim1 kullanilir araglar ve teknikler icad eder. Bu sekilde
yasamina devam eden Hay varligi kesfetmeye calisir. Akil yiiriitmeleri
sonucunda tabiati, evrendeki biitiinliigii, gayeliligi, diizeni ve hikmeti
kesfeder. Ibn Tufeyl’in burada sundugu evren tasarimi Aristocu semay1 takip
ederek organiktir. Yani Ibn Tufeyl evreni biiyiik bir canli olarak tasavvur
eder. Bunun detaylari daha sonraki diger derslerde sunulacaktir. Bunun icin
simdilik bu kadarla yetiniyoruz. Yalniz su kadarini sdyleyelim ki, sonug
olarak Hayy tabiattan yola ¢ikarak yaratic1 Tanr fikrine ulagir. Ibn Tufeyl’e
gore bozulmamig bir insan akli metafizik alem hakkinda bilgilere ulasabilir.
Hay, evreni tam bir organik biitiinliik olarak kavradiginda onun bir yaratana
muhta¢ oldugunun da farkina varir. Bundan sonra ise evrendeki diizenin iki
veya daha fazla yoneticiyle olamayacagini kesfederek Tanri’nin bir olmasi
gerektigi sonucuna ulagir.

Tabiattaki varliklarin olus ve bozulusa tabi oldugunu, ve varoluslari
hususunda bagka varliklara muhta¢ oldugunu goren Hay yaratict Tanri’nin
boyle olmamasi gerektigi sonucuna varir. Tanr1 Oteki varliklara muhtag
olmamalidir. Varlifinin bir sebebi de olmamalidir. O zorunlu varlik olmalidir.
Temelde Hay Tanr1 hakkinda Onun en miikemmel varlik olmasi ve her tiirlii
eksiklikten uzak olmasi gerektigi sonucuna varir. Hay Tanri’nin her tiirlii
kusur, zaaf ve eksiklikten de uzak olmasi gerektigi sonucuna ulagir. Boylece
Tanr cisim ve cismani sifat ve oOzelliklerden miinezzeh olmalidir. Hay
teemmiil ederek Tanri’nin yetkinligi ve mitkemmelliginin Onun ilim, kudret
ve hikmet gibi sifatlara da sahip olmasini gerektirdigi sonucuna varir. ibn
Tufeyl Hay tizerinden evrenin ortaya ¢ikigini ise Farabi’nin sudur teorisiyle
aciklar. Hay oliim, ote dinya ve ote diinyadaki mahiyeti hakkinda da
muayyen sonuglara varir. Hikayede Hay yandaki komsu adadan gelen Absal
ile tamgir. Bu tanigmayla beraber Ibn Tufeyl kurumsallagmis din ile felsefe
iliskilerini analiz eder.

Din Felsefesi

Hay b. Yakzan isimli hikdyenin son bolimiinde ger¢ek anlamda bir din felse-
fesi tahlili yer almaktadir. Bu tahlilde temel felsefi hakikatlerle sahih bir
dinin yaygin kabul gormiis hakikatleri arasinda bir mukayeseye gidilmekte ve
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bu hakikatlerin rasyonel, mistik ve sosyal kavramig bicimleri
degerlendirilmektedir (Kutluer 1999, s. 423).

Hikayede Hay, adaya sonradan gelen Absal ile tanisir. Absal dini egitim
almig ama dinin deruni anlamlar tizerinde teemmiilde bulunmus bir kisidir.
Absal dini Ogretinin zahiri yOnilyle yetinmeyip batini yonlerini de
aragtirmistir. Hikayedeki Salaman ise Absal’in arkadagi ve dindagidir. Fakat
Salaman dinin sadece zahiri yonleriyle yetinmekte olan abid ve dindar bir
kisidir. Dini metinleri yorumlamaya ve derin anlamlarin1 kesfetmeye son
derece mesafeli durmaktadir. Salaman bu haliyle dinin zahirine bagli genis
kitleleri temsil eder.

ibn Tufeylin Tirkge'ye de terciime edilen Hayy b.Yakzan adli eserini
okuyunuz.

Absal ve Salaman tiplemeleri dinin farkli anlasilma ve yasanma
bicimlerini temsil eder. Bu tiplemeler iizerinden vahye dayali dogru bir dinin
insanlari bireysel ve toplumsal kurtulusa gotiirdiigii agikca ortaya konur.

Ibn Tufeyl’in hikdyedeki ¢oziimlemelerinden anladigimiz kadariyla dini
metinler, hakikatleri herkesin anlayabilmesi i¢in temsillerle, benzetmelerle ve
hayali ifadelerle anlatmaktadir. Boylece genis halk kitleleri temel dogru ve
davraniglar1 en kolay bir sekilde anlayabilmektedir. Fakat dinl metinlerinin
zahirlerinin diginda deruni ve batini anlamlar1 da bulunmaktadir. Absal’in
temsil ettigi kisiler dini ifadelerin deruni anlamlarim1 kavrayabilmekte, dini
metinleri kesf ile miisahedelerinin rehberliginde yorumlayabilmektedir.
Hayy’1n kendi bagina ulastig1 hakikatlerle Absal’in sufi tecriibeleriyle ulastigi
yorumlar arasinda higbir fark yoktur. Boylece Ibn Tufeyl’e gore nazari
bilgiyle mistik bilgi arasinda bir ¢eligki olmadig1 gibi nazari ve mistik yolla
ulagilan metafizik gergeklerle dini 6greti arasinda da bir celigki yoktur.
Insanlarin ¢ogunun anlayis seviyeleri diisiik, ahlaki yetkinlikleri gelismemis
ve diinyaya bagliliklar1 ¢ok fazla oldugundan ne Hayy’in temsil ettigi nazari
yontemi ne de Absal’in temsil ettigi miisahede yontemini takip edebilirler.
Bundan dolay1 dini hitap bu gercekligi goz ontine alarak insanlarin mutlulugu
icin gerekli olan temel metafizik hakikatleri ve salih amelleri mesellerle,
kissalarla ve hayali ifadelerle anlatmistir. Bundan dolay: genis halk kitleleri
i¢in iyi olanin dinin zahiri kurallarina riayet etmek ve dini yorumlamaktan
uzak durmaktir. Hikdyede Hay ve Absal’in Salaman ve arkadaglariyla
anlagsamamasi ve sonunda ayrilmak zorunda kalmalart bu durumu sembolize
etmektedir. Ibn Tufeyl’in din ile felsefe arasindaki bu g¢oziimlemeleri
kargiligini Ibn Riisd’de de bulacaktir.

IBN RUSD

Endiiliis’iin iigiincii en onemli filozofu Ibn Riigd’diir (6. 595/1198). Ileri
gelen bir ailenin ¢ocufu olan Ibn Riisd Messai okulunun son temsilcisi,
filozof, fakih ve hekimdir. Aristo'nun felsefi doktrinine sadik kalarak eser-
lerini serh ettiinden Islam Aleminde “sarih”, Latin diinyasinda
“commentator” unvaniyla tanmmustir. ibn Tufeyl onu donemin emiriyle
tanigtirir ve tanigmadan sonra emirin istegi tizerine ibn Riigd Aristo’nun
eserlerini serh etmeye baglar. ibn Riigd fikihla da ilgilenmis ve isbiliye ile
Kurtuba gibi donemin ilim ve kiiltiir merkezlerinde kadilik yapmus, fikih
alaninda oldukga seviyeli iki eser birakmistir. Ancak cagdaslart ve sonrakiler
tarafindan bir fakih olarak hak ettigi ilgiyi gérememistir.
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Ibn Riisd ilmi dini ve akli geleneklerin hemen hepsinde iiriin vermistir.
Bidayetii'l-miictehid ve nihayetii'l-muktesid, ibn Riisd'in fikha dair
mukayeseli bir hukuk kitabidir. Ibn Riisd’iin felsefi analiz kabiliyetini fikih
alaninda sergilemis oldugu bir eseridir.

Faslul-makil fi-ma beyne's-ser’ia ve'l-hikme mine'l-ittisal, Ibn
Riigd'iin vahiy ile aklin, dinle felsefenin uzlastirilmasi ve tevil konularinda
kaleme aldig1 eserdir. Din-felsefe iliskilerinde 6zgiin ve analitik bir eserdir.

el-Kesf an menahici'l-edille, dini metinlerin zahirlerini esas alarak, tiim
kelam gelenegini sistematik konular c¢ercevesinde yorum kabiliyeti
bakimindan kendi perspektifinden inceledigi eseridir.

Tehifiitii Tehafiiti'l-felasife, Gazzali'nin Tehifiitii'l-Felasife'sine reddiye
olarak kaleme aldig1 eseridir. Yiizyillar1 asan etkisi bulunmaktadir.

Ibn Riisd bunun diginda Sarih-i A’zam iinvanina layik olarak Aristo’nun
hemen hemen tiim eserlerini iic farkli tarz ve boyutta gerh etmistir.
Aristo’nun eserleri disinda Galen’in tibba dair risalelerini ve Eflatun’un
devletine de kisa bir serh yazmustir.

Mantiga dair, ibn Riisd, {sagiici ile birlikte Organon iginde yer alan sekiz
kitaba hem kisa hem orta olgiide, el-Burhan'a ise biiyiilk hacimde serh
yazmistir. Tsﬁgiici, Kitabii'l-Makiilat, Kitabii'l-Ibare, Kitabii'l-Kiyas, Kitabii'l-
Cedel, Kitabii's-Safsata, Kitabii'l-Hatabe ve Kitabii's- Siir serh yazdigi
eserlerdir.

Fizige dair olarak ise ibn Riisd Aristo'nun Arapca'ya cevrilen tabiat
bilimleri alanindaki ti¢ eserine kisa, orta ve biiyiik serh; iki eserine kisa ile
orta serh; iki eserine de kisa serh yazmistir. Bunlar Kitabii's-Sema vet-tabil,
Kitabii's-Sema ve'l-'alem, Ki-tabii'l-Kevn ve'l-fesad, Kitﬁb'l—A§éri‘l Ulviyye,
et-Ta-bi'iyyatii's-sugra, Kitabii'n-Nefs, Kitabii'l-Hayevan. Ayrica fizige dair
telif olarak Makale fi'l-biizlir ve'z-zer’i yazmustir.

Metafizige dair ise Aristo’'nun Metafizigine kiiciik, orta ve biiyiik olmak
tizere li¢ tirde serh yazmugtir. Bunun disinda heyulani aklin faal akilla
ittisalina dair ayr ti¢ tane risalesi bulunmaktadir (Karliga, 1999, s.272-288 ).

Sarihligi

Ibn Riisd’iin genel olarak biitiin bir felsefe tarihini derinden etkileyen en
onemli ozelligi felsefi serh yazmasidir. Ayrica Osmanli diistincesi de biiyiik
olgiide serh yazim teknikleriyle eser iirettigi icin Ibn Riisd’iin serhgiligine
yakindan incelemeyi uygun bulduk. Boylece talebelerimizin Ibn Riisd’iin
serhgiligi tizerinden Osmanli serh gelenegi hakkinda dogru sorular ve
inceleme yontemleri edinebileceklerini diisiiniiyoruz. Bilindigi iizere Ibn
Riigd tarz ve boyut olarak {i¢ tiir serh yazar. Bunlar Biiyiik, Orta ve Kiigiik
serhlerdir.

Kiiciik Serhleri

Kiiciik Serhler diger iki serhte oldugu gibi Aristo metnine dogrudan bagimli
degildir. Kullamlan dil ve uslup Ibn Riigd’iin bizzat kendisinindir. ibn Riisd
kendi goriislerini ozetleyerek dogrudan aktarmayi tercih eder. Ozellikle
mukayeseli olarak diisiiniildiigiinde ibn Riisd’iin Kiiciik Serhleri ile Orta
Serhleri arasinda konulari ele aligta tislup bakimindan g¢arpict farkliliklar
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bulunur. Kiiciik Serhler ele aldiklari kitabi icerik ve konu bakimindan takip
ederler. Aristo metnini yakindan takip etmedikleri i¢in daha planl ve konular
arasi gecisler daha iglenmis bir halde bulunur. Bu halleriyle Aristo’nun ilgili
kitaplarindan bagimsiz olarak da okunabilir.

Kiigtik serhler asil metni belli atlama ve haziflerle igerik olarak
okuyucusuna aktarir. Mesela Kitdbii'n-Nefs bunun ornegidir. Burada Ibn
Riigd Aristo’nun kendinden onceki filozoflarin nefse dair goriislerini
degerlendirdigi De Animast’nin birinci boliimiinii icerik olarak da hazfeder.
Aristo oncesi doneme ait tarihsel bilgi yigimimi aktarmamayi tercih eder.
Psikolojinin detay tartigmalarina girmez. Bunun istisnasi hey(lani akil
konusudur. Eser bu yoniiyle pedagojik hedefler de gozetir mahiyettedir.
Fakat bunun diginda Ibn Riisd Kiigiik Serh’te Orta ve Biiyiik serhlerinden
farkli olarak, De Anima’nin konularmmi tartismadan Once Aristo’nun es-
Simau't-tabtt, Sema ve’l-dlem, Kevn vel-Fesad, el-Asar, Kitabu’l-Hayevan
isimli eserlerine atiflarda bulunarak, ilk maddeden baslayip, dort unsur ve
nefs sahibi ilk canliya varincaya kadar suretlerin yani varliklarin hiyerarsisini
sunar. Boylece Kiiciik Serh psikolojinin fizikle olan iligkisi hem teoriler,
kavramlar ve Aristo fiziginin temel ilkeleri hem de Aristo’nun fizige dair
eserlerine dogrudan atifla tespit eder. (Sarioglu 2003, s. 77) Bu baglamda Ibn
Riigd, Ibn Bacce’ye daha yakindir. Ayrica ontoloji, suretler etrafinda tespit
edildiginden, psikolojideki suretleri ve onlarin ontolojik yerlerini tespit eder
Boylece insanin evrendeki konumunu belirleyebilme imkanin elde eder.

Orta Serhler

Orta Serhler ise yapt ve uslup bakimindan Kiiciik Serhler’den farklilik arz
ederler. Aristo’yu lafzen ve plan olarak adim adim takip ederler. Ayrica Orta
Serhler konulari Aristo’yu daha yakindan takip ettigi icin, Aristo’nun
diizensizlik ve dagmikhgindan nasipdardir. Ibn Riisd dogrudan kisa ciimleler
halinde Aristo metninden alintilarda bulunur ve daha sonra da bunu agiklar.
Bu haliyle zaman zaman Aristo metninin lafzi bir tefsiri gibi durur. Serh,
Aristo metnindeki miiphemligi farkli kelimelerin ve kavramlarin teklifiyle
asmaya calisir. Orta Serhler, Aristo metininin Arap¢a’nin kiiltiir dili oldugu
cevrelerde daha derinden anlagilmasini amaglamaktadir. Ayrica Orta Serhler,
Themistius ve Iskender gibi ilk donem Yunan Aristo sarihlerinden de istifade
eder. Ayrica Orta Serhlerde pagan kiiltiiriine ait unsurlar1 hazf eder. Mesela
Aristo’nun farkli nefis orneklerini sundugu yerde Tanri nefsi ¢rnegini Ibn
Riigd kendi metnine almaz. Bununla beraber bu husus ondan Onceki
miitercimler tarafindan da yapilmisg olabilir.

Biiyiik Serhler

Ibn Riisd’iin Biiyiik Serhlerde konulari ele alis tarz1 daha farkhidir. Bu
metinlerde Aristo’dan dogrudan alintilar yapar ve daha sonra Aristo metnini
serh eder. Mesela Kitabii'n-Nefs’in Biiylik serhinde akil konusu gibi
problematik ve kapali bir konu da Aristo’nun bir iki ciimlelik metinleri, ibn
Riigd tarafindan iki-li¢ sayfa analiz edilip serh edilir. Aristo’nun metnini
muhtemelen elindeki Arapga cevirilere dayanarak aynen almakta ve daha
sonra kendisi bu metni uzunca tefsir etmektedir. (Genequand 1984, dn.494)
Biiyiik serhler donemde felsefi bakimdan 6nemli ve sorunlu goriilen konulari
derinlemesine alip incelemektedir.
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Ibn Riisd Biiyiik serhlerde Aristo metninin mantikli ve i¢ tutarlihg: olan
bir sekilde sunulmasi ve okuyucunun bu yapiyr rahat bir sekilde
anlayabilmesini hedefler. Bundan dolayr da Ibn Riisd bir noktaya kadar
kendisini Aristo metnine bagli hisseder. Ibn Riisd Aristo metninin
anlagilmasini temin ettikten sonra ve ozellikle de miiphem, felsefe gelenegi
icerisinde tartigmali ve problemli konularda —ki bunun en giizel 6rnegi
hey@lani akil ve makullerin mahiyeti konularidir- kendi degerlendirme ve
goriislerini sunar. Bu baglamlarda ise adeta konunun bagimsiz ele alindig1 bir
makale veya doktora tezi yaziyormus gibidir.

Kiiciik ve Orta Serh’te Ibn Riisd diger otoritelere nadiren atifta
bulunmakta iken Biiyiik Serhlerde cok sik bir sekilde, Aristo sonrast Yunanl
sarihlerden = Themistius,  Aleksander  Aphrodisias, = Theophrastus’a,
cagdaslarim dedigi Farabi, Ibn Sina ve ibn Bécce’ye siklikla atifta bulunur.
Teorik tartigmalarini kaynaklar cercevesinde sanki bir tiir zihinsel mekik
hareketi seklinde gotiiriir. Incelemesi ¢ok daha derinlikli, analitik, genis ve
titizdir. Kaynak kullanimi ve referanslar1 olduk¢a zengindir. Akil yiiriitmesi
oldukca incelikli olup takip edilebilmesi asir1 bir dikkat gerektirmektedir.

Ibn Riisd’iin iic tiir serhinin kendilerine has 6zelliklerini gordiikten sonra,
anlama ve farkli yorumlar iiretirken bagvurdugu uygulama ve yontemleri ana
hatlartyla sunabiliriz.

Ibn Riisd’iin Ug Tiir Serhinde Kullanmis Oldugu Aciklama ve
Yorum Teknikleri

Ibn Riisd’iin kullanmis oldugu onemli tekniklerden birisi kavramsal
analizdir. Kavramsal analiz hem metnin anlasilmast bakimindan, hem de
muayyen sorunlarin ¢oziimiinde uygulanmistir. Bu gerhlerin sikca kullandigt
bir yontemdir. Mesela ibn Riisd, kuvve, nefs, ilk madde ve suret gibi Aristo
felsefesinin temel kavramlarini siirekli analiz eder.

Endiilisli filozofun metinleri anlarken ve serh ederken kullandig:
tekniklerden diger bir tanesi de Aristo sonrast tarihsel birikimin analizi ve
otoritelere basvurustur. Ibn Riisd igin otorite Aristo’dur. Ikincil olarak
Kudema olarak atifta bulundugu Yunanlt sarihler Themistius ve Aleksander
Afrodisias’tir. Farabi, Ibn Sina ve ibn Bacce’ye ise cagdaglar olarak atifta
bulunur. Aristo digindaki tiim kaynaklara, kendilerinden farkli yerlerde
istifade etmesine ragmen yeri geldiginde acikca elestirilerde bulunur. Fakat
metinlerin akis seyrinden anlagildi§1 kadartyla ¢agdaslarini daha rahat bir
sekilde elestirdigini soyleyebiliriz. Bu baglamda ibn Riigsd Aristo sonrasi
tarihsel birikimi de ciddi bir sekilde analiz edip degerlendirir. Mesela Biiyiik
Serh Nefs’in akil konusunu ele alis konusunda bunu acik bir sekilde goriiriiz.
Ibn Riisd burada Aristo sonrasi Yunanli sarihlerden Themistius, Aleksander
Afrodisias ve kismen de Theofrastus, Miisliiman filozoflardan ise Farabi, ibn
Sina ve Ibn Bicce’nin goriislerini degerlendirir. Galen, Ebu’l-Ferec Babili,
Eflatun, Nicolaus Peripateticus, Empodekles’e ise nadiren de olsa atifta
bulunur. Themistius ve Aleksander Afrodisias ise Ibn Riisd’iin Aristo sonrasi
onemli kaynaklarindan iki tanesi olarak goziikiir. Aristo dig1 tiim kaynaklara,
kendilerinden farkli yerlerde istifade etmesine ragmen yeri geldiginde agik¢a
elestirilerde bulunur.

Bu baglamda {giinci olarak metinlerin anlagilmasinda Endiiliislii
filozofun klasik bir metni anlama ve serh etme teknigi olarak elestiriyi
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sistematik olarak kullanir. Kendisinden onceki filozoflar1 elestirmeyi
sistematik olarak kullamir. Oncelikli olarak Themistius ve Aleksander’in
gortiglerini detayli bir gekilde sunar. Miisliiman filozoflarin goriiglerini ise bu
iki filozofun konumlarinin uzantist olarak goriir. Eserleri boyunca Miisliiman
filozoflar1 ulagtiklar1 bazi sonuclar1 bakimindan elestirir.

Ibn Riisd metinleri siirekli bir analizle ve diger Aristocu sarihleri siirekli
elestirmekle teorik sorunlara ¢oziim bulmaya ve yeni konumlar iiretmeye
caligir. Ibn Riisd elestirirken dairesel bir hareket cizer. Elestirirken
i¢sellestirir ve yeni ¢oziimler iiretir. Mesela akil konusu baglaminda bu teorik
sorunlar kiilli bilginin siibjektif ve objektif alanlarimi tutarli ve gerceklikle
uyumlu bir sekilde izah etmektir. Akil konusunda Ibn Riisd’iin elestiri ve
yeni anlayis imkanlar1 arayisini belirleyen diger sorunlar ise insanin bilgiye
ulagma siirecinde vahiyle bilgi alabilme imkanin1 vaz edebilmek ve insanin
olimden sonraki varligini izah edebilmektir.

Ibn Riisd’iin 6zellikle zor ve karmasik sorunlarin tartigtimasinda konuyu
en basindan ve Aristo’nun diger eserlerini de gz oniinde tutarak tartigir.
Bunun onemli bir sebebi sistem ici tutarliigin takibi ve ic¢ celiskilerden
sakinma hassasiyetidir. Bu ayni zamanda diger filozoflara yonelttigi
elestirilerinin de dnemli bir kalkig noktasidir.

Bu cercevede Ibn Riisd’iin Aristo’yu muayyen bir tarzda okuyup
yorumladigim goérmekteyiz. Ibn Riigd bunu nasil yapabilmektedir Endiiliislii
filozof sistem icinde konu ve sorunlarin agirlik noktalarimi degistirmekte
veya aciklamalarinda kavramlarin vurgularint ve vurgu noktalarim
degistirmektedir. Orneklendirme agisindan psikolojideki ittisal, faal akil ve
heylant akil konularmin bdyle oldugunu soyleyebiliriz.

Yorum teknikleri bakimindan, o6zellikle metafizik disindaki teorik
caligmalarla ilgili bir noktayr daha vurgulamamiz gerekmektedir. ibn Riisd
Metafizigin Kiigiik serhinde, metafizigin konumunu degerlendirirken, diger
teorik ilimlerde elde edilen tikel sonuglarin kiilli ilkeler bakimindan gozden
gecirme gorevinin Metafizige ait oldugunu belirtir. (ibn Riigd 1958, s. 6;
Sarioglu 2004, s. 150) Ozellikle De Anima serhlerinde akil konusunun bu
baglamda ele alindigim1 ve bu konuda yorumlarin ortaya cikiginda
Metafizigin belirleyici oldugunu sdyleyebiliriz. Bu konuda en ¢arpici ornek,
De Anima’nin biiyiik serhinde karsimiza ¢ikmaktadir. Ibn Riisd Themistius’u
elestirirken heytilani akli ger¢ek anlamda maddi olarak kabul etmenin saf bir
materyalizme gotiireceginden dolayr bunun kabul edilemeyecegini bildirir.

Ibn Riisd’iin De Anima’ya yapmus oldugu ii¢ farkli serh ayri bir tarz
anlama ve yorumlama gabasi 6rnekleri olarak kabul edilebilir. Bu siirecte Ibn
Riisd’tin kullanmig oldugu yorum teknikleri kavramsal analiz, Aristo sonrasi
tarihsel birikimin analizi ve otoritelere basvurus, sistematik olarak elestirinin
kullamilmas: ve problemler ve kavramlar diizeyinde sistem i¢ci vurgularin
degistirilmesi seklinde ozetlenebilir.

Ibn Riisd serhleri bir yanda felsefi gelenegin kendi siirekliligini aksettirir
mabhiyette Aristo metinlerinin siirekli ve yogun yorumlanmasindan olusan bir
evrim iken diger yandan ise, orijinal metinlerin sinirlarinin Stesinde kendi
kiltir havzasindan kaynaklanan felsefl sorunlara ¢oziim arayan felsefi ve
dinamik bir cabay1 yansitir. O bu anlamda tarihin belli bir noktasinda
durmaktadir. Diger taraftan, Ibn Riigd’iin Aristo’dan ayn diistiigii yerlerde ve
Aristo’nun agik olmadigt hususlardaki yorumlamalarinda kullanmig oldugu
teknikler, vardig1 sonuglar ve bunlarin muhtemel metafizik ve dini sebepleri

119



o

oldukc¢a 6nemlidir. Bununla beraber iki filozof arasinda mutlak bir kopukluk
oldugu da diisiiniilmemelidir. Ibn Riisd ve Aristo orneginde, iki Kkiiltiir
havzasindaki iki okuyucu arasinda ortak ve evrensel bir anlamanin ne
dereceye kadar miimkiin oldugu sorunun basit ve kolay genellemelerle
astlamaz.

Din-Felsefe Iliskisi

Bilindigi iizere Gazzali Tehafiitii'nde filozoflar1 iic meselede kiifiirle, onyedi
meselede bidatle itham etmisti. Onun bu meshur hiicumundan sonra ve
Eg'ariler'in niifuzlart kendi diginda higbir diisiince ekoliine yagsam hakki
tamimayacak derecede artmigti. Sarih-i Aristo olarak anilan, Endiiliisli
Ortagagn en biiyiik filozofu kabul edilen Ibn Riisd'iin felsefenin gerekliligini
savunmasindan ve felsefenin mesruiyyet temellerini kurmaya ¢alismasindan
daha tabii bir sey olamazdi (Bayrakdar 1997, s. 183; Ulken 1983, s. 166).
Nitekim bu amacgla Kur'an ayetleri ve akli verilerle felsefenin gerekliligini
ortaya koydugu, din-felsefe iligkilerinde alan ve sinirlar1 belirlemek ve
boylece de din ve felsefenin uzlagmasmni saglamak iizere bir zemin
olusturdugu Fasl'ul-Makal't yazar. Yine Esari kelamcist konumunda olan
Gazzal’nin filozoflara yapmis oldugu ithamlar1 cevapladigi ve ayrica
diisiince metotlarindaki ve ithamlarindaki tutarsizliklar gosterdigi ve boylece
de felsefeyi bagka bir boyuttan savundugu, felsefi olarak nitelendirecegimiz
Tehafut-iit Tehafiit'i yazar. Ve buna ek olarak din ve felsefenin her biri adina
belirlemis oldugu alan ve sinirlart agmayarak ayetlerin i¢ biitiinselligine
dikkat cektigi el-Kegsf an-Mendhic-il Edille adli kitabin1 yazar. Bu son eserde
tevil kurallar1 gercevesinde zimni bir uzlagsmayr gostermek iizere ayetleri
yorumlar ve yeri geldigince de ayetlerin yorumlaniginda tevilin kurallarina
uymadiklar1 i¢in dogru yonii bulamayan diigiince ekollerinin nasil ortaya
ciktifina isaret eder. Ayrica bu ekollerin metot, tslup ve hatalarini
degerlendirir.

O biittin bu gayretleri sebebiyle bir anlamda din-felsefe iliskilerinin
filozofu olarak anilmay: hak etmis ve bu konularin ele alindigi her tiirlii
calismada metot ve gortigleri kabul edilsin veya edilmesin bir referans
kaynagi olarak goriilmiistiir.

Daha genis bilgi igin Miibahat Tiirker Kiyelin Ug Tehafiit Bakimindan Din
Felsefe Miinasebeti ve Gurbuz Deniz’'in Keldm-Felsefe Tartigmalari adl
kitaplarini okuyunuz.

Ibn Riisd din-felsefe iligkilerini ele aldig1 Fasl'ul-Makal'e din karsisinda
felsefenin mesruiyetini ve gerekliligini sorgulamakla baslar (ibn Riisd, 1987,
s. 64). Temelde bilgi kayna81 vahiy olan din, bilgi kaynag1 duyular ve akil
olan felsefeye karsi nasil bir tavir sergiler? Dine gore felsefe miibah mu,
yasaklanmig mi1, yoksa emredilmis mi, emredilmisse mendup olarak m1 yoksa
vacip olarak emredilip gerekliligi vurgulanmig midir?

Bu baglamda filozofumuz felsefeyi soyle tarif eder; "Var olanlara
bakmak ve varliklarin Sani', Tanriya delaleti bakimindan onlart
degerlendirmektir” (ibn Riigd, 1987, s. 64). Yani felsefe biitiin varlig
Allah'in varligina hikmet ve kudretine delil teskil etmesi bakimindan
inceleyen ve yorumlayan bir ilimdir. ibn Riisd'iin felsefi sistemi goz oniine
alimarak diisiiniildiigiinde bu, sebep-sonug iliskisi temeline dayali olarak,
varlik alemindeki sebepler ve sonuclar arasindaki hikmetleri kavrayarak,
Allah'in hikmet ve kudretini, kiilli bir acidan bakildiginda da yaraticinin
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yaratmasinin bir sonucu olan alemin ilk sebebinin, yani Allah'in varligini
kavramakla gerceklesmektedir. Bizim varlik hakkindaki bilgimizin derinligi
yaratict hakkindaki bilgi ve imanimizin artmasma olumlu olarak etkide
bulunmaktadir.

O halde felsefe her seyden once kainattaki her tiirlii varlik hakkinda bilgi
edinme ameliyesi, varhigin hakikatini kavrama siireci ve sebep-sonug
iligkisine dayali olarak varlifin Allah'la iligkisini kurma ameliyesidir.
Boylece insanin varlik hakkindaki bilgi ve kavrayisi Allah hakkindaki
bilgisinin fazlaligim1 ve imaninin kuvvetliligini dogru orantili olarak
etkilemektedir. Varligr miikemmel bir sekilde kavrayis varlifin yaraticisini
da miikemmel bir sekilde bilmek sonucunu dogurmaktadir (Sarioglu, 2003, s.
245).

Yukarida anlatilanlar miivacehesinde, Ibn Risd’iin felsefenin gerekliligini
hangi dinf yaklagimla temellendirdigi séylenebilir?

Filozofumuz felsefenin gerekliligini ortaya koymak icgin fikih ilmindeki
Kur'an ayetlerinden delil getirmeye benzer bir sekilde ayetlerden delil getirir;
"Ey basiret sahipleri ibret alin". Diistintirtimiize gore bu ayet hem akli hem de
ser'l kiyasin kullanilmasini kesinlikle emretmektedir. Zira ona gore i'tibar;
varlik alemindeki sebep-sonug iligkilerini ve hikmetlerini kavrayip bunlarin
ilk sebep olan yaratictyla iligkilerini kurmak, bdylece de bilinenden
bilinmeyeni ¢ikarmaktir. Iste bu kiyas yahut da kiyasla yapilan bir seydir.

Felsefenin gerekliligini ortaya koymak icin Kur'an ayetlerinden delil
getirmeye devam eden filozofumuz, uzay ve yer varlik alemlerine dikkat
ceken ve bunlar iizerinde diisiinmeye davet eden ayetlere dikkat ¢eker. Ona
gore bu ayetler acik bir sekilde insam1 nazara, diistinmeye yani felsefe
yapmaya davet etmekte ve felsefenin bilgiye ulagmada aleti olan kiyasi tegvik
etmektedir. Felsefenin, diger bir ifadeyle aklimizin varlik hakkinda bilgiye
ulagmasinin ve bilinenden bilinmeyeni ¢ikarmanin metodu ve aleti kiyas tir.
Durum boyle olduguna gore dogru bilgilere ulasabilmemiz icin bu metot
hakkinda yeterince bilgiye sahip olmamiz; kiyasi, kiyas tiirlerini, mutlak
kiyasi, mutlak olmayan kiyaslar1 ve kiyasi meydana getiren boliimleri,
onciilleri ve bunlarin gesitlerini bilmemiz gerekir (Ibn Riisd, 1987, s. 65).
Bunlar 1.Burhana dayali kiyas, 2.Cedele dayali kiyas, 3.Hitabete dayali kiyas
ve 4. Mugalataya dayali kiyastir.

Bu tasnif ayni zamanda seriata gore tevil agisindan insanlarin siiflarini
da belirler. Bilgiye ulagma metodu ve kaynagi vahiy olan dinden farkli olarak
felsefenin bilgiye ulagma metodu kiyas ve mantik olmasi sebebiyle ve ayrica
bu metot farklihigmin her iki alamin mahiyetini belirlemesi sebebiyle Ibn
Riisd'tin mantigin ve kiyasin gerekliligini savunmast dogrudan felsefenin
gerekliligini savunmasi anlamina gelir.

Ibn Riisd'iin felsefenin gerekliligini ortaya koyabilmek icin bagvurdugu
diger bir yolda gereklilik ve mesruiyetini ispatlamis olan fikihla-felsefe
arasinda benzerlikler kurmaktir. Bidayetii’l-Miictehid ve Nihayetii’l-Muktesid
gibi dort ciltlik karsilagtirmali fikih kitabinin miiellifi olan filozofumuzun
felsefeyle fikih arasindaki benzerlik ve iligkileri tespit edebilmesinde
fakihliginin cok 6nemli yeri vardir. Her ne kadar filozofumuz felsefe ile fikih
arasinda var olan benzerlikleri tespit ederek felsefeye bir mesruiyet zemini ve
yagsam alan1 saglamaya caligsa da, oObiir tarafta felsefe aleyhinde
cevaplanmasi gereken bir takim iddialar bulunmaktadir.
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Felsefe ve mantigin asr-1 saadette olmadigi icin gereksiz oldugu ve
kullanilmamasi gerektigi iddiasin1 gecersiz bulan filozofumuz, bu tezi
cliriitmek icin daha oncede agikladigimiz gibi yine fikihla benzerlik kurarak,
fikhi kiyasin da asr-1 saadette olmadigi halde bugiin gecersiz sayilamadigi
gibi, burhani kiyasinda gecersiz sayillamayacagini soyler. Zaten Miisliimanlar
arasinda Hageviyye taifesinden az bir toplulugun disinda hi¢ kimse akli
kiyasa itiraz etmemektedir (ibn Riisd, 1987, s. 68).

Ibn Riisd’e gore felsefe, bilim ve mantik calismalar: tiim insanh@m
bilgi ve tecriibe birikimleriyle gelistirilmis evrensel bir kazanimdir. Felsefe
ve mantik caligmalarinda kendisinden faydalandigimiz onceki insanlarin
dinde bizimle ortak olmasiyla, olmamas: farksizdir. ibn Riisd felsefe, bilim
ve mantik ¢aligmalarinin bir gelenek isi oldugunun ve bunlarin "stireklilik-
devamlilik" prensibiyle var olabildiklerinin farkindadir (Karliga, 1992, s. 35).

“Gergekten biz su giiniimiizde geometri fenninin ve Astronomi fenninin
yok oldugunu varsayacak olsak ve bir kisi de kendi kendine gok cisimlerinin
miktarlarini ve birbirleriyle olan uzakliklarmmi kavramak istese bu onun icin
miimkiin olmaz. S0z gelimi giinesin yeryiiziinden biiyiikliigiiniin miktarini
veya diger yudizlarin miktarint bilmek isterse bu kigi tabiat bakimindan
insanlarin en zekisi olsun yine de bunu basaramaz. Hatta ona dense ki,
Giines yeryiiziinden yiiz elli veya yiiz altmis kat biiyiiktiir. O, bu sozii
soyleyenin deliliginin belirtisi sayar. Halbuki bu husus burhan ile hey'et
ilminde dylesine tespit edilmigtir ki, bu ilmin ehli olan kimse ondan hi¢ kusku
duymaz" (ibn Riisd, 1987, s. 70).

Filozofumuz Gazzali'nin filozoflar kiifiirle ithamin1 bu siireklilik zincirini
koparmaya yonelik bir tehdit olarak algilar. Boylece bilim ve felsefe
caligmalarinin megruiyet zeminini ortadan kalkmaktadir.

"Varlik hakkinda bizden onceki iimmetlerden biri tarafindan yapilmis ve
burhanin  gerektirdigi  sartlart tasiyan inceleme ve degerlendirmeye
rastlarsak bu konuda onlarin soyledikleri ve kitaplarmmda kaydettikleri seye
bakip degerlendirmemiz gereklidir. Bunlardan hakikate uygun olan
bulunursa onu memnuniyetle kabul eder ve bunun icinde onlara tesekkiir
ederiz. Bunlardan hakikate uygun olmayan bulunursa da onlara dikkatleri
ceker, baskalarini onlardan sakindinir ve kendilerini bu yiizden mazur
sayariz."

Insanlar su sebeplerle felsefi calismalarda yanhslar yapmaktadir. a.
yaratilis, itibariyle felsefe i¢in gerekli olan zeka diizeyine sahip olamadiklari;
b. diisiince aligkanliklarina ve metodolojisine sahip olamadiklari; c. felsefe
O0gretim ve egitim imkanlarina sahip olamadiklar1 ve d. objektiflik icin
gerekli ahlaki olgunluga sahip olmadiklar1 i¢in. Ayrica su da hatirlanmalidir
ki, s6z konusu olumsuz arizi durumlar sadece, hedefi ilmi fazileti saglamak
ve hakikate ulasmak olan felsefeye 6zgii olmayip, diger biitiin ilimler icinde
gecerlidir. Hatta bizzat kendi ilimleri ameli fazileti gerektirmesine ragmen
bir¢ok fikih¢inin ilmi, takvalarinin azalmasina ve diinyaya dalmalaria sebep
olmaktadir. (Ibn Riisd, 1987, s. 74).

Ibn Riigd felsefenin varligini ve gerekliligini tehdit eden iiciincii tezi yani
"filozoflar felsefe yaparken yorumlarinda Miisliimanlarin manevi otoritesini
ve siyasi birligini sembolize eden icmayr agmaktadirlar” iddiasini da
cevaplamaya g¢aligmistir. Sii Islam alemindeki "Masum Imam" inancinin
olusturdugu manevi otoriteye denk gelen "icma" miiessesinin filozoflarin
yorumlartyla agildigi tezi aymi zaman da siyasi otorite {iizerinde etki
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olusturmaya c¢alisan kelami ekollerle yakindan alakahdir. ibn Riisd, bu
baglamda filozoflarin yaptiklari yorumlarda icmay1 agmadiklar kanaatindedir
(Ibn Riisd, 1987, s. 78-82, 89-91). Zira icmay1 astiklari iddia edilen
konularda, icma sartlarinin yerine gelmemesi sebebiyle kat? icma
olugsmamaktadir. Soylenebilecek en kotiimser sey onlarmn bu hususlarda
hataya dugmiis olabilecekleridir ki onlarin bu hatalart da mazur
kargilanmalidir.

Din ile felsefe, hakikatleri insanlara ¢gretmek bakimindan gaye birli§i
icerisindedirler, onlar birbirinin siitkardesidir. Dinin gayesi Allah't ve
varolanlar1 oldugu sekilde bilmek olan gercek bilgiyle, insan1 mutluluga
gotiiren ve mutsuzluktan alikoyan bedeni ve nefsani fiillerden olusan gercek
ameli insanlara 6gretmektir (Kiiyel, 1956, s. 117). Aym sekilde felsefede
fitraten zeki, seri adalet ve fazilete sahip insanlara gercekleri 6gretmeye
caligmaktadir. Fitraten zeki olan insanlar sinirli sayida oldugundan, din biitiin
insanlara hitap ederken felsefe belirli sayida insana hitap etmektedir. Boylece
din hitap ettigi kitle bakimindan felsefeden daha genel olmaktadir.
Kendisinden iki asir once yasayan Amiri tarafindan dile getirilen (Turhan,
1992, s. 266) "Her Nebi Hakim, fakat her Hakim Nebi degildir" formiiliinii
benimseyen filozofumuz aym1 zamanda dinin mahiyet ve igerik bakimindan
da felsefeden daha genel ve daha kusatici oldugunu kabul etmektedir. Yani
felsefe hem varlik kitabinda hem de kutsal kitapta bildirilen hakikatleri
anlamaya ¢aligsmaktadir.

Filozofumuz dinin hakkinda hi¢ bir sey soylemedigi, fikihta meskiitun
anh olarak kabul edilen alanda din-felsefe iligkileri bakimindan higbir
sikintinin olmadigini1 ifade etmektedir. Bu alan fikihta oldugu gibi burhan
ehlinin ictihat yetkisi igindedir. Sikinti din ile felsefenin ortak olarak
beyanlarda bulundugu alanlarda ortaya c¢ikmaktadir. Kanaatine gore bu
alanda da temelde din ile felsefenin verileri birbirleriyle uyusmakla beraber,
zaman zaman zahirde aralarinda bir ¢eliski varmig gibi bir durum ortaya
cikmaktadir. Bu da kavram kargasasindan, ya da nasslarin dogru anlasilip
yorumlanmamasindan, ya da kullanilan kelimelerin mecazi veya hakiki
manalarindan hangisinin kast edildiginin dogru tespit edilememesinden
kaynaklanmaktadir. Biitin bu problemlerin halledilebilmesinin ve din ile
felsefe arasinda varolan uyumun gosterilebilmesinin biricik yolu tevildir,
yani yorumdur.

Tariften anlasildig1 iizere tevil denilen olgu, her seyden once dilin
imkanlar1 igerisinde cereyan eder. Bundan dolay: tevili yapacak olan kisinin
her seyden 6nce metnin bulundugu dili iyi bilmesi ve dilin edebi inceliklerine
vakif olmasi gerekir.

Filozofumuz bu temel dini ilkelerin, ya bu hususlarin aklin yetki sinirlari
disinda olmasi sebebiyle, ya da akli bilgilerin her zaman bu ilkelerle uyumlu
olacagi onermesine dayanarak burhani bilgiyle celismeyecegi kanaatindedir.
Bu 6nermenin arka planinda ise daha once gectigi iizere din ile felsefenin
hakikatin kendileri olusu ve hakikatin ise hakikatle celismeyece8i yani
hikmet ile dinin siitkardesi oldugu ©nermesi bulunmaktadir. Dinin temel
ilkelerinde olmaksizin din ile felsefe arasinda bir ¢eligki ortaya ¢ikarsa Kur'an
Ayetlerinin kesinlikle tevili kabul edecegini iddia etmektedir. Yani
filozofumuz burhani bilimsel metotla elde edilen bilgilerin Kuran'in
verileriyle uyusacagi kanaatindedir.

Ibn Riisd’e gore insanlarin anlayis ve kavrayis diizeylerinin ve bilgiye
ulagma metotlarinin farkli olmasi ve biitiin insanlara hitap eden seriatin bunu
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gozeterek nasslart bu oOzellikte vahyetmesi tevil ve yorumu zorunlu
kilmaktadir. Ayrica dilin Allah'in kaza-kaderi, adaleti ve zulmii gibi konulari
ifade de yetersiz kalmasi sebebiyle Kuran'da birbiriyle gelisir gibi goziiken
manalarin bulunmasi da tevile ihtiya¢ birakmaktadir. Bunun diginda vahiyden
farklh bilgi kaynag1 olarak kabul edilen akil ve duyulara dayanan felsefenin
verilerinin zaman zaman nasslarin zahiriyle celismesi de sebeplerden dolay1
tevil olgusunu gerekli kilmaktadir. Ayrica bizzat Kur'an'in kendisi "muhkem
ve miitesabih" ayrimindan bahsederek tevilin ilimde derinlesmis alimlere has
oldugunu vurgulamakta boylece de tevilin varhigini ve gerekliligini teyit
etmektedir. Ibn Riisd’e gore tevilin gerekliligini ortaya koyan diger bir
hususta iletigimi saglayan dilin Allah'in kaza-kaderi, adaleti-zulmii gibi
konular1 ifade de yetersiz olmasidir. Bu tiir ayetler manalar itibartyla
zahirlerinde birbirleriyle ¢elisir gibi goziikmektedir.

Mana bakimindan birbiriyle celisir goziiken ayetlerden farkli olarak
Kur'an da bol miktarda bulunan tesbihler, Allah hakkinda insanbicimci
karakterdeki ifadeler Islam’in ilk donemlerinden itibaren tevili zorunlu olarak
ortaya cikarmustir. Allah'm 'Arsa istiva ettigine', 'Allah'in kiyamet giiniinde
goriinmesinin miimkiin olduguna' isaret eden ve yine Allah'm "Yed" (Eli),
"Vech" (Yiizii), "Ayn" (Gozii) olduguna dair ayetler bunlardan baglicalaridir.
Bu anthrpomorphik  karakterdeki ayetler Kur'an'm miitesabihatini
olusturmakta ve tevili kendiliginden gerekli kilmaktadir. Ayrica bazen din-
felsefe iligkileri bakimindan da tevil gerekli olabilmektedir.

Ibn Riisd din ile felsefenin uzlagmasi bakimindan nasslarin tevil imkani
bulunduguna isaret ederken, felsefi metinlerin de tevil imkanin
bulundugunun farkindadir. Tevil, birbirlerini etkileyen bu iki alanin
metinlerinin yorumlanarak ortak noktaya c¢ekme gayreti olarak ta
tanimlanabilir. Hakikatin birligine inanan filozofumuz i¢in bunun ne kadar
gerekli bir eylem oldugu ise kendiliginden anlagilir.

Ibn Riisd’iin din-felsefe iligkilerine dair bu ¢oziimlemelerinin ahlak
alaninda da yansimalari bulunmaktadir. Simdi onun ahlak alanindaki
goriislerini inceleyebiliriz.

ibn Riisd, felsefenin dinle gelistigi varsayilan noktalarini izah etmek suretiyle
bu cgeliskiyi asmaya galisirken hangi yontemsel araca basvurmaktadir?

Ahlak

Ibn Riisd’iin ahlak almindaki goriisleri Aristo ile Eflatun’un goriislerinin
sagladigr arkaplanla kendisinin 6zgiin katkilarindan olusur. Birazdan da
gorecegimiz 1lizere ahlak alanina dair sorunlart kendi tecriibeleri ve
birikiminin 15181 altinda tekrardan inceler.

Ibn Riisd’e gore ahlak ilminin iki kism1 bulunur. Ik anlamiyla ahlak, iradi
fiil ve ahgkanlhklarla ilgilidir. ikinci kisim, bu aligkanliklarin nefse
kazandirilmas: yontemleri ile kotii huylarin nefisten uzaklastirilmasi yani
tedavisiyle ilgilidir.

Oncelikle sunu belirtmemiz gerekir Ibn Riisd’e gore ahlik, siyasetten
ayrilamaz. Bu orta ¢ag felsefe anlayisinin bariz bir ozelligidir. Gergekte
ahlak, siyasetin bir girisi olup, mantiken siyasetten 6nce gelir. Insan igin dort
tiir miitkemmellik, yetkinlik veya erdem kategorisi vardir: Nazari, fikri, ahlaki
ve ameli. (Lerner, 2005, s. 5) Bunlarin zirvesini ise teorik yetkinlik olup
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digerleri onun hizmetinde ve hazirlayicidir. (Lerner, 2005, s. 5, 92, vd.) Ibn
Riigd insanlarin yardimi olmadan bir insanin bu miikemmelliklerin tiimiine
ulagsmasi miimkiin gérmez. Bundan dolay1 da siyasi organizasyon zorunludur.
Bu noktada Ibn Bacce’den ayrilir. Ayrica insanlarin ferdi yetenek ve dogalar
farkli oldugundan her bir ferdin tiim yetkinliklere ulasamaz. Ustelik
bireylerin dogalarinin farkliligi da belli bir amaca matuftur. Dolayistyla is
boliimii, yardimlasma ve bunun miikemmel iist kurumu olan yoksa siyasal
organizasyonlar yani devlet zorunludur.

Ibn Riisd Eflatuncu ¢izgiye uygun olarak nefsin ii¢ parcasinin her birinin
miitkemmelligi ile 6zdeslestirdigi hikmet, cesaret ve iffet erdemlerini temel
erdemler kabul eder. Bunlar ayn1 zamanda sehrin veya devletin ii¢ parcasina
karsilik gelir. Dolayisiyla, akll kismi o6fke ve sehvet kismini idare ettigi
oranda kisi akillidir; 6fkelenen kisim aklinin kontroliine girdigi, dogru oranda
ve dogru zamanda islev gordiigii kadariyla kisi cesaretlidir. Ibn Riisd, iffetin
de sehvet giiciiniin aklin kontroliine girmesinden olustugunu kabul eder.
Yalniz adalet gibi tek bir parcadan ziyade, nefsin biitiin pargalarina atfedilen
iffeti tartigirken tereddiit eder. Ibn Riisd bireyin kendi igindeki adaleti nefsin
her bir par¢asinin sadece yapmasi gerekeni, uygun oranda ve uygun zamanda
yapmast olmasi olarak tanimlar. Topluma yonelik olan adalet ise sehirdeki
her insanin tabii olarak kendisine ait igi yapabilecegi en iyi sekilde yapmasi
olarak tanimlar. Bu da aklin, nefsin diger iki giiciinii veya sehrin bu giiclere
karsilik gelen kisimlarini idare etmesi anlamina gelir. Adil insan erdemi hem
kendinde, hem de diger insanlarla olan iligkisinde gosterir. Bu nedenle adalet
sadece kisiyle sinirli olmayip onun komsulariyla olan iligkisini de kapsar.

bn Riisd ahlaki alanda ii¢ soruyu tartisir:

Bu erdemlerden her birini gerceklestirmek igin gerekli sartlar nelerdir?
Mesela, cesaret nefste atilganlik ile iirkeklik arasinda orta bir huy olarak
tamimlanir. Fakat bu erdemin ortaya cikabilecegi sartlar acikga
belirlenmedikce, bu tanim erdemi gerceklestirmek igin yeterli degildir.
Ciinkti ahlaki bilginin amaci sadece bilmek degil, dogru eylem ve dogru
davranigtir.

Bu erdemler genglere nasil kazandirilacak ve nefse yerlestikten sonra
nasil korunacak? Ayni sekilde, reziletler nasil yok edilecek? incelemenin bu
kismi, tibbin iki kismina benzetilebilir: Hijyen sagligin korunmasi ile
ilgilenirken, terapi ise hastaliklarin tedavisiyle ilgilenir.

Hangi huylar veya erdemler diger huy ve erdemleri kuvvetlendirir veya
onlara engel olur? Ciinkii sagligin korunmasi gibi, ahlaki karakterin
korunmast da, kistmlarin bir biriyle olan irtibatinin dogru bir sekilde
anlagilmasiyla basarilabilir.

Ibn Riisd, genel olarak ahlak ve siyasetin, erdemleri vatandaslara
kazandirma olan pratik gayesine ulagsmanin iki yolu olduguna inanir: ilki
delillendirme olup ikincisi ise zorlamadir. Bu baglamda, onun diisiincelerinin
en ilging kismi, vatandaslarin her smifina uygun gelecek delil tiirtini
belirlemektir. Cogunluga hitabi ve siirsel deliller uygunken, seckin azinliga
ise burhani deliller uygundur. Bu siniflardan her biri, kendi tabiatlarinin
kabul ettigi mitkemmellik tiirlinii kazanabilirler. (Fahri, s. 128-134; Lerner,
2005, s.10)

Bu degisik tiir delil siniflandirmalarina yani hitabi ve burhani sinif arasina
cedel ehli diye bir orta sinif ilave eder. Bu orta simifla Ibn Riisd, 6nciillerinin
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en fazla muhtemel veya genel kabul gormiis (meshiir) olmalari nedeniyle,
delillerinin belirsiz karakterinden dolayr burhani seviyeye cikamayan
kelamcilari, 6zellikle de Es‘ar kelamcilarini kasteder.

Ibn Riisd’e gore, insanlarin bu ii¢ smifa ayrilmasi ve buna karsilik gelen
delil tiirti siniflandirmasinin dini-ahlaki 6nemi sudur: Boylece seriat nihai
mutlulugunun temeli olan teorik ve pratik hakikatleri tiim insanlara 6gretir.
Bu hakikat ise Allah’in varlig: ile birliginin bilgisi ve nihai mutluluk ve
mutsuzluk bilgisidir. Din mutluluga ileten fiillerin islenmesi ve mutsuzluga
ileten fiilleri ve bunlardan kurtulma yollarini 68retir. Yani bu fiiller, zahiri
veya bedenti fiilleri, yani fikih ilminin ilgilendigi zahiri hiikiimleri ve “mead
ilminin” ilgilendigi nefse bagli batini fiilleri icerir.

Bu ii¢lii tasnife gore burhan ehli yani filozoflar diger herkese kars1 kesin
bir istiinliige sahiptir. Entelektiiel smiflar igerisinde naslarin miitesabih
kisimlarinin tevili onlara aittir. Filozoflarin mutlulugu Farabi, ibn Sina ve Ibn
Bace’nin de belirttigi gibi, insanin tabiatinin mitkkemmelli§inin gerceklestigi
faal akilla ittisalle gergeklesir. ibn Riisd’e ve diger filozoflara gore ittisal
semavi gok akliyla iligkiye gegmektir. Bu ise ancak insanin akli ve teorik
ogrenme siirecleri sonucunda gerceklesir. Insanim ahlaki yetkinligi bu siirece
hazirlayici olarak katkida bulunur. Ferdin irade egitiminden sonra faal akilla
ittisal miimkiindiir. Boylece bu kiginin akli tabiati tam anlamiyla kemale
ulagir ve o sonsuza dek akli alemde yasayarak ayrik akillar alemini temasa
eder. (Fahri, 2004, s. 132; Kalman P. Bland, 1982)

Ozet
Ibn Bacce

Endiiliis felsefesinin ti¢ nemli ismi Ibn Bacce, Ibn Tufeyl ve Ibn Riisd’diir.
Ibn Bacce felsefe literatiiriinde serhleri, akil konusuna verdigi nem ve
Tedbiriil-miitevahhid adli eserinde erdemsiz bir toplumda yalnizlasan bir
filozofun mutluluk sorunu ele almasiyla 6ne ¢ikar. Dogu filozoflarinda
oldugu gibi Ibn Béacce’de de bilgi insan yetileri bakimindan duyu, hayal ve
akil olmak iizere kademeli olarak olustugu kabul edilir. Ama akli bilgi tiim
diger gesitlerin tistiindedir. Akli bilgi kavram olusturma ve tiimel yargilarda
bulunabilme anlaminda gelir. ibn Bacce insan aklinin kavramlara ulasma ve
akli bakimdan son yetkinligine erisme noktasinda faal akilla ittisali zorunlu
goriir. Yalniz insanimn bilgi edinme siirecinin duyularla yakin iligkisini de
vurgular. Tbn Bacce akli bilgiye ulasma bakimindan insanlar1 cunhfir, nuzzar
ve sueda olmak iizere ii¢ gruba ay1rir.

Ibn Bacce’nin temel felsefi sorunlarmdan bir tanesi maddi heveslere, gelip
gecici zevklere dalmig bir toplumda bir filozof nasil yasamalidir. Tedbiriil-
miitevahhid’in konusu budur. “Yalniz insan” akli ve ahlaki yetkinlesme
hedeflerine yonelik adim attikca toplumundan uzaklagir ve siirec icerisinde
yalnizlagir. Erdemsiz toplumda yalnizlik filozoflar i¢in zorunlu bir kaderdir.
Yalniz ibn Bacce bu yalmzlik halini siirekli bir hal olarak gérmez. Zorunlu
bir gecis donemidir. fleride olusacak erdemli toplum da ancak yetkinlesmig
insanlarla miimkiindiir. Diger bir ifadeyle yetkinlesmis yalniz insanlar
erdemli toplumun niiveleridir.
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Ibn Tufeyl

Ibn Tufeyl’in sadece Hay b. Yakzan isimli eseri bize ulasmustir. ibn Tufeyl
oncelikle kendisinden ©nceki filozoflar1 elestirir ve mesriki hikmet
tasavvurunu ortaya koyar. ibn Tufeyl’e gore mesriki hikmet sadece teorik
akil yiirlitme olmayip insanin tecriibe diinyasinda yagamis oldugu manevi
hallerinde siirece katilmasidir. Bu halleri sufileri takiben kesf, miisahede ve
zevk kavramlarini 6ne ¢ikarir.

Ibn Tufeyl Hay b. Yakzan’da sundugu din-felsefe iligkileri analizinde iki
gelenek arasinda uyum oldugunu diisiintir. Din1 metinler muhatablarmn kolay
anlamasi i¢in temsillerle, benzetmelerle ve hayali ifadeleri kullanir. Bundan
dolay1 dini metinlerde zahir-batin ayrimi zorunludur.

Ibn Tufeyl’e gore nazari bilgiyle mistik bilgi arasinda bir geliski olmadig1
gibi nazari ve mistik yolla ulasilan metafizik gerceklerle dinl 6greti arasinda
da bir celiski yoktur. Ibn Tufeyl’in din ile felsefe arasindaki bu
coziimlemeleri etkisini Ibn Riisd’de de bulacaktir.

Ibn Riisd

Ibn Riisd Messai okulunun son temsilcisi Aristo'nun eserlerinin sarihi ve din-
felsefe iliskileri filozofudur. Ibn Riisd’iin De Anima’ya yapms oldugu ii¢
farkli serh ayr bir tarz anlama ve yorumlama ¢abasi 6rnekleri olarak kabul
edilebilir. Bu siirecte Ibn Riisd’iin kullanmis oldugu yorum teknikleri
kavramsal analiz, Aristo sonrasi tarihsel birikimin analizi ve otoritelere
bagvurus, sistematik olarak elegtirinin kullanilmas: ve problemler ve
kavramlar diizeyinde sistem i¢ci vurgularin  degistirilmesi seklinde
ozetlenebilir. Ibn Riisd serhleri bir yanda felsefi gelenegin kendi siirekliligini
aksettirir mahiyette Aristo metinlerinin siirekli ve yogun yorumlanmasindan
olugan bir evrim iken diger yandan ise, orijinal metinlerin sinirlarmnin
otesinde kendi kiiltiir havzasindan kaynaklanan felsefi sorunlara ¢oziim
arayan felsefi ve dinamik bir ¢abay1 yansitir. O bu anlamda tarihin belli bir
noktasinda durmaktadir. Diger taraftan, ibn Riisd’iin Aristo’dan ayr1 diistiigii
yerlerde ve Aristo’nun agik olmadigr hususlardaki yorumlamalarinda
kullanmig oldugu teknikler, vardigi sonuclar ve bunlarin muhtemel metafizik
ve dini sebepleri oldukga 6nemlidir. Ibn Riigd’iin serh faaliyeti ayn1 zamanda
din felsefe iligkilerini yeniden kurmak bakimindan da énemlidir.

Din ile felsefe, hakikatleri insanlara 6gretmek bakimindan gaye birligi
icerisindedirler, onlar birbirinin siitkardesidir. Dinin gayesi Allah'l ve
varolanlar1 oldugu sekilde bilmek olan gercek bilgiyle, insan1 mutluluga
gotiiren ve mutsuzluktan alikoyan bedeni ve nefsani fiillerden olusan gercek
ameli insanlara ogretmektir (Kiiyel, 1956, s. 117). Ayni sekilde felsefede
fitraten zeki, seri adalet ve fazilete sahip insanlara gercekleri 6gretmeye
caligmaktadir. Fitraten zeki olan insanlar sinirli sayida oldugundan, din biitiin
insanlara hitap ederken felsefe belirli sayida insana hitap etmektedir. Boylece
din hitap ettigi kitle bakimindan felsefeden daha genel olmaktadir.
Kendisinden iki asir once yasayan Amiri tarafindan dile getirilen (Turhan,
1992, s. 266) "Her Nebi Hakim, fakat her Hakim Nebi degildir" formiiliint
benimseyen filozofumuz ayni zamanda dinin mahiyet ve icerik bakimindan
da felsefeden daha genel ve daha kusatici oldugunu kabul etmektedir. Yani
felsefe hem varlik kitabinda hem de kutsal kitapta bildirilen hakikatleri
anlamaya ¢alismaktadir.

Din ile felsefe bazen gatisir goziikmektedir. Iki gelenek arasindaki gatigma
kavram kargasasindan, nasslarin dogru anlagilip yorumlanmamasindan,
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kullanilan kelimelerin mecazi veya hakiki manalarindan hangisinin kast
edildiginin dogru tespit edilememesinden kaynaklanir. Biitiin bu problemlerin
halledilebilmesinin ve din ile felsefe arasinda varolan uyumun gosterilebil-
mesinin biricik yolu tevil, yani yorumdur.

Kendimizi Sinayalim

1. Ibn Bacce’nin “Tedbiru’l-miitevahhid” adli eseri asagidaki sorulardan
hangisine cevap aramaktadir?

a. Erdemsiz bir toplumda erdemli bir sekilde yasamak miimkiin miidiir?
b. Erdemli bir toplumda mutluluk miimkiin miidiir?

c¢. Dogru bilgiye ulagmanin yolu nedir?

d. Dogru yonetimin sartlart nedir?

e. Metafizik bilgiye nasil ulagilir?

2. Ibn Tufeyl’in felsefesi agsagidaki terimlerden hangisini ifade eder?
a. Messailik
b. Israkilik
c. Rivakilik
d. Mesrikilik
e. Reybilik
3. Ibn Riigd’iin, tevil problemini konu edindigi eseri asagidakilerden
hangisidir?
a. Serhu Ma Ba‘de’t-tabi‘a
b. Bidayetu’l-miictehid
c. el-Kesf an menahici’l-edille
d. Faslu’l-makal
e. Telhisu Kitabi’n-Nefs
4. Asagidakilerden hangisi Ibn Riisd’iin din-felsefe iligkisi konusundaki
goriisiinii en iyi ifade eder?
a. Felsefe dini diistinceyi diglamaktadir.

b. Felsefi ve dini diisiince ayni kaynaktan beslenmekte ve ayni amact
glitmektedir.

c. Dini disiince ile felsefi diisiince arasinda telif edilmesi miimkiin
olmayan celigkiler mevcuttur.

d. Din, felsefeye tabidir.
e. Felsefe dini bir diigiinceyi yonlendiren ana fikri benimseyemez.
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5. Ibn Riisd’e gore nefsin akli kisminin kendisiyle 6zdeslestirildigi erdem
asagidakilerden hangisidir?

a. Hikmet

b. Secaat

c. Iffet

d. Comertlik

e. Dostluk

Kendimizi Sinayalim Yanit Anahtari

l.a Cevabiniz dogru degilse Ibn Bacce konusunu tekrar okuyunuz.
2.d Cevabiniz dogru degilse Ibn Tufeyl konusunu tekrar okuyunuz.
3.c Cevabiiz dogru degilse “Ibn Riigd’iin kullanmig oldugu agiklama

ve yorum teknikleri” konusunu tekrar okuyunuz.

4.b Cevabimz dogru degilse Ibn Riigd’de din-felsefe iliskisi konusunu
tekrar okuyunuz.

S5.a Cevabimz dogru degilse Ibn Riisd’de ahlak konusunu tekrar
okuyunuz.

Sira Sizde Yanit Anahtari
Sira Sizde 1

Ibn Bacce’ye gore erdemsiz bir toplumda erdemli ve mutlu bir sekilde
yasamak miimkiin degildir. Filozof erdemsiz bir toplumdaki erdemli kisiyi
garib olarak adlandirmakta ve onun kendi basina erdemleri elde etmek iizere
bu toplumdan uzaklagsmasi gerektigini vurgulamaktadir.

Sira Sizde 2

Ibn Tufeyl’e gére Mesriki hikmet teorik akil yiiriitmeyle yetinmez. Zira
sadece akil yiiriitme ve aragtirma en yiiksek yetkinlik derecesine ulagmak icin
yeterli degildir. Buna ilaveten miisahede, zevk, huzur ve ruhi tecriibe gibi
sezgisel bilgi yollar1 onem kazanmaktadir.

Sira Sizde 3

Filozofumuz felsefenin gerekliligini ortaya koymak icin o6zellikle su ayeti
delil getirir; "Ey basiret sahipleri ibret alin!". Diisiiniiriimiize gore bu ayet
hem akli hem de ser'? kiyasin kullanilmasini kesinlikle emretmektedir. Zira
ona gore i'tibar; varlik alemindeki sebep-sonug iligkilerini ve hikmetlerini
kavrayip bunlarin ilk sebep olan yaraticryla iliskilerini kurmak, boylece de
bilinenden bilinmeyeni ¢ikarmaktir.
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Sira Sizde 4

Bu noktada Ibn Riisd tevil yontemini kullanmaktadir. Zira ibn Riigd’e gore
insanlarin anlayis ve kavrayig diizeylerinin ve bilgiye ulasma metotlarinin
farkli olmasi ve biitiin insanlara hitap eden seriatin bunu gozeterek nasslari bu
ozellikte vahy etmesi tevil ve yorumu zorunlu kilmaktadir. Ayrica dilin
Allah'in kaza-kaderi, adaleti ve zulmii gibi konular ifade de yetersiz kalmasi
sebebiyle Kuran'da birbiriyle celigir gibi goziikken manalarin bulunmasi da
tevile ihtiyac¢ birakmaktadir.
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Amaclarimiz

Bu iiniteyi tamamladiktan sonra;

Baz1 Cagdas Islam Diisiiniirlerini isimlendirebilecek,

Verilen Cagdas Islam Diisiiniirlerinin 6nemli eserlerini belirleyebilecek,
Verilen Cagdas Islam Diisiiniirlerinin 6nemli goriiglerini agiklayabilecek,

Verilen Cagdas Islam Diisiiniirlerinin Islam diisiincesine katkilarin1 agik-
layabileceksiniz.

Anahtar Kavramlar

Gelenek
Isyan Ahlaki
Degisim

Reform

Oneriler

Bu iiniteyi daha iyi kavrayabilmek i¢cin okumaya baglamadan 6nce;

Metin icerisinde tanimi verilmeyen sozciikler icin Felsefi Terimler
Sozliigiine bakiniz.

Hilmi Ziya Ulken’in Tiirkiye’de Cagdas Diisiince Tarihi eserinin “Giris”,
ve “II. Mesrutiyet” boliimlerini okuyunuz.

Macit Fahri’'nin Islam Felsefesi Tarihi kitabimin “Modern ve Cagdas
Temayiiller” bolimiinii okuyunuz.

Mevliit Uyanik’in Bilginin Islamilestirilmesi ve Cagdas Islam Diisiincesi
eserinin “Cagdas Islam Diisiincesi Kavrami1” boliimiinii okuyunuz.

Ismail Kara’min Tiirkiye’de Islamcilik Diigiincesi isimli eserini
inceleyiniz.
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Cagdas Islam
Dusuncesi Kisiler

ve Gorusler
-

GIRIS

Modern diinyanin bugiin ulastigi nokta dikkate alindiginda bunda Islam
medeniyetinin katkis1 yadsmamaz. Tarihsel siiregte bircok Islam diisiiniirii
bulusglar1 ve bilimsel cabalariyla insanhik icin Onemli hizmetlerde bu-
lunmuglardir. Giiniimiizde teknik imkanlar hazirlama bakimindan Islam
diinyast Bat1 medeniyetine oranla bir durgunluk dénemi icerisinde bulunuyor
olsa da ozellikle son iki yiiz yildir beseri, siyasi, kiiltiirel alanlarda insanlik

icin 6nemli fikirler ortaya koyan diisiiniirler islim medeniyetinin gecmisteki
parlak giinlerinin birer yansimasi olarak karsimiza ¢ikmaktadirlar.

Bu iinitede biz de son donemlerde hem Isldm diinyas1 icin hem de biitiin
insanlik i¢in diisiinceleriyle katki saglamig diisiiniirlerin hayati, eserleri ve
onemli goriisleri hakkinda kisaca bilgiler sunacagiz.

Asagida da goriilecegi gibi, bu diisiiniirler hem yasadiklart cografyanin
hem de biitlin insanligin sorunlarini ele alip ¢oziimlemeye caligmiglar. Bu
baglamda biitiin diinyada yanki uyandiracak fikirler ileri siirmiis, 6zellikle
Miisliimanlarin icgine diistiigii geri kalmiglikla miicadele ugruna onemli bir
misyon tstlenmislerdir.

CEMALEDDIN AFGANIi

Hayat1 (1838-1897)

Cemaleddin Afgani’yi cagdas miisliman disiiniirler icerisinde kabul
etmemiz yasadigi donem itibaryla itirazlara sebep olabilir. Ancak modern
toplumlarda miisliimanlart uyanisa, calismaya, diisiinmeye, okumaya
cagirmis olmasi, bu ugurda ailesini, vatanini, mevki ve makamlarini terk
etmis olmasi bizce Onemlidir. Onun uyarilart ve yol gostermeleri ¢agdag
Miislimanlar i¢in onemli degisimlere sebebiyet verdigi icin Cemaleddin
Afgani tizerinde durmamuz bir gerekliliktir.

INTERNET @ http.//www.tr.wikipedia/wiki/Cemaleddin-Afgani

Cemaleddin Afgini Hemedan yakinindaki Esedabad'da dogmustur. 10 yillik
egitim-6gretim neticesinde, IslAmi ilimleri dziimsemis, bu esnada felsefe ve
modern bilimlere ise o6zel ilgi duymustur. Anadili Tiirk¢e’nin yaninda
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Arap¢a, Farsca, Fransizca, Ingilizce ve Rusca ogrenmistir. 18 yaginda
Hindistan’a gitmis. Buradan bir¢ok Miisliman memleketlere ugradiktan
sonra Mekke’ye yonelerek Hacc ibadetini yerine getirmistir. Sonra memleketi
Afganistan’a donmiis. Afganistan’dan Hindistan’a gelisi Ingilizler tarafindan
tehlike olarak goriilmiis ve Hindistan’1t terk etmek mecburiyetinde
birakilmistir. Oradan Kahire’ye gitmis ve cok iyi karsilanmistir. Ezher
hocalar1 ve dgrencileri ile 6zel dostluklar kurmus ve evinde bircok insana
ders vermistir. Misir’dan sonra Istanbul’a gelmis. Ayasofya ve Sultan Ahmet
camilerinde vaazlar vermis, kisa siire sonra kendisi Meclis-i Kebir-i Maarif
azaliina getirilmistir.

Cemaleddin Afgani’nin hayati ve dusunesi igin Muhsin Abdilhamid’in
Cemaleddin Afgani, Hayati ve Etrafindaki Stipheler adli eserini okuyunuz.

Goriisleri

Istanbul’a gelisinde devlet erkani tarafindan ¢ok iyi karsilanan Cemaleddin
Afgani’nin konusmalar1 ve ortaya attig1 fikirleri bazi resmi ulemay1 rahatsiz
etti. Bu rahatsizlik goriislerinden ¢ok Afgani’ye gosterilen ilgi dolayisi ile idi.
Ozellikle Seyhulislaim Hasan Fehmi Efendi ve diger bazilari Afgani’nin
Daru’l-Fiinlin’da verdigi konferanslarindaki bazi goriiglerini baglamin
kopararak Afgani aleyhine deliller haline getirerek saraya jurnallediler.
Afgani’nin “Peygamberlik bir sanattir.” sozii tzerine Afgani aleyhine
kampanyalarin1 geniglettiler. Ve nihayet Afganl materyalizmi reddeden
eserler yazmasina ragmen bir kolaycilik araci olan dinsizlikle itham edildi.
Bu dedikodular dolayisiyla Mehmet Akif Ersoy daha sonralart Afgani’yi
Swrat-1 Miistakim’in 90 ve 91. sayilarinda savunan yazilar yazdi. Afgani,
yukaridaki olumsuzluklart gidermek, timmete yeni ufuklar agmak icin felsefe
ve kelamdan bahsediyor, fizik, us@l-i fikih ve tasavvuf dersleri veriyordu.
Derin, tutarli ve kusatici diisiince olmadan var olmanin miimkiin olmadigini
cevresine siirekli izah ediyordu.

Muhammed Abduh'la birlikte miisliimanlar1 Bati'min somiirgeciligine
kars1 harekete gecirmeyi hedefleyen Arapcga haftalik bir gazete olan El-Urvet
el-Vuska'yr ¢ikardi. Cok gegmeden Ingilizler gazeteyi Misir ve Hindistan'da
yasakladilar; yine de kisa ¢mrii boyunca bu iilkelerde bir etki olusturmaya
muvaffak oldu. Ingilizler Afgani’nin fikirlerinden ve yiiriittiigii eylemlerden
rahatsiz idiler. Bu sebeple Afgani’nin Ingiliz somiiriisii altindaki Miisliiman
topraklara girmesi Ingiliz hiikiimeti tarafindan yasaklandi; ancak Avrupa’ya
gitmesine ses ¢ikarilmadi. Bu vesileyle Afgani, Londra, Paris ve Amerika’ya
gitti. Afgani’nin ¢ikardig1 Urvetu’l-Vuska dergisinin, ingilizler’in egemenligi
altindaki Miisliman topraklarma girisi yasakti. Ancak goriisleri basta
Muhammed Abduh, Resid Rizd ve mazlum milletlerin haklarin1 savunan
her aydin tizerinde etki birakt.

1892’de 1II. Abdiilhamid Londra Tiirk sefiri vasitasiyla Afgani’yi
Istanbul’a davet etti. O da bu davete icabet ederek ikinci kez Istanbul’a geldi.
Kendisine hem ikametgah hem de maag baglandu.

Afgani’nin Istanbul’a geldigi ilk dénemlerde sultan ve saray cevresiyle
aralar1 ¢ok iyiydi. Ancak ilk gelisinde oldugu gibi kendisini ¢cekemeyenler
aleyhine iftira ve dedikodulara bagladilar, hatta isi o kadar ileri gotiirdiiler ki
onu kiifiirle bile itham ettiler. Bu da II. Abdiilhamit ile Afgani’nin arasinin
acilmasina neden oldu.
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En 6nemli eseri materyalistlere kars1 yazdig1 “er-Redd ale’d-Dehriyyin”
adli kitabidir. Bu eser sagliginda Tiirkceye cevrilip bizzat kendisinin yazdigi
bir mektup ile II. Abdiilhamit’e takdim edilmisti. Cemaleddin materyalist
tarih yorumunu savunan partizanlarin ancak kafa kurcalayip yaniltmaya
yonelik mantik hatalariyla dolu kelime yiginlarindan olusan iddialarini ve
onlarin icraatin1 daha Avrupa'da iyice tanimamigken sert bir dille kinamigtir.

Afgani'nin hayat1 diislincesiyle tam bir uyum icindeydi. Onda teori ve
pratik birbiriyle cok yakindan baglantiliydi. Hayati da dusiincesi de ii¢
ayirdedici nitelikle belirlenmis bulunmaktaydi: Insani hayretler iginde
birakacak miikemmellikte bir maneviyat, engin bir dini cogku ve biitiin
faaliyetlerini ¢ok kuvvetli bir sekilde etkilemis olan yiiksek bir ahlaki suur.

Afgani gergek bir miisliman ve bir akilciydi. Butlin cephelerden mislimanlara
ancak Islam'a 6zgl bir ayricalik teskil eden akilcilik prensibinden istifade
etmelerini samimiyetle rica etmistir.

Afgani'ye gore Batililar Doguda yurtseverlik ruhunu bastirmak, milli
egitimi sindirmek ve Dogu kiiltiiriinii yikmak i¢in alisilmamis metotlar
kullanmakta ve bu sekilde Dogulular1 iilkelerindeki mevcut her tiirli
giizelligi, her tiirlii fazileti ve itibar edilecek tiirden biitiin degerleri inkar
etmeleri i¢in tahrik etmektedirler.

Bunun i¢in, hi¢ gecikmeksizin miislimanlara yeni bir cogsku ve ruh
kazandirmak ve yeni bir nesil ortaya cikarmak icin yeni girisimlerde
bulunulmasi gerekmektedir.

Kendilerini yabanci hakimiyetinden kurtarabilmeleri amaciyla tiim
Miisliiman halklarin bir tek halife altinda birlesmeleri lizerinde duran Afgani,
Batili yazarlarin deyimiyle "politik Pan Islamizm'"in kahramani olmustu.
(Zaten bu diistinceyi desteklemesi i¢in Sultan Abdulhamid’in kendisine 6zel
ilgi gosterdigi bilinmektedir.) Avrupa devletlerinin Dogu memleketleri
tizerine giristikleri saldir1 ve hareketlerini hep sonrakilerin geri kalmigshigina
dayandirarak hakli c¢ikardiklarini ifade etmistir. Ancak o, yine ayni
devletlerin ellerinde bulunan biitin kuvvetle ve hatta savag yoluyla
miisliiman kitlelerin 1slahini ya da uyanisini hedefleyen her tesebbiistin 6niine
gegctiklerini 1srarla vurgulamustir.

Biitiin bunlardan kurtulus ona gére, islam diinyasinin tamamiyla silinip yok
edilmekten kendilerini koruyabilmeleri icin, buyuk bir savunma ittifaki tesis
edip birlesmesinin bir zorunluluk arzettigini, bunun icin de Bati'daki ilerlemenin
teknik agidan kavranmasi ve Avrupa'nin glcinin sirlarina vakif olunmasi
gerektigini ileri sirmugtar.

MUHAMMED ABDUH

Hayat1 (1845-1905)

Misirh biiyiik bir diisiiniir, sosyolog ve 1slahatci olan Abduh, ¢agdas Islam
diisiincesinin en 6nemli simalarindan biri kabul edilir.

Muhammed Abduh, Misirh bir ¢iftginin ogluydu. Bahire ilinin kiigiik bir
koyii olan Mahalletii'n-Nasr'da diinyaya geldi. Ik olarak Tanta'daki Ahmedi
Mescidi'nde 6grenim gordii. Buradaki akli arastirmayi engelleyen egitim
Abduh'un cesaretini dylesine kirmistt ki, eger amcasi Seyh Dervis onu ikna
etmeseydi 6grenimi tamamen birakacakti.
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Geng Muhammed Abduh'la ilgili en onemli olay, Islami ilimlerin
geleneksel merkezi olan Ezher Universitesime 1866 yilinda kaydolusuydu.
Bununla birlikte, uygulanmakta olan egitim metotlarinin tamamiyla eskimig
ve bayatlamig olmalarindan dolayt Muhammed Abduh burada iki sene
boyunca katilmig oldugu derslerden pek faydalanamamisti. Abduh, Ezher'de
ruhi bunalima girdi. Daha sonra, Abduh'un ziihde yonelip kendini toplumdan
soyutlamaya ve ¢ile hayati yasamaya calistigr goriilecekti. Fakat Seyh
Dervig'in bilgece 6giitleri Abduh'un bu ruhi bunalimdan kurtulmasini sagladi.

Bununla birlikte, diger bir biiyiik kisilik, Abduh iizerinde derin etkiler
birakacak ve takip etmesi gereken yolu ona gosterecekti. Bu kisi, Ceméaleddin
Afgani'ydi. Cemaleddin Misir'a geldi§i zaman etrafina, aralarinda
Muhammed Abduh'un da bulundugu bir¢ok ogrenci toplanmuisti.
Cemaleddin'in manevi miirsitligi, Abduh'un miinzevi bir sekilde yasamay1
terk edip aktif bir insan olmasini saglamisti. Giderek gelenekgiligi terk eden
Abduh, hepsi de Ezher'in miifredat programinin disinda kalan felsefe,
matematik, ahlak ve siyaset lizerinde calisti. Klasik Arap eserlerini yeni bir
bakis acisiyla degerlendirmesine ve Arapcaya cevrilmis Batili eserlerden
zevk almasina Cemaleddin sebep olmustu. Afgani, Abduh'ta, milli duygular,
ozgtirliik aski ve anayasal sistem diigiincesinin dogmasina yol agmuistt.

Abduh, 1877 yilinda, kendisine alim unvanini ve Islami ilimlerin degisik
sahalarinda hocalik yapma yetkisini veren el-Alimiyye diplomasini aldi.
Onceleri 6zel dersler vermek suretiyle, daha sonra da Ezher'de din, mantik ve
ahlak lzerine verdigi derslerle gecimini sagladi. Bu dersler, biiyiik bir
ogrenci grubunun dikkatlerinin Abduh iizerinde yogunlasmasina neden olan
farkli bir metoda sahipti.

Abduh, Cemaleddin'in tavsiyesi iizerine gazetecilik faaliyetlerine de
zaman ayirdi. Arap basinimnin merkezi, ilk ortaya ¢ikmig oldugu yer olan
Misir'dir. Abduh, Hidiv Tevfik yonetiminin ilk yillarinda "Resmi Gazete"nin
editorliigiine getirilmisti. Cok gecmeden bag editorii oldugu bu yayin organi
Abduh'un katkilariyla yeni bir onem kazanmisti. Muhammed Abduh'un
eserlerinin ayirici 6zelligi olan dinde ve ahlakta 1slahat gerceklestirme gayret
ve yonelimi bu yayin organinda kendini gostermeye basladi.

Muhammed Abduh, fakirlere maddi-manevi yardim yapmak ve egitim
seviyelerini yilikseltmek amaciyla kurulmus olan "Miisliiman Hayirseverler
Cemiyeti"nin kurucularindan biriydi. Abduh, klasik yazarlarin saheserlerini
yayinlayacak olan "Arapga Eserleri Canlandirma Cemiyeti” isimli bir dernek
daha kurdu. Diger yandan Seriat Mahkemelerinin 1slaht icin de caligt1.

O, insanlarin irade ve olaylar1 degerlendirme kabiliyetine sahip olduguna
dair kesin inanca sahip keskin zekali ve agik yiirekli bir insandi. Avrupali
dusiintirlerin belli bagl eserlerini okumug bulunan Abduh, bu genig bilgisini
Afrika ve Avrupa'ya yapmis oldugu seyahatlerde daha da zenginlestirmisti.
Dogulu ve Batili bircok dostu olan Abduh, aralarinda Herbert Spencer,
Gustave Le Bon, W.S. Blunt ve Tolstoy'un da bulundugu pek ¢ok Avrupal
diistintirle de yazigmaktaydi.

Muhammed Abduh, Ezher'in skolastik diisiince tarzindan kisa zamanda
kurtulmus, 1slahatlarin nasil yapilacak ve nasil etkili hale getirileceklerini
gosteren insancil ve pragmatik dusiinceler gelistirmisti. Abduh, felsefi
tefekkiiriin stirekli olarak nazari ya da fikrl planda kalamayacaginin
farkindaydi. Felsefl tefekkiir bizi, varligimizi tam bir tecriilbe ve suurla
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kavramamiz i¢in aktif olarak diinyada yerimizi almaya, sorumluluklarimizi
yerine getirmeye yoneltmeli, inzivaya cekilip murakabeye dalmaya sevket-
memeliydi.

Mantik ilmi hakkindaki diisiinceleri de, Abduh'un dogru diisiince ile
amel-i saliha arasinda dinamik bir iligkinin var olduguna dair kesin inancini
niteler goriinmektedir. Abduh'a gore mantik ve diisiincenin genelde bilimsel
olan tabiati yiiksek bir ahlaki karakter ve rol iistlenmeliydi. Geng Abduh,
Ezher'e girdiginde Islam felsefesi oylesine geri kalmig bir durumdaydi ki,
nerdeyse felsefenin inkari halini almisti. Universitede okutulmakta olan
manttk ve kelam ile ilgili ders Kkitaplarn altinci/oniiciincii  ve
yedinci/ondordiincii yiizyilda yazilmig olan eserlerdi. Geng Abduh, 1875
yilindan itibaren, o zamanlar ¢ogu el yazmasi olarak bulunan klasik mantik
eserlerini incelemeye baglamugsti. Iki yil sonra heniiz Ezher'de 6grenci iken
yazmig oldugu bir makalede, haklarindaki belli baglt 6nyargilari, halkin ve
hatta Ezherlilerin onlar hakkindaki siiphelerini de gozden gecirerek mantik ve
kelam1 kararli bir sekilde savunmustu. Abduh, akli delillerin imant
zayiflatmayip aksine giiclendirecegine ve diistinme sanatt ve bilimi olan
mantigin degerini tam olarak kavramanin Islam kelami igin zorunlu olduguna
dikkat ¢ekmistir.

Abduh, icgtihadi, yani kisinin biitin kayitlardan bagimsiz olarak
diisiinebilme, serbest¢e arastirma yapabilme hakkini her zaman savunmus,
bunun yaninda, kisinin sahsi arastirma ve serbestce arastirma haklarini
kullanmay1ip, din otoriteleri tarafindan kendisine sunulan dogmalar1 delil
istemeksizin gozii kapali kabul etmesi anlamina gelen taklitle savagmaktan da
geri durmamistir. Nihayet bazilarinin iddia ettigi gibi igtihad kapilarmin
kapali olmadi8ini, aksine, degisen hayat sartlarinin ortaya ¢ikardig: sorunlara
tatmin edici cevaplar vermek icin ardina kadar agik oldugunu soylemistir.
Abduh, Islim'm ashnda akilcr bir din oldugunu ileri siirmiistii. "Islam",
demisti, "insami din adamlarmin otoritesinden kurtarip Allah'la yiizyiize
getirmig ve ona hi¢bir aracrya bel baglamamayt dgretmistir".

Abduh'a gore akil, nassin yardimi olmaksizin iyiyi kotiiden ayirabilir.
Abduh, tespit etmig oldugu bu ilkeden ¢ikarsamalar yapmaktan geri
durmamustir. Abduh'un bu iyi kavramimi ortaya koyarken aklin roliiniin
oneminden 1srarla s6z etmesi, boylesi bir yaklasimin ahlaki ve toplumsal
acidan biiyiik 6neme sahip pratik sonuclar doguracagina inandigi icindir.
Misirh 1slahatcinin Mutezili akileilifin yeniden canlanmasi lehine olan bu
tutumuyla igtihad ilkesinin ve her konuda arastirma yapma serbestisinin
Islam diinyasinda yeniden islerlik kazanmasina katkida bulunmayi umdugu
stiphesizdir.

Masirl filozof, hiir irade konusuna da son derece pragmatik yaklagmustir.
Abduh, Allah'in her seyi ezelden bilmesi ile ilgili olarak soyle der: "Allah'in
herseyi bilmesi, kulun kendi iradesi ile ne yapacagni, yerine getirdigi icin
miikafatlandiracagr ameli falan zamanda isleyecegini bilmesi gercegini
icerir." Abduh'a gore, bu onceden bilme, insanin belli bir 6l¢iide ihtiyar
sahibi olmasini onleyemez: "Allah'in herseyi biliyor olmasi, insani diledigini
secmek ve secimi dogrultusunda amel iglemekten alikoyamaz." Allah'in olmusg
ve olacak herseyi bilmesinin ne insani amel islemeye zorladii, ne de
amelden alikoydugu soylenemez. Abduh, insanin hiir oldugunu aciklamak ve
ispat etmek i¢in, hemen her seferinde, Descartes gibi vicdanin tanikligina
bagvurur. Aym sekilde, giinliik hayatta kisinin amellerini etkilemekte olan
sagduyuyu da buna delil olarak ileri siirer. Dahas1 ona gore, irade-i ciiz'iyeyi
yok kabul ettigimizda ilahi emirlerin hic bir anlam1 kalmayacaktir.
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Muhammed Abduh'un biyografisini yazmig olan hemen herkes, onun
hayat: boyunca IslAm toplumunda dini 1slahatlar yapmaya calisugmi isaret
etmislerdir. Bu goriis bir dereceye kadar dogrudur. Bununla birlikte, eger
Abduh'un faaliyetlerini dikkatlice inceler ve 6gretisini iyice gbzden gegirirsek
Misirl 1slahatginin gayretlerinin daha ¢ok ahlaki reforma yonelik olduklarini
goriiriiz. Abduh'a gore dini ya da felsefi problemlerin ¢cogu ahlakla ilgilidir.
Abduh, biitiin gayretini bu yiizden ahlaki reforma yoneltmistir. Abdith'in bazi
yaygin dini inanig, adet ve davraniglarla savagmasi, adaletsizlikleri, sosyal ve
politik suistimallcri alenen suglamasi, Ezher'in ©gretim metotlarin
degistirmek icin ¢abalamasi sadece ve sadece IslAim toplumunun ahlikinda
bir 1slahat gerceklestirebilmek icindir.

islam diinyasinda Abduh'un ismiyle birlikte anilan dinde islahat hareketinin
Abduh tarafindan ahlakta reform amacini gergeklestirmeye yarayacak bir arag
olarak goruldiguni rahatlikla séyleyebiliriz.

Gergekte, Abduh dogustan ahlak¢iydi. Az veya ¢ok tutarli dini bir sistem
kurmak yerine dogrudan dogruya insanlarin vicdanlarini etkilemeyi
ummustu. Platon gibi, Abduh da, ancak dogrudan dogruya iletisimin insanlart
harekete gecirecegine inaniyordu. Abduh'un 6gretisi ve eylemleri son derece
etkileyiciydi. Ona gore kelami ya da felsefi problemlerin ¢ogu, irade-i
cliz'iye, ntibiivvet ve Allah'in sifatlartyla ilgili problemlerde oldugu gibi
ahlaki sartlardan kaynaklaniyordu. Abduh, oncelikle, Islam ahlakinin yeniden
tesisi i¢in zorunlu kabul ettigi egitimde 1slaha yonelmisti. Bu yolla elde
edilecek sonuglarin, bir devrimle elde edilecek sonuglar kadar c¢abuk
gerceklesmeyecekse de onlardan daha derin ve daha saglam olacaklarina
inantyordu.

Abduh’un Kur’an tefsiri alaninda da 6nemli caligmalari olmustur.

Muhammed Abduh'a gére en énemli mesele Kur'an'in lafzi anlaminda takilip
kalmayip 6zinu ve genel anlamini agiklamak oldugundan, Kur'an'i tamamiyla
filoloji ve gramer agisindan ele alan pek ¢ok Kur'an tefsirinin bombos seyler
olduklarini basindan itibaren ortaya koymaya calismistir. Abduh'un tefsiri,
Kur'an'in manevi anlamini akla uygun bir sekilde vermeye ¢alismaktadir.

Kendisini 6gretim ve 1slah caligmalarina vermis olmakla birlikte, bize
fikirlerinin gelisimini sergileyen ve ismini ebedilestiren kitaplar birakmaya
da imkan buldu. Fakat Abduh'un eserlerini okumak onun cagdaslar
tizerindeki derin etkisini anlamak i¢in tek basina yeterli degildir.

http://www.kurannesli.info/bilgibankasi/yazi.asp?id=1432

ISMAIL HAKKI IZMIRLI

Hayat1 (1869-1946)

Ismail Hakki izmirli, izmir’de Ikigesmelik mahallesinde dogmustur. Heniiz
cok kiiciik iken babasi vefat etmistir. Kendisi ve kardeglerini annesi biiyiittii.
Egitimine amcasinin yaninda basladi ve kendisinden hafizlik egitimi aldi.
Medrese egitimi gordiigii gibi, bugiinkii orta okullara denk diisen Riistiyeye
de giderek buray: bitirdi.

Ismail Hakki, ¢ok kisa bir siire sonra Izmir idadisinde (lise) fahri hoca
olarak gorev yapti. Istanbul’a giderek egitimini siirdiirdii ve dgretmen yetig-
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tirmek amaciyla kurulmus olan Darii’l-Muallimin-i Aliye’ye girdi. Bu okulun
Edebiyat Subesinden 1892 yilinda mezun oldu. Bu arada medrese egitimini
de devam ettirerek Fatih dersiamlarindan Hafiz Ahmed Sakir Efendiden ders
aldi. Buradaki egitimini de tamamladiktan sonra hocasindan icazet alip,
mezun oldu.

Istanbul’un muhtelif okullarinda calisti. Bu okullarda; muallim, miiderris
olarak gorev yaptig1 gibi bazilarinda miidiirlik de yapti. Egitim Bakanligi,
yani o zamanki adiyla Maarif Nazirliginin biinyesinde olan Enciimen-i Teftis
ve Muayene Heyetinde bulundu. Bakanliga bagl bir biiro olan bu kurum;
telif, terciime vs. bastirilmak istenen eserleri inceler, bastirilmasinda sakinca
bulunmayanlarin bastirtlmasi i¢in izin verirdi.

ismail Hakki izmirli telif ve terciime isi icin hangi kurum biinyesinde gérev
almigtir?

Daha once talebe olarak girdigi Darii’l-Muallimin-i Aliye’ye tarih
O0gretmeni olarak atandi. Bunlarin disinda once Dariissafaka ve bilahare
Darii’l-Muallimin-i Aliye’de miidiirlik yapti. Egitim programlarint 1slah
etmek gayesiyle kurulan Cemiyet-i Tedrisiye-i Islamiye icinde yer alarak
caligmalarina katildi.

Ismail Hakki, 6gretmen okulunda hocalik yaptig1 sirada, verdigi dersler
ve yazdig1 eserleriyle dikkatleri iizerine cekti. Ilmi konulardaki ehliyetini
ispatlamasina paralel olarak daha 6nemli gorevlere getirildi ve kendisinden
istifade edildi. 1914 yilinda kurulan ve medreselerin 1slahin1 amaclayan
Darii’l-Hilafeti’l-Aliye miifettigligine getirildi. Bir y1l sonra da Siileymaniye
Medresesinin Kelam kiirsiisiinde islam felsefe tarihi miiderrisligine tayin
edildi. 1923 yilina kadar burada hocalik vazifesini siirdiirdii.

Izmirli'nin getirildigi 6nemli gorevlerden bir tanesi de Darii’l-Hikmet-i
Islamiye iiyeligi ve bagkan vekilligidir. Sayilar1 3 bin cildi bulan kitaplari
icin, kendi adina izafeten Siilleymaniye Kiitiiphanesinde bir oda tahsis edildi.
Darii’l-Hikmet-i Islamiye’de bulundugu siire zarfinda ilmi miizakerelere
katildig1 gibi, 6nemli yazilar da yazdi.

Ismail Hakki Izmirli, Ankara’da Umur-1 Ser’iyye ve Evkaf Vekaleti'ne
bagh olarak kurulan Tedkikat ve Te’lifat-1 Isldmiyye Heyetinde iiye olarak
caligti. Bir ara buranin baskanvekili ve bagkanliginda da bulundu.
Cumbhuriyetin ilk yillarinda ¢ikarilan Tevhid-i Tedrisat Kanunu ile
medreseler  kapatildi.  Bunlarin  yerine  Dariilfinun’larin  yeniden
yapilandirilmasina gidilince Ankara’dan istanbul’a gecti. Istanbul’da Ilahiyat
ve Edebiyat Fakiiltelerinde hocalik yapti, 1931 yilinda Ilahiyat Fakiiltesi
reisligine atandi.

Muhtelif okullarda hocalik ve idarecilik yapan Izmirli, ilmi faaliyetlerin
yan1 sira ¢esitli cemiyetler ve komisyonlarda bulunarak degisik hizmetlerde
bulundu. Maarif Nezareti tarafindan; Abdullah Cevdet’in terciime ettigi
“Tarih-i Islamiyyet” adhi kitap hakkinda rapor hazirlamak igin kurulan
komisyonda yer aldi. Bunun disinda Tedkik-i Kiitiib, Ulum-u Diniye ve
Arabiye ve Ahlakiye komisyonlarinda bulundu ve Cem’iyyet-i Sufiyye’de yer
aldi. Cumhuriyet doneminde de gorev almay1 siirdiirdii. Tirk Tarih Kurumu
yedek iiyeligi ve Paris’teki Milletlerarasi Ilimler Akademisi Tiirk grubu
tiyeliginde bulundu.
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Eserleri

Kur’an ilimleri, hadis, kelam, fikih, felsefe ve mantik alanlarinda bir cok eser
kaleme aldi. Bunlardan bazilari; Yeni Ilm-i Kelam; Miyaru'l-Ulum; Mantiki
Tatbiki ve Fenn-i Esalib; Kitabu'l-Ifta ve'l-Kaza; Ilm-i Mantik; Hikmet-i
Tesri;Usul-i Fikih Dersleri; Arab Felsefesi;Fenni Menahic, Muhtasar
Felsefe-i Ula; Mizanu'l-Itidal; Felsefe Dersleri; Muhassalu'l-Kelam ve'l-
Hikme; Ihvan-1 Safa Felsefesi; Mulahhas Ilm-i Tevhid; Felsefe-i Islamiyye
Tarihi; Miisliiman Tiirk Filozoflari; Arab Filozofu el-Kindi; Ebu Bekir Razi
ve Felsefesi’dir.

 Haftalik olarak yaymlanan “Meram™ adli dergiyi de yaymlayan
Izmirli’nin, Sirat-1 Miistakim ve Sebiliirresad’da da birgok makalesi
yaymmlandi. Ayrica, Isldm Ansiklopedisi’ne de bir¢ok madde yazdi.

Goriisleri

Ismail Hakki Izmirli, ilim ile dini bir biitiin kabul eder. Onlar arasinda bir
celigki ve catigma gormez. Dogru bilginin kesinlikle dini verilere ters
olmadigini soyler. O, tim ¢alismalarinda bu konuyu 6n planda tutmus, ilim
ile dinin biitinligii goriistinii savunmustur.

Ona gore, Islam akla biiyiik deger verir. Kur’an akil sahiplerine hitap eder
ve insanlar1 akletmeye c¢agirir. Dinin cagri yolu da akildir. Yiice Allah’in
varliginin ve birligini anlamak, insanliga gonderdigi ilahi ¢agriy: agiklamak
icin de akil gerekir. Zira, IslAm dini akli kesin ve ka¢milmaz bir delil olarak
kabul etmektedir.

Izmirli’ye gore dinimiz birgok ayetle insanlari tefekkiire, tezekkiire,
itibara, tedebbiire, teakkule ve tefehhiime davet eder. Nazar ve tefekkiire ait
ayetlerin sayist 500 den fazladir. Isldm akil nurunu sondiirmez, basiret
mesalesini koreltmez. Aksine diisiinceyi kuvvetlendirir, fikri diizeltir, akla
rehber olur, ulasamadifi hakikate akli aydmlatir, géremedifi zarar ve
tehlikelerden onu kurtarir, akil igin ilahi bir kandil olur, onu nurundan
faydalandirir.

Izmirli, insann cok yonli sorumlulugu oldugunu bildirir. Insanin
kendine, ailesine, din kardeslerine, komsularina ve yaraticisina karst bir¢ok
sorumlulugu oldugunu soyler. Allah’in miikafatina nail olabilmek i¢in insan
bu sorumluluklarin1 en iyi sekilde yerine getirmeye caligmalidir. Allah bize
sorumluluklarimiz1 yerine getirme ve iyilik yapma gii¢ ve yetenegi vermistir.
Allah bizim yararimizi bizden daha iyi bilir. O halde ser, yasaklandig1 icin
kotii  degildir. Kotii oldugu icin yasaklanmmstir. lyiligin ~ Allah’tan
kaynaklandig1 ve kotiiliigiin ise, O’na isnat edilemeyecegi goriisii dogru
degildir. Ctinkii Allah tiim fiillerin yaraticisidur.

I. H. Izmirli’nin dinf fikirleri akilc1 ve bilimseldir. Dini konular1 akil ve
mantik verileri dogrultusunda aciklamaya 6zen gosterir. Onun dini konulari
aciklamasi, IslAm inancini gesitli inaniglar ve akimlar kargisinda savunma
dogrultusunda olup, akil ve ilim temellerine dayanir. Aciklamalarinda akli ve
nakli delilleri birlikte kullanir. Gerektiginde akli nakle iistiin tutar. Ona gore,
aklin onceligi dogrudan dini verilere, Kur’an ayetleri ve sahih hadislerin
otoritesine dayanir.
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Izmirli, gerek dogu felsefesi gerekse Bat1 felsefesi hakkinda bilgi sahibi
idi. Rumca, Arapga, Fransizca, Rusca gibi dilleri bilmesi onun hem Yunan
felsefesini ve Islam felsefesini hem de Bati felsefesinin kaynaklarindan tetkik
etmesine imkan sagladi. Eserlerinde bir¢ok Antik Yunan filozofu, Islam
filozofu ve Batili filozoflar hakkinda bilgiler vermistir. Belki de, onun Islami
ilimlerde yaptig1 en biiyiik katki bu filozoflar1 bir araya getiren ve
sentezleyen ¢aligmalar1 olmustur.

BABANZADE AHMET NAiM

Hayat1 (1872-1934)

Bagdat’ta dogdu. Babanzadeler'den Mustafa Zihni Pasanin ogludur. Bagdat
Riigdiyesi’ni bitirdi. Daha sonra Istanbul’a gelerek Galatasaray Sultanisi ve
Miilkiye Mektebi'nde okudu. Bir ara Hariciye Nezareti Terciime Kalemi'nde
calistiktan sonra Maarif Nezéareti Yiiksek Tedrisat Miidiirliigiine getirildi
(1911-1912). Galatasaray Sultanisinde Arapga okuttu (1912-1914) ve
Maarif Nezareti Telif ve Terciime Odasi tiyeliginde bulundu (1914-1915).
Bunlarin yaninda medresede dini ilimleri tahsil etti. Hariciye Nezareti
(Disigleri Bakanligi)’nde Terciime Kalemi’'nde c¢alisti. Galatasaray’da
ogretmenlik yapti. 1908’de Maarif Nezareti'ne gecti. 1911-1912 yillar
arasinda Tedrisat Miidiirliigii yapti. 1933 Universite Reformu’yla kurulan
Istanbul Universitesi biinyesine alinmadi. 13 Agustos 1934°te vefat etti,
Edirnekap1 mezarligina defnedildi.

Eserleri

1. Ahlak-1 Islamiyye Esaslart 2. Mebadi-i Felsefeden Ilmu’'n-Nefs (G.
Fonsgrive’den terciime) 3. Isldm’da Daavd-yi Kavmiyyet 4. Sahih-i Buhari
Muhtasari Tecrid-i Sarih Terceme ve Serhi. TBMM Kkarar ile hadis terciime
ve serhi yapilmasi i¢in Ahmet Naim’e gorev olarak verildi. 12 cild olarak
Diyanet Isleri Baskanlig: tarafindan yayimlandi; 5 Felsefe Dersleri; 6 Ilm-i
Mantik; 7. Kirk Hadis; 8 Temrindt. Sarf-1 Arabi’ye Mahsus Temrindt ve
Mekteb-i Sultaniye Mahsus Sarf-1 Arabi ve Temrindt, Ayrica Swrdt-1
Miistakim ve Sebiliirresdd"da bircok makalesi yayimlanmustir.

Goriisleri

Ahmet Naim kiiltiirii genis, felsefi birikime sahip ve yasadigi donemin
sorunlariyla i¢li diglt bir aydind1. Bildigi dogrular1 aciklamaktan kacinmazdi.

O, Arapca, Farsca ve Fransizca'y1 ¢ok iyi bilirdi. Dogu ve Bati kiiltiiriinii
tam manasiyla hazmetmisti. Edebiyat ve miisiki dostu, Garp ilminin Ag181,
fakat maddeciligin amansiz diismani bir felsefe alimi idi. O yazacagi konuyu
Dogu ve Bati kaynaklarindan inceledikten sonra kaleme alirdi. Taklitgi ve
kuru bir miitercim olmay1p tenkit ve tercihler yapan bir diisiiniirdi.

Ahmet Naim 1914 ‘de Maarif Nezareti Terctime Dairesi azaligina
getirildi. Bu daire biinyesinde kurulan Istilahat-1 Ilmiye Enciimeni’nin
calismalarina katildi. Bu Enciimenin hazirlayarak yayinladigi Felsefe
Istilahlart ve Sanat Istilahlari adli kitaplarin hazirlanmasinda biiyiik emegi
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gecti. 1914-1933 yillart arasinda Dariilfunun’un felsefe, psikoloji, mantik,
metafizik, ahlak derslerinin miuderrisligini yapmistir. Bu dersler igin
hazirladig1 kitaplarin bir kism1 daha sonra kitaplastirilmustir.

Ahmet Naim felsefi metinler, ilmi-felsefi terimler, hadis terciimeleri ve
milliyetcilik meselesi etrafindaki tartigmalarla temayiiz etmis bir fikir
adamidir. Maarif Nezaretinde aldi§1 gorevler ve Darulfiinun’daki felsefe
grubu dersleri hocaligi sirasinda Fransizca yeni felsefi terimlerin
Osmanlica’ya nasil aktarilacagi konusunda 6nemli ¢aligmalar yapti. [lim ve
felsefe terimlerinin miimkiin oldugu olgiide, Islim Osmanli felsefe-kelam-
tasavvuf-dil gelenegi hesaba katilarak iiretilmesini savundu. Onun felsefi
terimlere Tiirkge karsiliklar bulma calismasinda getirdigi yorum ve serhler
felsefi degeri olan takdire deger iirtinlerdir.

Ozellikle terciimelerinde terimlerin tam karsiligmni bulmak igin biiyiik bir
titizlik gostermistir. Felsefe alaninda degerli bir miitercim oldugunu, Georges
Fonsgrive'in birgok terim ihtiva eden psikoloji kitabini Ilmii'n-nefs adiyla
Tiirkce'ye ¢evirmekle ispat etmistir. Telif ve Terciime Odasi'nda tiye iken de
ayn1 hassasiyeti gosterir, kabul ettiremedigi fakat dogru olduguna inandig1
terimleri kendi eserlerinde kullanirdi. Tecrid-i Sarih Tercemesi'nde, Tiirk
dilini kullanmadaki ustaligi yaninda Arapga kelimelerin en uygun karsiligint
bulmadaki mahareti de acikca goriilmektedir. Ahmed Naim, maddecilige ve
belli bir hizbe baglilik gosterenlere karsi ¢ikarak onlarla miicadele ettigi gibi
eski usulle Arapca 6gretimine de cephe aldi. Ayrica hadis okutma usuliiniin
1slaha muhtac¢ oldugunu ortaya koydu. Tiirk dilinin istiklalinin korunmasina
dair yazilar yazdz; ilmi terimlere dokunulmadan Tiirk¢e'nin arindirilmasini ve
islibun sadelegtirilmesini savundu. Kendisine "Arapcac1" denmesine ragmen
yazilarinda Tiirkce'yi ustalikla kullandi. Hatta onun Mehmed Akif'le birlikte
Asim Efendi'nin Kamus Terciimesi'ndeki Tiirkce kelimeleri secerek bir Tiirk
liigati yapmaya ¢alist1Z1, ancak bu tesebbiisiin yarim kaldig1 da bilinmektedir.

Ahmet Naim'in vazifeleri ile ilgili ismail Kara’nin Bir Felsefe Dili Kurmak eserini
okuyunuz.

Ahmet Naim, hem Islam felsefesini, hem de Bat1 felsefesini bilen, her iki
diisiince diinyasinin temel dinamiklerini ve koklii problemlerini iyi kavramig
olan nadir diisiintirlerimizdendir. O ¢esitli ¢caligmalariyla doneminin felsefe
ve sanatina katkida bulunmugtur. Bu alanda Cumhuriyet nesline rehberlik
yapmuigtir.

Ahmet Naim’in en dikkat ceken ve iizerinde tartigtlan eseri “Isldm’da
Daava-y1 Kavmiyye”dir. O burada bir taraftan Islam kardesligini zedeleyecek
ket bir ¢ikisi tenkit ederken bir taraftan da Tiirkgiiltigiin Esaslar: tizerine
elestiriler getirmistir. Bu makale ve buna Ahmet Agaoglu’nun Tiirk
Yurdu’nda verdigi cevap bu donem fikri tartigmalara ve yeni fikirlere yol
acmaya istisna giizellikte orneklerdir.

“Islamiyet’in Esaslari, Mazisi ve Hali” baglikli makalesinde ise su
goriiglere yer verir. Miisliimanlarin inanglan icinde Hiristiyanlikta oldugu
gibi akli esaretin ayak bagi edecek sirli seylere tesadiif edilmez. Bir
Miisliiman, olusun hakikatlarin1 diisiinmekten men edilemez, bilakis kuru bir
imanla iktifa edip i¢c ve dis diinyalarm, goklerin ve yerin sayisiz ve sonsuz
hakikatlarin1 ve sirlarin1 diistinmekten atil olanlari kotiileyen ayetler pek
coktur... Islam dini akilla daima barigik gider. Akl-1 selim ile sahih nakil
arasinda hakiki bir tearuz yoktur... islam dini her tiirlii diinyevi imtiyazlari,
fertler arasinda hukuk acisindan istlinlik taslamay: sahasindan ebediyen
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tardetmis kardeslik ve cesitlik dinidir... Islim biitiin manasiyla ahlak ve
fazilet dini oldugu gibi en yiiksek mertebede ilim ve hakikatin hamisidir.
Islamiyet’te dinle ilim ikizdir.

Ahmet Naim Islam Milletinin igine diistiigii problemleri séyle siralar; Kuvvet
hazirlamada kusur yapma yani teknik vyetersizlik. llerlemeye ayak
uyduramama. Ruh ve beden olarak gevseklik ve tembellik gdsterme. Bilgisizlik
ve ilme gereken énemin veriimemesi. islam kardeslik ve dayanigmasinin
bozulmasi. idarecilerin yetersizligi ve sirf iktidar ihtirasi, asir bati taklitciligi.
Biitin bu sorunlara ¢dzim ise yeniden vyenilenerek islam’in ilkelerine
sarilmaktir.

MEHMET AKIF ERSOY

Hayat1 (1873-1936)

Istanbul Fatih’te dogdu, yine Istanbul’da vefat etti. Babasi Fatih Medresesi
miiderrisi Mehmet Efendi’dir. Aslen Arnavuttur. Fatih Mekteb-i Idadisi’ni
bitirdi. Miilkiye'nin (Siyasal Bilgiler) Ali kismuna gecti. Ancak babasmin
vefat1 nedeniyle hazir bir meslege sahip olmak i¢in baytar mektebine gitti.
Bircok yerde baytar olarak calisti. 1908’de Daru’l-Fiinlin’un Edebiyat-1
Osmaniye miiderrisligine tayin oldu.

1913te ittihat Terakkiciler, Akif’in cikardigi Sebilii’r-Resad dergisinin
yaym cizgisini begenmemeleri sebebiyle Akif, Daru’l-Fiinin’daki hocalik
gorevinden istifa etmek zorunda kaldi. I. Diinya Savasi’nda Misir ve
Hicaz’da gorevler yapti. Anadolu’nun bir¢ok yerini gezerek insanlarin Milli
Miicadele’ye destek vermeleri igin biiyiik gayret sarfetti. I. Meclis’te (1920)
Burdur milletvekilli oldu.

12 Mart 1921°de istiklal Margt TBMM’de milli marg olarak kabul edildi.
Siirine karsilik verilen para odiiliinii biiyiik imkansizliklar i¢inde olmasina
ragmen kabul etmedi. Ikinci meclis doneminde kurulan hiikiimetle
uyusmamasi nedeniyle Ekim 1923’te Misir’a gitti. Buna ragmen meclis ona
Kur’an-1 Kerlm medli hazirlamast gorevini verdi ve kendisi de kabul etti.
Ancak muhtelif bazi gerekcelerle olimiinden sonra hazirladigi mealin
yakilmasini istedi.

1926°dan 1936’ya kadar Misir’dan Tiirkiye’ye hi¢c donmedi. Camiatu’l-
Misriyye’de Edebiydt-1 Tiirkiyye dersleri verdi.

1935°te karacigerinden rahatsizlandi. 1936’da Istanbul’a geldi. Bu
rahatsizlik onu o¢liime gotiirdii. Edirnekapt Mezarligi’'nda en yakin dostu
Babanzade Ahmet Nalm’in yanina vasiyeti geregi defnedildi.

Eserleri

A. Manzum Eserleri. Mehmed Akif’in saghiginda yedi ayri kitap halinde
bazilart birka¢ defa basilan, 6liimiinden sonra tek cilt olarak yayimlanan ve
tamami aruzla yazilmig 11.240 misralik 108 manzumeden ibaret kiilliyatinin
genel ad1 Safahaf'tir.
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B. Mensur Eserleri. Telifleri, Tefsirler. Mehmed Akif'in on sekizi
manzum olan ve Safahat'a alinmis bulunan elli yedi tefsir yazisinin tamami
Sebiliirresdd'in 183. sayisindan itibaren muhtelif niishalarinda "Tefsir-i Serif’
baglig1 altinda yayimlanmistir. Bunlar, donemin giincel meseleleriyle ilgili
ayetlerin ele alindig1 yazilardan meydana gelmektedir. Dergide "Hadis-i
Serif’ bashigr altinda c¢ikan dort yazist da giiniin meselelerine ¢dziim
olabilecek hadislere dayali makalelerdir.

C. Terciimeleri. 1908'den ¢nce Resimli Gazete ile Servet-i Fiiniin'da
yayimlanmig ve ayrica basilmamis olanlarin diginda kalan cevirileri tamamen
Sebiliirresdd ve Swat-1 Miistakim"deki yazilardir. Mehmed Akif'in
makaleleri ve terciime yazilar1 gibi Safahaftaki siirlerinin ¢ogu da Swrdt-1
Miistakim ve Sebiliirresdd dergilerinde yayimlanmuistir.

Mehmet Akif makale ve cevirilerini daha ¢ok hangi dergilerde yayinlamigtir.

Goriisleri

Mehmed Akif'in yetisme yillarinda sahsiyetinin olusumunda rolii bulunan
kisilerin baginda kendisine ilk dini bilgileri veren, Arapga'sinin, fikih ve akaid
bilgilerinin gelismesine yardim eden babasi Tahir Efendi gelmektedir. Ayrica
"Abdiilhamid devrinin hiirriyetperver sahsiyetlerinden" Fatih Merkez
Riigdiyesi'nde Tiirkce muallimi Mehmed Kadri Efendi, hafizlik hocast
Mehmed Rdsim Efendi (Arap Hoca), Mesnevi ve Giilistan derslerini takip
ederek Farsca'sint ilerlettigi mesnevihan Esad Dede, Arapga hocalart olarak
kendisinden Miiberred'in el-Kamil'ini okudugu Hersekli Ali Fehmi Efendi ile
Mu'allakdt  hocast Halis Efendi  zikredilmelidir. Dogu ve Bat
edebiyatlarindan zengin bir birikimi olan Akif'in okuduklari arasinda cogu
yazildigi dillerden olmak iizere Mu'allakdt, Divan-1 Hafiz, Giilistan,
Mesnevi, Fuziili Divam gibi eserlerle Dogu'dan Ibnii'l-Fariz, Feyzi-i Hindi,
Muhammed Ikbal; Bati'dan W. Shakespeare, Milton. Victor Hugo, Ernest
Renan, Anatole France, Alfred de Musset, Lamartine, J. J. Rousseau,
Alphonse Daudet, Emile Zola, Alexandre Dumas Fils, Sienkievvicz gibi sair
ve yazarlarin eserleri vardir.

AKkif Islamcr bir diisiiniirdiir. islamer diisiinceye gecisi Muallim Naci
vasitastyla olmustur.

Mehmed Akif’in itikad disinda bir diinya nizamu olarak ele aldigi islam't
daima cagindaki meselelere en isabetli ¢oziimler iiretecek sekilde takdim
etmesi dikkati cekmektedir. Dinin cevherinde olan ebedilik diiniin, bugiiniin
oldugu kadar yarmin insanina da hitap etmeyi gerektirir. "Boyle gordiik
dedemizden" demenin manasi1 yoktur. "Dogrudan dogruya Kur'an'dan alip
ilhami / Asrin idrdkine soyletmeliyiz Islamt" misralart bu  konudaki
kanaatlerini ifade eden bir formiildiir. Sileymaniye Kiirsiisiinde adli
kitabinda fikirlerini sistemlestiren Akif daha sonra bu sistemin yasama tarzi,
ahlak, insanin kendi cevresiyle ve baska insanlarla olan iligkileri, ilim ve
teknik karsisindaki tavri gibi teferruata inen meselelere gesitli vesilelerle
¢Oziim getirmeye caligir. Bazan dogrudan dogruya Kur'an ve hadis gibi dinin
temel kaynaklarindan hareket ederek bazan da yine bu temellere dayanip
daha ¢ok kendi doneminin problemleriyle i¢ ice bir ifade teknigi kullanmustir.
Ilkine Hakkin Sesleri ve Hatiralar'daki ayet ve hadislerin serbest tefsirleri,
ikincilere de Fatih Kiirsiisinde ve Asum ile Hatwalar daki “Berlin
Hatiralarn'' ornek olabilir. Akif'in IslAimciliginin esasini inangta, emir ve
nehiylerde kaynagim Islam'dan alan bir hayat tarzi ile cagdas medeniyetin
Islam'a aykir1 olmayan giizelliklerinin telifi teskil eder.
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AKktif bir siyaset ve ideoloji adami olmayan Akif Islami an'aneye uygun
danigmaya ve hiirriyete dayali mesrutl bir rejim taraftart olarak II.
Abdiilhamid'in sikiyonetiminin aleyhinde bulunmus, 1908'den 6nce dénemin
aydinlar1 arasinda yaygin olan gizli komite faaliyetleriyle bir iligkisi
olmamustir. Ayrica Mesrutiyet'in ildnindan kisa bir siire sonra Fatin Hoca
(Gokmen) tarafindan [ttihat ve Terakki Cemiyeti'ne kaydedilirken iiyelerin
cemiyetin biitiin kararlarina kayitsiz sartsiz uyacaklart seklindeki yemin
climlesinin degistirilmesini sart kogsmas: onun seciyesini ortaya koyan en
dikkat gekici anekdotlardan biridir. Ancak bu iiyeligi de Ittihat ve Terakki'nin
Sehzadebagi limiye Mahfilinde bir siire Arap edebiyati dersleri vermekten
ibaret kalmig, cemiyetin maceraci i¢ ve dig siyasetiyle islam'a kars1 ¢ikan
aydinlarin tesiri altinda hareket etmesi {izerine kisa siire sonra muhalefete
gecmistir.

Diisiinsel manada etkilendigi sahislar, Cemadleddin Afgdni, Muhammed
Abduh ve Abdiirregid Ibrahim’dir.

Akif'e gore sanat sanat igin degil, sanat cemiyet igindir. Zaten onun Safahat'ini
okuyan her okuyucu bu temayi rahatlikla gorur.

Akif, Islam diigiincesine ait klasik metinleri iyi bildigi gibi cagindaki
diisiiniirlere ve Bat1 edebiyatina da vakif bir sahistir. Oyle ki klasik metinler
noktasinda Osmanli medreselerinde pek makbul karsilanmayan Seyh
Bedreddin’in Varidar'im bile Seyhiilislam Musd Kazim Efendi’den
okumustur. Soziine sadik, soyledigini bilen, Miisliimanlarin sorunlariyla
ugragmay1 ise kendisine gorev bilmis bir insandir. Akif diigiinsel manada
baslangicta selefi, omriiniin sonlarina dogru ise sufi bir diislinsel icerige
yonelmistir.

ELMALILI HAMDI YAZIR

Hayat1 (1878-1942)

Son devir din alimlerinden Hamdi Yazir Antalya’nin Elmali il¢esinde
dogdu. Burada Islamf ilimler hususunda icazet aldi. 1895’te Istanbul’a geldi.
Mekteb-i Niivvab’1 bitirdi. Felsefe, edebiyat ve matematik ile ugrasti.
1905’ten 1908’e kadar Beyazit Cami’'nde ders okuttu. Ayni zamanda
Seyhiillslamlik kaleminde de gérev yapti. AhkAm-1 Evkaf, fikth ve mantik
derslerini okuttu. Meclis-i Maarif azalig1 yapti, Huzur Dersleri’ne muhatap
olarak katildi.

II. Mesrutiyet’in ilanindan sonra Antalya mebusu segildi. Gorevi olmadig1
halde II. Abdulhamid’in tahttan indirilmesi i¢in hall fetvasini yazdi. Damat
Ferit Pasa hiikiimetlerinde 1. ve II. kabinelerde Evkaf Nazirligi (Vakiflar
Bakanlig1) yapti. 1919’da Ayan (Senato) iiyesi oldu. Ittihad ve Terakki
Cemiyeti’nin ilim subesinde gorev yapti.

Eserleri
1- Hak Dini Kur'an Dili. 2. Irsadii'l-Ahlaf fi Ahkami'l-Evkaf. 3. Hz.

Muhammed'in Dini Islam. 4. Metdlib ve Mezahib 5. Istintdct ve Istikrai
Mantik.
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Goriisleri

Elmali’nin gerek Kur’an tefsirindeki yorumlar1 ve gerekse de bagka
hususlarda (6zellikle hilafetin  kutsal olmadigr hakkindaki goriisleri
nedeniyle) modern Tiirkiye’de bircok Miisliiman aydini etkilemistir.

Elmal’'nin TBMM karartyla yazdigi ve Tiirkiye Diyanet Baskanligi
tarafindan yaymlanan “Hak Dini Kur’an Dili” adli eseri giinlimiizde hem
orijinal metin halinde ve hem de sadelestirilmig haliyle okuyucularina
sunulmustur. Milli Miicadele aleyhinde kararlarda bulunan Damat Ferit Paga
kabinesinin sorumlusu olarak giyabinda idama mahkum edildi. Ancak
Ankara Istiklall Mahkemesi’nde goriilen davada, daha onceleri Ittihad ve
Terakki Cemiyeti iiyeligi nedeniyle beraat etti. Bu tarihten sonra Istanbul’da
oliimiine kadar inzivaya c¢ekilip 6zellikle TBMM tarafindan kendisine verilen
tefsir yazma isine yogunlasti. Bu donemde “Metalib ve Mezahib” adli felsefl
eseri Fransizca’dan terceme etti ve hatta bir fikth alimi olarak bu eserin
onsoziinde bu eser vasitasiyla Allah’in kendisini afv etmesini de talep etti.
Elmalt’nin bu esere yazdigi 6ns6z zamaninin 6énemli bir metni olarak kabul
edildi ve Elmalili bu felsefi 6gretim ve diigiince tarzinin Miisliimanlarin
icinde bulunduklar stirecten kurtulmalari icin onemine vurgu yapmaktadir.

Cagdaglar1 arasinda benzerine az rastlanan genis kiiltiirlii miitefekkir bir
din alimi olan Elmalili Muhammed Hamdi ayn1 zamanda sanatgi bir kigilige
sahipti. Tiirkce, Arapca ve Farsca siirler yazmasina ragmen edebi yoniiyle
pek taninmamustir. Eserlerinde kullandig: dil tizerinde yapilan incelemelerden
anlagildigina gore Elmalili yazilarinda genellikle sade Tiirkge kelimeleri
tercih etmis, ancak Tiirk dilinin 6z mali haline gelen Arapga, Farsca ve Bati
kaynakli kelimeleri de ihmal etmemistir. {lmi ve dini konulara iliskin
yazilarinda ise oldukca agir ve agdali bir iislip kullanmus, yer yer secili
climleler kurmus, mantik orgiisii saglam uzun ctimleler kullanmakta basarilt
olmustur.

Misikiye de asina olan Elmalili'nin sanatg kisiligi daha cok hattatliginda
ortaya cikar. Siiliis, nesih, ta'lik ve celi tiirtinde cesitli levhalar yazmustir.
Cogu torunlarina ait koleksiyonlarda, bulunan hatlarinda arayis psikolojisinin
hakim karakter haline geldigi kabul edilir. Muhammed Hamdi rik'a ve icazet
hattinda da basarili goriilmiis, boylece son devrin segkin hattatlar1 arasinda
sayilmigtir

Elmalili, Islim {immetinin ictimal vicdamm1 kaybetmesinin biiyiik
felaketlere sebep olacagini, misliimanlart Avrupalilastirmanin bir hata
oldugunu ve kurtulusun Avrupa'yr icimizde eritip kendi degerlerimizi
korumakla miimkiin olabilecegini yazilarinda israrla belirtmistir. Ona gore
Bati'nin degerlerinden degil ilminden faydalanmak gerekir. Ciinkii insanlar
ancak Islami esaslara bagli kalmakla mutlu olabilirler. Esasen insanlik kendi
tiiriinii devam ettirebilmek icin bir giin mutlaka Islimiyet'i benimsemeye
mecbur kalacak ve gelecekte Islam dini daha iyi anlasilip uygulanacaktir.

Muhammed Hamdi, islami ilimlerdeki derin vukufunun yani sira felsefi
dusince ve pozitif ilimler alaninda da saglam bir anlayisa sahipti. Nitekim dinf
endiselerle pozitif ilimlerin 6nine engel konulmamasi gerektidini kuvvetle
savunmustur.

Elmaliliya asil {iniinti kazandiran eseri Hak Dini Kuran Dili adli meshur
tefsiridir. Ona gore Kur'an-1 Kerim hicbir dile hakkiyla terciime edilemez.
Ihtiva ettigi manalar1 kesfetmek cok zor olmakla birlikte Kur'an'1 tefsir
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edebilmek icin kelimelerin gercek anlamimi belirlemek, lafiz ve méana
bakimindan iligkili olan kelimeler arasinda baglanti kurmak, lafizlarin yer
aldig1 metnin genel kompozisyonunu dikkate almak ve neticede kastedilen
asil mana ile tali manalan ayirt etmek gerekir

Tefsirde hem rivayet hem dirayet metodunu kullanan Elmalili Ibn Cerir
et-Taberl, Zemahseri, Ragib el-Isfahani, Fahred-din er-Razi, Ebi Hayyan el-
Endeliisi. Sehdbeddin Mahmiid el-Alasi gibi belli baghi miifessirlerin
eserlerinden genis ol¢iide faydalanmus, tasavvuf konularda Muhyiddin Ibnii'l-
Arabi'nin kitaplarindan alintilar yaparak fikirlerini bazan tasvip etmis bazan
elestirmis, fikhi konularda genellikle Hanefi kaynaklar ile yetinmistir.

Uc dort yil araliksiz felsefe ile mesgul olan Muhammed Hamdi, Batili
baz1 yazarlarin mantik ve felsefe kitaplarini terciime etmek, pozitivizm,
materyalizm ve tekamiil nazariyesi basta olmak tizere cesitli felsefi sistemleri
elestirmek suretiyle felsefede de s6z sahibi bir alim oldugunu gostermistir.
Bilgiler arasindaki iligkileri diizenleyerek mutlak senteze varmay: onemli
goren Elmalili, diger miitefekkir ve alimlerden bagimsiz olarak diisiine-
bilmesi ve onlar1 yer yer elestirerek farkli goriigler ortaya koymasi agisindan
miisliimanlarin tefekkiir hayatinin canlanmasina katkida bulunmustur.

Elmalili varlik suurundan insanin agik secik bilgisine, oradan da Allah'in
varligina ve idealist bir alem anlayisina ulasabilmisg, niibivvet konusunu
felsefl problemler arasina alarak felsefe - din kavgasina kokli bir ¢oziim
getirmeye ¢aligmistir. Ona gore mutlak olarak dinle catisan filozoflar gercege
ulastiklarindan  degil gercegi kavrayamadiklarindan bu tavir icine
girmiglerdir. Gozlem ve deneycilikte bir taassup olan pozitivizm gergekte
fikri taassuba kapilmis ve duyu 6tesini inkar etmek suretiyle aklin ilkelerine,
hatta tecriibi verilere aykiri diigmiistiir. Zira hicbir akli ilkeye veya deneye
gore "tecriibe sinirlarinin 6tesi yoktur" denemez; aksine biitiin deneylerin
verileri bize gozlemle deneyin otesinde bilemedigimiz bazi gerceklerin
bulundugunu &gretir. Elmalili'ya gore gercegi kavramak icin akil tek bagina
yeterli degildir, onun da otesinde iman alami vardir. Akil bu alanin
gercekligini  kavrayip dogrulayabilir. Gercekligin  biitiintinii  felsefi
tefekkiiriine konu edinen Elmalili tekmiil nazariyesinin tutarli olmadigini
soyler. Zira canli varliklarin meydana gelis bigimlerini ortaya koyarken
spekiilasyon yerine gozlem ve deneye dayanmak gerekir.

AAAAA

(tecriibeci) olmak {iizere iki gruba ayirir. Ehl-i siinnet'e bagli olan Elmalil1.
Islam akaidine aykir1 biitiin akimlari takip ederek bunlar karsisinda yeni
deliller gelistirmis, Vehhabilik gibi yeni ortaya cikan bazi mezhepleri de
tenkit etmistir

MUHAMMED IKBAL

Hayat1 (1883-1938)

Pakistan’1n biiyiik sair ve filozofu ikbal, Pencap Eyaleti’nin Sialkot sehrinde
diinyaya gelmis, Lahor’da vefat etmistir.

Muhammed Ikbal’in Babasi Seyh Nur Muhammed dindar bir zatti.
Ikbal’in sadece dini egitim almasini isteyen babasi onu bes yasinda iken cami
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hocasi olan Mevlevi Gulam Hiiseyin’in yanina verir. Bir yillik Kur’an Kursu
egitimini bitirdikten sonra Ikbal hocast Mir Hasan’in tesvikleriyle ilkokula
baglamig, 1893’te Ingilizce 6gretilen Iskogya Misyon Lisesinden mezun
olmugtur. Yiiksek Ogrenimine ise aymi okulun Yiksekokul kisminda
baglamistir. Bu sirada Mevlana Mir Hasan’dan Arapca ve Farsca dersleri
almig, ahlak, kelam ve tasavvuf dersleri okumustur. fkbal hocast Mir
Hasan’m tegvikleriyle siirler yazmaya bu donemde baslamistir. Ikbal,
1899°da Lahor’un iinlii Dogu Yiiksek Okulunun (Oriental College) Arapca
Ogretim iyeligine atanmigtir. Daha sonralart Mevlana’nin 6liimsiiz eseri
Mesnevi’yi Ingilizce’ye terciime ederek ayr1 bir iin kazanmugtir. Yillar sonra
kendisinin Esrdr-1 Hiidi isimli eserlerini Ingilizce’ye ¢eviren Nicholson ve
biiyiik sarkiyat¢i G. Browne ile tanismustir. Hocas1 Mc. Tagget’in tavsiyesi
iizerine felsefede doktora yapmak amaciyla 1907 de Miinih Universitesine
kayit yaptirmug, ayrica Heidelberg Universitesinde derslere devam etmistir.
Kasim 1907°de Miinih’te Prof. F. Hommel'e “Iran’da Metafizigin
Gelismesi” adli doktora tezini sunarak Doktor unvanini almigtir. 1908
tarihinde yurda dondiikten sonra tekrar Lahor’da Goverment College’de
Felsefe ve Ingiliz Edebiyat: Ogretim iiyeliginde bulunmustur.

Ikbal, Dogu-islam diinyasimin miimtaz niteliklere sahip bazi mutasavvif,
sair bilgelerinin etkisiyle kendini bulmus, olgunluga kavusmustur. Hallac
(6.922), Sebiister? (6.1320), Mevlana (6.1273), Hafiz (6.1390), Bidil
(6.1720), Galib (6. 1869), Cemaleddin Afgani (6.1897), Sibli Numani
(6.1914), Said Halim Pasa (6.1921) ve Ebulkelam Azad (6.1888) gibi zatlar
bunlarin baglarinda gelmektedir.

Ikbal, Avrupa’da iken de Friedrich Hegel (6.1831), Nietzsche (6.1900)
gibi filozoflarla Dante (6.1321), Milton (6.1674), Goethe (6.1832) gibi
ediplerin ve A. F. J. Remy ve L. Massignon (6.1962) gibi bazi miistesriklerin
eserlerini okumusg bunlardan degisik yonlerden yararlanmustir.

Eserleri

ikbal eserlerini fngilizce, Fars¢a ve Urduca ile kaleme almigtir. Yine o,
Arapga, Pencabi ve Almanca dillerini rahatca kullanabilmektedir.

Ikbal’in dordii Urduca, yedisi Farsca olmak iizere 11 siir kitab
bulunmaktadir. Siir kitaplarindan en meshuru Esra-1 Hodi (Benligin Sirlari)
adl eseridir. Nesir olarak yazdig1 en onemli eseri ise verdigi 7 konferanstan
olusan “Isldm’da Dini Diigiince nin Yeniden Tesekkiilii"diir. Bu eser klasik
Islam diigiincesi ve Miisliiman filozoflarin goriislerinden hareketle yeni
yorumlar denemesidir. Bir eserinde 1922 yilinda yazdig1 “Tulii-1 Islam” adli
siirinde Tiirklerin kurtulus miicadelesini Islam’in sahlanigi olarak ele almistir.

Goriisleri

Ikbal’in yasadigi donemde IslAm diinyas1 uykudadir. Miisliimanlar
kendisinden, degerinden ve icinde bulundugu ¢agdan habersizdir. Derin bir
¢okiis ve bunalim yasanmaktadir. Bu durum Ikbal’i tizmektedir. Ancak, asil
iziintiisti, ¢ok O©Onemli {stiin gahsiyetler yetistiren, medeniyetler kuran
Miislimanlarin boyle bir durumu kabullenmis olmalaridir. Dahas1 degistirme
yolunda ¢aba sarfetmemeleri, var olan enerjilerini kullanmamalar1 ve eyleme
gecememeleridir. Ikbal, ¢okiisiin baska sebeplerle birlikte IslAmi ogretiyi
kavrayamayistan ve fikri durgunluktan ileri geldigini diisiiniir. Islami
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giiclenisin nasil ve niginlerini giin yiiziine cikarir, tartigir. Isin tarihi arka
planim1 ve cagdas sebeplerini tahlil eder. Yenilesmenin sosyal, siyasi, dini,
fikri ve medeni boyutlarmi ele alir. Degigsimin saglanip Miisliimanlarin
giiclenmeleri icin ciddi projeler gelistirir. Ikbal’in yakindigi hususlardan
birisi sudur: Eskiler sahsiyet yaratirlardi, biz ise, ahlak kitaplar1 okuyuculari
yaratiyoruz. Ikbal, burada ilmin amele doniismesi ve sahsiyet iizerinde
olumlu tesirler birakmasini arzu etmektedir.

Ikbal kendi donemindeki Islamin dar, kat1 ve sert kaliplar icine sokulmus
oldugunu diisiiniiyordu. Ancak o, hayati gelisen ve dinamik bir sey olarak
goriiyordu. Fosillesmis dini dogmatizmin bireylerin ve toplumlarin
bilinglenmesine yol agacak bir diinya goriisiini {iretemeyecegi
dusiincesindeydi. Ancak yanlis hakikat anlayisinin kaynagi sadece dini
dogmatizmin darlig1 degildi. Onunla birlikte mekanik materyalizmin de etkisi
s6z konusuydu. Dini dogmatizm dini zedelemisti. Milliyetcilik ve rk¢ilik
insanlig1 hasim, miitecaviz gruplara bolmiistii. Materyalist felsefe ise, ruhu ve
manay1 maddenin ikinci dereceden zayif bir tezahiirii haline getirmisti. Ikbal,
temel kavram ve sonuclart insan hayatinin armmasimmi ve her yonde
ilerlemesini miimkiin kilacak bir ideoloji gelistirmeye devam etti. Onun
ideolojisini tek bir izm’le agiklamak zor olacaktir. Ikbal, manay1 temel
gerceklik kabul ettigi icin bir maneviyatct ya da idealist olarak
adlandirilabilir.

Fikirleri igin Halife Abdllhakim’in."Muhammed Ikbal', Cev. Yusuf Z. Comert,
Islam Dislincesi Tarihi, (iginde) makalesini okuyunuz.

ikbal modernlik ile gelenegi birbirleriyle uzlastirmaya calisan, Bati
medeniyetinin basarisin tipik bir donem Islamcisi olarak IslAm’da arayan bir
diistintirdiir. (Karahan, 1974 )

Ikbal’e gore, Islam alemi manen Bati’ya siiratle yol almaktadir. Bu
yoneliste yanlis bir sey yoktur. Ciinkii Avrupa kiiltiirii entelektiiel acidan
Islam kiiltiiriiniin en 6nemli baz1 boliimlerinin daha gelismis halidir. Bununla
beraber yaptigi ve yazdigr her hususta —dogru veya yanlig- samimi bir
Miisliman olarak bulunmug ve kafa yormustur. Yasadigi sartlarin olum-
suzlugu bir¢cok Miisliiman diisiiniirii zemini saglam olmayan fikirler {izerine
diistincelerini inga etme cihetine yonlendirmistir.

Ikbal’in kisiliginde birbirlerini tamamlayan {ic boyut miisahede
etmekteyiz: Gonlii Isldim inanciyla yamp tutusan miimin Ikbal; estetik
duygusunun en iist ¢izgisini yakalayan sdir ve sanatkir ikbal ve sanatini,
evrensel diisiincenin formlart ve muhtevasiyla zenginlestirerek yepyeni bir
diisiince sistemi kurmaya ¢alisan miitefekkir ikbal.

Ikbal, edebi kisiligi bakimindan, insanhigin az yetistirdigi miistesna
yaratiligh sair diigiiniirden biridir. Ikbal’in edebi olusumu, onun, Avrupa’ya
gidip Dogu ile Bat1 arasindaki doldurulmast gii¢ ugurumu ve oradaki yasam
kosullarinin insanlara maddi alanda kolay ve rahat bir 6miir stirmek firsati
sagladigini, ama buna kargilik bu kita uygarliginin giinden giine ¢okiintiiye
dogru kaydigin1 goriip anlamasindan c¢ok sey kazanmustir.

Ikbal’in Tanri, insan ve kainat anlayisi, onun tiim felsefesinin etrafinda
dondiigii ekseni olugturur. Tamamiyla Islami gelenek iginde yetigmis ve
egitilmis Ikbal, Miisliiman filozoflarin, velilerin yam sira, 6zellikle idealist ve
metafizik¢i Bati filozoflarinin yazilarindan etkilenmigtir. Onun tiim
diisiincesi, Kur’an’m ogretileri, Hz. Peygamber’in sozleri ve sahabenin
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uygulamalartyla kayitlanmustir. Bu yiizden ikbal’in felsefesinde Dogu ve
Batr’nin, mistik tecriibe ile rasyonel diigiincenin, ruhgu yonelim ile bilingli
realizmin uygun ve ahenkli bir karisimini bulmaktayiz.

ikbal'in kisiligini olugturan (i¢ boyut hangileridir?

(s B
l

Muhammed Ikbal’e siir, mistisizm alanlarinda en biiyik etkiyi
Celaleddin-i Rimi’nin yaptig1 goriiliir. Ikbal’in yiizyillar boyu eser vermig
siir, tasavvuf ve fikir adamlar icinde Mevlana’y1 kendisine ornek se¢mis
olmasinin nedeni, ulusunun selameti ve insanlik adina hayatta uygulamak
istedigi ilkelerinin orijinal kaynaklarini onda bulmug olmasidir.

Ikbal’i etkileyen iki diisiiniir olan Niethzsche ve Mevlana, diisiincenin zit
kutuplarinda yer almakla birlikte, edebiyat ve diisiince tarihinde 6zel ilgi
merkezi olusturan birlesme ve kopus noktalaridir.

Ikbal’in Miisliman filozoflar hakkindaki malumati ise, cogunlukla
oryantalist yorumcularin bilgileri dogrultusundadir. Yaptig1 yorumlar,
elestiride bulundugu Miisliiman filozoflar kadar yetkin degildir. Ancak ayni
seyi Ikbal’in siiri i¢in soylemek dogru degildir. O, siirde eski ile yeniyi
modern bir sufl tislupta bir araya getirmeyi bagarmis bir sairdir. Bu baglamda
Miisliman toplumlarda bir¢ok insani etkiledigi gibi Mehmet Akif Ersoy
tizerinde de etki birakmustir.

HIiLMi ZiYA ULKEN

Hayat1 (1901-1974)

Hilmi Ziya Ulken Istanbul’da dogdu. Ulkemizde saglam bir felsefe
geleneginin, bir diistince tabaninin olugsmasinda biiyiik hizmeti gecti. Bu ¢ok
yonlii aydin, biitiin 6gretim yasami boyunca binlerce 6grenciye ders verdi.

! http://www.superbilgiler.com/ulken%E2%80%99in-ogretisinin-analiz-ve-
INTERNET a‘@_; sentezi.html.

Hilmi Ziya Ulken’in diisiince tarihi ve felsefeye iliskin elliden cok eser
vermis, bircok ¢eviri yapmustir. Tiirk dergiciliginde de 6nemli bir yeri vardir.
Ozellikle Selahattin Eyiiboglu ve Cemalettin Ezine ile birlikte ¢ikardig1
“Insan’’ dergisi, bir dobnemin aydin diinyasinda hiimanist yaklagimiyla biiyiik
bir etki birakmustir. Felsefe yilliklar1 yayimlamig, sosyoloji ve felsefe
dergilerinin ¢ikmasina dnayak olmus, uluslar arasi bircok felsefe ve sosyoloji
kongresine katilmigtir. Kimi yapitlar1 yabanci dillere de gevrilen Ulken’in
cok yonlii kisiligi; resim, siir, roman gibi ¢ok degisik alanlar1 kapsiyordu.

Eserleri

Eserlerinden bazilar1 sunlardir: Ask Ahlaki, Uyanis Devirlerinde Felsefenin
Rolii; Yirminci Asir Filozoflari; Illiyet Meselesi ve Diyalektik; Ictimai
Doktrinler Tarihi; Sosyoloji; Sosyolojiye Giris; Resim ve Cemiyet; Islam
Sanati; Varlik ve Olus; Insani Vatanseverlik; Islam Felsefesi; Tiirkiye’de
Cagdas Diigiince Tarihi, Bilgi ve Deger, Felsefeye Grig, Mantik Tarihi, v.b.
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Goriisleri

Hilmi Ziya Ulken’i bir diisiince-bilim tarihcisi olarak ele alabiliriz.
Diisiincenin tarih igindeki yeri her zaman Hilmi Ziya Ulken’i ilgilendirmistir.
Kitap ve yazilarina baktigimizda, diistince tarihine gosterdigi ilgiyi biitiin
boyutlariyla goriiriiz. Daha 1927°de genc bir lise 6gretmeniyken yazdig:
Bizdeki Fikir Cereyanlar: bashkli yazisinda, tarihimizdeki diisiincenin
Oonemini ve onun toplum sorunlartyla iligkisini saptamisti. Orada diisiinceyi
toplumsal olaylarin golgesine benzetiyor, son yillara kadar bunun boyle siiriip
gittigine deginiyordu. Ona gore, diistince, bizde toplumsal sorunlara care
ararken bulunmus bir geydi.

Ulken, diisiince tarihini gesitli diisiince guruplarina ayirmakta ve diisiince
tarihi yazilirken kolektif diisiinceye de ver verilmelidir demektedir. Nitekim
kendisi, bu konuya Tiirk Tefekkiir Tarihi’ne Tiirk kozmogonisi, Tiirk
mitolojisi, Islam Uygarlig1 gibi kolektif alanlar1 inceleyerek baglamus, kisiler
ve onlarin diigtinceleri tizerinde daha sonra durmustur.

Ulken, bilimi ve bilimsel diisiinceyi uygarhk tarihi icinde ele almak
istemekle birlikte, Tiirk bilim ya da felsefesi tarihinden ¢ok, bir Tiirk diistince
tarihi yazmay1 istemektedir. Bunu iki nedenle yaptig1 anlasiliyor: Birincisi,
okullarimizda okutulan edebiyat tarihlerinde diisiince tarihinin yer almamasi
biiyiik eksikliktir. Nitekim soyle diyor: “Ogrenciler, sair Baki’yi
ogreniyorlar ama onun zamaninda yasayan Ibn-i Kemal’den haberleri yok.
Oysa bugiinkii Tiirk dilini, Tiirk duygusunu tamimak icin onun tarih ve
gelenegini bilmek ne denli zorunlu ise, bugiinkii Tiirk diigiincesini anlamak
icin de onun gecirdigi tekamiilii bilmek o denli énemlidir. Tiirk edebiyatinin
Tiirk diigiince yasanmindan daha ozgiin oldugunu kimse soyleyemez. Tiirk
edebiyati ne denli ézgiin ise Tiirk diisiincesi de o denli dzgiindiir.” Tkincisi
ise, Tiirk tarihinde Bati’da oldugu gibi filozoflar, bilim adami olarak
goriilmemektedir. Boyle olunca yalniz felsefe ya da bilim tarihi yapma
olanagimiz yok demektir. Filozof dediklerimiz, birer ¢evirmen ya da
yorumcu olmaktan Steye gecememislerdir.

Hilmi Ziya Ulken’e gore onceki yiizyillarla yapilan kiigiik bir
karsilastirma bile 19. ylizyilimizin degerini belli etmektedir: 19. yiizyilda her
bakimdan yenilmis bir Osmanli Devleti vardi. Boyle bir devlet en sarsintili
doneminde diinya uygarliginin diisince {irtinlerini genis boyutlartyla
kavrayamazdi. Kafalarin savaglara ve devrimlerin sonuclarma kuskuyla
cevrildigi yillarda, Kant ve Hegel’deki sistemleri derinlestiren akademik
calismalar beklenemezdi. Hilmi Ziya Ulken boyle soyleyerek, felsefe ve
diisiince yasamindaki geriligimizin baglica nedeni olarak toplumsal olaylar:
gostermektedir.

Hilmi Ziya sanatla da ilgilenmistir. 1947°de Istanbul Teknik
Universitesi’nin mimarlik tar_ihi kiirsisiinde IslAm sanatini anlatirken tarihe
yoneldi. 1948’de yayinladig1 Islam Sanat: bu derslerin kitabidir.

Hilmi Ziya Ulken, toplumsal sorunlarin diisiince alanminda biiyiik
akademik caligmalara engel oldugunu savunmaktadir. Fakat 6te yandan da
yikilmakta olan bir diizene segenek arayisinin aydinlart Bati diistince
akimlartyla ilgilenmeye gotiirdiigiinii soylemistir. Boylece toplumun edilgen
olmaktan ¢ikip diisiincedeki eylem giictinii kesfettigine inanmustir.

O, cagdaglasmamizda egitimin, onunla birlikte basin ve yaymin
sanildigindan daha etkili oldugunu soylemistir. Ulken, diisiincelerin toplum-
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sal eyleme asirt bagliligmnin bir kusur bile sayilacagina ayrica dikkatimizi
cekmektedir. Ciinkii ona gore derinlestirilmis diistince ancak bu bagimliliktan
kurtuldugu oranda saghkl iiriin verebilir. Isaret etmek istegi sey, diisiincenin,
ozellikle felsefenin bagimsizligini, 6zglir olusunu her zaman goz Oniinde
tutmak gerektigidir. Tiirk felsefecileri ve diigiiniirleri bu zorunlulugu goz
oniinde tuttuklar1 oranda 6zgiin yapitlar ortaya koyacaklardir.

O’na gore, sosyoloji ile felsefe birlikte, beraber, ayni paralelde
yiirlimelidir. Sosyolojinin ancak felsefe temeline dayanilarak kurulabilecegini
kabul eder.

Ulken’in sosyolojinin felsefe temeline oturmasi gerektigine vurgu yapmasinin
nedeni ne olabilir? Disininiz.

Hilmi Ziya Ulken’in tiim caligmalar1 dikkatli olarak okundugu takdirde
yazildig1 donemlerin kimi 6zelliklerinin eserlerine onemli olglide yansidig:
goriiliir. Temel siyasal degisiklikler Hilmi Ziya’nin ¢aligmalarinda 6nemli
farkliliklara yol agmustir. Hilmi Ziya’nin diisiincelerindeki degisikliklerin ¢ok
bariz bir vasif tagimasi ve neredeyse goze sokulacak olciide belirgin niteligi,
caligmalarinin 6zelliklerinden kaynaklanir. Hilmi Ziya Ulken bilimin soyut
genellemelerine olaganiistii yakindir ve sadece sosyal bilimlerdeki degil,
doga bilimlerindeki gelismelere karst da cok duyarlidir. Sorunlara g¢ok
kapsamli bakmasi diisiincelerindeki degisikliklerin daha kolay yakalanmasini
saglamaktadir. Eger Hilmi Ziya, 6rnegin Yirminci Asir Filozoflari’'nda o
zamana kadarki diisiince seriivenini kendisi belirtmemis olsaydi, Hilmi Ziya
hakkindaki nitelemeler ¢cok daha farkli olurdu.

Hilmi Ziya diisiin hayatinin ¢cogu doneminde diinyaya ve Tiirkiye’ye hep
bagka pencereden, ama genis bir pencereden bakmustir. Degisik donemlerde
diisiincelerinin gerektirdigi ¢ok farkli konularla ilgilenmistir. Eski bati ve
dogu kiiltiiriinden, romana, genel anlamda felsefeye, sosyoloji teorilerine,
doga bilimlerindeki gelismelere ve hatta resim yapip Resim ve Cemiyet
yapitin1 yazacak kadar sanatin her alanina yonelik yogun bir ilgisi vardir.
Farkli donemlerde farkli konulara oncelik vermesine karsin miiktesabatinin
genigligi ciddiye alinmasina yol agmistir. Bilim adamlarinin, genelde
aydinlarin toplumu bilgilendirme tercihinin bagat egilim oldugu bir dénemde
iglevinin derinliginin 6nemsenmesi gerekmektedir. Diger bilim adamlarinin
ve aydinlarin bilgilendirmenin daha dar alanlarinda ugrag verdikleri bir
donemde o cok daha yaygin bir etki alanina kavusmus, bu arada dénemin
¢ogu bilim adamim da etkilemistir.

NURETTIN TOPCU
Hayat1 (1909-1975)

Milletimizin XX. Asirda yetistirmis oldugu en onemli fikir ve hareket
adamlarindan biri olan Nurettin Topgu Istanbul’da dogmustur. Sirastyla
Bezmialem Valide Sultan Mektebi, Biiyiik Resit Pasa Numune Mektebi, Vefa
Idadisi ve Istanbul Erkek Lisesi’nde okumustur. 1928-1934 yillar1 arasinda
Fransa’da kalmistir. Bu zaman zarfinda once iki y1l Bordeaux Lisesi’nde lise
tamamlama, daha sonra da Sorbonne da lisans egitimi ve doktora ¢aligmasi
yapmustir. Sorbonne’da felsefe alaninda doktora yapan ilk Tiirk 6grenci olan
Topcu'nun doktora calismasi, Isyan Ahlaki ismiyle Tiirkge’ye terciime
edilmis olan eseridir.
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Fransa’da kaldig1 6 yillik siire icerisinde Louis Massignon ve Hareket
Felsefesi’nin kurucusu olan Maurice Blondel ile tamigmistir. Bu olay
Topcu’nun fikirlerinin olugsmasi agisindan 6nemlidir. Ciinkii Nurettin Topgu,
hareket felsefesinin etkisinde kalmig, bu felsefenin kavramlarini ve metodunu
kullanarak meselelere kendi kiiltiirimiiz agisindan yaklagmistir. Hatta
kendisinin c¢ikardig1 ve vefatina kadar da yaymladig1 Fikir ve San’atta
Hareket isimli dergi hareket felsefesinden esinlenmistir.

Fransa’dan 1934 yilinda Tirkiye’ye donen Topcu, 1935 yilinda
Galatasaray Lisesi'nde 6gretmenlik gorevine baglamig ve 1974’te Istanbul
Lisesi’nde yas haddinden emekli olmustur. Bu zaman zarfinda sikintili ve
miicadelelerle dolu giinler, hatta yillar gecirmistir. Diislincelerinin arkasinda
tavizsiz ve kararli durusundan dolay:1 hakkinda bir¢ok sorusturma agilmus,
siirgiin edilmistir. Bu anlamda onun diigiin giinii aksami Istanbul’dan izmir’e
stirgiin edilmesi manidardir.

Nurettin Topgu, Izmir’de bulundugu yillarda Fikir ve San’atta Hareket
Dergisini ¢ikarmaya baglamistir (1939). Vefatina kadar cesitli araliklarla
yayinlanan, hatta vefatindan sonra da bir miiddet yayin hayatina devam eden
bu dergi etrafinda hareket ekolti denen bir ekol olusmustur.

~ Nurettin Topgu Imam Hatip Liselerinin kurulusu caligmalarinda Celalettin
Okten Hocayla birlikte caligmig, hatta Istanbul Lisesi’nde oOgretmenken
Istanbul iImam Hatip Lisesi’nde felsefe derslerine girmistir.

Nurettin Topcu Istanbul’da iken bir aile dostu vasitasiyla Naksi tarikatinm
seyhlerinden Abdiilaziz Bekkine ile tanigmig ve ona intisap etmistir. Topcu
bu kisi ile saatlerce, hatta sabahlara kadar sohbet ettigini, boylece kendisinde
olugmus olan bir¢ok soruya cevap buldugunu séylemektedir.

Topgu’'nun bu sekilde Naksi tarikatina girmesi, onun ¢ocuklugundan beri
varligin1 kendi ig¢inde devam ettirdigi Islami degerlerin Bati’da yasadig:
yillarda daha da onem kazandigin1 ortaya koymaktadir.

Bu 66 yillik omriinde her tiirlii gosteris ve niimayisin disinda bir hayat
siiren Nurettin Topcu, resmi goriislerin, biiyiik kalabaliklarin kabuliine
yaslanma gayretlerine diismeden, son nefesine kadar kendini yetistirmeye
calismugtir. Omriinii her an biiyiik mahkemenin huzurundaymiscasina hesap
vermeye hazir, hicbir otoritenin tesirinde kalmadan milletinin meseleleriyle
gecirmistir.

Eserleri

Biitiin eserleri Dergah Yaymnlar tarafindan basilmistir. Bunlar: Isyan ahlaki;
Yarnki Tiirkiye; Islam ve Insan; Ahlak Nizami; Iradenin Davasi; Mehmed
Akif; Felsefe; Biiyiik Fetih; Bergson; Amerikan Mektuplari Diisiinen Adam
Aramizda; Ahlak; Devlet ve Demokrasi; Sosyoloji; Millet Mistikleri;
Psikoloji; Mantik; Meviana ve Tasavvuf; Reha; Kiiltiir ve Medeniyet;
Tasrali; Varolug Felsefesi Hareket Felsefesi; Var Olmak; Tiirkiyenin Maarif
Davasi’dir.
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Goriisleri

Nurettin Topgu’nun fikir ve diisiince diinyasi1 deyince zengin bir diinya ile
karsilagtyoruz: Fertten topluma, devletten millete ve tarihe, ekonomik
nizamdan sanata ve dine, hepsinin iistiinde de ahlaka kadar uzanan bir fikir ve
felsefe diinyasi. Ahlak biitiin bu fikirlerinin hem {istiinde, hepsinin bir taci
gibidir, hem de hepsinin temelinde olan bir vakiadir. Ciinkii fert ve toplum
ahlaki varliklardir. Boylece insani hareket ve deger diinyasinin her
basamaginda bulunan ahlakin kendisi ise, Nurettin Topgu’ya gore bir “isyan
iradesi” dir.

Genisg bilgi icin Mustafa Kok’dn “Nurettin Topgu ve Rénesansimiz”, Nurettin
Topgu’ya Armagan, (icinde) yazisini okuyunuz.

Topgu, Osmanli Imparatorlugu’nun ¢okiis yillarinda ve Cumhuriyet’in
kurulug yillarinda yagamigtir. Bat1 diistincesinin kalbi olan Fransa’ya gitmis,
Bati diistincesini ¢ok iyi tetkik etmis, Batililagsma pesindeki Tiirkiye nin tek
tarafli Bati anlayiginin yanlighgim gozlemlemisti. Pozitivist ve maddeci
Bati’nin disinda ruh¢u ve maneviyatci bir Bati da vardir. Ailesi ve yetistigi
sosyo-kiiltiirel ¢evre dolayisiyla geleneksel degerleri taniyan, ayrica Bati’y1
cok iyi tahlil eden ve gozlemleyen Topgu, gelecegin Tiirkiyesi i¢in saglikli
bir Tiirk Diistincesi gelistirmistir.

Yurda donen Topcu, sevdalist oldugu medeniyet projesini Anadolu’da
kurmak ister. Bu projede gorev alacak insanlarin niteliklerini ve yapacaklari
igleri, ideal kavramlar halinde siralar. O’na gore “Yarinki Tiirkiye 'nin
kuruculari, yasama zevkini birakip yasatma askina goniil verecek, sabirli ve
azimli, lakin gosterigsiz ve niimayissiz ¢alisan, ruh cephesinin maden igcileri
olacaklardwr. Bu ruh amelesinin ilk ve esasli isi, insan yetistirmektir...”
Anadolu insaninin egitim ve Kkiiltiir seviyesi yiikseltilmeden, bu insanlar
yoksulluk c¢emberinden kurtarilmadan bu topraklar iizerinde istikrar1 ve
huzuru yakalamak, saglamak ve siirdiirmek miimkiin degildir.

Topcu’nun diigiincelerinin baglica boyutlarindan biri, Blondel, Bergson
ve Massignon’un yorumlariyla degerlendirdigi ve esas olarak Abdiilaziz
Bekkine, Hallaca Mansur, Yunus Emre ve Mevlana tefsiri etrafinda
sekillenmis olan tasavvufi birikimidir.

Topgu, Hz. Muhammed’in samimi tarikatinin adi oldugunu belirttigi tasavvufu
bir kalp egitimi olarak gdérmektedir. Ona gore tasavvuf, dinde dogmatizmi
reddeden felsefi bir tutumdur. Dini aktif bir glic ve bir hareket haline getiren
seydir. Ayrica tasavvuf, Islam’in ahlaki 6ziinii mistik tecriibenin konusu yapan
derin bir felsefi yasayistir.

Bu konu igin Nurettin Topgu’nun Tirkiye’nin Maarif Davasi, eserini inceleyiniz.

Topgu’nun sosyalizmiyle tasavvuf ahlaki arasinda ¢ok yakin bir iligki
vardir. Tasavvufun aragsal rasyonalite karsiti tutumu, Topcu’nun sosyalist
goriiglerine ve ahlakina yansimistir. Topcu, bu nedenle yasamin cevherini
ruhsal ve ahlaki degerlerde aramig ve yine tam da bu ahldkin merhamet,
sorumluluk ve hizmet ilkelerini takiben Bogazigi’'ndeki yalilarda oturan
fabrikatorlerin gecekondulara, iscilerin ise yalilara yerlestirilmesinin adaletin
geregi oldugunu soylemistir. Dolayisiyla Topgu’nun sosyalizmi, pozitivist
anlamda bilimsel (Marxist) bir sosyalizmden ziyade, “etik bir se¢im olarak
sosyalizm” goriisiine daha uygun olan ahlake bir sosyalizmdir ve diger biitiin
sistemlerden daha fazla komiinizm karsitidir. Ahlak nizamini esas alan ve
buna dayali ekonomik paylagimi gozeten bir ruhgu sosyalizmdir.
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Davasimn  “Islam ahlakina dayanan bir cemiyet diizeni kurmak”
oldugunu sdyleyen Nurettin Topcu, sosyalizm diisiincesini tercih etmesinin
ve benimsemesinin nedenlerini su sekilde ifade etmektedir: “Biz ne icin
sosyalizm davasina baglantyormusuz; iste sebepleri: Otuz milyonluk bir
milletin emeginin, kirk bin yahudinin midesine esaretten kurtarilmast igin.
Bin yillik Miisliiman-Tiirk kiiltiiriiniin, batili ugaklarin okullarmmin egiginde
kurban edilmekten kurtarilmast icin... Komiinizm ile masonluk gibi yabanci
ideolojilerden Miisliiman Tiirk’iin  ruhunu korumak igin... Yokluk ve
caresizlik icinde bogusmaya mahkum olan koylii ile ... gehirlinin dertleriyle
kalplerini birlestirmek icin... Ikbal hirslariyla yanip da yoksullari goremeyen
kor goniillerin gafletinden halki wyandirmak icin... Nihayet her varligi kendi
nefsi icin tasarlayan kemirici egoizmden ruhlari kurtararak onlarda Allah’a
ulagtiracak merhameti canlandirmak icin.” Top¢u, Ahlka Nizamt)

Topgu’ya gore ahlak, insan hareketlerinin metafizigidir. Dolayisiyla prensipleri
ister dine isterse de baska bir seye dayansin her ahlak, bir kiymetler sistemine
bagli olup metafizik karakterini de buradan elde eder. Zira higbir ahlak
tamamen deneyler tarafindan ortaya cikarilmis degildir. Ahlak, ayni zamanda
dini olgunluktur; hayvani hayattan insani hayata yiikselistir. llke ve prensipleri
dinf kurallara dayanir.

Islam dinin ozii ve esas1 ahlaktir. Miisliiman olmak ayn1 zamanda Islam
ahlakma sahip olmaktir, onu kendi hayatinda yasatmaktr. Islam ahlakmin
sabir, siikiir, af, adalet, esitlik gibi bir¢cok prensibinin olmasina ragmen
gercekte onun {i¢ temel esast vardir: Hiirmet, merhamet ve hizmet.

Nurettin Topcu’nun diisiince sisteminin onemli boyutlarindan birisi de
isyan ahlakidir. O “isyan” kelimesiyle nizam yikici ihtilal ve anarsiyi degil,
iradenin kendi i¢inde bulundugu sartlara boyun egmeyerek baskaldirmasini
kastetmektedir. 1syan, hem tabii, hem de sosyal determinizme karsi bir
savagtir. Isyan, iradenin miikkemmellige giden yolda 6niinii kesen her engele
karst cikmasidir. Bir bagka ifadeyle isyan, iradenin sonsuza ulasmak
gayesiyle her c¢esit menfaat ve tutkuya, sonlu olan iyilik ve mutluluga dahi
bagkaldiran sorumluluk idealidir. Isyan ahlaki, iradenin sonsuza ulagmak
gayesiyle, her ¢esit menfaat ve tutkuya, sonlu olan iyilik ve mutluluga dahi
bagkaldiran sorumluluk ideali olmaktadir. Ferdi ve ictimai menfaat ve
gayelerden degil, merhamet duygusundan dogan, nefse ve mahkiim edici
kuvvetlere kars1 olan isyan hareketi bir ahlak hareketidir. Bununla birlikte,
ilahi merhametten degil de, nefsin arzu ve isteklerinden beslenen isyan
hareketi ise ahlaki bir hareket degildir.

Topcu’ya gore her isyan bir harekettir, ancak her hareket bir isyan
olmamaktadir. Ciinkii bir hareketin isyan hareketi olabilmesi i¢in kendi
icerisinde, bagkaldirdig1 nizama kargilik, daha iistiin bir nizamin iradesini
tagimasi gerekir.

Nurettin Top¢u’nun isyan anlayisinda hem bir anarsist, hem de bir uysal
vardir. Isyandaki anarsist, bu hareketin her tiirlii esaretten kurtulmak icin
vermis oldugu miicadelede yatmaktadir. Isyandaki uysal ise, esaretten
kurtulan iradenin ilahi iradeye teslim olmasidir. Ortaya koymus oldugumuz
ahlaki hareket, bizim tarafimizdan bir anarsizm, ilahi irade karsisinda ise itaat
ve uysallik olmaktadir.

Genis bilgi icin Hiiseyin Karaman'in Nurettin Topgu'nun Felsefesinde "isyan
Ahlaki1", isimli makalesini okuyunuz.

155



Sanat konusu iizerinde ciddi olarak durmug olan Topgu’ya gore sanat, ne
hayalgiicii icin bir fantezidir, ne bir oyundur ve ne de dis diinyadan duyumlar
alma ve bunlar arasinda bir se¢im yapabilme kabiliyetidir. Ayrica sanat,
esyanin insan tarafindan gortintisii ve bir hayal giicii hastaligi, bir bilgi
sistemi de degildir. Sanat bunlardan bagka ve bunlarin 6tesinde bir seydir.
Belki bir ideal, bir dava ve bir iradedir. Kendisi hakikat olmamakla birlikte
insan1 hakikate ulastiran bir aractir. Insanin kendisini varolusun biitiiniinde
gorebilmesi ve kéinatin sayfalar1 arasinda okuyabilmesidir.

Yurt disinda felsefe, ahlak, sosyoloji, psikoloji sanat tarihi alanlarinda
tahsil gormiis olan Nurettin Topcu, felsefenin bir alt dali olan estetige ve
dolayisiyla da giizel sanatlar ile edebiyata da ilgi duymus, bu alanlarda cesitli
yazilar yazmustir. Topcu’ya gore hakikat yolculugunda bir basamak olan
sanat, kendisinden daha ist basamaklar1 temsil eden ahlak ve hayrin yaninda
anilmalidir. Sanat insani, Allah’a yolculukta kendisinden daha ileri durak
olan ahlaki yasayisa da hamlelere hazirlar.

Ona gore sanat, kiiltiiriin inga edici unsurlarindan biridir ve kiiltiriin diger
yapisal unsurlari ile kacinilmaz bir etkilesim icerisindedir. Kiiltiir milli
oldugu icin, sanat da bir yoniiyle millidir ve milli olmak durumundadir.
Kiiltiirin diger unsurlari gibi sanat da bir toplum olayidir ve toplumsal
degismeye bagli olarak degisir.

ROGER GARAUDY

Hayati (1913-....)

Roger Garaudy 1913’te Marsilya’da dogdu. Sorbon’da felsefe 6grenimi
gordii. Hareketli bir genclik ¢agi yasadi. Dini duygular1 zayif bir aileye
mensup olmasina ragmen kendisini koyu bir Protestan olarak yetistirdi. Bir
siire Protestan Genglik Teskilatimin bagkanhigim yapt1.1933’te  Fransiz
Komiinist Partisine iiye oldu. Bu tarihten 1962lere kadar ¢esitli donemlerde
milletvekilligi ve senatorliik yapti. Zaman zaman da cesitli fakiiltelerde
ogretim gorevlisi olarak bulundu.

1956 da Komiinist Partisi siyasi biiro sefi oldu. Marksist Arastirma ve
Incelemeler Enstitiisii Miidiirliigii yapt1 ve Marksizm hakkinda arastirmalarda
bulundu. Marksit felsefeyi cesitli cepheleriyle ortaya koyan pek cok eser
kaleme aldi. Tiirkce’ye Jean Paul Sartre ve Marksizm, Sosyalizm ve Ahlak,
Islamiyet ve Sosyalizm adli eserleri cevrildi.

Garaudy 1981 yilinda Miisliiman oldu. islam ile ilk kargilasmasi Cezayir
de oldu. 1940 larda ti¢ y1l hapse mahkum edilen Garaudy, Cezayir sahrasinda
askeri bir kiglada tutuklu kalmisti. Hapishanede c¢ikan bir isyana liderlik
ettiginden bolgedeki Fransiz komutant onu idama mahkum etmis ve cezay1
infaz etmesi i¢in de Cezayirli bir Miisliiman askere emir vermisti. Miisliiman
asker ates etmeyi reddetmis ve Miisliman bir askerin serefinin, silahsiz bir
adama ates etmeye mani oldugunu soylemisti. Garaudy bu olaydan daha
sonra soyle soz edecekti: Bu olay, Sorbon’da on yillik tahsilimde 6grendigim
seylerden daha miihim seyler 6gretti.

70’1i yillardaki uzun ve yogun arastirmalar onu Isldm’1 tanimasina vesile
oldu. Bu donemde caligmalarinin iiriinti olarak,80 li yillarin basinda Islam
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Istikbalimize Yerlesecek ve Islam’in Vaat Ettikleri isimli eserlerini nesretti.
Nihayet Katolik Kilisesinin Filistin meselesi hakkindaki menfi tutumunun
icyliziine vakif olduktan sonra IslAm a girme karari kesinlesti. Roger Garaudy
Miisliiman olduktan sonra Reca Carudi ismini almustir.

Goriisleri

Roger Garaudy yaptig1 ¢aligmalar ve savundugu fikirlerle kisa zamanda ilgi
cekti ve sadece Fransa da degil, tiim diinyada hatir1 sayilir bir diisiiniir olarak
eserleri kuramcilar arasinda oldukg¢a 6nemli bir mevki iggal etti.

70’11 yillar onun i¢in politikadan uzak ve ilmi arastirmalarla dolu bir
donem oldu. Arastirmact ve dinamik karakteri onu yeni sahalara yoneltti.
Bati Medeniyeti’nin, iiclincii diinyanin ve daha genelde insanligin temel
problemleri ve gelecegi hakkinda yogun aragtirmalar yapti. Bu ¢aligmalarin
onemli iirtinlerinden biri olarak Yasayanlara Cagr: isimli eserini yayinladi.
Bu kitabinda 6zet olarak sunlar1 soyliiyordu:

Bugiin bizler ¢yle bir mecraya girdik ki, sistemimizin biitiin gidisati
intihara dogru... Faustgu olarak adlandirabilecegimiz bir kiiltiir modeline
bagh olarak biiyiiyor, gelisiyoruz. Faustcu kiiltiir ise, ferdiyetciligi ve kuru
akil anlayisin1 insanlar ve tabiat iizerine hakim kilmak esasina dayaniyor. Iste
bu perspektif iginde her gecen giin felakete dogru ilerliyoruz. Ciinkii bu
biiylime modeli insan ile tabiat arasindaki iligkileri asil mecrasindan
uzaklagtirmaktadir. Cemiyetlerimiz, orman insam1 ferdiyetciligi ile
totalitarizm arasinda gidip gelmektedir. Fakat asla bir cemaat diisiincesine
sahip olamadik. Insandaki ulvi duygu varligin, ilahi yonii hep ihmal ettik, bu
hislerin giiciine inanmadik.

Ona gore, biiyiime sadece iktisadi ve siyasi bir fenomen degil her seyden
once bir iman fenomenidir. Giiniimiizde insan, yalnizca iiretmek ve yalnizca
tiketmek icin vardir... Bilimsel sosyalizm dedikleri de bu bozuk iktisat
anlayiginin bir uzantisidir.

Garaudy bu ¢aligmalarini daha da verimli hale getirebilmek i¢in UNESCO
ya bagli Medeniyetlerin Diyalogu I¢in Milletlerarast Enstitiiyii kurdu.

http://www.sevde.de/Yabancilar/roger_garaudy.htm

Ozet
Bazi cagdas Islam diisiiniirlerini isimlendirebilmek

Bir diisiincenin kavranabilmesi icin onun kimler tarafindan, hangi sartlarda
ortaya atildigi oldukca oOnemlidir. Boylece diisiince sahiplerinin hayati
egitimi, cevresi ve fikirlerini etkileyen diger sebepler rahatca
irdelenebilecektir. Bu anlamda bu iinitede Mehmet Akif’den Hilmi Ziya
Ulken’e on diigiiniir ele alimmustir.

Bu diigtintirlerin onemli eserlerini belirleyebilmek

Diigtiniirler eserleri ile birlikte yasarlar. Onlarin yasadiklar1 donemi
sekillendiren ve onlar1 bugiine tasiyan yegane varliklart eserleridir. Bu iinite
okuyuculara son iki ylizyilin 6nemli diisiiniirlerinin bircok eserini tanima
imkan1 saglayacaktir. Diistintirlerin eserleri fikirlerinin toplamindan ibarettir.
Eserlere hakim olununca dogal olarak fikirler de 6grenilmis olacaktir.
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Bu diistintirlerin onemli goriiglerini aciklayabilmek

Bu diisiiniirler, igerisinde yasamis olduklar1 sosyal ve siyasal ortam geregi
daha ziyade Islam aleminin yasadig1 geri kalmighg1 asabilmek igin 6nemli
cabalar sarf etmiglerdir. Onlarin bu yondeki goriigleri yeniden Islam

medeneyetini tesekkiil ettirmek isteyen biiyiik kitleler i¢in bir umut olmustur.
Dolayistyla onlarin bu goriisleri oldukga biiyiik 6nem arz etmektedir.

Bu diigiiniirlerin Islam diisiincesine katkilarini agiklayabilmek

Son merhalede ise, diisiiniirlerin fikirleri ile Islam diinyasinda olugturduklart
olumlu ve olumsuz etkileri irdelenmistir. Diigiinceleriyle ne ol¢iide kabul
goriip, elestirildikleri ele alinmgtir. Onlarin 6zelde IslAam diinyas1 genelde
biitiin insanlik yararina ortaya koyduklari iyi niyete dayali fikirlerine igaret
edilmistir.

Kendimizi Sinayalim

1. Sultan Abdiilhamid’in C. Afgani’yi Istanbul’a davet etmesi hangi siyasi
nedenle iligkilidir?

a. Pan-Islamizim politikasinda destegini almak istemesi
b. Misir’da ¢ikabilecek ayaklanmalari engelemek istemesi
c. Siileymaniye medresesine miiderris tayin etmek istemesi
d. Kendi adina bir Kur’an tefsiri hazirlatmak istemesi
e. Fikirlerini begenmedigi i¢in cezalandirmak istemesi
2. Muhammed Abduh’un hayati boyunca giittigii temel hedef
agagidakilerden hangisidir?
a. Musir valisi olmak
b. Dinf 1slahatlar yapmak
c. Arap iilkelerinde birligi saglamak
d. Osmanl1’ya kars1 bagimsizlik miicadelesi vermek
e. Ezher medresesinin bagina gegmek
3. Elmalili Muhammed Hamdi ile ilgili asagidaki ifadelerden hangisi
yanhstir?
a. Arapca ve Tiirk¢e’ye hakimdir.
b. Felsefe ve mantik ile ilgilenmistir.

c. Meshur tefsirini felsefeyi reddetmek icin yazmstir.
d. Hat sanatinda icazet sahibidir.

e. Devlet tarafindan tefsir yazmak i¢in gorevlendirilmistir.
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4. “Isyan Ahlaki” projesi asagidaki diisiiniirlerden hangisine aittir?
a. Hilmi Ziya Ulken
b. Ismail Hakk1 [zmirli
c. Mehmet Akif Ersoy
d. Nurettin Topgu

e. Elmalili Hamdi Yazir

5. “Islam’in Vaat Ettikleri” adl1 eserin yazar1 agagidakilerden hangisidir?
a. Muhammed Tkbal
b. Roger Garaudy
¢. Muhammed Abduh
d. Cemaleddin Afgani

e. Fazlurrahman

Kendimizi Sinayalim Yanit Anahtari

l.a Yanitiniz dogru degilse Cemaleddin Afgani konusunun
“goriigleri” kismini tekrar okuyunuz.

2.b Yantiniz  dogru degilse Muhammed Abduh konusunun
“goriisleri” kismin1 tekrar okuyunuz.

3.c Yanitimiz dogru degilse Elmalii Muhammed Hamdi Yazir
konusunun “goriisleri” kismini tekrar okuyunuz.

4.d Yanitiniz dogru degilse Nurettin Top¢u konusunun “goriisleri”
kismint tekrar okuyunuz.

5.b Yanmitiniz dogru degilse Roger Garaudy boliimiini tekrar
okuyunuz.

Sira Sizde Yanit Anahtari
Sira Sizde 1

Maarif Nazirliginin biinyesinde olan Enciimen-i Teftis ve Muayene Heyetinde

Sira Sizde 2

Sirdt-1 Miistakim ve Sebiliirregad dergilerinde yayimlanmistir
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Sira Sizde 3

1. Gonlii Islam inanciyla yanip tutusan miimin 2. Estetik duygusunun en iist
cizgisini yakalayan sair ve sanatkar 3. Sanatini, evrensel diisiincenin formlar1
ve muhtevasiyla zenginlestirerek yepyeni bir diigiince sistemi kurmaya
calisan miitefekkir.

Sira Sizde 4

Olaylarin anlattiminda sosyolojiyi tarihten ayirma imkani olmazdi.
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Amaclarimiz

Bu iiniteyi tamamladiktan sonra;
Osmanl: diisiincesinin temel tarihsel doniistimlerini ayirt edebilecek,

Osmanli diistince tarihinin hangi genel oOzelliklere sahip oldugunu
tartigabilecek,

Osmanli diisiincesinin sorunlar1 ile giiniimiiz diisiincesinin sorunlari
arasinda baglant1 kurabilecek,

Osmanl diisiincesi hakkinda yeni kavramlarla tartisabileceksiniz.

Anahtar Kavramlar

Osmanl diistincesi
Yatay (boliinmiis) biling
Estetik imar

Metafizik

Sentez

Mekan (zemin)

Oneriler

Bu iiniteyi daha iyi kavrayabilmek i¢cin okumaya baglamadan 6nce;

Ulker Oktem’in “Osmanh Medreselerinde Felsefe” baghkli makalesini
asagidaki adrese bagvurarak okuyunuz:

Remzi Demir’in Philosophia Ottomanica genel bashgi altinda Osmanl

felsefe gelenegiyle ilgili Eski Felsefe, Eski-Yeni Felsefe ve Yeni Felsefe
seklinde adlandirdig: ii¢ ciltlik caligmasina goz atiniz.
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Osmanli Dusuncesi
-

GIRIS

Osmanli toplumunda bir felsefe geleneginin olup olmadig1 (lizerinde
tartigmalarin devam ettigi bir konudur. Osmanli doneminde iiretilmig
metinlerin 6nemli bir kism1 halen el yazmalar halinde tetkik edilmemis ve

yaymlanmamis halde bulundugu icin, tartismalar yalnizca bilinen eserlerden
hareketle bir genelleme yapma seklinde cereyan etmektedir.

Tartigmanin farkl taraflarinda yer alanlar ya sadece medreselerde felsefe
ve mantik gibi derslerin okutulup okutulmadigina gore karar vermekte ya da
felsefenin tasavvuf, kelam, siir, musiki, ahlak ve siyaset gibi cesitli alanlarla
karigmig  halde varligim  siirdiirdiigiine  isaretle farkli  sonuglara
ulagmaktadirlar.

Bu sorunun tatmin edici sekilde coziilebilmesi igin gerekli kaynaklara
heniiz yeterince erisilememis olmasina karsin, elde mevcut bilgilerin sinirlari
icinde bazi yorumlar yapabilmek miimkiin goriinmektedir. Ancak bu
yorumlarin yapilabilmesi i¢in 6ncelikle bizleri arastirmalarda yonlendirecek
anlamli sorularin sorulmasi gerekmektedir. Osmanli donemindeki sartlarla
gliniimiiz sartlarinin oldukga farklilagmasi anakronizm denilen bir diigiinme
hatasina da yol agabilmektedir. Anakronizm, daha ¢ok giiniimiiz i¢in gecerli
olan bir takim kavram ya da anlayiglari, bu kavram ya da anlayiglarin s6z
konusu olmadig1 zaman dilimlerinde aramakla ortaya ¢ikar.

Bizler bugiin daha ziyade Bati diislincesinin etkisinde tarih, felsefe,
kiiltiir, siyaset, bilim anlayiglarina sahibiz. Bu anlayiglara gére Osmanlt
doneminde felsefe olup olmadigini arastirmak ve bir sonuca varmak bugiiniin
degerlerini ge¢misi anlamanin bir kriteri haline getirmek yani anakronizme
diismektir.

Anakronizmden kurtulmak i¢in Osmanlilardaki felsefi diisiinceyi yalnizca
kendi sartlar1 iginde algilamaya calismak ise tarihselcilik adi verilen bir
bagka yontem sikintisina yol ag¢maktadir. Bu yontemi benimsemek
durumunda, kendimizi kendi tarihsel sartlarimizdan soyutlayarak bir bagka
donemi nasil anlayabilecegimiz sorusuna kapi aralamig oluruz. Bugiin bize
bir ol¢iide yabanci olan Osmanli donemine kendimizi nasil zihnen transfer
edebiliriz? O donemin sartlarin1 zihnimizde tasarlarken kendi tarihsel
sartlarimiz farkinda olalim ya da olmayalim bizi hala etkilemeyecek midir?
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Bu tiir sorunlar nedeniyle Osmanli donemini sadece kendi sartlar1 icinde
anlama c¢abasi da nesnellik adina yapilan ama 6znellikten kurtulamayan bir
cabaya doniigtir. Bu nedenle kanaatimizce izlenmesi gereken en makul yol
hem bugiini hem de Osmanli donemini ayni anda ilgilendiren sorular
sormaktir. Aksi halde, yukarida kismen ima ettigimiz gibi, ya tarihselci
sorular sorariz (Osmanliyr Osmanlilar gibi algilamak iddiasiyla), ya da
anakronizme diiseriz (Osmanliy1r bugiiniin degerleriyle algilama, Osmanliy1
Osmanlidan daha iyi algilama iddiasiyla). Kendimizi Osmanlt donemine veya
Osmanli dénemini giiniimiize transfer etmeden Osmanliy1 nasil anlayabiliriz?
Iste hem bizi hem de Osmanliyr ayn1 anda ilgilendirecek sorular sormak bir
sekilde Osmanli diisiincesi ile belli sorular ekseninde yiizlesmek,
karsilasmak, aramizdaki benzerlik ve farkliliklar1 gérebilmek demektir.

Bu baglamda Osmanlida felsefenin varligi ya da yoklugu gibi soruyu
‘varlik-yokluk’ seklinde iki kutuplu formiile etmek yerine, Osmanlinin
felsefeye felsefi bir anlam yiikleyip yiiklemedigi seklinde sormak daha uygun
goriinmektedir. Bu soru Osmanlilar kadar giiniimiiz i¢cin de anlamli bir
sorudur. Zira giiniimiiz Tiirkiyesi’'nde felsefeye felsefi anlam yiiklenip
yiiklenmedigi felsefe baglamindaki en kritik noktalardan biridir.

Bu soruyu daha iyi anlayabilmek icin felsefeye giiniimiiz Tiirkiyesi’nde
daha ziyade tarih, din, egitim (pedagoji), siyaset, retorik, argo ve hatta
ekonomik cikarlar agisindan anlamlar yiiklendigini fark etmemiz
gerekmektedir. Cogunluk i¢in felsefe, tarihte yagamig bir takim diisiiniirlerin
fikirlerini 6grenmekten ibarettir. Baz1 dini hassasiyetlerle felsefi diisiincenin
uzlagmayacag1 kanaatinde olanlar felsefeye dini anlam yiiklemektedirler.
Kimileri icin felsefe daha ¢ok bir egitim sorunudur. Kimileri i¢in bir siyasi
durus, argo konusu (‘felsefe yapma!® seklindeki argolarda oldugu iizere), ya
da gecim kaynagidir. Dolayisiyla giiniimiiz Tiirkiye’sinde felsefeye felsefi bir
anlam yiiklenip yiiklenmedigi sorusu aym zamanda Osmanli donemindeki
felsefenin konumunu anlayabilmek i¢in bir imkan saglamaktadir.

Osmanl disiincesi arastirmalarinda izlenecek yontem tartismalari
baglaminda http://www.ihsanfazlioglu.net/yayinlar/makaleler/Turk Felsefe-
Bilim_Hayatinin_Cercevesi.pdf adresine basvurabilirsiniz.

http://dergiler.ankara.edu.tr/dergiler/19/1272/14652.pdf

OSMANLI DUSUNCESININ TARIHSEL
DONUSUMU

Estetik Imar Kaygisi

Osmanli toplumunun ozellikle yiikselis ve duraklama seklinde anilan
donemlerindeki genel karakterine bakildiginda felsefi diistinme tarzinin ve
felsefi eserlerin felsefi bir sorun olarak algilanmadigi fark edilebilir.
Toplumun genel olarak Islam’in Kur’an ve hadisler gibi temel kaynaklarina
ve onlarin belli fikhi, kelami ve tasavvufi yorum geleneklerine bagliligi
kavramsal felsefi diisiinme tarzin1 ve bu diisiincenin eserlerini pratik dini
hayat i¢inde ‘konumlandirmasina’ yol agmig goriiniiyor. Daha agik deyisle
dini diisiince, Osmanli pratik hayatinin en genel ¢ercevesini olusturdugu igin,
felsefe ancak bu genel cergeve i¢inde konumlandirilarak anlamlandirilan bir
husustur. Boylece o, Osmanli toplumunun genel diinya goriisiinii belirleyen,
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diinya goriisiiniin ¢ergevesini ya da sinirlarini olugturan bir anlam diinyast
degildir. Zaten varolan bir pratik dini anlam diinyasi icinde kendisine olumlu
ya da olumsuz sekillerde ‘yer verilen’ bir seydir.

Kuskusuz bu genel durum, Osmanli toplumu i¢inde yasayan her birey i¢in
gecerli olmayabilir. Ancak Osmanl bilginlerinin klasik Islam diisii-
niirlerinden ve yabanci kiiltiirlerden gelen entelektiiel mirasi daha ziyade serh
ve hasiye seklinde yorumlayarak giincellestirdikleri ve onaylama ya da
reddetme seklinde yontemler izleyerek bu mirast genel bir senteze
eristirdikleri bilinmektedir.

Osmanli bilginlerinin klasik entelektiiel miras1 daha ziyade serh ve hasiye
seklinde yorumlamalart asla bir kiiciiltme seklinde deger yargist sorununa
indirgenmemelidir. Zira serh ve hasiye gelenegi, basitce bazi metinlerin
kismen yorumlanarak ve aciklayici notlar eklenerek yeniden bilimsel
tedaviile (dolasima) sokulmasi degildir. O daha ziyade mevcut bir genel
diinya goriigii icinde metinlerin ve metinlerde ele alinan konularin yeniden
konumlandirilmas olayidir.

Bu baglamda Alfred N. Whitehead’1n biitiin Bat1 diisiince tarihini ‘Platon
(Eflatun)’a diisiilen notlar’ seklinde gormesi 6nem arz edebilir. Whitehead bu
soziiyle iki hususa ayni anda igaret ediyor goriinmektedir. Birincisi, Platon,
Bati diistince tarihinde olusturulan felsefe gelenekleri i¢inde siirekli yeniden
konumlandirilan bir biiyiik diisiiniirdiir. Ikincisi, bu geleneklerin hepsi bir
sekilde Platon tarafindan olusturulan genel felsefi diisiincenin sinirlar i¢inde
kalmaktadirlar. Bu agidan bakildiginda farkli felsefe gelenekleri aslinda
Platoncu felsefenin simirlart icinde konumlandirilmasi gereken ve boylece
Platoncu felsefeyi serh eden, aciklayan, yorumlayan geleneklerdir.

Whitehead’in bu goriisiiniin dogrulugunu tartismak ayri bir husustur.
Ancak burada bizi ilgilendiren husus, bu yaklasimin Osmanlidaki serh ve
hagiye geleneklerinin anlamimi daha iyi kavrayabilmemiz icin sundugu
imkandir. Osmanli toplumu genel olarak pratik dini hayat1 diinya goriisiiniin
cercevesi haline getirdigi icin imparatorluk sinirlari i¢inde ortaya ¢ikan her
tirlt ilmi, felsefi, kelami, fikhi ve sanatsal etkinlikler bu cerceve icinde
konumlandirilan yani genel cerceveyi serh eden, aciklayan, yeniden
yorumlayan hususlardir. Daha kestirme ifadesiyle bu genel ¢erceve iginde
gerceklesen sentezin birer unsurudurlar.

‘Osmanli diiglintirii” sifatim1 hak eden felsefeci, mutasavvif, kelamci,
fikih¢1 vs. bilginlerin genel tutumu mevcut bir genel diinya algisi ya da
cercevesi iginde sentezleme yoluyla fikir tiretmektir. Dolayisiyla bu diinya
algis1 ya da gercevesinin kendisini topyekiin bir doniisiime ugratma ya da
ortadan kaldirma gibi bir radikal yaklagim pek goriinmemektedir. Daha acik
deyisle, Osmanlinin yiikselis ve duraklama donemlerinde nihilistik, ateistik,
materyalist yaklagimlar gibi genel cerceveyi yerinden edecek faaliyetler pek
dikkat cekmemektedir. Bu yiizden Hurufilikten selefi tutuma, kelamct
yaklagimdan tasavvufi hayata degin farkli yaklagimlar yalnizca genel cergeve
icinde konumlandirilan hususlardir.

Bu agidan bakildiginda Osmanli diisiiniirleri—son donemler harig—
‘genel cerceve’ ya da ‘diinya goriisii’ diye adlandirdigimiz genel sabit mekan
(zemin) anlayis1 iginde tasarim geligtiren insanlardir. Bir bagka ifadeyle,
Osmanli disiiniirlerinin ¢ogunlugu icin diistincenin kendisine dayanacagi
zemin ya da mekan sorunu yoktur. Burada mekan derken hem cografi
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anlamda imparatorluk sinirlar icinde kalan fiziksel mekanlari hem de siyasi,
bilimsel, ekonomik, sosyal, sanatsal ve metafiziksel mekanlar1 kastediyoruz.

Son donemler disinda Osmanlt disiiniirleri icin mekan sorunu
olmadigindan mekan1 sabit olarak algiladiklarindan geriye kalan sorun bu
mekanlar icinde farkli unsurlarin bir araya getirilerek yeni bicimlere
kavugturulmast yani sentezlenmesidir. Bu sentezleme islemi kural ya da
ilkelerini mantiktan alir. Bu nedenle Osmanlt diisiince tarzinda en fazla Snem
arz eden disiplinlerden biri mantiktir (Aristocu mantik gelenegi).

Osmanli mantikgilari hakkinda genel bilgi icin Sileyman Hayri Bolay’in
Osmanlilarda Diigiince Hayati ve Felsefe adli ¢galismasini okuyunuz.

http://www.kalemguzeli.net/osmanli-medreselerinde-mantik-egitimi-
uzerine.html web adresinde Osmanlilarda mantik egitimi icin bagvurabilirsiniz.

Osmanlt diistincesinde mantigin yerini gorebilmek icin sadece
medreselerde okutulan mantik eserlerine bakmak yeterli degildir. Belki
mantigin daha fazla 6nem arz ettigi yerler--siyasi ve ekonomik alanlarin yant
sira-- felsefe, kelam, edebiyat (6zellikle siir, aruz vezni), hat sanati, tezhip ve
mimaridir. Bu alanlarda mantigin kullanim tarzlarina dikkat ettigimizde onun
basitce bir alet ilmi olarak goriilmedigini fark edebiliriz. Mantik, her seyden
once Allah’in varliklar1 yaratma tarzinin yani alemdeki diizenlili§in aciga
ctkma tarzidir. Islam’daki tek Tanri inanci en biiyiik destegini alemin
diizenliligi fikrinden aldig1 i¢in, bu diizenliligin tecellisini en fazla yakalama
imkanini veren disiplin mantiktir.

Osmanl: diigiintirleri i¢in mantik, bu baglamda genel ¢erceve ya da mekan
icinde olusturulacak sentez faaliyetinin kurallarini veren bir disiplindir. Bir
bagka deyisle mantik Allah’in alemde kurdugu diizenin (kozmos) bir
benzerini, bu diizene uyum saglayacak diizenleri beseri faaliyet alanlar
icinde kurma tarzidir. Kisacast mantik, beseri alandaki imar faaliyetinde
izlenmesi gereken rotayi verir. O, kurulacak sistemin i¢ ahengini olusturma
tarzidir. Bu yoniiyle mantik, estetik imar ¢abasinin zorunlu bir unsurudur.

Geldigimiz noktada Osmanli diisliniirlerinin temelde bir mimar
anlayistyla hareket ettiklerini gorebiliriz. Bu anlayisin en 6nemli kaygist
‘estetik’tir. Begeri faaliyet alaninin Allah’in kainatta kurdugu nizama, diizene
gore estetik bir ahenk icinde imar edilmesidir. Osmanli diisiiniirlerinin zihnin
estetik ahengi icin felsefeye, ruhun estetik ahengi icin tasavvufa, inancin
estetik ahengi i¢in kelama, soziin estetik ahengi igin siire, kulagin estetik
ahengi i¢in musikiye, eylemlerin estetik ahengi i¢in ahlaka, toplumun estetik
ahengi icin siyaset, ekonomi ve hukuka, maddi yapilarin estetik ahengi icin
mimariye vs. aynt mantik kurallar1 ile yaklastigin1 gérmekteyiz.

Bu yiizden kelami ve felsefi tartismalardaki detaylar ile tezhip, hat, siir ve
mimari alandaki detaylar ayni goriig tarzinin driiniidiirler. Bir celi siiliis
yazinin istifinde (kompozisyonunda) gozetilen i¢ ahenk ya da mantik ile aruz
vezninde yazilan bir siirin i¢ ahengi, bir Selatin (Sultanlarin yaptirdiklari)
camiinde gozetilen ayrintilarin arasindaki i¢ ahenk ile bir Kar-1 Neva (uzun
usullerle bestelenen musiki eserleri)’daki i¢ ahenk sabit bir mekan algisini
(genel cerceveyi) bastan kabullenir. Bunlarin hepsi sabit mekan ya da genel
cerceve icinde olusturulmaya calisilan sentez faaliyetinin ayni mantigi
izlediklerini gosterir. Bu nedenle Osmanli’nin yiikselis ve gelisim
donemlerinde kelamci, mutasavvif, fikihgi, felsefeci, hat ve musiki
sanatkarlari, siyasetci ve mimar arasinda ‘estetik imar bilinci’ noktasinda pek
farklilik yoktur.
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Estetik imar bilincini yonlendiren temel unsur dini bir diinya gortisii
oldugundan, Allah’in kainatta kurmakta oldugu diizenin bir tiir yansimasi,
izdiigimii ya da benzerini iiretmek temel hedeftir. Bu nedenle yukarida
saydigimiz alanlarla tiretim yapan Osmanl diisiiniirlerinin kabaca Platoncu
‘asil-kopya’ ikiligine dayali felsefe yapma tarzini siirdiirdiikleri soylenebilir.
Elbette Davud el-Kayseri gibi vahdet-i viicud (varligin tekligi) anlayigini
savunan dusiiniirler de vardir.

Vahdet-i viicud hakkinda ayrintili bilgi, Sadreddin Konevi'nin Vahdet-i Viicud
ve Esaslari (Cev. Ekrem Demirli) adli eserinde bulunmaktadir.

Ancak Osmanli dusiiniirlerinin sentezci ya da genel mekan ya da gergeve
icinde farkli hususlart konumlandirict yaklagim tarzlarina bakildiginda,
sentez isleminin belli bir ideal, amac, hedef, kavram dogrultusunda yapildig1
goriilecektir. Iste bu ama¢ ya da kavramin kendisi bir sekilde asil-kopya
ikiligi i¢inde sentez faaliyetinin gerceklestirildigini agiga ¢ikarmaktadir. Zira
beseri alanda olugturulmas: gereken diizen (sentez)’in temel ideasi, fikri,
orijinali zaten Allah tarafindan kainatta (asil) yaratilmistir. Bu durum
Osmanlilarin  fizik ve metafizik arastirmalarina neden hikmet adini
verdiklerini de gosterir. Hikmet, Allah’in diizenine uyum saglayarak beseri
alan1 diizenleyebilmektir.

Ancak bu hikmetin agiga c¢ikarilma tarzi temelde mantiga dayandig igin
soyutlayicidir. Osmanli diigiiniirleri icin felsefe, kelam, fikih, hat, musiki, siir
ve mimari gibi alanlarda onemli olan tek tek nesnelerin (sentezde yer alan
unsurlarin) kendileri degil, aralarindaki soyut iligkidir. Bu yiizden
Osmanlt’nin yiikselis ve duraklama donemlerinde verilen eserlerin genel
karakteristigi soyutlamaya dayanmasi ve bu yiizden ‘diistiniiliir’ olmasidir.
Tek tek unsurlar arasinda kurulan soyut iligkilerin kavranmas: kaginilmaz
olarak ayrintili bir kavram diinyasina sahip olmay1 gerektirmektedir.

Bu donemlerde verilen eserlerin genel olarak ‘diisiiniiliir’ olmasinin
anlam1 da buradadir. Bu eserler, anlamlarini acikga ‘gostermekten’ cok,
muhatabin, okurun, bakan veya dinleyen kisinin diistinme siireci icine
girmesini talep ederler. Kisacast Osmanli diistincesi ‘teshir’ ya da ‘kendini
gosterme’ anlayigindan farkli olarak, muhatabin ayrintilhi bir kavram
diinyasina sahip olmasini, soyutlama faaliyeti i¢ine girerek tek tek unsurlar
arasindaki soyut iligkileri fark etmesini gerektiren bir yapiya sahiptir.

Yukarida kisaca acgiklanan alanlarda eserlerin ‘dusundlir olma 6zelligi,
Osmanl’'nin ¢okiis donemlerinde Ozellikle Bati diinyasinda ortaya konmus
eserlerin taklidi seklinde Uretilen eserlerde de gorilebilir mi?

Ne var ki, Osmanl diisiincesinin genel olarak bir estetik imar kaygisiyla
hareket etmesi, tiim estetik yapilarin genel sorununa maruz kalmasina da yol
acmustir: Kendi icine kapahlik. Estetik yapilar, i¢ ahenge 6nem veren, kendi
icinde tutarli olan, kisacasi kendi icine kapali anlam diinyalarina sahip
yapilardir. Estetik yapilar kendi iglerinde miikemmellik idealine gore
kurgulanan (sentez islemine dayali) yapilar oldugundan kendi digini bir
anlamda kaos (karigiklik) olarak goriir.

Osmanl diigtiniirleri zihin (felsefe), ruh (tasavvuf), s6z (siir), inang
(kelam), kulak (musiki), goz (gorsel sanatlar), eylem (ahlak), toplum (siyaset,
hukuk, ekonomi) ve maddi unsurlar (mimari) gibi alanlar1 kapsayan genel bir
estetik imar faaliyetini (medeniyet) gerceklestirirlerken, miras aldiklar: farklt
birikimleri sentezleme yoluna gitmisler, ancak tam da bu sentez islemini
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yaparken diinyay1 estetik olarak i¢ ve dig seklinde ikiye ayirmiglardir. Burada
i, estetik imar faaliyetinin gergeklestigi mekanlari ve dis ise bu imar alaninin
disinda kalan diinyay1 gostermektedir.

Anlatmak istedigimiz husus, bir hat levhasin1 dikkate aldigimizda daha
bir anlagilir hale gelir. Hat levhasinin i¢ kismi kendi i¢inde hassas bir denge
ya da mantiksal ahenge sahip anlam diinyasidir. Orada tek tek harfler sabit bir
mekanda mitkemmelligi yakalamak isteyen bir estetik imar faaliyetiyle iliski
icine girerler. Ancak hat levhasmin tiim estetik kaygis1 kendi i¢iyle ilgilidir
ve disarisiyla bir baglantis1 yoktur. S6z konusu levha bir estetik imar tiriinii
olan mimari yapi icine konumlandirilirsa mimari yapinmin biittinligiini
saglayan bir unsur haline gelir. Bu mimari eser daha genis bir alanin estetik
imarinin pargasi olabilir (bir sehir diizenlemesinin kurucu unsuru olmak gibi).
Sehir de bir iilkenin estetik imarinin bir parcasi olabilir. Ancak sonugta hala
diinya bu estetik imar eylemine gore i¢ ve dig seklinde ikiye ayrilmis halde
kalir.

ic ve dig kelimeleri, 6zellkle mimari tasarimlari belirleyen mekansal
distinmenin temel kavramlaridirlar. Bir mimar, zemin, duvar ve c¢ati seklinde
¢ boyutlu dusunduginde, mecburen dinyayi yapinin ici ve disi seklinde ikiye
bdélmds olur. Benzer durum dini dislincenin algilanmasinda da sik sik tezahr
etmektedir. Bir mezhebe mensup distnir, kendi mezhebinin temel kural ve
amaglarina uygun olarak kelami veya fikhi disiince Urettiginde, ister istemez
bu kurallardan olusan bir zihni yap! insa eder ve bdylece dunyayi i¢ ve dis
seklinde boéler.

Boliinmiis (Yatay) Biling

Diinyanin i¢-dig mantifiyla estetik acidan ikiye ayrilmasi kendi igine
kapanmay1 da beraberinde getirdigi i¢in Osmanli diigiiniirlerinin, duraklama
doneminin sikintilarin1 fark edinceye degin, dis diinyadan ve ozellikle
Avrupa’daki gelismelerden zamaninda yeterince haberdar olamadiklari
anlasilmaktadir. Duraklama donemi bir bakima disarisinin fark edilmesi ve
icerinin anlaminin yeni bir gozle degerlendirilmeye baglanmasidir. Felsefi
olarak soylersek ‘Ben’in ‘Sen’ veya ‘Bagkasi’ araciligiyla kendisini yeniden
fark etmeye baslamasi donemidir. Bu durum, yiikselis doneminde estetik
imar faaliyetine yon veren tek hakikat veya en lstiin model anlayisinin
sarsint1 gegirmeye baglamasi demektir.

Ben-Sen veya Ben-Oteki iliskisi modern diisiincenin, 6zellikle Alman filozofu
Hegel'den itibaren en tartismali sorunlarindan birini teskil eder. Buglin dinler
arasi diyalog, kiltirler arasi iligkiler ve birlikte yasama sorunu diye
adlandirilan konular, Ben-Sen iligkisinin farkli alanlardaki tezahrleri olarak
goruldrler.

Artik digarisi, basitce kozmos (diizen)’'un digt yani kaos (karigiklik,
diizensizlik) degildir. Avrupa’daki bilimsel, felsefi, siyasi, hukuki, ekonomik
ve mimari alandaki koklii degisimler ister istemez Osmanli diistiniirlerinin
yavag da olsa kendileri hakkinda bir elestirel diistince gelistirmelerine yol
acmugtir. Bu yiizden yiikselis doneminin genel karakteristigi olan estetik imar
kaygis1 duraklama doneminde yerini i¢ ve dig arasindaki genel kabullerin
sarsintisina yani kendi kendine yetmezlik kaygisina birakmaya baglamistir.
Osmanl diisiiniirlerinin kismen egitim, bilim, askerlik, hukuk gibi alanlarda
yenilik arayislart icine girdikleri ve kendi diinyalarini eski ve yeni seklinde
iki farkli agidan algilamaya basladiklar1 goriiliiyor. Bu duruma bilincin kendi
icinde boliinmesi sorunu adini vermekteyiz.
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Duraklama donemi Osmanl diisiiniirlerinin ayricalikli 6zelligi boliinmiis
biling sorunuyla ytizlesmeleridir. Daha iyi anlagilmasi agisindan bu biling
durumu ile estetik imar bilinci arasindaki farka isaret etmek iyi olacaktir.
Estetik imar bilinci, biraz da klasik hiyerarsik varlik ve kainat anlayisinin
etkisinde farkli unsurlar1 kendi aralarinda dikey (hiyerarsik) olarak organize
ederken, boluinmiis biling farkli unsurlari eski ve yeni seklinde tarihsel
(yatay) olarak organize etmeye baglamigtir.

Giiniimiiz islam disiincesinde béliinmiis biling sorunu daha gok hangi
terimlerle dile getiriimektedir?

Zemin (Mekan) Kaybi

Ozellikle Viyana bozgunu sonrasmnda Osmanl Devletinde askeri ve siyasi
anlamda ortaya c¢ikan basarisizliklar ve toprak kayiplari ic ve dig
kavramlarinin - anlam simirlarii  iyice  doniistiirmiistiir. Imparatorlugun
egitimden ekonomiye, siyasetten bilime, askeri giigten toprak biitlinliigiine
degin c¢ok farkli alanlarda stirekli kayiplara ve giicsiizliige maruz kalmasi,
yiikselis donemine hakim olan ‘sabit mekan’ algisim1 biiyiik oranda ortadan
kaldirmustir. Sabit mekan algisinin ortadan kalkmasiyla Osmanlt diigiintirleri
kac¢inilmaz olarak belki ilk kez mekan(sizlik), zemin(sizlik) yani kaos
sorunuyla yiizlestiler.

Osmanlinin ¢okiis donemini tecriibe eden diiglintirlerin en ciddi
entelektiiel sorunu bu acidan kaos sorunudur. Yiikselis doneminde sorular
daha ziyade ‘hangi unsurlar’in estetik imar faaliyetinin bir parcasi olacagina
dair iken, ¢okiis doneminde sorular ‘hangi zeminde’ siyaset, ekonomi, sanat,
felsefe, bilim gibi faaliyetlerin gerceklestirilecegi seklindedir. Kisacasi daha
once tartisma konusu olmayan genel cergeve, diinya goriisii ya da sabit
mekan algis1 yerini gittikce farkli cercevelerin birlikte diistiniilmesine, zit
diinya goriislerinin miicadelesine, degisken mekan algisina birakmustir. Bu
nedenle son donem Osmanli diigiiniirlerinin temel karakteristigi kaos-kozmos
ikilemi icinde diisiince iiretmeleridir.

Ozellikle Batr’da iiretilen felsefi eserlerin son donem Osmanli diistiniirleri
icin ¢cok onem arz etmesi, hizli bir g¢eviri faaliyetinin gergeklestirilmesi,
hararetli felsefi tartismalarin  yapilmasi, ateizmden materyalizme,
pozitivizmden ruhguluga birbirine cok zit felsefi akimlarin ayn1 anda Osmanl
smirlart icinde taraftar bulmasi genel kaos-kozmos sorunuyla yakindan
ilgilidir. Felsefe, artik kaybolmakta olan zeminin yerine yeni ve saglam bir
zemin arayi§t i¢in hayati 6nem arz etmeye baglamistir. Boylece Osmanl
diisiince tarihinde felsefe belki ilk kez konumlandirilan bir husus olmaktan
cikip, farkli unsurlart konumlandirma faaliyetine doniismiis, yani cergeve
veya diinya goriisti haline gelmistir.

Simdi ¢ok genel hatlartyla vermeye c¢alistigimiz Osmanli diistincesinin
tarihsel dontigiimiine taniklik etmis ve bu dontisimde rol oynamig
diisiiniirlerin bir kismina deginebiliriz. Burada doniigsiime tepki veren ve
gelenekci ya da selefi cizgiye sahip olduklari diigiiniilen ilim insanlarina
(Birgivi gibi) ve Kadizadeliler ve Sivasiler diye anilan guruplar arasindaki
tarihsel tartigmalara yer vermeyecegiz. Ayrica s6z konusu tarihsel doniistimii
daha anlagilir kilma adina yaptigimiz kavramlagtirmalarin belli donemleri tek
bagina temsil etmediklerini belirtelim. Zira Osmanli’nin son doénemlerinde
yetisen pek ¢ok diistiniir, bir sekilde estetik imar gelenegini siirdiirmiislerdir.
Burada tarihsel doniistimleri kesin hatlarla birbirinden ayirmaya degil,
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yalmizca Osmanl diisiiniirlerinin genelde izledikleri ii¢ ayn diistinme tarzina
dikkat ¢cekmeye caligmaktayiz.

TARIHSEL DONUSUMUN TANIKLARI

Estetik Imar Siirecine Katki Yapanlar

Orhan Gazi tarafindan Iznik’te kurulan Osmanl Devletinin ilk medresesinde
uzun yillar muderrislik yapmis olan Kayserili Davud (Davud el-Kayseri),
egitimini Kayseri, Misir, Tokat Niksar ve Iran gibi yerlerde mantik, usul, dini
ilimler, kelam, tasavvuf, felsefe, matematik, astronomi gibi ¢ok farkli
alanlarda tamamladi. Onun bir diislintir olarak bagaris1 bu farkli alanlari
ozellikle Ibn Arabi’nin vahdet-i viicud’cu (Varligin Birligi) ogretisi
dogrultusunda felsefi kavramlarla yorumlayarak sentezlemesi yani kelam,
tasavvuf ve felsefeyi ortak bir dil i¢inde bulusturmasidir. Boylece o, akli
diisiinme ve kesif/ sezgi gibi ayr1 bilgi yollarin1 ayni dil i¢inde harmanlayarak
Osmanli medreselerine genel olarak hakim olacak akli ve kesfi ilimler
birlikteligine onciiliik etmistir.

Kayserili Davud, genel olarak Selcuklu medreselerinde ortaya cikmis
birikimi Osmanli medreselerine aktardig icin iki farkli donem arasinda bir
entelektiiel koprii seklinde goriiliir. Ancak onun asil iglevi var olan tarihsel
entelektiiel birikimi tartisarak yeniden organize etmesi, kendince yeni
kavramlagtirmalara gitmesi ve boylece elestirel yaklagimla bilgiyi
giincellemeye calismasidir. Bu baglamda o Farabi ve Ibn Sina gibi Miisliiman
Messai (Aristocu) filozoflarin varlik ve zaman goriisii ile bu goriisleri
elestiren Ebu’l-Berekat Bagdadi’nin yaklasimlarini kendi acisindan
elestirerek farkli bir zaman anlayis1 gelistirmistir. Kayserili Davud, zaman
anlayisini Nihayetii’l-Beyan fi Dirayeti’z-Zaman adli eserinde dile getirmistir.

Ibn Arabi’nin Fiisusu’l —Hikem adli eserine yazdigi Matla’u Hususi’l-
Kilem fi Ma’dni Fususi’l-Hikem adli serhiyle iinlenmis ve bu eserinde ibn
Arabi’nin Varhigin Birligi oOgretisini felsefi kavramlarla savunmustur.
Ozellikle bu eseri aracihgiyla kendisinden sonra Islam diinyasinin farkl
bolgelerindeki diistiniirleri etkilemistir.

Temel Islami ilimlerin yam sira mantik, felsefe ve astronomi gibi
alanlarda egitim goren Bedreddin Simavi (Seyh) hem fikih hem de tasavvuf
felsefesi alaninda yazdigi eserlerle ilmi onem kazanmuig bir diistiniirdiir.
Diiglintir olmanin temel sartin1 bilgi aktarimindan ziyade sahsi goriis ve
ictihatlar gelistirmeye bagladig1 icin eserlerinde kendi sahsi yaklagimi 6n
plandadir.

Bedreddin Simavi, vahdet-i viicud nazariyesi dogrultusunda Varlik, alem,
ruh-beden iligkisi, 6liim sonrasi hayat gibi konulardaki klasik yaklagimlar
elestirmis ve hemen her hususu Allah’in varligmin zuhuru acisindan
aciklamaya calismistir. Felsefe, tasavvuf ve kelam alanlarin1 kapsayan
eserinin ad1 Varidat'tr. Genelde klasik Ehli Siinnet ¢izgisinin digina ¢ikan
yaklagimlart nedeniyle tarihi siire¢ i¢inde lehinde ve aleyhinde goriisler ileri
stirilmiigtir. Bugiin bile Seyh Bedreddin’in felsefi, tasavvufi ve kelami
goriiglerinin yorumlanmasinda farkli yaklagimlar sergilenmektedir.
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Onun “maddeci panteizm” e yaklasan ¢oziimler getirdigi kanaati (Bolay,
2005) yaninda genelde yanlis anlamalar nedeniyle felsefi derinliginin fark
edilemedigi inancinda olanlar da vardir. Genel olarak bakildiginda, Seyh
Bedreddin’in 6zgtinliigii, vahdet-i viicud nazariyesini mantiksal tutarlilik
acisindan gidebilecegi son noktaya gotiirmek istemesi ve bdylece
Miislimanlar arasinda genel kabul gormiis dini inanglari sembolik olarak
degerlendirerek tevile gitmesidir. Boylece o ruh-beden ayrimini, 6te diinyada
bedenle dirilmeyi, kainatin zamansal sonlulugunu reddetmistir. Seyh
Bedreddin’in fikih alaninda miictehid derecesinde goriilmesine yol acan fikih
eserleri de vardir.

Egitimini hem nakli hem de felsefe, mantik, astronomi ve matematik gibi
ilimlerle tamamlayan Molla Fenari, Osmanli Devletinin ilk seyhullslami’dir.
Osmanl ilim geleneginin ve medrese egitiminin en onemli temsilcilerinden
biri olmasi, onun kelam, tasavvuf, felsefe, mantik ve fikih gibi ilimleri
sentezlemesinden (ayni anda temsil etmesinden) kaynaklanir. O hem Serh-i
Isagoci (er-Risaletii’l-Esiriyye fi’l-Mizan adl esere yazdig1 serhtir) gibi yakin
zamana degin medreselerde okutulan bir mantik kitabimin yazari hem
Sadreddin Konevi’nin Miftahu’l-Gayb adli tasavvufi eserine ve muhtelif fikih
ve kelam kitaplarina serh yazan, ayr1 bir fikih kitab: telif eden biridir. Diger
bir deyisle kuramsal ve pratik akil, nakil, kesf gibi klasik bilgi yollarin1 ayn
anda benimseyen ve temsil eden bir diisiiniirdiir.

Osmanlilarda klasik dénem Medrese sistemi icin Hasan Akgiinduz'in Klasik
Dénem Osmanli Medrese Sistemi adli kitabina goz atabilirsiniz.

Kayserili Davud ve Bedreddin Simavi gibi, Molla Fenari’ de vahdet-i
viicud nazariyesinin savunucudur ve bu nazariyenin Osmanli déoneminde belli
oranda kabul gormesinde 6nemli bir etkisi vardir. Ancak Molla Fenari’nin,
Bedreddin gibi, s6z konusu nazariyeyi radikal noktalara gotiirmedigi
anlasilmaktadir. Onun farkli bilgi yollarmi ayni diistince sistemi iginde
bulugturabilmesi biraz da vahdet-i viicud nazariyesini benimsemesiyle
ilgilidir; zira bu nazariyede alemde ortaya c¢ikan her gerceklik Allah’in
isimlerinin farkli alanlarda zuhuru ya da teayyiinii (somutlagmasi, mekan
kazanmasi, bireysellesmesi)’diir. Kisacasi, bilgi yollari sifir noktadan ya da
bos bir insan bilincinden varlik ya da gerceklige uzanan (agilan) yollar
degildir; tam tersine tek olan Varlik(lar)in kendisini bilingte ve biling diginda
acmast siirecidir. Boylece farkli ilim dallar1 ayni gergekligin farkli acilardan
fark edilmesi ile olugsmaktadir.

Hocazade (Muslihiddin Mustafa), Kemal Pasazade (ibn Kemal),
Muhammed Karabagi, Miieyyedzade (Abdullah Celebi), Yahya Nev’i
Efendi ve Mestcizade Abdullah Efendi, Osmanli doneminde devam eden
Tehafiit geleneginin temsilcileri olarak dikkat ceken diigiiniirlerdir. Bilindigi
iizere, Tehafiit gelenegi ilk once Gazali’nin Farabi ve ibn Sina’nin felsefi
fikirlerini elestirmek igin yazdig1 Tehafiitii’l-Felasife adli eseri ile baglamig
ve Ibn Riisd’iin hem Gazali’yi hem de yer yer Farabi ve ibn Sina’yi
elestirdi8i Tehafiitii’t-Tehafiit adl1 eseriyle gelisme gostermistir.

Fatih Sultan Mehmet, kendi yoOnetimi esnasinda akli ilimlere olan
digkiinliigii nedeniyle Gazali ve Messai filozoflarm fikirlerinin tartigtlmasini
donemin entelektiiellerinden talep etmis ve boylece Osmanli doneminde
Tehafiit geleneginin devam etmesinde rol oynamustir. Bu baglamda Hocazade
Tehafiitii’l-Felasife ve Ali Tusi Kitabu’z-Zahira adli eserler yazmislar ve
Hocazade’nin eseri, devrin bilginlerince daha fazla onaylanmigtir.
Hocazade’nin Gazali’yi ve filozoflar yer yer elestiren ve zaman zaman iki
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tarafin yaklasimlarindan birini onaylayan eserine, daha sonra yukarida
adlarint yazdigimiz Kemal Pagazade, Karabagi, Nev’i Efendi ve Abdullah
Efendi serhler ve notlar yazmuslardir.

Kugkusuz bu baglamda en fazla dikkat ¢eken diisiiniir Hocazade’dir ve o,
Mehmet Ali Ayni gibi son donem Osmanli entelektiiellerinin goziinde, en
biiyiik Tiirk filozoflarindan biridir. Kemal Pasazade’nin, Hagiye Ale’t-
Tehafiit adl1 eserini Tiirkgeye ceviren ve tahlilini yapan Ahmet Arslan da,
Hocazade ile Kemal Pagsazade’nin biitiinciil bir diigiince sistemi
olusturmamakla birlikte cesitli felsefi sorunlar karsisinda felsefi degeri hayli
yiiksek fikirler ortaya attiklarini diistinmektedir (Arslan, 1987).

Tehafiit gelenegini siirdiiren bu diistintirlerin ortak yonlerinden biri,
gorebildigimiz kadariyla, daha once kisaca tanittigimiz diisiiniirlerden farkl
olarak tasavvuf gelenegi ile ilgilenmemis olmalaridir. Bu yiizden Tehafiit
geleneginde yer alan diigiiniirler daha ¢ok akil ve nakil diye adlandirilan bilgi
yollar1 agisindan sorunlara yaklagmiglar ve felsefi kelam gelenegi icinde
konumlandirilabilecek bir tutum gelistirmislerdir. Ancak ‘felsefi kelam’
tabiriyle bu dustintirlerin kendilerini birer kelamci olarak gordiiklerini
kastetmiyoruz. Osmanlt diistiniirlerinin sentezci bir yaklagimi medreselerde
egitim tarzi olarak benimsediklerini hatirlarsak, bu tabirin daha ziyade
onlarin akil ve nakli mantiksal 6nermeler esliginde uzlastiran tutumlarina
isaret ettigini gorebiliriz.

Molla Liitfi’'nin Risale fi Tahkiki Viicudi’l-Vacib adli eseri, ibn Sina’nin
goriislerini 6zetlemesi ve bu baglamda eski ve yeni kelamcilarin filozoflari
yanlig anladigint ileri siirmesi dolayli da olsa Tehafiit gelenegine bir katki
olarak goriilebilir.

Molla Liitfi’nin Mevzudtii’l-Uliim adli eseri, bilimleri tasnif etmesi ve
onlar1 tanimlamaya calismasi agisindan hem klasik ilimler tasnif gelenegini
stirdiirtir hem de yasadig1 donemde ilim zihniyetini sergiler. Bu ilim zihniyeti
ilerleyen zamanlarda kendisini daha ¢ok ansiklopedik bilgi sahibi olma
seklinde gosterecek ve bu bilgi birikimine sahip olanlarin ‘alldme’ tabiriyle
anilmasina yol acacaktir. Bir bakima bu ilim zihniyeti piramitler gibi
zeminde en genis ve tepede en dar bir goriiniim kazanacaktir. Ilimlerin
¢coklugu ve zeminde genislemesi daha ziyade ogrenim safhasina karsilik
gelirken, biitiin bu ilimlerin metafiziksel ve ahlaki acidan insan1 yiikseltmesi
amel ya da yasama sathasina karsilik gelmektedir.

Bu nedenle Molla Liitfi ve sonrasinda, Kinalizade Ali Efendi, Muhyi-i
Giilseni ve Taskopriiliizade Ahmet Efendi’de genel bilgi birikiminin
sergilenmesinin yan1 sira dzellikle ahlak ve siyaset gibi amel ya da yasama
alanlarina daha fazla vurgu yapildiini gormekteyiz. Molla Liitfi’nin
Harndmesi mizahi yolla ahlaki elestiri diislincesini  pekistirirken,
Kinalizade’nin Ahlak ile ilgili felsefi eseri Ahlak-1 Ala’i, Glisenl’ nin Ahlak-1
Kebir'i ve Taskopriilizade’'nin Mevziidt-1 Uldm’u (ash Arapga olarak
Miftahu’s-Sadde ve Misbahu’s- Siydde adiyla yazilmig ve sonra oglu
tarafindan yukaridaki baslikla Tiirkceye cevrilmistir) ahlak ve siyaseti
kuramsal ve pratik yonleriyle ele alirlar.

Bu eserlerin genel olarak verdikleri izlenim, kuramsal tartigmalarla
rasyonel olarak temellendirilen ve agiklanan ilimlerin bir anlamda kendi
siirlarina eristikleri yani eylem alanina agilan bir gecit (dehliz) olarak
islevlerini gordiikleridir. Belki bu nedenle Tagkopriiliizade’nin Islam diisiince
tarihi icinde kabul gormiis ilimlerle ilgili ¢izdigi genel cerceve bir sekilde
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kendisinden sonra artik kuramsal (felsefi) tartismalarin alanini daha net bir
sekilde belirlemis izlenimi vermektedir. Bir baska deyisle, kuramsal
tartigmalarin genel gercevesinin cizilmesi, estetik imar kaygis: baghig altinda
dile getirdigimiz pratik dini hayat icersinde ilimlerin konumlandirilmast
anlamina gelmektedir. Bilimler artik anlamlarini kendi muhtevalarindan
ziyade, pratik dini hayat iginde ahlak ve siyaset baglaminda insanin
yiicelmesine yaptiklari katkilar agisindan kazanmaya baglayacaklardir.

Klasik Islam disiniirleri arasinda gegit (dehliz ya da dihliz) kavramina en
fazla vurgu yapanlardan biri Gazali, digeri Aynu’l-Kudat Hemedani'dir. Bu
kavrami onlar daha c¢ok Kuran’in zahiri anlaminin bizim igin manevi
gerceklikleri tecriibe edebilmemiz igin bir gegit olarak ele alirlar.

Bu nedenle 6zellikle Tagkopriiliizade’nin ilimlerin tasnifiyle ilgili eserinin
(Mevzuatii’l-Uliim’m bir ksim1) sadece Osmanli ilim geleneginin genel bir
goriinimiinii  ve ilim zihniyet modelini yansitmasi agisindan deger-
lendirilmesi eksik olacaktir. Belki daha cok bu eser, bizzat ilimlerin
anlaminin doniismeye bagladigimi ima etmektedir. Zira biitiin ilimlerin
anlamint genel bir gerceve cizerek vermek, aslinda bu genel cercevenin
kendisinin nereden anlam kazandig1 sorusuna yol agmaktadir. Kuskusuz daha
onceki disiintirler de, yazdiklart eserlerin konularindan anlasilacag: iizere,
¢ok farkli ilimlerle ilgilenmislerdir. Ancak daha onceki diisiiniirlerde
ilimlerin anlam kazandig1 ufuk ¢izgisi pek belirgin degildir.

Molla Liitfi, Tagkopriilizade ve sonraki Osmanli diisiiniirlerinin bilgi
birikiminin toplamini belli bir ufuk c¢izgisi ya da anlam cercevesi icinde
konumlandirmaya kalkigmalart bir yandan ilim geleneginin siirekliligini
saglama noktasinda iglev goriirken diger taraftan kuramsal tartigmalarin
anlam alaninin smirlanmasina yol agmig goriinmektedir. Osmanli diisiince
tarihinde daha sonra kuramsal (felsefi) tartismalara kars: selefi ve gelenekgi
elestirilerin yiikselmesi, biraz da bu ufuk ¢izgisinin belirginlesmeye
baglamasi ile ilgili olmalidir. Yukarida isaret ettigimiz gibi, ilimler tasnifi ve
ilimlere genel bir gergeve ¢izilmesi, kaginilmaz sekilde, bir siire sonra bu
ilimlerin topyek(in sorgulanmasina ve onlarin konumlandirici degil,
konumlandirilan bir seye dontismesine yol agmaktadir. Boylece ilimler,
anlamlarim1 bizzat kendi muhtevalarindan degil, eylem alaniyla ilgileri
acisindan (pratik yarar-zarar) ikilemi acisindan almaktadirlar.

islami disiplinleri ve diger fen ve sosyal bilimleri pratik yarar ve zarar
agisindan ele almak ne kadar dogrudur?

Bu durum, Osmanli imparatorlugunun, bazen sdylendigi gibi, ‘dogal
smirlari’na eristikten sonra duraklamaya baglamasina benzer bir algimin
olusmasina neden olmaktadir. Tagkopriiliizade sonrasinda diisiince alaninin
kendi kuramsal sinirlarina eristigi sanis1 ortaya ¢ikmig gibidir. Boylece ahlak
ve siyaset alaninda pratik kaygilar 6n plana ¢ikarak kavramsal diisiince yerini
daha ziyade edebi, sanatsal ve mimari alanda estetik imar kaygisina
birakmigtir. Kuramsal diistincenin gittikce gozden diismesi yani ilimlerin
anlamin1 kendi muhtevalarindan kazanma 6zelligini gittik¢ce yitirmesi,
felsefe, kelam ve mantik gibi derslerin medreselerde okutulmaya devam
etmesine ragmen, felsefenin felsefi anlammi ¢ok biiyiik oranda
kaybetmesinin nedeni olarak goriiniiyor.

Bu durumun ortaya ¢ikmasinda serh ve hasiye geleneginin etkisi olabilir mi?
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Bir bagka deyisle, felsefe artik insani doniisiime ugratan bir gergeklik
algis1 olmaktan daha ¢ok, 6gretilen, aktarilan, bilginin zihni, sdzel ve yazilt
boyutlar1 icinde ‘kavranan’ yani ‘siurlan ¢izilen, nesnelestirilen’ birikime
(kalinti, c¢ozelti, cokelti, kiitle) doniismiistir. Genel olarak kuramsal
dusiincenin ve 6zel olarak felsefenin bu anlam kaybinin agik¢a fark edilmesi,
Osmanli diistiniirlerinin Batidaki ilmi ve teknik gelismeleri izlemeye
baglamasiyla miimkiin olacaktir. Ilmi gelismeler anlasildikca, en fazla dikkat
cekecek olan husus, Batida bilginin kendi muhtevasindan otiirli anlam
kazanmasi olacaktir. Kisacasi, Osmanli diistiniirleri, yitirdikleri bir klasik
degeri (bilginin anlamim1 kendi muhtevasindan kazanmasini) ilerleyen
donemlerde Bati’da bulacaklardir. Bu durum onlarda hem kendi ge¢misleri
ve yasadiklar1 donem arasinda eski-yeni seklinde hem de yasadiklart donem
ile Bati diinyas: arasinda geri-ileri seklinde bir biling boliinmesine yol
acacaktir.

Boliinmiis (Yatay) Bilin¢ Tecriibesi

Kuskusuz biling boliinmesi dedigimiz olay ve siirec, birden bire ortaya ¢ikmig
degildir. Gelibolulu Mustafa ve Koc¢i Bey’in eserlerinde goriildiigii lizere,
Osmanlinin toplumsal, kurumsal (askeri, mali, ilmi vs.) yapisinda ve idari
kararlarinda ortaya ¢ikan biiyiik zafiyet ve bozulma oncelikle bu alanlarda
diistintirlerin elestirel goriigler gelistirmesine ve ¢oziim arayiglarina girmesine
yol agmustir. Ilk olarak ¢oziimlerin eskiye yani Osmanhnm giiclii
zamanlarinda uygulanan kurallara geri dontis seklinde dillendirilmesi
nostaljik bilincin ortaya c¢iktigini, eski-yeni seklinde bilincin ikili bir
zamansal goriiniim kazandigim gostermektedir. Ilmiye smifindaki sikintilar
bu donemde vasifsiz ve tamahkar insanlarin medreselerde kendilerine yer
bulabilmesi seklinde dile getirilmektedir.

Ancak Katip Celebi’'nin Mizanu’l-Hak ve Kegfu’z-Zuniin adl1 eserlerine
bakildiginda teshisin daha bir epistemolojik diizeyde konulmaya baslandigini
gormekteyiz. Katip Celebi i¢in nakli ilimlerin kavranmasinin temelinde akli
ilimler vardir. Oncelikle akli ilimlerin 6grenilmesi ve bu bilgiler 1s13inda
nakli ilimlerin kavranmasit gereklidir. Oysa kendi doneminde yapilmakta
olan sey tam tersidir. Akli ilimlerin medreselerdeki konumu iyice kiictilmiis
ya da yok mertebesine ulagmigtir. Felsefi ilimlerin yerine fikhi disiplinler
konulmak istenmektedir.

Katip Celebi’nin kendi doneminde medreselerde artik felsefe dgretiminin
s06z konusu olmadifina dair ifadelerinin tarihsel olarak yanlighgina dikkat
ceken cok sayida aragtirmaci vardir. Bu elestiriler tarihsel veriler 1s18inda
dogru goriinmektedir. Ancak konuya Katip Celebi’nin akli ilimlerin
O0greniminin nakli ilimlerden o©nce gelmesi gerektigi seklindeki
diisincesinden ve Koci Bey gibi diisiiniirlerin ilmiye simifindaki sikintilarla
ilgili sozlerinden hareketle bakildiginda durumun kismen daha farkli
goriilebilmesi miimkiindiir. Kanaatimizce tartigmali durum, miifredat i¢inde
felsefi (buna Kelam ve mantik gibi ilimler de dahildir) derslerin
okutulmasiyla degil, bizzat bu derslerin felsefi anlamin yitirmesiyle ilgilidir.

Katip Celebi, yabanci dil bilenler araciligiyla Bati’da ortaya ¢ikmis olan
bir takim ilmi gelismelerden de kismen haberdardir ve bu agidan cografya ve
haritacilik gibi alanlarda klasik yaklagimla modern yaklagim arasindaki farki
gorebilmektedir.
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Osmanli yonetimi, askeri, ilmi, teknik anlamda Avrupa’daki gelismeleri
ve kendi sikintisini ciddi bicimde fark etmeye basladiginda Avrupa’ya elciler
gondermis ve oradaki gelismelerden kendilerinin haberdar edilmesini
istemistir. Bu tesebbiisler sonrasinda Osmanli topraklarinda ilk kez Ibrahim
Miiteferrika’nin matbaa kurmasina izin verildigini goriiyoruz.

Ibrahim Miiteferrika, zaten aslen Avrupalidir ve ¢ok sayida Bati ve
Dogu dilini bilen bir miihtedidir. Bu yiizden Ibrahim Miiteferrika, Kopernik
devriminden haberdardir ve Batidaki teknolojik gelismeleri bir olgiide
yakindan izleyebilmektedir. Osmanli topraklarinda ilmi zihniyetteki
aksakliklar1 Bati ile mukayeseli bilebilecek biri oldugu igin, Osmanlt
Devletinin toparlanmasinin ancak yeni bir diigiinme tarzi ile miimkiin
olacagina inanir. Bu diigiinme tarzinin adina da, Kanun-i Kadim’e nispetle,
Nizam-1 Cedit (Yeni Diizen) adini verir. Bu diistinme tarzinda fizik,
astronomi ve cografya bilmenin, Amerika’nin kesfini fark etmenin biiyiik
yeri vardir. Kendisi bir papazin oglu iken daha sonra miihtedi oldugundan,
Hiristiyanlik ve Islam’1 karsilastirabilecek biridir ve bu baglamda 6zellikle
dinler tarihi alaninda deger tagiyan ve Islam’in {istiinliigiinii savunan Risale-i
Islamiye bir eseri vardir.

Béliinmiis (yatay) biling, Osmanli’nin yenilesme c¢abalarinda acikga
goriilecegi tizere Oncelikle mekan algisinin degismeye baslamasiyla ortaya
cikmigtir. Bu degisim, Bati diinyasinin ya da mekanmin farkli algilanmasi
kadar, klasik diisiinceyi temsil eden mekanlarla yeni diisiinmeyi temsil eden
mekanlar arasindaki farklilagsmayr da igerir. Artik iist mekan-alt mekan
seklinde Bati’y1 agagi gorme yerine Bati, ilerleyebilmek, doniisebilmek icin
temas kurulmasi gereken bir mekandir.

Bu ag¢idan bakildiginda boliinmiis biling sadece felsefe ve bilimde degil,
sanat ve mimaride de ortaya ¢ikar. Dede Efendi’nin temsil ettigi klasik
musikinin yaninda Bati musikisine ilgi her gecen giin biiyiimekte ve
yenilesmenin musiki ile derin ilgisi fark edilmektedir. Klasik ‘soyutlayict
mimari’ yerine, 6zellikle Fransa’daki saraylarin ‘somutun teshirine dayali
mimari’sine bir hayranlik duyulmaktadir.

Osmanlida yenilesme (reform) hareketine destek veren Mustafa Sami,
Sadik Rifat Pasa, Safvet Pasa, Sinasi ve bir olciide Ahmet Cevdet Pasa
gibi diigtintirler, hala mekanin yani degisim i¢in gerekli zeminin ‘elde
mevcut’ oldugunu tasarlamaktadirlar. Onlar i¢in 6nemli olan ayni zemin ya
da mekana zamanm ruhuna uygun yapilar (kurumlar, kurallar, sistem,
biirokrasi, egitim miifredat: gibi) insa edebilmektir. Ancak zaman i¢inde hem
cografi anlamda hem de askeri, ilmi, biirokrasi gibi alanlarda istenen
atilimlarin gergeklestirilememesi anlaminda mekan kaybi ortaya c¢ikacaktir.
Sorunun sabit bir mekanda eski yapi yerine yeni bir yapinin inga
edilmesinden daha derinlerde oldugu belirginlesecektir. Bizzat yapinin hangi
zeminde insa edilecegi sorulmaya baslanacaktir. Kisacasi temel soru su
olacaktir: Imar faaliyeti icin gereken zemin ya da mekan nerededir? Bu
durum Osmanlt’nin yikilis zamanlarinda bir kaos diisiincesine yol agacaktir,
tipkt deprem bolgelerinde mekanin hareketliligi karsisinda diistincenin de
kararsizlagmasi gibi.

Zemin (Mekan) Arayan Diisiiniirler

Osmanlt diistincesinin son tarihsel doniisimii zemin arayisi ekseninde
gerceklesmistir. Bu baglamda klasik Islam inancimin 6ngordiigii bir diinya
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goriisii icinde ilimleri, kurumlari, insani, tarihi vs. konumlandirma ¢abasinin
yerini, dinin, dini kurum ve geleneklerin, gecmis degerlerin hangi zeminde
konumlandirilacagi sorusu almistir. Soru daha da genigleyerek, siyaset,
devlet, insan, deger, sanat, tabiat gibi en temel kavramlarin hangi zeminde
algilanacagi tartigtlmustir.

Bu tiir sorulara cevap bulabilmek icin Bati diinyasinda o donem revagta
olan hemen tiim felsefi akimlar, bir sekilde anlagilmaya ve benimsenmeye
baglanmistir. Bu felsefi akimlar pozitivizm, materyalizm, evrimcilik,
ruhculuk, sezgicilik, sosyolojizm, feminizm gibi birbirine kismen ya da
biiyiik olciide zit yaklasimlart kapsar. Dolayisiyla zeminin ne olacagi sorusu
farkli  felsefi  diisiincelere  sahip  insanlarca  farkli  sekillerde
cevaplandirilmistir. Bu bir bakima felsefi eserlerin artik felsefi anlam
yiiklenerek ele alinmaya basladigin1 gostermektedir.

Ancak burada ‘felsefi anlam’ tabiri aciklanmaya muhtactir. Zira son
donem Osmanli disiiniirleri felsefeyi biitlinciil yani din, insan, tarih, devlet,
ozgiirliik, siyaset gibi beseri, fiziksel ve hatta manevi tiim varlik alanim
kusatan bir algi bi¢imi olarak anladiklar1 icin hala metafizikseldir. Bu
baglamda materyalizm ile ruhculuk gibi karsit felsefeleri savunanlar bir
anlamda benzer bir felsefi tavir sergilemislerdir: metafizik. Burada metafizik,
basitce fizik otesi varliklart arastirma seklinde ele alinmamalidir. Metafizik,
tim varlik alanimi tek bir zeminde anlama/temellendirme g¢abasidir ve bu
baglamda materyalizm kadar pozitivizm de bir metafiziktir. Kisacasi
metafizik, zeminin kendisini salt zihni, maddi veya ilmi diizeyde
‘belirlenebilir’ bir sey olarak kabul eden diigiinme tarzidir.

Bu acidan bakildiginda Osmanli diistincesinin son tarihsel dontistimii
klasik metafizikten modern metafiziklere gecigi temsil eder ve bu ylizden
Osmanlilarin ilk metafizikcileri ile son metafizik¢ileri arasinda sinirl da olsa
bir siirekliligin bulundugunu ag¢i8a ¢ikarir.

Yukaridaki anlamina ilaveten, metafizik kacinilmaz sekilde gercekligin
nasil bir sey oldugunu agikca resmetmesi, belirlemesi, yani gercekligin bast
ile sonunu ayni anda kusatmasi acisindan bir kurtulus ogretisi ya da
teolojisidir. Bu durum son Osmanli diisiiniirlerinin siirekli bir yenilenme,
¢okiisten, yok olustan kurtulma, gercekligi oldugu gibi kavrama, maddi ve
manevi anlamda huzura ve refaha erigme gibi hususlara vurgularinda agikca
goriilebilir.

Kisacast metafizik olarak felsefe, bu donem diigtiniirleri icin ayni
zamanda bir kurtulus teolojisidir. Materyalizm, evrimcilik, feminizm,
ruhculuk gibi felsefi akimlar bir felsefi arasgtirma veya anlamlandirma
cabasinin 6tesinde kurtulus teolojisi olarak deger {istlenirler. Bu yiizden son
donem digiiniirleri arasinda dini inang yerine tabiat¢ilig1 ya da materyalizmi
savunanlar yani zemini madde ya da tabiat olarak kabul edenler bir bakima
bu felsefelerin kendilerini bir din gibi algilamig goriinmektedirler.

Son Osmanl: diisiintirlerinden Kethiidazdde Mehmed Arif Efendi ile ilgili
bir anekdot bu durumu 6rneklendirmektedir. Kendisine,” Efendim, Tibhane
Mektebi’nde Allah’1 inkar ediyorlar imis, bu olan seyleri, biitiin tabiat yapar,
her sey tabiatla olur diyorlar imis” dendiginde, “Ey, Oyle ise onlar Allah’in
adin1 tabiat koymuslar; care yok, bir Allah’a muhtaciz” seklinde karsilik
vermis. (Remzi Demir, C. III, 2007)
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Metafizik olarak felsefe yapma cabasi siyasi alanda Osmanli Devletinin
gelecegini kurtarma adima Islameihk, Baticahk ve Tiirkciiliik gibi ti¢ farkli
yaklagimda kendisini agiga vurmustur. Bu tii¢ yaklasim, benzer sekilde
kurtulug teolojisinin 6zelliklerini kendisinde barindirmaktadir.

Son Osmanl: diisiiniirlerinin zemin (mekan) kaygisi esliginde bir kurtulug
teolojisi yani metafizik olarak felsefeye yonelmeleri, dyle goriintiyor ki, son
Osmanli Devletinde ve Tiirkiye Cumhuriyeti’nde Islam diisiincesini radikal
bicimde etkilemistir. Zira bu dénem sonrasinda Isldm dini, inang¢ ilkeleri,
kurumlari, pratik hayattaki yansimalartyla artik ‘konumlandirilan’ bir husus
haline gelmistir. Bu durum kagimilmaz olarak dini hayatta yenilenme
(teceddiid) fikrini yani Islam’1 yenilenen (cagdas) mekanlar icinde yeniden
konumlandirma arzusunu siirekli giindemde tutmustur. Bu ise Islam’in genel
bir sekiiler diinya goriistiniin giindemde tuttugu modern (Batili) bir estetik
imar kaygisinin bir pargasi haline gelmesinden bagka bir sey degildir.

Kanaatimizce Islam diisiincesinin boylesi bir rol degisimine ugramasinda
materyalizm, pozitivizm, tabiatcilik gibi felsefeleri savunanlar kadar bu
felsefelere direnmeye calisan ve bu baglamda Batili ruhguluk, sezgicilik,
panteizm veya monizm (tekcilik) gibi felsefi akimlardan destek alan
Miisliiman diisiiniirlerin de katkis1 vardir. Zira Islam diisiincesini savunmak
isterken metafizik olarak felsefe yapmak, aym zamanda Islam dinini
metafiziksel olarak belirlenen bir mekanda ‘konumlandirmak’ demektir.

Son Osmanli felsefi diisiincesinin tarihsel doniigtimiine dair bu
degerlendirmelerden sonra farkli metafiziksel felsefelerin onde gelen
temsilcilerinin adlarini verebiliriz. Materyalist yaklasim en belirgin sekliyle
Baha Tevfik, Ruhcu (spritualist) yaklasim Sehbenderzade Filibeli Ahmet
Hilmi, Pozitivist yaklasim Riza Tevfik, Sosyolojik pozitivist yaklasim Ziya
Gokalp, Sezgici yaklasim Mustafa Sekip tarafindan temsil edilmislerdir. Bu
diistintirlerin yaninda metafizik olarak felsefe yapmayan, ancak yine Bati
diisiincesi ile irtibat halinde Islam diisiincesine katki yapan g¢ok sayida
diistintir vardir. Bunlar arasinda M. Semsettin Giinaltay, Elmalhih Hamdi
Yazir, kadin hareketleri baglaminda Fatma Aliye ve Emine Semiye (ki
bunlar Ahmet Cevdet Pasa’nin kizlaridirlar), Mehmet Akif, Namik Kemal
gibi isimler 6n plandadir.

Ozet

Osmanl diistincesinin temel tarihsel doniigiimlerini ayirt edebilmek,

Osmanli diisiincesi genel olarak ii¢ biiyiik doniistim gegirmistir. Bunlar daha
cok yiikselis doneminde estetik imar faaliyeti, duraklama doneminde yatay
(bolinmiig) biling ve cokiis doneminde zemin (mekan) arayist seklinde
adlandirilabilir.

Bu diigtince tarihinin hangi genel ozelliklere sahip oldugunu tartisabilmek,

Genel olarak Osmanli diisiincesi sentezcidir. Bu sentez faaliyeti ilk basglarda
kelam, felsefe ve tasavvufun ortak bir dil icinde kaynastirilmasina yoneliktir.
Son donemlerde ise agirlikli olarak metafizikseldir. Yatay biling ve mekan
arayis1 safhalarinda elestirel ozelligi gliclenmistir.
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Osmanly  diigiincesinin  sorunlari ile giiniimiiz diigiincesinin sorunlari
arasinda baglanti kurabilmek,

Osmanh diisiincesinde yer alan farkli islami disiplinler arasinda ortak dil
arayisi, Bati diisiincesi ile iligkisi, degisen zaman ve mekanlarla dini alginin
iligkisi giiniimiiz Islam diisiincesi i¢in de gegerli olan hususlardir. Ozellikle
Osmanlt diisiincesinin son doneminde ele alinan yenilesme sorunu
giiniimiizde en tartigmali hususlardan biridir.

Osmanly diisiincesi hakkinda yeni kavramlarla tartisma imkanina sahip
olmak,

Estetik imar faaliyeti, kaos ve kozmos, yatay (boliinmiig) biling, tarihsellik
gibi kavramlarla Osmanli diisiincesini farkli acilardan analiz etmek yararh
sonuglara kap1 aralamaktadir.

Kendimizi Sinayalim

1. Asagidakilerden hangisi Osmanli diigiincesi agisindan estetik imar konusu
degildir?
a. Mantik
b. Mimari
c. Kelam

d. Felsefe

e. Sihir ilimleri

2. Boliinmiis (yatay) bilincin en belirgin 6zelligi asagidakilerden hangisidir?
a. Elestirel olmast
b. Tarihsel gelisime 6nem vermesi
c. Farkli mekanlar arasinda agagilik-tistiinliik iligkisi kurmamasi
d. Yabanci kiiltiirleri incelemesi
e. Kendini merkez olarak gérmemesi
3. Taskopriilizade’nin ilimlerin tasnifiyle ilgili kitabi asagidakilerden
hangisidir?
a. Varidat
b. Tehafiitii’l-felasife
¢. Mizanu’l-Hak
d. Kesfu’z-Ziinun

e. Mevziati’l-ulim
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4. Katip Celebi’nin akil-nakil iligskisindeki temel tutumu asagidakilerden
hangisidir?

a. Nakil akla oncelik arz etmesi
b. Akli ilimlerin nakli ilimlerle birlikte 6grenilmesi
c. Batili ilimlerin nakili anlamak i¢in gerekli olmasi
d. Once akli sonra nakli ilimlerin 6grenilmesi
e. Felsefenin nakli ilimlerle her zaman ¢atigmasi
5. Son Osmanl diisiiniirlerini metafizik olarak felsefeye yonlendiren temel
sorun asagidakilerden hangisidir?
a. Askeri yenilgiler
b. Felsefenin okullarda yeniden yayginlik kazanmaya baglamasi
c. Batidan yapilan ceviriler
d. Ilmi acidan Batmin gelismisligi

e. Osmanli toplumunun temel sorunlarina genel bir ¢dziim zemini
bulabilmek

Kendimizi Sinayalim Yanit Anahtari

l.e Yanitiniz dogru degilse, “Estetik imar” konusunu yeniden
okuyunuz.
2.¢c Yanitiniz dogru degilse, “Boliinmiis (Yatay) Biling” konusunu

yeniden okuyunuz.

3.e Yanitimz dogru degilse, “Estetik Imar Siirecine Katki Yapanlar”
konusunu yeniden okuyunuz.

4.d Yamtiniz farkliysa “Boliinmiis (Yatay) Biling Tecriibesi”
konusunu yeniden okuyunuz.

S.e Yanmtiniz dogru degilse, “Zemin (Mekan) Arayan Diisiiniirler”
konusunu yeniden okuyunuz.

Sira Sizde Yamit Anahtari
Sira Sizde 1

Son donemlerde eserler daha ¢ok taklit baglaminda iiretildigi igin ‘diistintiliir’
eser oOzelligini bulmak hayli zor goriinmektedir. Ozellikle sanat alaninda
Batida revagta olan Barok ve Rokoko gibi akimlar, zaten gorsel olanin
kendisini teshirini amaglamaktaydi. Bu nedenle arttk maddilesme,
diinyevilesme diisiincesi dogal olarak eserin kendisini teshir etmesi 6zelligini
beraberinde getirmekteydi.
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Sira Sizde 2

Gelenekgilik-modernlik, Baticilik-Doguculuk, Yenilesme-Muhafazakarlik
gibi ikili kavramlarla dile getirilmektedir.

Sira Sizde 3

Bu durum bizzat yarar ve zarar kavramlarinin hem kuramsal hem de pratik
acilardan anlagilip anlasilmadigina gore degisebilecek bir konudur. Bu
kavramlan sadece giindelik pratikler baglaminda ele alirsak, bu durumda
tercihlerimizi  yonlendiren  temel fikirlerimizin neler  oldugunu
bilemeyebiliriz. Yarar ve zarar kavramlarinin kendileri ayn: anda hem
kuramsal hem de pratik boyutlara sahiptirler. Onemli olan bu boyutlarn
farkinda olabilmektir.

Sira Sizde 4

Olabilir. Zira felsefe sadece bir takim eserlere yorum getirmek ve onlari
aciklamak degil, bizzat felsefenin kendi anlamim1 da yeni bastan
sorgulamasini beraberinde getiren bir diisiinme ¢abasidir. Kisacas: felsefe,
Ogretilen bir sey olmaktan ziyade, hayat tarzinin kendisidir.
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Amaclarimiz

Bu iiniteyi tamamladiktan sonra;

Islam diisiincesinde elestiri geleneginin olusumunu tanimlayabilecek,
Bu elestirilerin ortaya ¢ikis nedenlerini degerlendirebilecek,

Elestiri geleneginin tarihsel siirecte izledigi sathalar agiklayabilecek,

Tehafiit gelenegiyle baslayan elestirilerin Islam diisiincesinin gelisimine
olumlu - olumsuz etkisini aciklayabileceksiniz.

Anahtar Kavramlar

Elestiri

Tehafiiti Tehafiiti’1-felasife
Alemin kidemi

Burhani isdidlal

Ciiz’1 ve kiillt

Oneriler

Bu tiniteyi daha iyi kavrayabilmek i¢in okumaya baglamadan 6nce;

Metin igerisinde tanimi verilmeyen sozciikler icin Felsefi Terimler
sozliiklerine bakiniz.

Mehmet Bayrakdar’in Islam Felsefesine Giris adl kitabindaki “Islam’da
Felsefi Diisiincenin Gerilemesi ve Sebepleri” konusu ile “Metafizik”
konusunu inceleyiniz

Miibahat Tiirker’in U¢ Tehafiit Bakimundan Felsefe Din Miinasebeti adl
eserinin “[lahiyat Grubuna Ait Olan Meseleler” konusunu inceleyiniz.

Macit Fahri’'nin Islam Felsefesi Tarihi adli eserinin “Ibn Riisd ve
Messailigin (Aristoculuk) Savunulmast” boliimiinii okuyunuz.
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Felsefe Elestirileri
ve Cevaplari

(Tehafutler Gelenegi)
-

GIRIS
“Elestiri”, Yunanca yargilama, ayirt etme anlamina gelen krisis s6zciigtinden
gelmektedir. Bir terim olarak ise; bir kisiyi, bir diisiinceyi, bir eseri, sistemi

alternatif gorisleri belirterek titiz bir incelemeye tabi tutmaktir. Bu anlamda
felsefi diisiince de 6nemli 6lciide elestirel bir diistincedir.

Elestirmek; gercegi aramanin bagka yoludur. Eger elestiriler, hakikati
kesfetmek maksadiyla yapilirsa, diisiincelerin gelismesine biiytik katki saglar.
Bu tiirden elestirilerin yaninda, elestiriyi yapanin kendisini, yabancisi oldugu
diistincelere kars1 koymak maksadiyla yaptig1 elestiriler vardir ve bunlar ufuk
acici olmaktan cok fanatizmin dogmasina neden olmustur.

Bazi elestiriler ise, siyasi egemenlikleri icin problem teskil eden fikirlere
kars1 egemenliklerini kuvvetlendirmek maksadiyla sultanlar tarafindan
alimlerin gorevlendirilmesi seklinde gergeklesmistir.

Miislimanlar, felsefi eserlerin terctimesiyle aym1 zamanda yabancisi
olduklar1 yeni diistince ve inanglarla tanistilar. Bu diisiince ve inanglara ait ilk
eserlerin terciimeleri devlet destegiyle yapildi ve terciimeler saray cevresinde
biiytik ragbet gordii. Ancak zamanla bu terciimeler igerisinde yer alan bazi
diisiincelerin Is]1Am’1n inang esaslarina aykiri oldugu kanaati ortaya ¢ikmaya
basladi. Bundan dolay1 da felsefeye bireysel diizeyde elestiriler yoneltildi. Bu
kapsamdaki elestiriler, felsefenin Islam Diinyasinda yayginlasmasina engel
olmadi81 gibi felsefi diisiincenin yeniden kendini ifade ettigi bir alan olarak
karsimiza ¢ikti.

Islam diisiincesi baglangigtan giiniimiize bu tiirden elestiriler ortaminda
bazen gelismis, bazen susturulmus ve bazen de onun diisiince dinamizmi
pasifize edilmistir. Bu baglamda felsefeye karsi baglangicta sistematik
olmayan, dagmik ve yetersiz elestiriler yapilmig ve bu elestiriler de cogu
zaman filozoflar tarafindan dikkate alinmamistir.

Yunan felsefesinin terciimesiyle beraber, Miisliimanlar tarafindan taninan
felsefe, Miisliiman diisiiniirleri tice ayirdi:

1. Surf felsefe yapanlar.
2. Felsefeyi dinle uzlastiranlar

3. Felsefi metotla dini savunanlar.
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Konumuz agisindan burada daha ¢ok ikinci ve tiglincti gruplar 6nem arz
etmektedir. Yukaridaki tasnifte yer alan ikinci grubu filozoflar, tictincii grubu
ise kelamcilar temsil etmektedirler.

Kindi (6.866), Farabi (6.950) ve Ibn Sina gibi filozoflarin (6.1037)
felsefeyi dinle uzlastirma ¢abalari, felsefenin Miisliiman toplumlarda kabul
gormesini sagladi. Bu filozoflarin din ve felsefe arasindaki uzlastirict
rollerinin yani sira Islam diinyasinda sirf felsefe yapanlar veya felsefeyi kendi
batini fikirleri i¢in ara¢ olarak kullananlar ise siddetli tepkilerle karsilastilar.
Bunun 6nemli orneklerinden biri Selguklular donemindeki Batiniliktir. Bu
hareket siyasal anlamda biiyiik sorunlara sebep oldu. Dolayisiyla batinilige
yonelik tepkiler beraberinde felsefeye karsi da bir tepkinin olugmasina neden
olmustur.

Baslangigta felsefeyi tamamen reddedenler iginde bir kisim sahislar
olmakla birlikte; Hanbeli-Zahir? fikih ve hadis ekolii, klasik Selefiyye, ilk
donem Sia, Malikiler ve ilk Safiilerden bahsedilebilir. (Bayrakdar, M. 1999
$.129) Bunlara gore insanin ihtiya¢ duydugu her sey Kur’an ve hadislerin
zahirinde mevcuttur. Kur’an ve stinnet digindaki dinle ilgili diger yorum ve
goriigler bid’attir.

Islamiyet’te dinle felsefeyi uzlagtirmaya calisanlar dinden felsefeye dogru
olmak tizere Kelamcilarla, felsefeden dine dogru olmak iizere Filozoflardir.
iki sistemde telif edilmek istenen unsurlar sunlardir: Alem ezeli ve ebedi
midir? Iki Allah miimkiin miidiir? Allah’in zat1 ve sifatlar1 nedir? Allah tarif
edilebilir mi? Allah zatin1, gayrini ve ciiz’ileri bilir mi? Gok canli midir? Gok
ruhlart ciiz’ileri bilir mi? Ruh nedir? Cesetler dirilir mi? Mucize miimkiin
miidiir?

Islam diinyasinda felsefi alandaki elestirileri ortaya ¢ikaran bircok
sebepten bahsedilebilir.

Yukarida da deginildigi gibi, ilk donemde felsefi fikirlerin bir kisminin
siyasi hareketler tarafindan kullanilmaya baslanmasi bu sebeplerden biri
olarak degerlendirilebilir. Hassan Sabbah’in (6. 1124) felsefi fikirleri de
kullanarak dine batini yorumlar getirmesi bunun orneklerindendir. Buna
ilaveten Sii Batiniligi’nin gelismesi ve bunun Selcuklu Devleti’nin siyasi
giictinii zayiflatan bir tarza doniismesi, basta Selcuk veziri Nizamiilmiilk
(6.1092) olmak iizere bir¢ok devlet erkdnimi rahatsiz etmistir. Bu nedenle
Selcuklu Nizamiye medresesinin biiyiik hocas1 Gazzli, bu fikirlerin kaynag1
olan goriisleri elestirmek i¢in saray tarafindan gorevlendirilmistir. O da bazi
nedenlerden dolay1 bir kisim felsefi fikirleri kendisine hedef se¢mistir. Bunun
icin felsefeye karsi en sert elestirilerinin kaynag81 olarak goriilen Tehafiitii’l-
Felasife isimli eserini kaleme almis, boylece de Tehafiit gelenegi baglamustir.

Ebu Hamid el-Gazzali, islam diisiincesinde doniim noktasini olusturan
fikirler ileri siirmiistiir. Ozellikle kendisinden once Islam hakkinda yorum
yapan kelamcilar, filozoflar ve batini goriislere sahip kisiler hakkindaki fikir
ve elestirileri, Is1Am diisiince hayatinda ciddi kirilmalara sebep olmustur.

Gazzali biiyiikk birikimi ve zekasini kullanarak yazdigi eserlerle
kendisinden sonra felsefeye karsi felsefi-kelami veya yalnizca kelami
anlamda etkili bir diistince mirast birakmugtir.

islam diinyasinda felsefeyi tamamen reddedenlerin kimler oldugunu
inceleyerek bu tutumlarinin neden kaynaklandigini belirtiniz.
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Sekil 8.1: islam ilim gelenegini sembolize eden en 6nemli araglar, kalem, hokka ve
yazi.

Elestiri/Tehafiit Geleneginin Ortaya Cikisi

Elestiri, sorgulama konusu felsefi aktivitelerde her zaman 6nemli olmustur.
Cuinkii sistem gelistirmek kadar elestirmek ve sorgulamak da felsefenin
dogasinin ayrilmaz bir pargasidir. Biitiin bunlarin yaninda, felsefe hareketinin
kendi iginde elestiriyi barindirdig1 da bilinen bir gergektir. Ciinkii her filozof
az ya da ¢ok bagka filozoflar1 elestirmistir. Bu elestiriler felsefe eylemlerini
olumsuz olarak etkilemis oldugu gibi olumlu yonden, felsefeye adeta hayat
kaynagi da olmustur. Tehafiit gelenegi de boyle bir felsefe aktivitesi
kapsaminda olugsmustur.

Bugiin Tiirkcede “tehafiit” kelimesi daha ¢ok “futarsizlik” terimi ile
karsilanmakta; “yikim”, “cokiintii’, “acelecilik’, “‘diisiincesiz sonug”,
“istikrarsizlik”, gibi sozliik anlamlariyla da kullanilmaktadir. Ancak Gazzali
tarafindan kullanilan “fehdfiif” teriminin karsilifini, yine onun ifadelerinde
aramak daha dogru olsa gerektir. O, bu terimi, “tutarly bir diisiinceye
dayanmadan kurulmus olan fikir yapilari; arka arkaya bir seyin iizerine
diismek, ¢arpmak, pervanenin lambaya ¢arpmast gibi, filozoflarin hatalara
diismesi” anlaminda kullanmistir. Bu manada “Tehdfiitii’l-Feldsife” de
“Filozoflarin Tutarsizhigr” anlaminda yaygimn olarak kullanilmaktadir. Bu
tanimlara konumuz agisindan baktigimizda, temelinde elestirel bir bakisla,
hakikati bulmak amaciyla sistemlerin kendi i¢ dinamikleriyle ve genel
ilkelerle olan uyumsuzluklarini, tutarsizliklarini, sistem bozukluklarimi,
yanlishiklarini, yine felsefi elestirel bir yaklagimla ifade etmeyi igerdigini
soyleyebiliriz.

Tehafiit geleneginin ortaya ¢ikis nedenleri incelendiginde bunlarin en
basinda felsefe - din iliskisi goriiliir. Bu agidan Tehafiit geleneginin felsefe -
din iligkisi {izerine insa edilmis oldugu sdylenebilir. Zaten diisiince tarihinde
formu, tarzi, boyutu ne olursa olsun, bu iki sistem arasinda daima bir iliski
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kurulmustur. Hem felsefe hem de din, insan hayatinda iki ayr1 ihtiyaca cevap
verdigi icin, her devirde bu iliski, icinde bulundugu sartlara gére olumlu ya
da olumsuz bir sekilde aciklanmaya calisilmigtir. Bu iliskiyi aciklama
calismalari, ozellikle Islam diinyasinda daha ¢ok dinin lehinde olmustur.

Tehafiit geleneginin nasil bir siyasi ve kiiltiirel ortamda baglayip
gelistigini yakindan inceleyecek olursak, bu gelenegin ozellikle elestirel
niteligi daha da netlesecektir. Islam diinyasinda IX. yy’in sonlarina dogru
Abbasi hiikiimdarligmin siyasi otoritesi zayiflamis, ispanya, Misir ve Iran’da
miistakil yonetimler olusmaya baglamisti. XI. yy’mn sonlarma XII. yy’in
baglarina gelindiginde ise, Islam diinyasinda pek ¢ok miistakil devletler
olugsmugtu. Bu siyasi ayrigmalar beraberinde diigiince alaninda da
farkliliklarin olugmasina sebebiyet vermistir. Yukarida da ifade ettigimiz gibi
o donemde kurulan Nizamiye Medreselerinin kurulus amaclarmin basinda
istenmeyen fikir akimlartyla miicadele etmek gelmekteydi. Hatta Gazzali’nin
Tehdfiit’inii yazmadaki nedenlerinden birinin de filozoflarin ehl-i siinnet
inanciyla bagdagmayan fikirlerini elestirerek, Es’ariligi giiclendirme oldugu
sOylenebilir.

Gazzali Tehdiit'iinii yazarken; siyasi calkantilari, Islam Kkiiltir ve
medeniyetinin biitiin imkanlarini, pek ¢ok fikir miicadelelerini, elestirileri ve
bunlarin sonug¢larimi goriip degerlendirebilecek bir konumda bulunuyordu.
Dolayistyla Gazzall acisindan yapilmasi gereken en onemli sey, ozellikle
avam (genis halk kitleleri) olarak inananlarin inanclarini, onlari tehdit eden
fikirlerden korumakti.

Her ne kadar Gazzali Tehafiit’iinde Islam filozoflarim metafizige iligkin
konulardaki, kendince yanlig goriisleri nedeniyle kiifiir ve bid’atle itham
etmisse de buradaki “kiifiir” kavrami, dini anlami yaninda felsefeyle
ilgilenenlerin gelenege aykiri diisiince ve zihniyetleriyle Is1Am toplumunun
disina ¢ikmig olduklarini ima eden sosyolojik bir anlam da tasimaktaydi.

Ik Tehafiit yazart Gazzali, eserini yazmadaki gayesini; hakikati, bilmek
ve bildirmek oldugunu, kendisinin de bir hakikat arayicisi olduguna isaret
ederek belirtmistir. Bu noktada felsefenin de hakikatin pesine diigmek
oldugunu hatirlarsak, tehafiitlerle felsefe arasinda gaye bakimindan bir
iligkinin oldugu aciga ¢ikacaktir. Nitekim Gazzali bu gayesini soyle ifade
etmistir. “Benim amacim varliklarin hakikatini bilmektir. Bunun icin
oncelikle bilginin hakikatini, onun ne oldugunu arastirmak gerekir.”
“Hakikatin bilgisine ulagmayr” kendisine genel bir gaye edinen Gazzali,
Tehafiir’ iniin 6nsoziinde de bu eseri yazmasinin amacini belirtmigtir. Ona
gore, bazilar1 akll yeteneklerine giivenerek dini ilkelerle hareket etmeyi,
dogruyu hakikati bulmay1 6nemsemeyip bu yolu terk etmislerdir. Hakikati
bulmak, anlamak i¢in akillarinin yetecegini kabul etmiglerdir. Bu durumun
yanlig ve tutarsiz oldugunu, bu nedenle de dayanilan temellerinin ¢iiriik
oldugunu ortaya koymak gerekmektedir. Her ne kadar Gazzali’nin
Tehdafiit’iini yazmasindaki gayesinin ne oldugu konusunda bunlardan baska
farklh goriigler olsa da genel anlamda, onun gayesi bir takim filozoflarin bazi
goriislerinin yanlishgint agiga c¢ikarmak icin giiclii bir tez — antitez ortaya
koymak suretiyle konuyu ¢oztimlemek oldugu soylenebilir. Nitekim tehafiit
gelenegi iginde ikinci eseri yazan Ibn Riigd’iin gayesi de Gazzali’de oldugu
gibi hakikate, gercege ulagabilmektir. Yani iki diisiiniiriin de Tehdfiit’lerini
yazmadaki gayeleri genel anlamda aynidir.
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Tehafutler objektiflikten uzak, tarafgir bir yaklagimla yazilmamistir. Sorgulayici
yeni yeni fikirlerin dogmasina zemin hazirlayan bir elestiri anlayisiyla
yazilmistir. Her tehaflit kendinden 6nceki tehafitl ya da tehafitleri, igerdikleri
fikirlerin bazilarini elestirmesinin yaninda, bazilarini da tasdik etmek icin
yazilmistir.

Ozellikle Gazzali’den sonra yazilan tehafiitlerin ortak gayesi ise; Gazzali
ile filozoflar arasindaki felsefi tartigmalara, bir anlamda hakemlik yapmaktir.
Bu gaye tehifiit yazarlarini ister istemez Aristoteles felsefesiyle Islam dini
arasinda bir uyum olup olmadig1 ya da vahiy ile gelen hakikatlere, burhani
istidlallerle ulasilip ulagilamayacagi konusuna odaklanmak zorunda birak-
mistir. Gerek Ibn Riigd, gerekse sonra gelen tehafiit yazarlari, GazzAli’nin
fikirlerini aktararak sapkinliklara karsi koymak ve insanlari bilgilendirmek
amaciyla yazdiklar1 tehafiitlerde din — felsefe iliskisiyle karsit karsiya
kalmiglardir. Dolayisiyla bu durum tehafiit geleneginde felsefe ve din
iligkisini merkeze tagimustir.

Gazzal'nin Tehafiitii’l-Felasife’sini yazdig1 donem, mantigin ve felsefi
yontemlerin kelam ilmine girmeye basladig1 bir dénemdir. ikinci Tehafiit’ii
yazan Ibn Riisd’iin dénemi ise, bu felsefi yontemlerin yayginlasip, onemli
olgiide kelami eserlerin felsefi nitelik tasidigi donemdir. Ibn Haldun’un da
ifade ettigi gibi, Gazzall ve Raz1 sonrasi miitefekkirlerin eserlerinde kelam ve
felsefe konular birbirinden ayirt edilemeyecek duruma gelmistir.” Dolayistyla
bu durum, tehafiitlerin konu merkezine felsefe-din tartigmasinin nasil
geldigini aciklamaktadir. Ayrica hemen sunu da hatirlatalim ki, tehafiitler
kelami eserler degil felsefi eserler kategorisindedirler. Her ne kadar
Gazzali’nin elestirileri din merkezli kabul edilse felsefi yonleri agirlik
tagimaktadir. Nitekim Gazzali, ilimleri; mantik, matematik, fizik, metafizik,
ahlak ve siyaset olmak iizere alti grupta degerlendirmigtir. Bu ilimlerin dini
ilkelerle olumlu ya da olumsuz bir iligkilerinin olmadigin1 ve din adina bu
ilimlerin diglanmasinin, elestirilmesinin dogru olmadigin1 belirtmistir.

Gazzali filozoflar1 daha c¢ok metafizik gortslerinin dini ilkelerle
ortismedigi gerekgesi ile elestirmistir. Elestirisinin amaci da hakikati
bilebilmek ve anlatabilmektir. Gazzali bunu yaparken, metafizik onermelerin
bilgi degerini analiz ederek, bunlarin ispat agisindan dinin 6nermelerinden
daha giiclii olmadigini, felsefi anlayisin gereklerini dikkate alarak ileri
stirmiistiir. Konuyu daha iyi anlayabilmek icin kisaca diigiiniiriin hayatina yer
vermemiz faydali olacaktir.

Ebu Hamid el-Gazzali

1058°de iran’in Horasan bolgesi, Tas (bugiinkii Meshed) sehrinde dogdu.
Yine 1111 yilinda bu sehirde vefat etti. Babasinin vefati {izerine heniiz ¢ocuk
denecek yasta, babasimin s(fi arkadasi tarafindan Ciircan’a Islami egitim
almak tizere gonderildi. Ciircan’da beg yil egitim gordiikkten sonra
memleketine donerken soyguncular tarafindan iginde bulundugu kervan
soyuldu. Soyguncular kervanda bulunanlarin mallarmi, paralarini gasp
ederken, Gazzali’'nin de ders notlarim1 (ta’likat) elinden aldilar. Gazzali
soyguncularin bagi ile goriiserek bu notlarin onlarin iglerine yaramayacagint
ancak kendisinin beg yillik emeginin karsiligi oldugunu belirterek notlarini
geri istedi. Soyguncu basimin Gazzali’ye soOyledigi; “kagitlarin elinden
gidince alimligin bitiyor mu?” seklindeki alayli so6zleri Gazzali’nin
utanmasina sebep olur. Tis’a doniince {i¢ yilint bu notlar1 ezberlemeye ayirir.

187



(s
l

INTERNET

SIRA SiZDE

d=
-y

Gazzali’'nin  O0zgiinliigli biraz da bu bilgileri 6ziimsemesinden
kaynaklanmaktadir.

Gazzali'nin felsefi ve kelami disiinceyle tanigmasi, bu fikirlere ilgi
duymasi, hocast olan, kelamin Es’ari ekoliiniin biiyiik tistadi Imamu’l-
Harameyn Ebu’l-Medli el-Cuveyni (61: 1084) nin 6grettikleri dolayisiyladir.

Imam Cuveyni’nin o6liimiinii miiteakip Gazzali, NizAmiilmiilk’iin
sarayinda heniiz 28 yasinda iken siyasi danigman olarak gorevlendirilmistir.
Bu gorevinin amaglart sunlardir:

1. Hasan Sabbah’in bagkanligini yaptigi, siyasi cinayetler igleyen
batiniligi diisiince diizeyinde durdurmak.

2. Misir’da el-Ezher’i kuran Ezher Siasi’nin kiiltiirel gelismesiyle rekabet
etmek.

3. Nisabur’da insanlara inan¢larindan dolay1 zulmeden Mutezile’ye cevap
vermek.

Bu gorevleriyle birlikte Gazzall 1091 yilinda vezir Nizamiilmiilk
tarafindan Bagdat Nizamiye Medresesi’ne miiderris olarak tayin edilmistir.

1092°de vezir Nizamii’l-Miilk’iin, 1093’de Sultan Meliksah’in Batiniler
tarafindan oOldiiriilmeleri Gazzali iizerinde derin etkiler birakti. Siyasi
olaylarin karmasasi1 ve Gazzali’nin hakikati arayis siirelerinin yorgunlugu onu
i¢ diinyasinda celiskiler ve ¢ikmazlarla karst karsiya getirdi. Sultan
Berkyaruk’dan hacca gitmek icin izin aldi. Yerine kardesi Ahmet el-
Gazzali’yi Bagdat Nizamiye Medreseleri'ne hoca olarak birakarak
gorevinden ayrildi.

Bagdat’tan ayrilisindan sonra Sam’da bulundu ve tasavvuf felsefesi
icerikli kitaplarinin ¢ogunu burada yazdi. Daha sonra Kudiis’e ve oradan da
Hicaz’a gidip hacc yaptiktan sonra, 1106 yilinda tekrar Nisabur’a dondii.
Nizamiye medresesinde {i¢ y1l siirecek egitim 6gretim isiyle ugrasti. Birinci
donem hocalig1 i¢in; “mevki kazandiran ilim hayati” derken ikinci donem
hocalig1 i¢in ise “mevki terk ettiren ilme ¢agri” adin1 vermistir.

Tehafiit gelenedinin bagslamasinda siyasi otoritenin etkisini inceleyerek,
Gazzali'yi bu konuda eser yazmaya tesvik eden devlet adaminin kim
oldugunu belirtiniz.

Nitekim, 1109°da bu gorevi tekrar birakarak evinin yaninda bir hankah
(tekke) yaptirarak sufl dostlartyla muhabbet, 6grencileri ile de ilmi faaliyetine
devam etti. Burada da eser telifine devam etti.

Gazzali 18 Aralik 1111°de Tis’ta vefat etti. Mezart {inlii sair Firdevsi’nin
mezarinin yanindadir.

http://tr.wikipedia.org/wiki/Nizamiye_Medreseleri

Gazzali'nin hayatini inceleyerek NizamUlmulk’dn kendisini hangi konuda
gorevlendirdigini agiklayiniz.

Elestirinin Ilk Eseri: Gazzali ve Tehafiitii’l-Felasife’si

Gazzali donemine kadar, kelamcilar veya miisliiman alimlerin felsefeyi
tenkitleri ferdidir. Felsefeye ilk ciddi tenkit Gazzali’den gelmistir. Gazzali,
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hicri 478-488 yillar1 arasinda yazdig1 Tehdfiitii’l-Felasife adli eseriyle, megsal
filozoflarin1 ozellikle Farabi ve Ibn Sind’min metafizik fikirlerini hedef
almigtir. Onun felsefe hakkinda ¢ok ciddi calismalar1 oldugundan, felsefeye
disaridan ve ona uzak biri gibi degil, bizzat bu isin ig¢inden biri olarak
elestirilerde bulunmustur.

Gazzali’ye gore filozoflarin goriisleri tic kisma ayrilmaktadir. Bunlardan
bir kismu biitiiniiyle dini inanglarla ¢atistigindan dolayr onlart reddetmek
gerekmektedir. Ikinci kisim goriislerinin ise dini inanglarla bir baglantisi
yoktur. Bunlar mantik, riyazi ve geometri ile ilgili ilimlerdir. Din ile felsefe
arasindaki asil tartigma, biiyiilk oranda ildhiyyat ile kismen de tabiiyyat
konusundaki goriislerindedir. Bu goriislerinden dolayr Gazzali, filozoflari
tenkit ve kiifiirle itham etmistir. Ozellikle ilahiyyat ve tabiiyyatin, ilahiyyat:
ilgilendiren boliimlerine hiicum etmistir. Gazzali’nin Tehafiit’ inde filozoflara
yonelik elestirilerini, yirmi meselede ele almig, bu meselelerin t¢iinde
filozoflar kiifiirle itham etmis, on yedi meselede ise filozoflarin bid’at i¢inde
olduklarini vurgulamstir.

imam Gazali'nin Filozoflarin Tutarsizligi, (gev. Bekir Sadak) kitabini
inceleyiniz.

Gazzali, oncelikle filozoflart elestirmek isine, felsefeyi ogrenmekle
bagladi. Iki yil siiren bir okuma ve bir yil siiren miitalaa sonunda 6nce
Makdsidii’l-Felasife adli eserini kaleme aldi. Bu eserinin mukaddimesinde,
gayesini gOyle ifade etmektedir: “(Filozoflarin) anlayiglarii kavramadan
once, gorislerinin yanlighiklarima vakif olmak imkéansizdir. Dahast bu,
karanliga korii koriine tag atmak gibidir.

Gazzali bu kitabinda, felsefi ilimlerin tasnifini yaparken, Tehdfiit’tinde
hangi konularda filozoflara elestirilerde bulunacaginin isaretlerini de
vermektedir. O Makdsit’ta felsefi ilimleri dort baglikta ele almaktadir:

1. Riyaziyat: Matematik ve geometri olup, bunlarin akil ve dinle celisen
higbir yonleri yoktur. Bunlarin inkari imkansizdir.

2. Mlahiyat: Filozoflarin buradaki goriislerinin ¢ogu yanhstir, dogrulart
azdir.

3. Mantik: Buradaki goriislerin ¢ogu dogru, yanliglar1 azdir. Anlagmazlik
yalnizca kavramlar ve onlarin kullaniglarindadir. Anlam ve gayelerde ihtilaf
yoktur.

4. Tabilyat: Bu alanda hak batila, dogru yanlisa karigmustir. Ustiin
gelenle {iistiin gelinen (galip ile maglup) hakkinda hiikiim vermek miimkiin
degildir.

Goriildiigti tizere Gazzali, eserinde ilahiyat ve tabiiyat konularinda
filozoflar elestireceginin isaretini vermektedir.

Ona gore, filozoflarin matematik ilimlerin hepsinde ve tabii ilimlerin bir
kisminda burhani ©Onermelere hi¢ siiphesiz olarak sahip bulunduklar
meydandadir. Fakat, ilahiyat konularinda da boyle onermeleri oldugu
iddialar1 temelsizdir.

Gazzéli'nin tenkitleri muayyen bir manadaki felsefeyi, Aristo felsefesini
hedeflemis olmakla beraber, neticede, islami goriis bakimindan hangi neviden
bir felsefenin uygun olamayacagini gostererek yeni bir felsefe aramaya
gidecek yolu agmis durumdadir.
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Gazzali’nin Filozoflar: Elestiri’de Hareket Noktalar:

Gazzali’ye kadar felsefeye elestiriler daha cok felsefi baglam ve icerikte idi.
Gazzali ile beraber felsefi icerige ek olarak dini terminoloji de (insanlari
kiifiirle itham etmek gibi) kullanilmustir. Gazzali’nin Tehdfiit 'tinde en dikkat
cekici nokta filozoflar1 kiifiirle itham etmesidir. Bu sekilde konuyu iman
meselesi haline getirmis olmas1 bu konudaki tartigmalarin yiizyillar boyunca
giindemde olmasinin sebeplerinden biri olmustur. Bu anlayis, ayn1 zamanda
Gazzali sonrasi felsefe ile ugragmak, yeni fikirler iiretmek yerine kelami
goriiglerin yayginlagsmasina da neden olmustur.

Gazzali hedefledigi gaye dogrultusunda, Tehdfiit’iinde, Aristo’nun yolunu
takip ederek, Islam akidesinin hayati doktrinlerinden bazilarmin yanlig
anlasilmasia sebep olan miisliiman filozoflarin delillerine ciddi elestiriler
yoneltmistir. Onlarin akil yiirtitmelerini elestirel olarak agiklamig ve
delillerinin zayifligin1 gostermeye gayret etmistir. Bu sebeple Tehdfiit adli
eseri, Aristo’'nun fikri oOnderligini benimsemis olan biitiin miisliman
diigiintirlere  karst biiyiik bir meydan okuma olarak kabul gormistiir.
Gazzali’nin filozoflara karsi ¢ikisi, onlarin bu iddialarini ispatlamada yetersiz
olduklar1 noktasindadir. Yani ona gore filozoflarin delilleri, iddia ettikleri
gibi burhani olmay1p, zannidir.

GazzAli'nin Tehdfiitii’'ndeki bu goriig ve iddialari, ister hakli isterse haksiz
bulunsun, sonugta bu elestirel tutum Islam diisiincesinin geligsmesinde ciddi
bir sorun olusturmugtur. Bu sorun, o giinden bugiine kadar Miisliimanlarin
zihnini mesgul etmis ve bir ilim olarak felsefeyle ilgilenme konusunda ciddi
tartigmalara sebep olmustur.

Biitiin bunlara ragmen Gazzali’nin felsefeye bu denli bir olumsuz etkide
bulunmay1 amaclamadig1 aciktir. Nitekim Gazzall bu anlayisiyla, Farabi ve
Ibn Sina’nin aktardig1 sekliyle Aristoteles felsefesini hedef almustir. Ciinkii o
kii¢iik bir azinlik olarak kabul ettigi, Ibn Ravendi vb. digindaki filozoflarmn,
biitiin peygamberlerin ortak cagrisi olan Allah ve ahiret giiniine iman
ilkesinde birlestiklerini belirtmistir. Diger taraftan, Gazzali filozoflar1 en
acimasiz sekilde elestirirken, Ozellikle megsai filozoflarin elestiriye konu
olabilecek olan hususlarim1  belirtirken, elestiriye gerek olmayan
diisiincelerinin dogru olan boyutlarinin varligindan da s6z etmistir. Yani
filozoflarin diisiincelerinin tamamini ret etmemis olmast bizce 6nemli bir
ayrintidir.

Gazzali filozoflari sadece metafizik ve tabiiyyat alaninda yirmi konuda
elestirmistir. Yukarida da degindigimiz gibi, Gazzali’'nin bizzat dogrudan
dogruya felsefi eyleme, entelektiiel g¢abaya kargi oldugunu sdylemek
imkansizdir. Ayni seyleri diger tehafit yazarlari igin de sdylememiz
gerekmektedir.

Ozellikle Gazzali'nin Tehdfiiti’l-Feldsife adli eserini yazmasinda
yukarida belirttigimiz iizere, felsefeye zarar vermek, felsefi hareketin ontinii
kesmek gibi bir diisiincesi olmadigini ifade etmeliyiz. Onun filozoflara kars
getirmis oldugu elestiriler, gerek art niyetli kigiler, gerekse konuya vakif
olamayanlarin yaklagimi ile filozoflarin diistincelerine degil de dogrudan
felsefeye yapildigi sanisi olugmustur. Bunun sonucunda da felsefenin
yabanci, bid’at, dine ve pratik hayata katkisi olmayan, faydasiz hatta zararl,
insant dini olumsuzluklara sevk eden bir eylem, iiriin oldugu diisiincesi
taraftar bulmustur. Bunun bir sonucu olarak da Islam medeniyetini daha ¢ok
tefsir, hadis gibi yogun bir sekilde nakle dayali ilimlerle, ziraat, ticaret, tip
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gibi yarari dogrudan fark edilen pratik ilimler yonlendirip sekillendirmistir.
Bu durum entelektiiel anlayislarin gelisimini bir hayli yavaglatmistir. Bazi
cevrelerin bu durumu felsefeye vurulan bir darbe olarak degerlendirmig
olmalari da ayr bir gerek¢edir. Bu degerlendirme belli oranda basarili olmus,
Islam diinyasinda 6zellikle on ikinci yiizyildan sonra felsefeye tereddiitle
yaklagilmasina yol a¢cmistir. Hatta felsefenin zaman zaman egitim
kurumlarindan dislandig1 da olmustur.

Burada su husus vurgulanmalidir ki; Gazzali’nin yukaridaki goriisleri,
ondan sonra ilim cevrelerinde devaml tartisilmistir. Cogu zaman Gazzali’yi
anlamaktan uzak, iyi niyetli olmayan kimseler, onun ismini kullanarak felsefe
ve filozoflara agir ithamlarda bulunmuslardir. Dolayisiyla Gazzali’nin
Tehdfiir iindeki elestirilerinin biitiin yonleriyle degerlendirilmesi biiylik 5nem
tagimaktadir.

Macit Fahri’'nin isldm Felsefesi Tarihi adli eserinin “Yeni — Eflatunculugun

Sistematik Reddi: Gazzali” bolimini okuyunuz.

Elestirilere Cevap: Ibn Riisd ve Tehafiitii’t-Tehafiitii

Gazzal?’nin filozoflara yonelttigi elestirilere ilk ciddi karst koyus, Endiiliislu
filozof ve fakih Ibn Riigd’den (6.1198) gelmistir. Ibn Riisd, Tehafiitii’t-
Tehafiit adli eseriyle, Gazzali’nin filozoflar1 elestirdigi yirmi ayri1 meselenin
her birini ayr1 ayr1 ele alarak, kendine gore onun elestirilerinde haksiz oldugu
noktalar1 ortaya koymustur.

Bilindigi iizere Ibn Riisd, Aristoteles’i serh eden ve onu en iyi bilen
filozof olarak kabul edilir.

GazzAli’nin elestirileri, ibn Riisd’iin Aristocu selefleri olan Farabi ve ibn
Sind’ya yoneldiginden dolay1, onlar1 savunmak isi de Ibn Riisd’e kalmustir.
Ancak Ibn Riigd, biitiin meselelerde seleflerini savunmamus, yeri geldiginde
onlar elestirmekten de geri durmamistir. Onu bu tartigsmalara sevk eden asil
neden Gazzali’nin filozoflar1 bazi konularda yanlg anlayarak onlari kiifiirle
itham etmesidir. O, Gazzali’nin bazi meseleleri anlamadan filozoflar:
elestirdigini ve bundan dolayr da Allah indinde hiisrana ugrayacagini
ayetlerden delil getirerek belirtmektedir. “Ey Muhammed de ki: Size, amelce
en c¢ok kayba ugrayanlart haber vereyim mi? Bu kimselerin diinya
hayatindaki ¢alismalart bosa gitmistir. Oysa onlar giizel is yaptiklarini
santyorlardi.” (Kehf, 103-104) Yine o, eserinin bir bagka yerinde bizzat
Gazzali’nin kitabina hiicum eder ve “Tehdfiit” isminin yalmzca; “Gazzali’nin
Tutarsizligr” seklinde olmasi gerektigini ifade eder.

ibn Riisd, Tehdfiit adli eserinin sonunda, Gazzali hakkindaki kanaatini
sOyle belirtmektedir: “Bu adam (Gazzali), filozoflar1 su tic meselede kiifiirle
itham etmigtir. Bunlardan birincisi sOziinii ettigimiz cesetlerin hasri
meselesidir. Biz (burada) filozoflarin bu meselede nasil bir goriise sahip
olduklarint ve onlara gore bunun nazari (kuramsal) meselelerden biri
oldugunu soyledik. Ikinci mesele, Allah’m ciiz'iyyat: (tikelleri) bilmedigini
soylemeleridir ki, biz bu goriisiin de onlarin goriisii olmadigini soylemistik.
Ugiincii olarak, onlarin alemin kidemi konusundaki goriisleridir. Yine biz,
filozoflarin (kidem) deyimini, kelamcilarin filozoflar1 kiifiirle sucladiklari
anlamda kullanmadiklarin1 soylemistik. Gazzali bu kitapta (Tehdfiitu’l-
Felasife) ruhani dirilmenin higbir miisliman tarafindan ileri siiriilmedigini,
bir bagka kitapta ise, boyle bir seyi sufilerin sdylediklerini belirtmektedir.
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Kuskusuz bu adam (Gazzali) hikmet konusunda yamildigi gibi seriat
konusunda da yanilmigtir.”

Goriildiigii iizere Ibn Riisd, Gazzali’nin filozoflar1 tenkidinde insafsiz
davrandigin1 ve filozoflarin sdylemedikleri bazi seyleri Gazzali’nin onlara
mal ettigini belirtmektedir.

Ibn Riisd, Gazzali’nin filozoflar kiifiirle itham ettigi {ic meselede hem
ona hem de bahse konu olan filozoflara agik elestirilerde bulunmustur. Kisaca
bu konuya yer vermemiz faydali olacaktir.

Ibn Riisd’iin de belirttigi gibi, filozoflar Alemin kidemi (ezelilik)
meselesinde kullandiklart kidem terimini Tanri’nin kadim olusuyla higbir
zaman Ozdes gormemislerdir. Filozoflara gore alemin kidemi demek, ilk
olarak alem sudur (tagma) baglaminda varlifa getirilirken alemden 6nce
zamanin bulunmamig olmasidir. Ciinkii onlara gore kidem bir seyin zamanla
oncelenmemis olmasi demektir. Filozoflara gore zaman hareketin birimidir.
Hareket ise varliga gelmis varligin bir o6zelligidir. Varlik heniiz varliga
gelmemis iken, hareketten ve zamandan soz etmek miimkiin olmadigindan,
alemin ilk varliga gelisi bu anlamda kadimdir. Bu ifadelerinin yaninda Allah
kadim bi’z-zat (kidemi zatindan) tir. Alem ise kadim bi’z-zaman (alemin
kidemi zaman itibariyledir) dir. Burada da Gazzali’nin ifade ettigi anlamda
Tanr’nin kadim sifatin1 aleme verme gibi bir anlam yoktur.

Yani ibn Riisd’e gére, Gazali'nin iddia ettigi gibi filozoflar alemi bizzat Tanri ile
birlikte ezeli kabul etmis degillerdir.

Filozoflart kiifiirle itham ettigi ikinci meselede Gazzili, filozoflarin
“Tanri’min kiflli (tiimel)leri bilip, ciiz’t (tikel)leri bilmedigini” soylemis
olduklarini ifade etmistir. Ibn Riisd’e gore eger bu hakikat olsaydi gergekten
filozoflar savunulamayacak bir is yapmis olurlardi. Halbuki islam
filozoflarinin boyle bir ifadesi bulunmamaktadir. Ibn Riisd’e gore Gazali bu
konuda filozoflar1 yanlis yorumlamistir. Bunun nedeni de Gazzali’nin,
“filozoflarm Tanri ile insamin bilgisini aym kategoride ele aldiklarini”
zannetmis olmasidir.

Oysa Ibn Riigd’ii yorumlayan Devvani bu konuda Tanr ile insan ve diger
varliklarin mukayesesini dogru bulmaz. Ona gore, ornegin rengirenk bir
kumas tizerinde hareket eden bir karincay:r diisiinelim. Bu karmca santim
santim bu kumag tizerinde ilerlerken birbirini takip eden renklerden digerine
gegerek ilerler. Yani her santimi gecerken hangi renk {izerinden geciyorsa
sadece o rengi goriir. Ilerleyince diger rengi goriir. Ama kumasa yukaridan
bakan bir insan o kumastaki biitiin renkleri ayn1 anda goriir. Insan bir defada
o cismi kusatic1 bir bakisla algilar ve bilir. Dolayisiyla karincanin ciizi bir
sekildeki algis1 ve ciizlerin toplami, insanin kiilli bakisiyla ayni seyi ifade
eder. Bu konuda insanin daha detayli diisiinmesini 6neren Devvani, bir takim
inceliklerin bilinmesi hususunda arastirmay1 tavsiye eder.

Bu durumda derin diigiinen insan, Allah’in ilminin gecmisi, gelecegi ve
icinde bulundugumuz hali ihata ettigini, O’nun ilminde bir degisiklik ve
doniisiim olmaksizin her seyi kapsadigim bilir. Ancak Devvani’ye gore, her
firsat1 tartigmaya vesile edinenler, mesnetsiz iddialarla bu konular1 tartigsarak
ancak cahilliklerini ortaya koyarlar. Dolayisiyla bu konuda sdylenmesi
gereken sey; Allah’in her seyi icmali ve tafsili bilgisiyle bildigidir. Bu bilgi
haricteki ciizilerin bilinmesini de kapsar. Higbir sey onun disinda kalmaz.
Onun tiimel bilgisi tikelleri bilmesinin ilkesidir. Bu sebeple Imam-1 Gazali ve
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onu takip edenlerin isaret ettigi “fekfir”, bu goriise sahip IslAm filozoflarim
kapsamamalidir, bu itham Allah’in ciiziyyatim1 bilmesini imkansiz gorenlere
yonelik olabilir. Ciinkti bu gekilde Allah’in ilmi yok sayilmis olur. Bu
takdirde Allah’m baz1 cisim ve nesneleri bilmedigi ortaya ¢ikar ki, ne Ibn
Sina ne de Farabi bu anlayisi tagir. Ibn Riisd ve onu izleyenlerin kanaati bu
yondedir.

Filozoflarin kiifiirle itham edildikleri ii¢iincii mesele olan ruh ile beraber
bedenlerin hagrinin inkari ise bu hususlarda Gazzali’yi nispeten hakli
cikaracak tek meseledir. Ancak filozoflar bedensel hasri kabul etmez iken,
bireysel sorumluluk olan ahirete iman etmenin esasini asla inkar
etmemisglerdir. Onlara gore bireysel sorumluluk, bireysel ceza mutlaka vardir.
Bedensel hagrin ise kendilerine gore olmasinin sakincalarini ifade etmislerdir.
Ibn Riisd Tehafiit’iiniin dirilis ile ilgili boliimiinde bedensel hasrin Kur’an-1
Kerim’de zikredilmedigini beyan etmekte ve bu hususta kitabinin girisinde
soylediklerinin aksine Gazzali ile ayn1 goriiste oldugunu beyan etmektedir.

Fatih Toktag’in isldm Diisiincesinde Felsefe Elestirileri kitabinin “Nefis-Beden
iligkisi” bolimiini okuyunuz.

ibn Riisd’iin Gazzali'yi hangi noktalardan elestirdigini inceleyerek, alemin
kidemine iliskin dislncesini belirtiniz.

Ibn Riisd Sonrasi Tehifiit Gelenegi

Tehafiitlerin yazilis nedenlerini analiz etmek, onlarin felsefi degerini ve
diigiince alanina katkilarimi ortaya koymak bakimindan onemlidir. Diger
taraftan, tehafiit tutkusunun sebeplerini kavramak, ibn Riigd’den, Osmanli
bilginlerine degin siire gelen felsefl eyleme karsi olusan tavri belirlemede
onemli bir etkendir.

Ibn Riigd sonrasi tehafiitlerin kaleme alinmasimin baglica nedenleri
sunlardir:

1. Bagsta Fatih Sultan Mehmet olmak iizere devlet yoneticilerinin akli ve
felsefi ilimlere olan ilgisi. Onlarin bilim, diisiince ve kiiltiir alanlarinda
canlilik saglanmasina yonelik olarak serbest diigiinceye imkan tanimalar1 ve
bilimsel tartigmalara yer vermeleri,

2. Felsefe ve kelam arasinda ortak olan temel problemleri bilimsel
seviyede tartisma istegi,

3. Din-Felsefe iligkisinin incelenmesi,

4. Gazzali ve Ibn Riisd’iin Tehafiit' lerinin incelenip kargilagtirma
yapilmak suretiyle degerlendirilmesi,

5. Fikri alandaki dinamizmin yeniden canlandirilip devam ettirilmesi
arzusu,

6. Diigiince alaninda tenkitci ortamin hazirlanmasini saglayarak, taklitten
uzak orijinal fikirler ileri stirtilerek ¢coztimlerinin tiretilmesidir.

GazzAli ile baglayip ibn Riigd ile devam eden tehafiit gelenegi (dolayisiyla
da felsefi hareket) yaklasik iki yiiz yil kadar siiren bir kesintiye ugramaigtir.
Ancak Fatih Sultan Mehmet’in tehéfiit tartismalarini yeniden baslatmasi ile
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felsefi hareket de 6nemli bir ivme kazanmistir. Dolayisiyla bir yandan felsefi
harekete engel olan tehafiit gelenegi, diger taraftan felsefi harekete onemli
oranda canlilik kazandirmistir. Felsefi ilimlere merakli olan Fatih Sultan
Mehmed’in yeniden tehafiit yazilmasini istemesindeki neden, felsefl
problemler iizerinde tartisma zemini hazirlamak ve elestirel diisiinceyi
gelistirmekti. Her ne kadar bir donem medreselerin miifredatindan felsefe
cikarilmis olsa da, tehafiitler yine de IslAm diinyasinda felsefi harekete bir
canlilik getirmistir.

ibn Riisd sonrasi Tehafiit geleneginde yer alan eserlerin yazilis nedenlerini
inceleyerek temel konularini belirtiniz.

Tehaflit tartismalarinin, Gazzali sonrasi yasanan felsefi durgunlugun yeniden
canlandiriimasi amacina yoénelik oldugu da soOylenebilir. Zira yukarida da
belirtilen tehafut niteligi tasiyan eserlerde tartigilan meselelerin 6zl dikkate
alindiginda onlarin ne denli felsefi dislnce 06zelligi tasimakta olduklari
gorulecektir.

Gazzili’den sonra gelen Fahreddin Razi (6.1209), felsefe ile kelami
birlestirmigtir. Felsefeyi kelama katarak, kelamim megrulugundan hareketle
felsefi konular1 kelam icinde okumak da bir dlgiide mesrulagmistir. Ancak
felsefe, sahsiyetini ve istiklalini kaybettigi icin fazla bir ilerleme
kaydedilememistir. Bu durum diger tecribi ilimleri etkiledigi gibi, felsefenin
gerilemesine ve sonmesine de sebep olmustur.

Fahreddin Razi’den sonra bu konularla dogrudan ilgilenenler, Sultan
Fatih’in gorevlendirdigi, Hocazade ve Ali T@si’dir. Devrin tinlii alimlerinden
olan Ali Tisi (6.1482) ile Bursali Hocazade Mustafa Muslihuddin (6. 1488)
bu hususta birer eser kaleme alirlar. Hocazdde nin eseri medrese ulemast
tarafindan Ali Tasi’nin eserinden daha cok begeni toplar. Bu sebeple de
Fatih, onu Tlsi’den daha fazla miikafatlandirir. Bizim i¢in burada 6nemli
olan husus ise; bu diisiiniirlerin aldiklar1 miikafattan ziyade felsefi diisiinceye
yaptiklar katkidir.

Her iki yazar da kitaplarint Fatih Sultan Mehmet Han’in emriyle kaleme
almigtir. Hem Ali T@s1 ve hem de Hocazade, Sultan Fatih’in kendilerinden
Imam Gazzali'nin Tehdfiit'iine benzer kitap yazmalarmi emrettigini
belirtmektedirler. Hocazade bazi konularda Gazzéli’ye muhalefet ederken Ali
Tisi, Gazzali’yi aynen takip etmektedir.

Islam geleneginde Hocazade ve Ali Tasi’den sonra birkag Tehdfiit daha
yazilmigtir. Ancak bu Tehdfiit’ler, bagimsiz olmaktan ziyade, Hocazade’ nin
eserine hasiye seklindedirler. Bunlardan birincisi Kemal Pasazade’nin,
Hocazade’nin Tehdfiit tine yazdig1 hasiyedir. Bu eser, Hocazade’ nin eserinin
on dort bolimiini icermekte olup, Hocazdde’nin Tehdfiit'iinlin bir
yorumudur. Ikincisi ise Karabagi’nin yine HocazAde nin eserine yazdig1 bir
serhtir. Bu tehaftitler, Hocazade ve Ali Tasi’nin tehaftitleri kadar begeni

toplamamaiglardir.

Gazzali ile  baglayan  tehafut  gelenegi, = Osmanlinin  son
Seyhiilislimlarindan olan Musa Kazim Efendi’nin (6. 1918) yazdig1 “Ibn
Riisd’iin  Felsefi Metodu ve Imam-1 Gazzali ile Baz Konulardaki
Miinazarast” baslikli eserine kadar devam etmistir. Yaklagik bu 800 yillik
siire i¢inde Is1Am diinyasinda gerek miistakil tehafiit, gerekse mevcut olan bir
tehafiitiin yorumu tarzinda, bu gelenek kapsaminda on iki eser yazilmustir.
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Gazali ve Ibn Riisd’iin Tehdfiit'leri ekseninde kaleme alinan bu eserlerin
konularin1 dort kategoride degerlendirmek miimkiindiir: Bunlar; tabiiyyata ait
meseleler, ilahiyyata dair meseleler, alemle ilgili meseleler ile gok
hakkindaki meselelerdir.

Gorllduglu uzere, tehafitlerde ele alinan konular genel olarak Tanri-dlem
iliskisi, Tanri ile ilgili meseleler ve tabiata (salt alem) iliskin problemlerdir.

Gazzali sonrasindaki kelamcilar, kelimenin tam anlamiyla felsefeyi
bilmiyorlardi. Onlar felsefeye karsi kelami savunurken, bu goriislerini ortaya
koymak icin felsefeyi, yani kendilerinin tenkit etmek istedikleri felsefi
goriisleri Ogreniyorlardi. Bundan dolayr da felsefeyi ve felsefecileri tam
o0grenme imkanina kavugamamuslardir.

Burada iizerinde durulmasi gereken husus, Gazzali’nin halk i¢in yazdigi
kitaplarindan dolay:1 diisiincelerinin ve tenkitlerinin daha ¢abuk yayilmig
olmasidir. Buna mukabil, Gazzali’nin iddialarina cevap veren ibn Riigd’tin
goriisleri, Gazzali kadar etkili olmamigtir. Gazzali’nin havas (alimler) icin
yazdig1 kitaplarinin halk ve vasat ulema tarafindan tam olarak anlagilmamis
olmast ise Islam diisiincesinin geligmesine ¢ok ciddi engeller olusturmustur.
Felsefeden biiyiik oOlciide kacinan medrese zamanla ortaya c¢ikan birgok
problemi ¢6zememistir.

Elestiri/Tehafiitler Geleneginin Degerlendirilmesi

Islam diisiince tarihinde ©nemli bir yeri olan tehafiit gelenegi felsefi
diistincenin gelisimi acisindan hem olumlu, hem de olumsuz olarak
degerlendirilebilecek bir harekettir. Gazzali 6ncesi Islam felsefesi genelde
mithim ve ciddi elegtirilerle karsi karsiya kalmadan parlak bir donem
gecirmistir. Gazzali’den once bilindigi gibi elestiriler, farkl felsefi anlayislar
tizerinde olugmustur. Bu elestiriler tamamen felsefi merkezli oldugundan
felsefe ile yakindan ilgilenmeyenlerin dikkatini ¢cekmedigi gibi, yasant1 ile de
iligkilendirilmemisti. Ancak Gazzali elestirilerinin merkezine, yukarida da
ifade ettigimiz gibi, din-felsefe iliskisini alip, 6zellikle kullandi8, “kiifr, hata,
sevap” gibi kavramlarla tartigmay biitiin Miisliimanlarmn ilgi alanina tagimig
oldu. Dogruyu, hakikati bulmak amaciyla yola cikan Gazzili, ozellikle
Tehafiitii’l-Felasifesi’nin iticiincli mukaddimesinde filozoflarin dinin temel
ilkelerine aykir: hiikiimlere vardiklarini belirterek insanlar1 bu filozoflar icin
iyimser olmamalar1 konusunda uyarmayi amagladigini belirtmigtir. Yani
burada elestirisini bir anlamda din adina yapacagini vurgulamistir. Ornegin,
gerek Tehafiitii'niin, gerekse el-Munkiz’inin hemen basinda, “Filozoflar
hangi sozlerinde tekfir olunurlar... Hangi hususlarda bid’at ehlinden
sayilirlar...?” ifadesine yer vermesi, ayrica konularin din ile catisip
catismadigina isaret ederken “cogu kez bizim inanglarmmuzin tafsilat
konusunda bize muhalefet etmislerdir.” gibi ifadeler kullanarak elestirilerine
dini bir nitelik kazandirmasindan dolayi, eserleri ¢cogu kez din noktasindan
dikkate alinmustir. Ozellikle muhatap aldig: filozoflari ii¢ konuda tekfir etmis
olmasi, bu sekilde bir elestiri yapacagini belirtmesi olayr daha da
hassaslastirmistir. Bu tavir, Islim diinyasindaki felsefi hareketleri olumsuz
yonde en fazla etkileyen tavirlardan biri olmustur. Nitekim bu konuda
muhatap aldig1 filozoflarin Islam diinyasinda, hatta felsefe diinyasinda en
tinlti filozoflardan olmasindan dolay1 elestirinin filozoflarin elestirilmesinden
cok felsefi eylemin elestirisi gibi bir yanlis kabule de neden olmasi, felsefe
adina 6nemli bir talihsizlik olmustur.
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Ibn Riisd sonras1 felsefi bir diisiince hareketi olarak da
degerlendirebilecegimiz tehafiit gelenegi, genelde Islim diinyasinda, dzelde
ise, Osmanli Tirk diisiincesinde felsefi diistiniig tarzinin devamini saglamada
etkili olmustur. Ciinkii tehafiit nitelikli eserlerde, kelami-felsefi bir takim
problemler analitik bir yaklasimla, ilmi tenkitcilik cer¢evesinde ve rasyonel
bir yontemle ele alinmigtir

Ozet
Islam diisiincesinde elestiri geleneginin olusumunu tamimlayabilecek

Miisliimanlar, felsefi eserlerin terciimesiyle ayn1 zamanda yabancist olduklari
yeni diislince ve inanglarla tanistilar. Ancak zamanla bu terciimeler igerisinde
yer alan bazi diisiincelerin IslAm’m inang esaslarma aykir1 oldugu kanaati
ortaya cikmaya bagladi. Bundan dolayr da felsefeye bireysel diizeyde
elestiriler yoneltildi. Ilk donemde felsefi fikirlerin bir kisim siyasi hareketler
tarafindan kullanilmaya baglanmas ilk elestiri sebeplerinden biri olmustur.
Hatta Selguklu Nizamiye medresesinin biiyiik hocas1 Gazzali, bu fikirlerin
kaynagi olan goriisleri elestirmek icin saray tarafindan gorevlendirilmisgtir.
Bunun igin felsefeye karst en sert elestirilerinin kayna8i olarak goriilen
Tehdafiitii’l-Felasife isimli eserini kaleme almig, boylece de tehafiit gelenegi
baslamistir.

Bu elegstirilerin ortaya ¢ikis nedenlerini degerlendirebilecek

Bu elestirilerin ortaya ¢ikis nedenleri dine aykirt bulunan goriigleri ret etme,
siyasi birligin dagilmasini engelleme, yanlis goriilen bilimsel diistinceleri
tashih etme gibi sebeplerdir.

Elestiri geleneginin tarihsel siirecte izledigi safhalar: agiklayabilecek.

Baslangigta bireysel anlamda felsefeye elestiriler yoneltilmistir. Bunu selefi
anlayisa sahip ekol ve mezheplerin karsi durusu izlemistir. Daha sonra ise,
Gazali'nin ilk Tehdfiit'ii yazmasiyla yiizyillar siiren bir gelenek igerisinde
elestiri stireci devam etmistir.

Tehdfiit gelenegiyle baslayan elestirilerin Islam diigiincesinin geligimine
olumlu - olumsuz etkisini aciklayabileceksiniz.

Tehafiit gelenegi ile felsefi hareket 6nemli bir ivme kazanmistir. Ancak dini
argiimanlarla filozoflarin elestirilmesi felsefeye karsi olumsuz bir tavra da
neden olmustur. Dolayisiyla bir yandan felsefi harekete engel olan tehafiit
gelenegi, diger taraftan felsefi harekete 6nemli oranda canlilik kazandirmustir.
Tehafiit geleneginin etkisiyle felsefe, her ne kadar bir donem medreselerin
miifredatindan ¢ikarilmig olsa da, tehafiitler yiizyillar boyu felsefi harekete
onemli bir dinamizm getirmistir.
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Kendimizi Sinayalim

1. Asagidaki  diisliniirlerden  hangisi  tehafiit gelenegi icerisinde
degerlendirilemez?

a. Gazzali

b. Farabi

c. Hocazade

d. Tbn Riisd

e. Ali et-Ths1
2. Asagidakilerden hangisi Gazzali sonrasi Tehafiit yazma nedenlerinden biri

degildir?

a. Felsefe ve kelam arasinda ortak olan problemleri tartigma istegi

b. Din felsefe iligkisinin incelenmesi

c. Gazzali ve Ibn Riisd’iin Tehafiit’lerinin tahlili

d. Fikri alandaki dinamizmin yeniden canlandirilip devam ettirilme arzusu

e. Dinin felsefenin amaclarina hizmet ettirilmesi
3. Asagidakilerden hangisi Islam diinyasinda felsefeye yoneltilen elestirilerin

sebeplerinden biri degildir?

a. Felsefi fikirlerin dini-siyasi hareketler tarafindan kullanilmasi

b. Felsefi fikirlerin dine alternatif oldugunun diisiiniilmesi

c. Islam dininin insan aklina ve diisiinceye 6nem vermesi

d. Yunancadan terciime edilen eserlerde Islam inancina aykiri fikirlerin
bulunmasi

e. Kur’an ve stinnetin biitiin bilgileri kapsadigina olan inancin felsefi
dusiinceyi diglamast
4. Asagidakilerden hangisi Gazali’nin filozoflar1 tenkit ettigi noktalardan
biridir?
a. Filozoflarin fazla seyahati sevmeleri
b. Filozoflarin akla 6nem vermemeleri
c. Filozoflarin yiiksek halk tabakasindan insanlar olmalari

d. Filozoflarin ahirette insanin ruhun dirilecegini kabul edip, bedenin
dirilisini inkar etmeleri

e. Filozoflarin yabanci dil bilmemeleri
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5. Asagidakilerden hangisi felsefl diisiincenin gerileme nedenlerinden biri
biridir?

a. Gazzili’nin bir kisim filozoflarin bazi goriislerine yonelttigi eles-
tirilerinin yanlig anlagilmasi

b. Ibn Riisd’iin Gazali’nin elestirilerine yanit vermesi
c. Fatih Sultan Mehmet’in tehafiit gelenegini devam ettirmesi
d. Medreselerde felsefi ilimlere yer verilmesi

e. Bagka dillerden felsefi eserlerin terciimesinin hiz kazanmasi

Kendimizi Sinayalim Yanit Anahtari

1.b Yanitiniz dogru degilse “Ibn Riisd Sonrasi Tehafiit Gelenegi”
boliimiinii okuyunuz.

2.e Yanitiniz dogru degilse “FElestiri/Tehafiit Geleneginin Ortaya
Cikmas1” bolimiinii okuyunuz.

3.c Yanitiniz dogru degilse “Girig” boliimiinii okuyunuz.

4.d Yanitimz dogru degilse “Gazzili’'ye Cevap: Ibn Riisd ve
Tehafiitii’t-Tehafiiti” bolimiinii okuyunuz.

S5.a Yamtimz dogru degilse “Ibn Riisd Sonrasi Tehafiit Gelenegi”
boliimiinii okuyunuz.

Sira Sizde Yanit Anahtari

Sira Sizde 1

Bunlara gore insanin ihtiya¢g duydugu her sey Kur’an ve hadislerin zahirinde
mevcuttur. Kur’an ve siinnet digindaki dinle ilgili diger yorum ve goriisler
bid’attir.

Sira Sizde 2

Nizamiilmiilk.

Sira Sizde 3

1. Hasan Sabbah’in bagkanligini yaptigi, siyasi cinayetler igsleyen Batiniligi
diisiince diizeyinde durdurmak. 2. Misir’da el-Ezher’i kuran Ezher Siasi’nin
kiiltiirel gelismesiyle rekabet etmek. 3. Nisabur’da insanlara inang¢larindan
dolay1 zulmeden Mutezile’ye cevap vermek.
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Sira Sizde 4

Ibn Riigd’e gore, Gazali’nin iddia ettigi gibi filozoflar Alemi bizzat Tanr ile
birlikte ezeli kabul etmis degillerdir.

Sira Sizde 5

Tehafiitlerde ele alinan konular genel olarak Tanri-dlem iligkisi, Tanr ile
ilgili meseleler ve tabiata (salt alem) iliskin problemlerdir.
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Amaclarimiz

Bu iiniteyi tamamladiktan sonra;
Islam tarih diisiincesinin 6nemli isimlerini belirleyebilecek,

Ibn Haldun’un tarih anlayisini geleneksel tarih anlayislariyla karsilas-
tirabilecek,

Ibn Haldun’un timran ilmini agiklayabilecek,

Gogebe/Bedevi ile Sehirli/Hadari yasam tarzlari arasinda karsilagtirma
yapabilecek,

Asabiyet kavramini aciklayabilecek,
Devlet ve Miilkiin olusumu arasindaki iliskiyi analiz edebilecek,
Siyasal organisazyonlarin degisim evrelerini aciklayabilecek,

AKl1 ilimler geleneginin kurulmasinin tmranla iligkisini agiklaya-
bileceksiniz.

Anahtar Kavramlar

Tarih diisiincesi, Asabiyye
Bedevi, Hadari, Tavirlar Nazariyesi

Devlet, Miilk, Umran, Akl ilimler

Oneriler

Bu tiniteyi daha iyi kavrayabilmek i¢in okumaya baglamadan 6nce;

Tarih diisiincesinin temel sorunlarina dikkat ediniz.

Anlamakta zorlandiginiz kavramlar icin olarak bir felsefe sozliigiine
bagvurunuz.

Daha genig bilgi igin Diyanet Isleri Islam  Ansiklopedisine
bagvurabilirsiniz.
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Tarih Dusuncesi
-

GIRIS

Tarih diisiincesi tarihte olan olaylar1 sebep-sonug iligkileri igerisinde akli
olarak aciklamayi hedefler. Tarihi hadiseleri tesadiifi olaylar akisi yerine
rasyonel bir sekilde agiklamaya caligir. Siyasi orgiitlenmelerin ortaya ¢ikigini,
tarihteki biiylik degisikliklerin ortaya c¢ikisini, devletler ile medeniyetlerin
nasil ve nigin yiikselip diistiiklerini, farkli yasam bicimlerini, bunlarin

devletin giictiyle iligkisini, iiretim bigcimlerini, toplumda adalet ve mutlulugun
nasil gerceklesecegini agiklamaya caligir.

http://ktp.isam.org.tr/?url=makaleilh/tanitimmakale.php ISAM’In sunmus
INTERNET oldugu bir hizmettir. Bu adreste ibn Haldun’la ilgili makaleler bulunmaktadir.
PDF yazan yere tikladiginizda makalelerin tamamina ulasabilirsiniz. Ayrica

daha ileri okumalarinizi burdan yapabilirsiniz. Diger tarih digindr ve
konulariyla ilgili makale de arastirabilirsiniz.

BIRUNI

Islam’da tarih diistincesinin 6nemli isimleri arasinda saymamiz gereken ilk
kisi Ebti’r-Reyhan Muhammed b. Ahmed el-Birinidir (6. 453/1061 [?]).
Kendisi Astronomi, matematik, fizik, tip, cografya, tarih ve dinler tarihi basta
olmak iizere cesitli alanlarda onemli eserler vermistir. Bir(inl ayn1 zamanda
Ibn Sina ile cagdastir. Birfini diisiince yapisin1 matematik, astronomi ve fizik
agirlikl inga ederken, ibn Sina metafizik ve psikoloji agirlikli olusturmustur.
Birin1 matematik ve fizik ilimlere ¢ok fazla dnem vermistir. Birini gozlem
ve deneye onem vermesiyle ve bunlarin matematik diliyle agiklama ¢abasiyla
farkli bir diigtintirdiir. Ayrica ilmi metodolojiye verdigi 6nem de dikkatle
kaydedilmelidir. Bir(ini, EbG Bekir er-Razi'nin klinik gozlem ve deneye
dayali tecriibi yaklagimim1 kendisine daha yakin bulmustur. Biruni’nin
gozlem, deney ve ilmi objektiflige verdigi onem onun tarih anlayiginda da
etkili olmusgtur. Tabiati1 anlamak icin kullandig1 yontemleri, yani, gozlem, de-
ney, tefekkiir ve akil yiirlitmeyi ve bunlardan edindigi akli yetkinligi tarihi
olaylar1 ve tarihi anlamaya da uyguladig: gortilmektedir (Ttimer, s. 206).

Ayrica farkli din ve kiiltiirleri mukayeseli olarak incelemek icin gerekli
olan dilleri 6grenmistir. Kendisi Harizmce, Sogdca, Arapca, Farsca, Grekge,
Ibrani'ce, Siiryanice ve Sanskritge bilmekteydi. Bunlardan Arapga, Farsca ve
Sanskritce'ye birinden digerine terciimeler yapacak kadar hakimdi.
Hindistan'la ilgili eserinde ise Sanskritce'den Arapca'ya yaptifi cevirileri
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zikretmektedir. Sanskritce’den Arapga'ya yaptigi gevirilerden giiniimiize
ulasan bir 6rnek Terciimetii Kitabi Batencel (Patanjali) adli eseridir. Birtini
farkli dilleri bilmesi sayesinde farkli kiiltiirleri igeriden bir bakigla takip
edebilmistir. Bu ise mukayesili tarih ¢caligmalari imk&n1 vermistir.

Yagam tecriibesi bakimindan Bir(ni’nin Hindistan’la, diger din ve
kiltiirlerle ilgisi de onemlidir. Birini ¢ok c¢esitli dinler ve felsefelerle
mukayeseli olarak ugrasmustir. Grek, Iran ve Hint kiiltiirlerinin belli bash
klasiklerini derinden incelemis ve cesitli pozitif bilim dallarinda ¢aginin
standartlarinin ¢ok tistiinde bir bilgi seviyesine ulagsmistir. Kendisi Gazne'de
bulunan Hintli bilginlerle tanigmig ve onlardan Sanskritce'yi bir olctide
O0grenmisti. Bu siirecin sonucunda Hindistan hakkindaki bilgisi artmisti.
Birfini, zamanindaki SGmenit ve Miiltan seferlerinde bulunup Kuzey
Hindistan, Kesmir ve Pencap bolgelerini incelemistir. Pencap'taki Hint
bilginleriyle gortismelerde bulunmustur. Biitiin bu tecriibeleriyle tarih, devlet,
toplum, degisim gibi tarih diisiincesinin temel olgular1 hakkinda
derinlemesine ve mukayeseli bilgi ve diistinceler tiretebilmistir. Bu birikimin
analitik ve elegtirel bir zihin olusturdugu veya bilgelik kazandirdig1 agiktir.
Nitekim el-Asarii’l-bakiye —ani’l-kuriini’l-haliye isimli eserinde gecmis
olaylar1 sadece bir kronoloji bi¢ciminde degil, toplum yapilari, dinsel inanclar
ve uygarlik acisindan da inceler. Yine Gazneli Mahmud’un seferi sirasinda
yazdig1r Tahkik ma li'l-Hind adli eserinde bambagka bir dini atmosferi ve
kdiltiir alemini tanima gayreti i¢ine girmistir. Eser antropolojik bir yaklagima
sahip olup acik secik bir yontemi vardir. Grek dini ve felsefeleri, hiristiyan
mezhepleri, Maniheizm ve Hinduizm arasinda mukayeseler yapar ve ilmi
objektifligini siirekli korur (Tiimer, s. 206). Birlin1 ayrica bu eserinde Hint
medeniyetinin ni¢in diislise gegtigini tartisir. Bu amagla Yunan medeniyetiyle
karsilagtirmalar yapar.

Ona gore serbest arastirma ruhuna dayali Grek ilminin basarilarina
karsilik Hintli bilginleri taklitci ve i¢cine kapali yaklagimlari yiiziinden o kadar
basarili olamamuslardir. Birini, onlarin manasiz gururlarinin hem Grek
ilmiyle temas kurmalarmi hem de Islam vahyi ile tanismalarmi engelledigini
belirtir. Birini’ye gore bu durum, Hindular arasinda cehaletin
yayginlasmasina ve ilmin verileriyle dini inanglarin c¢atigmasina zemin
hazirlamigtir. Nitekim Hint bilgini Brahmagupta, Brahmasiddhanta adli
eserinde ay ve giines tutulmalarin1 Brahmanlar'in mitolojilerine uygun tarzda
yorumladigr i¢in ilmi1 anlayigla bagdagsmayan bir duruma diigmiistiir.
Birlin’ye gore Brahmagupta tutulmalarin tabil ve astronomik sebeplerini
bilmiyor degildi, ancak dini cevrelerin tepkisinden korkmustu. Halbuki
Varamihira adli bir bagka bilgin mitolojik ag¢iklamalar1 reddetmis ve ilmi
haysiyete uygun bir tutum takinabilmisti.

Birini kendi donemindeki tarih ve tarihgilik anlayisindan farkli bir
yontem benimsemistir. 10. ve 11. yiizyillarda Islam tarih yazicihginda
rivayetci anlayis hakimdir. Hadis metinlerinin nakledilisindeki gibi, tarih
rivayetleri ravi zinciri ile beraber nakledilmekteydi. Tarih¢ilerin ana ilgisi de
metinden ziyade ravi zinciri lizerine odaklanmusti. Bir(inl rivayet elestiri
metotlarin1 da hi¢ siiphesiz kullanmistir. Fakat o, bunlara ek olarak, tarihsel
olaylar1 birlestirerek yorumlamis, sentezlemis ve aktarilan tarihsel bilginin
bizzat kendisini elestirmistir. Farkli kaynaklardan gelen haberleri birbirleriyle
mukayese ederek yanlis olani tespit etmistir (Duman 2007, s. 191-2).

Ayrica BirGni haberleri kendi doénemindeki akil ve bilimin verileri
cercevesinde inceler. Birlini Ibn Haldun’u onceleyecek bir sekilde, evrende
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belirli yasalarin bulunduguna inanir. insan, Allah’in evrene ve parcalarma
koydugu bu yasalari kesfetmek ve anlamak zorundadir. Evrene ve isleyen
yasalara dair bilgimiz donemin akil ve bilim anlayisini olusturmaktadir.
Dolayistyla  aktarilan  tarihsel  haberler bu  ¢ercevede  tekrar
degerlendirilmelidir. Mesela Birini Hintliler, adit/aditya ismini verdikleri
meshur putun son Kartacuk/Kritayuga doneminde yapildigi iddialarini red
eder. Ciinkii bu donemden kendi donemine kadar olan zaman arali§ini
216314 yil olarak tespit eden Bir(ini havanin ve yerin nemli oldugu yerde
agactan yapilmis bir putun asla bu kadar uzun var olamayacagin1 belirtir.

Hint medeniyetinin diigtigiinii géren Birtini milletlerin ve medeniyetlerin
yiikselis ve diisiis stirecini analiz eder. Ona gore bu siire¢ bir diizen icerisinde
olur. Tarih yasalar cercevesinde dongiisel olarak isler. Insanlarda oldugu gibi
milletlerin de bagma yokolusa benzer haller gelir. Bunun sonucu olarak
yeryiizii ¢oraklasir, harap olur. Daha sonra imar ve yiikselig siireci tekrar
baglar. Yeni kurulug asamasinda insanlarin ihtiyaclar1 en az seviyededir.
Sayilar1 ve medenilesmeleri arttikca ihtiyaclar1 da artar. Zanaatlar ve sanatlar
gelismeye baglar. Medeniyet gelistikge zanaatlar da yetkinlesmeye ve
giriftlesmeye baglar. Zirveden sonra ¢okiis baglar. Durum boylece devam
eder. Birini’ye gore tim milletler icin bu yiikselis ve diisiis siireci
dongiiseldir (Duman, 2007, s. 197).

Bir{ini’nin tarih diistincesinin kose taglarin1 6zetleyecek olursak:

1. Birlini geleneksel rivayetci tarih anlayigindan farklilagarak tarihi akli bir
birikim ve cergeve icinde anlar.

2. Tarihsel rivayetleri elestirmeyi metodik olarak kullanir.

3. Birikimin arka plani olarak Islam kiiltiiriinden, Hint medeniyetinden,
Yunan Felsefe geleneginden ve bunlarin Islam diinyasindaki temsilcisi
olan Farabi’den istifade etmistir.

4. Yontem olarak mukayeseli tarih anlayisini kullanir. Mukayese siirecinde
gozlemlerine bagvurur. Tarihsel olgularin ve farkliliklarin ortaya ¢ikig
siireclerinde sebep-sonug iligkilerini kurar (Azadarmaki, 1992, s. 108).

BirGnt’yi diger tarihgilerden ayiran 6zellikler nelerdir?

IBN MiSKEVEYH

Islam diisiince geleneginde tarih diisiincesinin 6nemli ikinci ismi Ibn
Miskeveyh’tir. Tarih, felsefe, matematik ve tib alanlarinda eser vermistir.
Ahlak felsefesinde oncii olup kendisinden sonraki miisliman ahlakg¢ilart
etkilemistir.

Onun tarihgilik anlayist Tecdribii'l-iimem'in muhtevasinda goriilebilecegi
gibi bu eserin kisa 6nsoziinden de cikarilabilir. Ibn Miskeveyh’e gore tarih
sadece rivayetleri nakletmek degildir. Ayn1 zamanda yorumdur. Akilcilik,
tenkitcilik ve faydacilik prensiplerine bagli kalinarak yapilan bir tarihcilikte
amag¢ gecmis olaylar1 dogru tesbit etmek, bunlar1 sebepleriyle aciklamak,
nihayet bu olaylara dayanip gelecek icin var sayimlar tiretmektir (Bayrakdar,
5.203).
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Tarih¢i sadece olaylarin tasviriyle yetinmemeli; lakin felsefi bir goriigle,
onlar1 hali hazirdaki sebepleri olan beseri menfaatler cergevesinde
yorumlamalidir. Tarih sadece duragan ve birbirlerinden koparilmig olaylarin
kaydedilmesi ve toplanilmasi degildir. O dogadan farkli olarak insanin
aklinin, ruhunun ve medeni ve kiiltiirel birikiminin de devrede olmasi
sebebiyle dinamik bir siiregtir (Bayrakdar, s.203). Tarih toplumlarin
ideallerinin, gelecek vizyonlarinin da yansidig1 yasayan ve gelisen canli bir
organizmadir. Tarih sadece ge¢misle ilgilenmez, ge¢misi ve bugiinii anlarken
gelecegi de belirler (Bedevi, 1990, s. 97).

Tarih¢i hayal veya gercek olmayan hadiselerle hakiki tarihi olaylarn
karistirma temayiiliine kargi tedbir almalidir. Bilgilerini toplarken elestiri
yontemini bu amagla titizce kullanmalidir. Ibn Miskeveyh hurafe ve ash
astart olmayan rivayetleri aktaran tarihgileri ciddi bir sekilde elestirir. Bu
rivayetleri aktarmanin hi¢ kimseye bir faydas: olmadigini 1srarla vurgular.
(ibn Miskeveyh, 1987, s. 2) ibn Miskeveyh'e gore tabiatta oldugu gibi tarihte
de tesadiife yer yoktur (Bedevi, 1990, s. 97). Tarihteki olaylar belli sebep-
sonug iligkileri icerisinde anlasilip aciklanabilir. Tarih milletlerin sebepler
zincirine dayanan belgesidir. Bir belge yorumlanirken devrin ahlak, iktisat ve
toplum psikolojisiyle iligkileri kurulmalidir. Tarih1 olaylar birbirinin benzeri
olarak tekerriir eder; benzer sebepler benzer sonuglar dogurur. Ancak bu
goriis, Ibn Miskeveyh'in determinist bir tarih anlayis1 sergiledigi anlamia
gelmez. (ibn Miskeveyh, 1987, s.1; Khan, 1969, s., 710-730) Ona gore tarih,
esas anlamini insan zihninden aldi1 igin insan zihninin gelisimine ve
degisimine paralel bigimde degisken ve hareketlidir. ibn Miskeveyh’in tarih
yazimi ile ilgili onemli bir dipnot da sudur: Tecdribii'l-iimem'de Hz.
Muhammed dahil hi¢gbir peygamberin tarihine yer vermez.

IBN HALDUN

Islam ilim geleneginde tarih diisiincesi bakimindan en meshur ve en etkili
isim hi¢ siiphesiz Ibn Haldun’dur (6. 808/1406). ibn Haldun 1 Ramazan
732'de (27 Mayis 1332) Tunus'ta dogdu. Ilk bilgileri babasindan aldi, daha
sonra Kur'an't ezberledi, kiraat ilmini 6grendi ve alimlerden Arap dili ve
edebiyati konusunda dersler aldi. Ayrica Sahth-i Miislim, el-Muvatta ile
Kiitiib-i Sitte'nin diger kitaplarinin bazi boliimlerini okuyup fikih tahsil etti.
Abdiilmiiheymin'den hadis ve siyer, Zevavi'den kiraat, Satti'den fikih,
Abili'den fikih usulii, keldm, mantik, felsefe ve matematik dersleri aldi.
Fahreddin er-Réazi'nin keldm ilmindeki usuliinii 6grendi.

Yetistigi siyasi ve i¢timai ortam Ibn Haldun'un ilmi kisiliginin olusmasi
bakimindan biiyiik 6nem tasir. Onun zamaninda Tunus'ta Hafsiler, Fas'ta
Meriniler, Tilimsan'da Abdiilvadiler, Endiiliis'te Nasriler Misir'da Memliikler
yonetimdetdi. Kuzey Afrika ve Endiiliisteki devletler hem birbiriyle
miicadele ediyor hem de kendi iglerinde sik sik taht kavgalarina
girigiyorlardi. Merini, Hafsi ve Abdiilvadi hanedanlarinin yonetiminde bazan
sultan ve emirler kadar etkili olmus, iktidarlarin el degistirmesinde onemli
roller oynamig, bu oOzelligiyle hem destegine ihtiya¢ duyulan hem
muhalefetinden korkulan bir kisi durumuna gelmistir. Devletin en iist
kademelerinde bulunma hirsi takibata ugramasina, siirgtin ve hapsedilmesine
sebep olmustur. Sikintili baz1 donemleri olmakla birlikte ¢ogunlukla saray ve
konaklarda refah icinde itibarli bir hayat stirmiistiir. Diger taraftan sik sik
kabileler arasinda gozlemlerde bulunarak bedevi kabile hayatini yakindan
tammustir. Unlii Mukaddime'sini, tarih diisiincesine dair gériislerini ve umran
ilmini boyle bir bilgi ve deney birikimiyle yazmistir. Devletlerin yiikselis ve
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diisiislerine dair bu Kkisisel tecriibesi Ibn Haldun’un tarih diisiincesi
konusundaki analizleri bakimindan son derece belirleyicidir. Boylesi bir
yasam tecriibesi toplumsal degisimi merak ettiren fikri cerceve veyaratici
giicti vermistir. Toplumsal degisimi kendisine arastirma konusu yapmis, bu
degisimin sebep ve sonug iligkilerini teorik bir cergeve icersinde agiklamaya
calismugtir. Ibn Haldun’un tarih anlayis1 da bu arka planda anlagilabilir.

Tarih Anlayisi

Ibn Haldun’un tarih anlayigmnin, “zahiri goriiniisii itibariyle eski zamanlardan,
devletlerden ve onceki caglarda meydana gelen olaylardan haber vermekten
daha fazla bir sey” olmadigim1 soyledigi klasik tarih anlayigindan
farklilastigim1 dikkatle vurgulamamiz gerekmektedir (Mahdi, 1957, s. 70).
Onun goziinde tarih ilmi, sadece olaylarin kaydedilip aktarilmasindan ve
rivayet edilmesinden ibaret olmayip, artik teorik ve kavramsal bir calismaya
doniigmistiir. Tarihin zahirinde goriinen olay ve hallerin arkasindaki
aciklayict derin sebeplerin tespit edilmesi bu ilmin en Onemli vazifesi
olmugtur (Husr, 2001, s., 128; Fahri, 1987, s. 260). Boylece sebeplilik ilkesi
teorik bir cergevede timran, iimranin halleri, bedevi ve hadari, asabiyye gibi
ozgiin kavramsallastirmalarla tarih ve topluma titizlikle uygulanir (ibn
Haldun, 2005, s. 13-14; Uludag, 2004, s. 159, 198-200).

Ibn Haldun’a gore tarih, sadece ge¢mis zaman icerisinde olan olaylarin
dig gortintigleriyle tasvir edip anlatmak olmamalidir. Halbuki tarih ayni
zamanda, i¢ sebepleri bakimindan “tarih; diisiinmek, hakikati aragtirmak ve
olaylarin sebeplerini bulup ortaya ¢ikarmaktir. Olan seylerin ilkeleri incedir,
hadiselerin keyfiyet ve sebepleri hakkindaki bilgi derindir. iste bunun icin
tarih asil ve hikmette soylu bir ilimdir. Bundan dolayr hikmet grubunu tegkil
eden ilimlerden sayilmaya layik ve miistahaktir.” Bu alintida Ibn Haldun’un
tarih ve sebepler arasinda kurdugu iliskiye ve bundan dolay: tarihi nasil
hikemi ilimler grubuna dahil ettigine dikkat edilmesi gerekir (ibn Haldun,
2005, s. 13-14; Uludag, 2004, s. 158-160). ibn Haldun Mukaddime’nin altinci
boliimiiniin otuzuncu faslinda felsefeye dogrudan elestiriler yoneltecektir. Bu
husus oradaki konumuyla goriiniiste de olsa bir celigski olarak durmaktadir
(Rosenthal, 1971, s. 116). Diger taraftan, Ibn Haldun’un yeni tarih anlayigina
verdigi 6nem ayrica tarih kitabinin bizzat kendi isminden de anlasilmaktadir.
Bu bakimdan Mukaddime’nin kendisine bir girig olarak yazildig1 Kitabu’l-
‘iber ve divanu’l mubteda ve’l-haber fi eyydmi’l- ‘arab ve’l- ‘acem ve’l-
berber ve men ‘agarehum min zevi’s-sultanu’l-ekber oldukc¢a ilgingtir. Bu
basliktaki ‘iber kelimesi dikkatlice secilmis goziikmektedir. ibn Haldun bu
kelimeyi diistinme, akil yiiriitme ve ibret anlamlarinda kullanmaktadir.
Boylece ‘iber tarihi olaylardan onlarin tabiatlarina ve sebeplerine dogru bir
diistince yolculugu olmaktadir (Mahdi, 1957, s. 70).

Ibn Haldun’un yeni olusturdugu tarih anlayist taklitgi ve asalak tarihgiler
diye betimledigi diger bir grup tarihgiyi elestirisinde de kendini gosterir (Ibn
Haldun, 2005, s. 14-15,). Bu tip tarihgiler olaylarin ve ahvalin sebeplerine
dikkat etmeyip yeterince incelemede bulunmamaktadirlar. Bundan dolayr da
sacma ve anlamsiz rivayetleri terk etmemektedirler. Onlar, sebep-sonug
iligkilerine dayali teorik cerceveleri olmadiklari i¢in ve zamanin degistirdigi
toplumun hallerinden habersiz olup yeni nesillerin ve milletlerin degisen adet
ve aligkanliklarindan habersiz kaldiklar1 igin tarihi tahkiki yeterince iyi
yapamamakta ve rivayetler arasinda ayiklamaya az bagvurmaktadirlar. Biitiin
bunlarin sonucu olarak ise bu tiir tarih¢ilerin haberleri hata ve yanlig
bilgilerle dolu olmaktadir. Onlar ulastiklart biitiin rivayetleri dogru, yanlis,
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gercek vehim ayirt etmeksizin nakletmektedirler. Halbuki Ibn Haldun’a goére
“Umranimn bir takim tabiatlar1 vardir. Haberlerin buna uygun olup olmadig:
aragtirtlip ayurt edilmelidir” (ibn Haldun, 2005, s. 37-9; Uludag, 2004, s.
200).

ibn Haldun boylece tarih anlayisini elestirirken, iimran dedigi ilimle yeni
bir bakis acis1 getirir (Ibn Haldun, 2005, s. 37-8). Yeni tarih anlayis1 ve buna
bagli olarak timran ilmi rivayet aktarimi olmaktan ziyade akli, hikemi yani
felsefi bir disiplin olarak kurulmaktadir. Aristocu anlayigla mukayeseli
diisiiniildiigiinde, artik tarih ve toplum bir varlik alani olarak ele alinmakta,
(Gorgtin, s. 544) aynen dogada oldugu gibi bu varlik alaninda da sebeplilik
ilkesinin isledigi, toplumun degisim dogasinin bulundugu ve bu degisim
hallerinin bedevi-medeni, asabiyet, miilk, imran gibi teorik kavramlar
etrafinda  aciklanabilecegi iddias1 sergilenmektedir. Ibn Haldun’un
yaklagiminda bu degisim, pozitivist tarih anlayisindaki gibi ilerlemeci bir
evrimci ¢izgi izlemez. Aksine bu degisim dairesel bir dongii seklinde
gerceklesir. Ayrica onun yaklagimi Tanr’yr diglayan kati bir kaderci
anlayisindan da uzaktir (Busch, 1968, s. 317-21).

Ibn Haldun’un el-Iber’i alt1 ana boliime ayrilir. Mukaddime’ye ayrilan 1.
cildden sonraki ikinci kitabi, baglangictan Ibn Haldun'un zamanina kadar
milletlerin ve hanedanlarin, basta Araplar olmak ilizere onlara komsu olan
Nabatiler, Siiryaniler, Farslar, yahudiler, eski Misirlilar, Yunanlilar, Rumlar.
Tirkler ve Franklar gibi milletlerin tarihini kapsar. Eserin II-V. ciltlerini
olusturan bu kitapta Ibn Haldun kisaca Hz. Peygamber, Hulefiyi Rasidin,
Emeviler ve Abbasiler, Dogu IslAm diinyasindaki diger miisliiman
yoenetimlerin tarihine yer vermistir. Ibn Haldun, el-Iber'in fazla 6zgiin kabul
edilmeyen bu boliimiinii yazarken genis Olctide Taberi ve Mes'Gdi gibi
tarihgilerin verdikleri bilgileri aktarmakla yetinmistir. Bununla beraber bu
kisimda yer yer giizel analizlere, makul agiklamalara ve gercekci yorumlara
da rastlanir.

ibn Haldun’un gére tarih anlayisi nasildir?

Umran Ilmi

Ibn Haldun Mukaddime isimli eserinde, her seyden once iimran olarak
isimlendirdigi yeni bir ilim ve perspektif inga eder. Umran ilmi her ne kadar
kelam, fikih, siyaset felsefesi, Iran nasihatname gelenegi (ibn Haldun, 2005,
s. 40- 1; Uludag, s. 205-6) gibi farkli disiplinlerden istifade ederek
olusturulsa da, vurgulamalarindan anlagildig1 iizere temelde tarih disiplinin
bir uzantis1 seklindedir. Umran ilmi tarihte olup bitenleri ve toplumlarin
bagina gelenleri ve gelecekte olabilecekleri anlama hususunda genellemeler
yapilabilecek tarzda bir bakis acgis1 gelistirebilmeyi kendisine gorev
edinmektedir. Ibn Haldun filozoflarin dogaya uyguladigi sebep-sonug
iliskisini daha soyut bir diizlemde yani tarih, toplum ve gelecek boyutunda
uygular.

Umran ilmi giinimiizdeki tarih felsefesi, sosyoloji ve medeniyet tarihi
g¢aligsmalarina belli noktalardan benzese de, birgcok hususta ayridir. Kavramin
kendisine has bir igerigi vardir.

Bu ilim, alemin iimranindan ibaret olan insan toplumunu ve ona tabiati
geregi ariz olan halleri, bu hallerin zorunlu sonuglarindan ibaret olan tarihi ve
tarihin hakikatini konu edinmektedir. Umran ilminin amaci, insanlart
taklitten kurtarip daha 6nce olmus bitmis olanla daha sonra olacak olanin
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anlagilmas1 konusunda bir bakis acis1 kazandirmaktir. ibn Haldun, bu olus ve
bozulug aleminde kalic1 olan1 tesbit ederek olup bitenin (kainat) kendisine
dayandig1 esaslar1 ortaya ¢ikarmak, bdylece hem ge¢misin hem de gelecegin
anlagilmasim miimkiin kilacak bir ilim arayis1 igindedir. Umran, konusu,
amact ve yontemiyle yeni ve bagimsiz bir bilim olarak insa edilir. Bu bilim
toplumun zorunlu hallerini ele alir. Boylece insanin tarih icinde toplumsal
varhik olusunu ve toplumsal degisimi inceleme konusu yapar. ibn Haldun
toplumlarin tabiatlarinin degistigini tespit eder. Siireg icerisinde bu degisimin
insanlarin tabiatlarina, sehirlerin sosyal yapilarina ve devletlerin siyasi
dinamiklerine de sirayet ettigini belirtir. Ibn Haldfin’un “insanin
aligkanliklarinin onun ikinci tabiati olmas1” soziinde de isaret ettigi iizere,
sosyal ve siyasi yapilara paralel olarak insan tabiatinin da degisime
ugradigint belirtir. Bu baglamda insan tabiattn1 dinamik bir sekilde
anlamaktadir. Tbn Haldun degisim siirecinin son derece yavag gerceklestigini
ve o siirecin bizzat i¢inde yasayanlarin bile bu siireci algilamalarinin ¢ok zor
oldugunu, dolayisiyla siirecin geri dondiiriilemez oldugunu iddia eder. bn
Haldin, degisimi ¢ok anlamli olarak kullandig1 asabiyet kavrami etrafinda
aciklar. ibn Hald{in asabiyetle tarihsel degisimi izah ederken, onu sistemdeki
diger tiim belirleyicilerle iligkili dahili bir degisken olarak ele almistir
(Kayapinar, 2006, s. 83-114). ibn Haldun birazdan daha yakindan
gorecegimiz sekilde, tarihte olaylar1 sebep-sonug iligkisi igerisinde ele alir,
bunu bir metodolojiye baglar. Tarihsel olgulart timran ilmi ismini verdigi
teorik kavramsal bir gercevede anlamlandirir. Isleyisindeki akli temeller
bakimindan timran ilmini tarihin oldugu kadar felsefenin de bir kismi1 olarak
gortir.

Ibn Haldun iki tiir varlik alanindan bahseder. Birincisi unsurlar alemidir.
Bu alani aragtirmak fizigin ve kismende metafizigin gorevidir. Ikincisi ise
havadis yani olaylar alemidir. Yani tarihte ve bugiin ortaya cikan
topluluklar, insanlarin ihtiyaclarini giderme yollari, siyasal yonetimler,
bunlarin yiikselis ve diisiisleri, sehirler, sehirlerde iiretilen zanaat ve sanatlar,
ilimler ve benzeri bir ¢ok konu havadis alemini olugturmaktadir. Bu alan1
aragtirmak ise ilimran ilminin gorevidir. Insan hi¢ siiphesiz bir yoniiyle
tabiatin bir parcasidir. Bu bakimdan fizik ve onun alt kollar1 olan biyoloji
tarafindan incelenir. Ama havadis alemi dogrudan insana bagli ve bagimlidir.
Ancak insanla var olabilir, aym sekilde insan da yalniz onunla vardir. Insan
akil ve irade sahibi olmasi sebebiyle unsurlar Aleminden ayrilir. Insan akil
ve iradesine dayanarak fiiller ortaya koyar. Boylece toplum halinde yagsama
ve cevresini imar etme imkanini elde eder. (ibn Haldun, 2005, s. 45- 6;
Uludag, s. 213—4) Insan hafiza ve kaydetme ozellikleriyle yasadiklarini
kendisinden sonra gelen nesillere aktarabilir ve muhafaza edebilir. Boylece
havadis aleminin kaydi olarak tarih ortaya c¢ikar. Sonu¢ olarak insan hem
toplumsal hem de tarihsel bir varlik olmus olur. Diger bir ifadeyle tarihsel
birikim veya durum insan bireyinin gelecek yasam tarzini belirler.

Insanlarin birlikte yagama ozelliginden asabiyet, miilk, devlet, bedevi ile
sehirli yagsam, kazang, gec¢im yollari, sanaatlar, ilimler gibi bir¢ok olgu ortaya
¢ikar. Umran ilmi bu halleri ve bunlarin nedenlerini kendisine inceleme
konusu yapar. Insanlar saydigimiz ii¢ simf ihtiyaglarini kargilamak icin tabiat
iizerinde eylemlerde bulunur. Boylece insanoglu diger tiim canlilardan farkli
olarak cevresini i¢inde bulunduguyu dogay1 akil, tarihsel birikim ve iradesi
aracihfyla yeniden insa eder. Ibn Haldun buna imar seklinde isimlendirir.
Umran da bu insa neticesinde ortaya c¢ikar. Ibn Haldun siyasal
organisazyonlarin sona ermesiyle belli insan topluluklarin meydana getirdigi
imranin yok oldugunu tespit eder. Insanlik tarihinde iimran halden hale
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gecer. (Arslan, s. 92-3). Umran akil ve irade varhg insann bir iiretimi ve
eseridir. Umranin ahvalinin degismesiyle tarihi-toplumsal varlik da degisime
ugrar. Ibn Haldun’un burada gézlemledigi diger bir 6nemli husus degisen
iimranin ayn1 zamanda bu timran icerisinde yasayan insanlarin da tabiatlarini
zamanla degistirmesi olgusudur. Mesela bedevi toplumdan gelen bir kisinin
sehire taginmasiyla aligkanlik, huy ve karakterinin zamanla degismesi bunun
en giizel 6rnegidir. (ibn Haldun, 2005, 95-100; Uludag, 2004: 269-75).

Ibn Haldun iimran ilminin konusu olan tarihi-toplumsal alanin1 dogal
varlik alanindan tamamen ayri oldugunun farkindadir. Bu ayrim birincisinin
itibari olusundan kaynaklanir. Bu alaninin asabiyet, miilk, gii¢ gibi temel
unsurlart insanlarin kabullerine dayanmaktadir. Mesela dogadaki bir tag
varligini insanlarin kabiillerinden almaz. Ama timranin konusu olan asabiyet
veya yoneticinin giicli insanlarin kabullerine ve deger vermelerine baglhdir.
Bu haller insanlarin kabul ve degerleriyle var olur, onlar yitirdiklerinde de
yokolurlar. Fakat insanlarin kabulleriyle imranin halleri var olduktan sonra
dogadaki varliklar gibi siirekli gegerli hale gelirler. Geriye doniis de miimkiin
degildir. Olusan siyasi ve sosyal yapilar insanlara kendilerini zorunlu olarak
kabul ettirirler. Nitekim gocebelikten sehirli olan kisi sehirdeki tiim sosyal ve
siyasal yapilar1 kabul etmek zorunda kalir. Mesela gocebe iken 6zgiirliigiine
diigkiinken sehire geldiginde bu ozgiirligi sinirlanmaya baslar. Sehirdeki
otoriteleri ve onlarin kurallarinin kabul etmek zorunda kalir. Yagsam bicimi
degisir. Insanin dogal hali ve bu haldeki ozgiirliik ile sonradan kazanmilmig
tabiatlar ve bunlarin ortaya g¢ikarmis oldugu sinirlanmiglhik arasinda bir
catisma halinin bulundugunu da Ibn Haldun tespit eder.

Ibn Haldun’un tarih anlayigini, iimran ilminin konularini, amacini tespit
edisini ve diger bilimlerden nasil ayirdifin1 gordiikten sonra onun toplumu
nasil temellendirdigini ve bundan sonraki siireclerin gelisimini gorebiliriz.

Ibn Haldun’a Gére Rivayetci ve Umran Ilmine Sahip
Tarihcilerin Mukayesesi

Rivayetleri tahkik etmeden Rivayetleri umran ilmi

aktarr zemininde tahkik eder
Tarihi olaylarda sebep sonug Tarihi olaylar arasinda
iligkisi kurmaz sebep sonug iligkisi kurar
Tarihi rivayet ilimleri Tarihi hikemi ilimler
icerisinde ele alr icerisinde degerlendirir
Tarihi olaylan tikel olarak Tarihi olaylardaki genel
ele aliy ilkeleri sorusturmaz ilkeleri tespit etmeye galisir

, Rivayetci tarihgi ile Umran ilmine sahip tarihgi arasindaki farklardan (g
SIRA SIZDE 2 tanesini sayiniz.
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Toplumu Temellendirisi ve Devletin Ortaya Cikisi

Ibn Haldun tasvir ettigi tarih ¢alismasma ve {imran ilmine teorik bir girig
olarak toplumu temellendirir. Bu baglamda toplumun ortaya cikigini iki ana
noktadan yola ¢ikarak agiklar. Birincisi Aristocu koklere sahip olup “insanin
dogasi geregi dayanigmaya ve paylagsmaya acik oldugu” kabul ve 6nermesine
dayanmaktadir. (ibn Haldun, 2005, 45-46; Uludag, 2004: 213-214). Ayrica
bu temel Farabi ve Ibn Sina gibi kendisinden onceki Messai filozoflar
tarafindan da vurgulanmustir (Rosenthal, 1996: 124). Ikinci agiklamasi ise ilk
cagda kismen sofistlerde, daha sonra gerek Makyavelli ve gerekse de
Hobbes’ta gozlemleyecegimiz yaklagima daha yakindir. Ibn Haldun
insanlarin  hayvani bir yoOniiniin bulundugunu ve birbirlerine zarar
verdiklerini, aralarinda ¢atigsma halinin bulunabildigini, bundan dolay1 da bir
otoriteye ihtiya¢ duyduklarini belirtir. Bu durum ise toplumsal yasamayi
zorunlu hale getirmektedir. (ibn Haldun, 2005, 46-47; Uludag, 2004: 215-
216)

Belirttigimiz gibi insamin toplumsal bir varlik olusu Ibn Haldun'un
diisiincesinin hareket noktasini teskil eder. Insan ancak bir toplum igerisinde
ve sosyalleserek var olur. Insan dogasi geregi hem beslenmeli, korunmal,
hem de varligini devam ettirebilmek i¢in canini ve sahip oldugu seyleri
muhafaza etmek zorundadir. Insanm tiim zorunluluklari yerine getirebilmesi
ancak bir toplum icerisinde ve dayanmigmayla gerceklesebilir. Diger bir
ifadeyle insan ancak bir toplum igerisinde her tirli varolusunu
gerceklestirebilir. Toplum icinde yasamak ise, insanlarin yalmiz belli
mekanda bir arada yasamalar1 degil, ayni zamanda bir diizen icerisinde
yasamalarini zorunlu kilar. insanin varliginin devamu igin yapilmasi gereken,
gida temini, iklimin zor sartlarina hazirlik, dis saldirilara kars1 savunma gibi
isler diizenin nigin kurulmasi gerektiginin cevabidir. Ozellikle dis tehditlere
karsi savunmayi herkes ayni giicte yapamayacagi icin aralarinda bir is
boliimii ve otoritenin tesisi zorunlu olur. Dolayisiyla insanlar ayni zamanda
birbirlerinin diisman1 oldugundan savunma giicline boylece de toplum
halinde yasamak zorunda kalirlar (Ibn Haldun, 2005, 45-46; Uludag, 2004:
213-214). Insanlarin toplum halinde yasam formlari ise temelde bedevi ve
hadarf olmak {iizere iki ¢esittir.

Ibn Haldun, tarih diisiincesi agisindan akli birikimi ve gozlemlerini tarihin
temel sorunlarini izah etmek igin seferber edip tarihi olgulari izah igin teorik
bir c¢erceve kurar ve orijinal kavramsallagstirmalarda bulunur. Bu
kavramlardan ikisi de bedevi (gogebe) ve hadari (yerlesiklik/sehirli)
kavramlaridir. Ibn Haldun bu iki kavram cercevesinde tarihte diinya iizerinde
iki tiir yasama bicimi ve bunlara bagli olarak da farkli ahlak, kurum ve
ozelliklerin olustugunu tespit eder. Onun ayirimmin temelini insanlarin
ihtiyaclar1 ve bu ihtiyaclar1 karsilama bicim ve yontemleri olusturur (ibn
Haldun, 2005, s. 127-8; Uludag, 2004, s. 323- 4).

Ibn Haldun fikih literatiiriinden de istifade ederek insanlarin ihtiyaclarini
iice aymrir. Bunlar 1) zaruri, 2) haci ve 3) kemali ihtiyaclardir. Zaruri
ihtiyaclar insanin yagsamuni siirdiirebilmesi icin zorunlu yiyecek, giyecek,
barinma ve korunmadan ibarettir. Haci ihtiyacglar ise insanin yasami icin
zorunlu olmayan fakat insanin varligimi kolaylastiran ve insanin gelecek
ihtiyaglar1 bakimindan 6nemli olan ihtiyaclardir. Kemali ihtiyaclar ise
gelecekteki ihtiyaglarimi kargilama konusunda belli bir noktaya gelmis olan
insanlarin estetik ve bagka kaygilarla gelistirdigi hususlardir. Tbn Haldun
gocebe ve sehirli insanlarin bu ihtiyaclarin1 karsilamada farklilastigini
gozlemler. Iclerinde yasadiklart doga ve iklim sartlar1 insanlarin bu tabii
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ihtiyaglarini kargilama yontemlerine etki etmektedir. Ayrica sahip olduklart
imkanlar bu ihtiyaclart elde etme seviyelerini de belirlemektedir. Bedeviler
ellerindeki imkénlar sinirli oldugu igin zaruri ihtiyaclarla yetinmek
zorundadir. Sehirli ve yerlesik insanlar ise haci ve kemali ihtiyacglara da
ulagabilmektedir. Zaten insanlar sehirli ve yerlesik kiiltiire hem zaruriyi daha
kolay elde etmek ve hem de haci ve kemali ihtiyaglara ulagabilmek icin
gegerler. (ibn Haldun, 2005, s. 128-38; Uludag, 2004, s. 324- 334).

Ibn Haldun’un Ihtiyaclar Semas:

Semada ihtiyaclar asagidan yukariya temel ve zorunlu ihtiyaglardan liks
ihtiyaclara dog@ru siralanmigtir.

Bedevi yasam temelde tabiatin sundugu imkénlara dayanir. Gogebeler
doganin verdikleri {izerinde hemen hemen higbir islem yapmadan
ihtiyaclarini giderirler. Bunlar ise o cografyada bulunan bitki ile hayvanlar
olup bir de kendilerinin yetistirdikleri hayvanlardir. Go¢ebeler bunlardan elde
edilen yiyecek, giyecek ve diger esyalarla ihtiyaclarini kargilarlar. Yasam
bicimi boyle oldugundan dolayr gocebe vermeden almayi temel ilke
edinmigtir. Gogebe, doganin kendisine sundugu nimetlerle yetinir. Onlar1
tiikettikten sonra yeni kaynaklar bulmak igin zorunlu olarak gog eder. Ibn
Haldun’a gore gogebelik insanlarin birlikte yasama bicimlerinin ilk ve
oncelikli seklidir. Gogebenin herhangi bir yerde uzun siire kalmasi1 miimkiin
degildir. Cuinkii dogal olarak niifusun artmasiyla doganmn sunduklari
bitmektedir. Ayrica gocebeler kendi varliklarini devam ettirmek igin
hayvanlarla beraber yasarlar. Ayrica onlar kendi varliklarinin devamina
yardimci olan koyun, at, deve gibi hayvanlarin da ihtiyaclarin1 karsilamak
zorundadirlar. Bu sebeple siirekli yer degistirmek zorundadirlar (ibn Haldun,
2005, s. 129- 130; Uludag, 2004, s. 324- 326).

Ibn Haldun’un en &zgiin katkilarindan birisi insanlarm temel yasam
bicimleriyle onlarin  karakterleri  arasindaki iligkiyi  gozlemleyip
kavramsallagtirmasidir. Diger bir ifadeyle insanlarin ihtiyaglarini kargilama
bicimleri, aligkanliklarin1 ve sonra da karakterlerini belirlemektedir. Nitekim
gogebeligin en belirgin ozelligi zor sartlarda hayati siirdiirme miicadelesi
verilmesidir. Gogebelikle hayat miicadelesi cift yonlii olarak gerceklesir: ilki
yiyecek, icecek gibi insanin zorunlu biyolojik ihtiyaclarinin temini; ikincisi
ise dig tehditler ile diismanlardan korunma yani giivenlik. Bu iki temel
ihtiyact karsilamak insanlar arast daynismayi zorunlu kilar. Diger taraftan
insan doZast ayni zamanda hiikmetme arzusuna da sahiptir. Bu durumda
gocebelik toplumsal yasamayi, asabiyeti (toplumsal dayanismay1) ve sonunda
da hiikkmetme arzusunu ortaya cikarir. Bu da otorite veya iktidarin
olusumuyla sonuclanir (ibn Haldun, 2005, s. 148- 49; Uludag, 2004, s. 348-
49).
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Gocebe Yasamuin Temel Ozellikleri

Ihtiyaclarini ~ karsilamalarma bagli olarak olusan yasam sartlarinm
gocebelerde olusturdugu temel ozellikler sunlardir: 1) Ozgiirliige
dugktinliik, 2) giiclii asabiyet, 3) dogal ve dayanikli olmalar1 4) islerini
kendileri gérmeleri, 5) cesaret, 6) iyilige daha meyyal olmalart.

1. Ozgiirliik: Gogebe topluluklar insanin ilk haline yakin yasadiklari icin
dogal ve dzgiirdiirler. htiyaglar1 en alt diizeyde olduklari igin bagkalarina
bagimhhig1 en alt diizeydedir. ikincisi o6zgiirliigiin sinirlanmast {ist
otoritelerin yonetme ve diizenleme amaciyla kurallar koymasiyla olur. Bu
ise sehirli topluluklarda ortaya ¢ikar.

2. Giiclii asabiyet: Gogebe topluluklar dogadan ve dis diismanlardan
kaynaklanan tehditlerin tistesinden ancak birbirlerine tutkunluk ve giiclii
bir dayanigma ruhu ile asabilirler. Asabiyet boylece olusur (ibn Haldun,
2005, s. 134- 37; Uludag, 2004, s. 330-33).

3. Dogal ve dayamkh olmalari: Dogal olmalar1 gogebeligin insanhigin ilk
yasama bicimi olmasindan kaynaklanir. Insanlar, yiyecek icecek gibi
ihtiyaglarin1 dogada bulduklar1 seylerle temin ederler. Dayamklilik ise
gogebelerin tabiatin zor yasam sartlariyla miicadelesinden kaynaklanir.

4. Islerini kendileri yapmalari: Bu durum gogebe yasam biciminin sundugu
az imkanlardan kaynaklanir. ihtiyaglarim kargilamak icin detayli bir ig
bolimii olmadig1 i¢in hemen hemen tiim islerini kendileri yaparlar.
Savunma, elbise, yemek ve icecek temini gibi tiim isleri gbcebe insan
kendisi temin eder. Ticarette bu yiizden sinirlidir (ibn Haldun, 2005, s.
133- 34; Uludag, 2004, s. 329-30).

5. Cesaret: Bedeviler islerini kendileri yaptiklari i¢in savunma isini de
kendileri {iistlenmislerdir. Bundan dolay1 siirekli silahla dolasirlar.
Doganin ve diigmanlarin tehditlerine kars: siirekli karst koyunca metanet
ve cesaret bedevinin tabiati haline gelir. (ibn Haldun, 2005, s. 133- 34;
Uludag, 2004, s. 329-30).

7. Iyilige daha meyyal olmalar1: Gocebeler fitrata daha yakin bir yasam
cizgisine sahiptirler. Dolayisiyla insan dogusu itibariyle iyidir. Gocebe
yasam tarzi ve ihtiyaglari onun fitratindan uzaklastitmaz. ikinci olarak
gocebe insanin ihtiyaclart daha az oldugundan dolay: diinyadan beklentisi
ve hirs1 daha azdir. Liiks ve sehvete dalmadigindan arzularinin pesinden
kosup aklmni ve kalbini bunlarin pesinden kosturmaz (Ibn Haldun, 2005, s.
131- 32; Uludag, 2004, s. 325-26).

Sehirli Yasamin Temel Ozellikleri

Ibn Haldun’un ihtiyaclarim1 karsilamalar1 temelinde ikinci gordiigii yasam
bicimi hadari veya sehirli yasam bicimidir. Sehirli yasam bicimi ikincil bir
yasam bicimidir. Ancak bedevi yasam bi¢iminden sonra ortaya ¢ikabilmistir.
Sehirli yasam bicimi zamanin ge¢mesiyle insanlarin dogalarinda belli
karakterler olusturur. Sehirlilerin temel 6zellikleri ise sunlardir: 1) Bagimlilik
ve stnirlanmiglik, 2) zayif asabiyet, 3) rahat yagama alismislik, kirilganlik ve
tembellik 4) is boliimii ve uzmanlik, 5) korkaklik, 6) iyiliklere duyarsizlik.

Ibn Haldun tarihin olusumunda gocebe ve sehirli topluluklar arasinda
siirekli bir catigma oldugunu gézlemler. Bu ¢atisma tabii ve zorunludur.
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Ibn Haldun'a gore bedeviler hayat sartlar1 geregi cesur ve hemen biitiin
iglerini kendileri goren insanlardir. Sehirli insanlar ise is bolimi yapip
sadece bir konuda uzmanlagmislardir. Bunlar, giivenlik de dahil olmak tizere
biitiin alanlar1 ya bagkalarina veya bir otoriteye devretmiglerdir. Sonucta ise
dayaniksiz ve konfor diiskiinii olurlar. Gocebeler sadece zorunlu ihtiyaglari
disiintirken yerlesik kiiltiire gecenler, giyim igin elbise, ikamet i¢in ev gibi
haci ihtiyaclara da yonelirler. Bu noktada tiretkenligi arttirmak i¢in is bolimii
zorunludur.

Sehirli bir yagsam tarzinin getirdigi diizene uyma zorunlulugu ve
toplumsal is bolimi neticesinde ortaya ¢ikan rahat yasama tarzi insanlarin
karakterlerinde oldukca onemli farklihklar meydana getirir. Ibn Haldun
sehirlere hakim olan siyasal yonetim bigimlerinin de insanlar lizerinde kalici
huy degisikliklerine neden oldugunu belirtir. Mesela zulmiin hakim oldugu
zorbaliga dayali yonetimlerde insanlarin tesebbiis kabiliyeti yok olur. Bu
insanlar zamanla korkaklagir. Ayrica is bolimii sebebiyle savasci
ozelliklerini de kaybeder (ibn Haldun, 2005, s. 128- 37; Uludag, 2004, s.
323-34).

Ayrica sehir hayatinda insanlarin birbirlerine zarar verebilmeleri miimkiin
oldugundan dolay1 yoneticiler tedbirler alip kurallar koymustur. ibn Haldun
yoneticilerden kaynaklanan zuliimleri ise istisna goriir. Devletin
uygulayabilecegi zuliimlerin nasil kontrol altina almabilecegi konusu Ibn
Haldun’un ilgi alanina girmemisgtir. Muhtemelen modern devletin kazandig1
merkezi  glicle uygulayabildigi yaygin  zuliimleri Ibn  Haldun
gozlemleyebilseydi, bunu timranin yeni bir hali olarak goriip kendisine
arastirma konusu yapardi. ibn Haldun gocebe yasam bigiminde bireyler
arasindaki anlagmazliklari itibarli, tecriibeli ve yaslh insanlarin ¢oziimledigini
gozlemler.

Ibn Haldun’a Gére Gicebe ve Sehirli Yasammn
Ozelliklerinin Karsilastirmasi
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Asabiyet

Ibn Haldun insanlar1 toplum halinde yasayislarim, devletlerin yiikselis ve
diisiiglerini dolayisla da tarihin olusumunda aciklayict kavramlardan bir
tanesi de asabiyettir. Asabiyet insanin kendi akrabalarina karst duydugu
yakinlik ve baglhliktir. ibn Haldun’a goére Yiice Allah bu dayanigma duygusu
ve baglilig1 insanin fitratina koymustur. Gocebeler arasinda tabii bir aidiyet
ve baglilik mevcuttur. Bu sayede dig tehditlere ve vahsi dogadaki yasamin
giicliklerine karsi ayakta kalabilirler. Asabiyet ve nesep bagi olmayan
insanlar gocebe halinde yasayamazlar. Ciinkii onlar1 zorluklar karsisinda
direnmeye itecek herhangi tabii bir giic mevcut degildir.

Asabiyet, akrabalik baginin yakin ve uzak olusuna gore farkli derecelerde
olur. Eger aradaki kan bag: yakinsa, o kisi ya da kisilere duyulan yakinlik ve
yardim etme arzusu da o derece kuvvetli olur. Dolayisiyla, bir kisinin
akrabalari icin duydugu yakinlik hissi, kendi ailesinden baglayarak en uzak
akrabasma dogru gittikce zayiflar. Ibn Haldun’a gercek ve ilk asabiyet kan
bagmna dayanir. Fakat asabiyet itibari bir halle de gerceklesebilir. Ozellikle
insan niifusunun yogun oldugu yerlerde durum boyledir. Ayrica ibn Haldun
asabiyeti kan bagi ile sinirlamaz. Asabiyetin siginma, velayet ve sozlesme
olmak iizere manevi olarak iiretilebildigi kanaatindedir. Ibn Haldun’un
asabiyetin etrafinda ikinci kullandig1r kavram kaynagmadir. Asabiyet sadece
neseple degil ayn1 zamanda kaynasmayla da olusur. Kyanagma ise birlikte
yasama, beraber savunma, siirekli iletisim, beraber yetisme, 6liim ve hastalik
gibi acilar1 paylagmayla olusur. Boylece o en kiictigiinden en biiyiigiine tiim
siyasal organizasyonlar1 agiklayabilme giiciine erigsmektedir. Nitekim ona
gore asabiyetin kaynagi vahsi doga sartlarindaki mahrumiyet ile digdan gelen
meydan okuma ve tehdittir. Bu akil yiiriitmeyi devam ettirdigimizde; insanlar
ortak amaclar ve menfaatler cercevesinde siginma, velayet ile sozlesme
yoluyla kaynasma olusturup yeni asabiyetler iiretebilir (ibn Haldun, 2005, s.
135- 45; Uludag, 2004, s. 330-44). Ibn Haldun’un asabiyet kavramiyla izah
ettigi baglhilik ve dayanigmay1 18 yiizyildan sonra olugan ulus devletlerde ve
glinimiizde milliyetcilik, kimlikler ve ideolojiler karsilamaktadir. Diger bir
ifadeyle bu kavramlara Ibn Haldun’un asabiyet analiziyle yaklastigimizda
hem siirekliligi kurabilir hem de zengin bir anlam icerigiyle karsilasabiliriz.

Ibn Haldun gogebe topluluklarin asabiyetlerinin giiclii olup siyasal ve
ihtiyaclarini temin etme bakimindan sosyal yapilari bir kivama geldiginde
dogal olarak “miilk” sahibi olmay1 hedeflediklerini belirtir.

Devlet ve Miilk

Asabiyet sahibi gocebe topluluklar savaskan, cesur, dayanakli olduklarindan
miilk sahibi olmak igin sehirlere, yerlesik kiiltiirlere dogru saldirida
bulunurlar. Bedeviler boylece zorunlu ihtiyaclarinin 6tesinde diger ihtiyag
tirlerine de ulagmak isterler. Sehirliler savasma kabiliyetlerini
kaybettiklerinden, uyusuk, tembel ve birbirleriyle dayanisma duygularini
kaybettiklerinden gogebe topluluklarin saldirilarina  karst koyamazlar.
Asabiyeti giiclii gocebe toplulugu hakim olma ve miilk arzusuyla giicii
mikatarinca sehirleri hakimiyeti altina alir. Bunun neticesinde "devlet" ve
"miilk" denilen toplumsal bir varlik sekli ortaya ¢ikar. Devlet olma yoluna
girmig bir asabiyet, karsisinda kendisini savunacak giicii olmayan bir devletle
karsilagirsa onun yerine geger; onun hakim oldugu bolgelere sahip olur. Ibn
Haldun’a gore tarihi-toplumsal varlik alan1 ayn1 zamanda bir gii¢ olusturma
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ve gilic talebi alanidir. Toplum olarak yasamak giice dayanir, giic de
hakimiyeti birlikte getirir. Hakimiyet giicii arttirir, artan giic daha fazla
hakimiyet talep eder; bu durum sartlar ve zamanin imkan verdigi olciide
siirer. Ancak sahip olunan gii¢ zaman igerisinde yok olmak zorundadir. Her
sey bir sona, her son yeni bir baslangica dogru gider (Ibn Haldun, 2005, s.
148- 49; Uludag, 2004, s. 348- 49).

Ibn Haldun asabiyetle dini davet arasindaki iligkiyi de analiz eder. Ona
gore din ile asabiyet arasindaki iliski karsiliklidir. Bir dinin yayilmasi
asabiyet olmaksizin miimkiin degildir. Diger taraftan asabiyetin ulasacagi
miilkii ve genigligi belirleyen onemli hususlardan birisi de dindir. Diger bir
ifadeyle din asabiyetin giiclenmesinde ve yayilmasinda olumlu roller
oynamaktadir. (Husri, 2001, s. 2009) Ciinkii din insanlarin nefislerini
egitmekte, kalplerini yumusatmakta ve birbirlerine kaynastirmaktadir.
Nitekim Hz. Peygamberden sonra miisliimanlarin hizli bir sekilde cok genis
bir alana yayilmalar1 boylece miimkiin olmugtur. Fetihlerin belli bir noktada
durmasimi da Ibn Haldun yine asabiyetle aciklar. Yani nesillerin degismesiyle
asabiyet zayifladigindan fetihler durmustur.

Ibn Haldun gogebe ve sehirli toplum yapilarma geciste ve devletin
gecirdigi evrelerde insanlarin ahlaki yapilarinin degismesini daikkatle
kaydeder. Ona gore miilkiin ve iktidarin siirekliligi asabiyet ve gerekli ahlaki
ozelliklerin hem sultanda hem de asabiyete mensup liyelerde gergeklesmesi
zorunludur. Aksi takdirde zuliim yayginlagmaya baglayip iktidar ve yonetim
mesruiyyetini yitirmeye baslar.

Ibn Haldun gogebelerle sehirliler arasindaki bu miicadelenin dairesel ve
stirekli oldugunu diistiniir. Devletlerin ve miilklerinde tabii bir 6mrii vardir.
Bunun sonucunda onlarda yikilir. Devlet ve miilkiin sagladig1 nimetlerle liiks
ve rahat donemi ortaya ¢ikar. Refah sayesinde niifus ve asabiyette bir artig
goriildiigii gibi kolelerin sayisinda, sanatlarda ve akli ilimlerde bir artig olur.
Ancak bu durum zaman igerisinde zorunlu olarak devletin giderlerini arttirir.
Konfora aligan insanlar yagam seviyelerini diistirmeyi asla istemezler. Ancak
devletin gelirleri sinirlidir. Niifusun, kolelerin artig1 ve liikkse ayrilan paralarin
cogalmasiyla devletin gelirleri giderleri karsilamaz. Devlet gelirlerini
arttirmak icin ek gelirler ¢ikartir. Fakat bu da toplum tarafindan zultim olarak
algilanir ve hosnutsuzluk artar. Bundan sonra olumsuzluklar birbirini takip
eder. Devleti ve miilkii kuran asabiyet artik tartismali hale gelir.
Olumsuzluklar ve sehirlesme ile insanlarin da tabiatlar1 degistigi icin devlet
yikilma siirecine girer. Artik yeni bir asabiyetin ve miilkiin gelme zamanidir.
Bu dongii siirekli devam eder.

Ibn Haldun devletlerin yiikselis ve diisiis devirlerini tavirlar nazariyesi ile
aciklar. Devletler yasam siiregleri boyunca farkli tavir, donem ve hallerden
gecerler. Ibn Haldun sebep-sonuc iliskisi icerisinde tiim devletlerin bu
hallerden gectigini bildirir.

Tavirlar (Asamalar) Nazariyesi

ibn Haldun'un tavirlar (asamalar) nazariyesi, onun tarihi-toplumsal varlik
alanin1 nasil kavradiginin 6nemli bir misalini teskil etmektedir. Bu tavirlar,
sahislarin veya gruplarin planlayarak gergeklestirdikleri veya planlayarak
degistirebilecekleri bir sey degildir; tarihi-toplumsal varlik alaninin mahiyeti
geregi ortaya ¢ikar ve yok olur. Bundan dolay: tavirlarin farkinda olmakla
olmamak arasinda onemli bir fark yoktur. Bazi seylerin bilinmesi, belki bazi
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adimlarin daha ge¢ veya daha erken atilmasina yardimeci olur, ancak siirecin
tabi oldugu kurallar1 degistiremez. Ciinkii tarihi-toplumsal varlik alaninin tabi
oldugu kurallar bu varlik alaninin mahiyeti ve tabiatinin zorunlu neticesidir.

1. Kurulus ve zafer asamasi: Buna gore bir devletin kurulug devri onun
ilk asamasim ifade eder. Devlet bu asamada asabiyetin miisterek gayretiyle
ortaya ¢ikar. Zafer ve birlik agsamast olup gii¢ ile iyi ahlak bir araya gelmistir.
Miilk ortaya cikar. Miilk bir yontiyle maddi, diger yoniiyle de manevidir.
Maddi kismu dogrudan giice, manevi kismi ahlaka tekabiil eder. Sadece gii¢
ile ahlakin birlesmesi yeni bir varlik alanini inga edebilir. Bundan dolay: ilk
asamasinda miilkiin sahipleri diger insanlara gore imtiyazli bir konumdadir.

2. Giiciin sahsilesmesi donemi: Bu siirecte iktidar tek bir kisinin veya
ailenin elinde toplamr. ibn Haldun’a gore bu durumda tabiidir. Iktidar
boliinmeyi kabul etmemektedir. , ve ortaklig1 kabul etmez. Iktidarin ve tiim
yetkiler tek bir elde toplanir. Hiikimdar iktidara ortak olacag: endigesi ve
liikks noktasindaki taleplerinden sakinarak kendi kabilesiyle arasina measafe
koyar. Hiikiimdar giiciinii devam ettirmekicin velayet veya anlagma yoluyla
kabile dis1 yabanci unsurlarla yonetimini yeniler. Kolelerden egitim yoluyla
eleman devsirerek iktidarini saglamlagtirip yayginlastirir.

3. Imar donemi: Bu asamada siyasi istikrar saglanir. Vergiler diizenli
olarak toplanir. Asker smifina ve iilkenin imarma odaklanilir. Yonetimde
gorev alanlar biiyiik bagis ve hediyelerle miikafatlandirilir. Insanlar servet
edinmeye basglar. Ulkede yiiksek binalar ve prestijli yapilar yapilmaya baslar.
Ibn Haldun donemi devletin en yetkin noktasi olarak goriir. Fakat diger
taraftan bu déonem ayni1 zamanda diisiisiin de basladig1 donemdir.

4. Sulh ve istikrar donemi: Bu donemde atalardan devralinan gelenek ve
kurumlar muhafaza edilmeye calisilir. Gelenek ve kurumlarin ortaya ¢ikaran
sebepler ve hedeflenen amaclar unutulur. Bunlar anlam ve islev bakimindan
analiz edilmezler. Taklit ve muhafaza kaygi ve duygusu hakimdir. Halbuki
gelen her yeni giin yeni haller ve sorunlar getirmektedir. Yoneticiler yapilarin
derinlerinde gerceklesen degisimleri fark etmezler. Dolayisyla tedbir de
alamazlar. Devlet hem ic¢ islerinde hem dis iligkilerinde muhafazakar
davranir. Yoneticiler devleti miimkiin mertebe c¢atismadan uzak, barig
icerisinde tutmaya caligirlar.

5. Coziilme ve yokolus devresi: Iktidar1 elinde tutanlar keyfilik
batakligina saplanirlar. Hiikiimdar kendi ve cevresinin zevklerini tatmin
etmek icin hazineyi tamamen tiiketir. Hem siyasal yap:t hem de sosyal yap1
tamamen kokugur. Asabiyet tamamen ortadan kalkar. Ahlaki yapilar tiikenir.
Boylece devlet ve miilk bagka bir gocebe kavmin saldirisina acgik hale gelir.
Ibn Haldun’a gore tiim bu siirecler zorunludur ve dongiiseldir. Bu siireg
Allah’1n kudret ve kanunlarinin zuhurudur. Baki olan sadece Yiice Allah’tir.
(fbn Haldun, 2005, 172- 87; Uludag, 2004: 386- 99)

ibn Haldun’un tavirlar nazariyesinde asamalar durdurulabilir mi? Nigin
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Devletin Gecirdigi Dongiisel Asamalar Semasi

Kurulus ve zafer
asamast

A

Giictin
sahsilesmesi

donemi

Imar donemi

Umranin Gelisimi ve AKIi Ilimler

ibn Haldun’un tarih anlayigimi, iimran teorisini gordiikten sonra ilmin,
Ogretimin ve buna baglh olarak akli ilimleri nasil inceledigini gorebiliriz. O
bunlarin beseri timranimn tabil bir durumu olarak ortaya ¢iktifini belirtir.
[limler insamin diisiinen bir varlik olmasi sebebiyle meydana gelmektedir.
Insan diisiinme giicii sayesinde yasamim siirdiirebilmenin ve gecimini
saglayabilmenin yollarim1 bulabilmekte, bu hususta diger insanlarla
yardimlagip hem cinsleriyle bir araya gelmektedir. Bu baglamda Ibn Haldun,
muhtemelen zamanin yaygmn anlayisina uygun olarak, doguslart ve
devamliliklarinin siirdiiriilebilmesi bakimindan ilimleri bir tiir sanat olarak
kabul eder. ilimlerin neset edebilmesi, gelisip ilerleyebilmesi ise ancak
timranin biiylimesi ile miimkiindiir. Ciinki ilimler de aynen sanatlar gibi
sehirlerde gerceklesmektedir. Insanlar yasamlari icin zorunlu ihtiyaglart
tedarik edip fazladan bir gelir elde edebildiklerinde, kemal bakimindan
ihtiyac olan sanat ve ilimlere yonelebilmektedir. ibn Haldun tek bagina
olmasa da felsefeyi de igine alan bir sekilde entelektiiel faaliyetlerin
stirekliliginin ekonomik gelismeyle yakindan alakali oldugunun farkindadir.
Dolayisiyla felsefeyi de icine alacak sekilde ilimler ancak timranin tekamiilii
ve medeniligin artmasiyla gelisip cogalmaktadir (Batseva, 1971, s. 122;
Goodman, 1972, s. 256).

Ibn Haldun’un felsefe ile aciklamalarina gelince Mukaddime’nin iki ayri
yerinde ayr1 bagliklar altinda akli ilimleri yani felsefeyi ele alir.
Mukaddime’nin besinci boliimiintin on ti¢lincii  kisminda, kelam ve
tasavvuftan sonra insanin ilmi ¢aligmalarinin bir pargasi olarak felsefeyi ele
alir. Buradaki yaklagtimi oldukga objektif ve tasviridir. Insanin diisiince
glicline sahip olmasi sebebiyle akli ilimlere sahip olmasinin son derece dogal
oldugunu ve onlarin biitiin insanlar i¢in ortak oldugunu belirtir. Felsefe ve
hikmet olarak isimlendirilen akli ilimler evrenseldir ve iimranin
baglangicindan beri bu ilimler vardirlar (Ibn Haldun 2, s. 175- 6; Uludag,
2004, s. 870).

ibn Haldun’a gére imranin gelismedigi bir toplumda akli ilimler gelisebilir mi?
Nigin?
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Ibn Haldun MessAf filozoflarmn taksimini takip ederek, felsefi ilimleri dort
ana kisma ayirir.

1. 1lki akil yiiriitme ile bilinenlerden bilinmeyenleri ¢ikarirken zihni yanlis
yapmaktan koruyan mantik ilmidir. Mantigin yarari sudur; aragtirma yapan
kisi hangi kavram ve sonuglarin zorunlu veya arazl oldugunu bilerek
aragtirmasinda yanlis1 dogrudan kolayca ayirir. Sonug olarak filozof arastirma
ve diislincelerini son sinirina kadar kullanarak olumlu veya olumsuz evrenin
gercekligine ve mahiyetine ulagir.

2. Ibn Haldun akli ilimlerden ikinci olarak fizik bilimlerini zikreder. Fizik
bilimler konu olarak, temel elementleri, bunlardan olusan, maden, bitki,
hayvan, gok cisimleri, dogal hareketleri ve kendiliginden hareket eden hayat
(nefis) sahibi varliklari inceler (Ibn Haldun 2, 175).

3. Diislintirtimiiz {igiincii olarak duyu 6tesi manevi hususlart inceleyen
disiplini, ilm-i ilahi, ilahiyat seklinde isimlendirir. Ibn Haldun’un burada
vurguladig1 sekliyle ilm-i ildhi Aristo’nun ve nispeten de Islam Messai
filozoflarinin metafiziginden farklilagmaktadir. Aristo’nun sundugu sekliyle
metafizik yalnizca duyu oOtesi, yani olus ve bozulusun olmadigi ay isti
varliklart degil, ayn1 zamanda fizikte kullanilan kavram ve teorilerin de genel
bir degerlendirmesi ve savunmasint igerir. Fizikte kullanilan kavram ve
teorileri incelemesiyle, Aristo’nun da belirttigi gibi en genel anlamda varligt
inceleyen bir ilim dali olur. ibn Haldun’un burada sunmus oldugu yaklagim
daha ziyade islam Kelamcilarinin yaklagimia denk diismektedir (Ibn Haldun
2,s.175).

4. Son olarak andig1 ise nicelikleri kendisine konu edinen matematik
ilimlerdir. Ibn Haldun matematik ilimlerini i) ¢izgi, yiizey ve geometrik cisim
gibi siirekli nicelikleri ve bunlarin birbirleriyle olan iligkilerini inceleyen
geometri, ii) sayilardan ibaret olan siireksiz nicelikleri degerlendiren
aritmetik, iii) ses ve nagmelerin birbirleriyle olan oranlarini sayisal olarak
aciklayan musiki ve iv) gok cisimlerinin sayisini ve hareketlerini arastiran
astronomi olmak tizere dort kisma ayrildigini belirtir (ibn Haldun 2, s. 175-6;
Uludag, 2004, s. 871). ibn Haldun temel yedi ilmin bunlar oldugunu belirtir.
Sayilabilecek diger ilimlerin ise bunlari subesi oldugunu belirtir. Tip, fizigin;
hesap, feraiz ve aligverig hesaplart matematigin; zic ilmi yani astronomik
tablolar ilmi ve astrolojinin de astronominin subesi oldugunu belirtir (Ibn
Haldun 2, s. 176; Uludag, 2004, s. 871).

Ibn Haldun daha sonra felsefenin Islam 6ncesi tarihsel seriivenini 6zetler.
Ibn Haldun’un goziiyle felsefeye en ¢ok fazla deger veren Islam oncesi iki
millet iranlilar ve Yunanhlar idi (Ibn Haldun 2, s. 176-3; Uludag, 2004, s.
871-2). Zira Islim’dan once ve Islam’in zuhurunda devlet ve iktidar bu iki
millette olup bu sayede onlar umran ve medeniyette ileri gitmislerdi. Ibn
Haldun genel umran teorisine uygun olarak bunun sebebini bu iki milletin
hanedanliklarinin son derece biiyiik ve iktidarlarinin da siirekli olmasiyla
aciklar. Boylece felsefi ve ilmi gelisme icin gerekli olan ekonomik zenginligi
ve ilmi birikimi elde edebilmislerdir. Ibn Haldun, Yunan ve Iran 6ncesi ilim
ve diistincenin ¢izgisini Siiryaniler ve cagdaslar1 Kiptiler ve sonrada
Keldaniler (Babilliler) seklinde belirtir. Kiptilerin, Kuran’daki Harut ve
Marut kissasinin da isaret ettigi lizere sihir, astroloji, biiyli ve tilsim
ilimlerinde ¢ok ilerlemis olduklarini agiklar (ibn Haldun 2, s. 176; Uludag,
2004, s. 873).
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Ibn Haldun akli ilimler ve onlarla ugrasanlar vesilesiyle Isldim’a bazi
zararl unsurlarin da girdigini, halktan bircok kimselerin bunlara meylederek
heva ve nefislerinin pesinden kostugunu belirtir. Fakat Ibn Haldun bundan
sonraki tavrinin zittina bu durumlarda sorumlulugu felsefeden ziyade o kotii
fiilleri isleyen sahislarin kendilerine ait oldugunu belirtir.

Ibn Haldun’a gore Miislimanlarin dinin ilk ¢ikiginda basit ve sade bir
yasantilar1 vardi ve ilimlerle sanatlarin ©neminin farkinda degillerdi.
Gergeklestirdikleri fetihler sonucu Iran ve Rum beldelerini hakimiyetleri
altina alip zenginlesmisler ve miilklerini giiclendirmislerdi. Saltanatlar1 ve
hanedanliklari yavag yavag yerlesip, en iistiin diizeyde medeniyetten paylarini
alinca ilim ve sanatlarin c¢ok cesitli subelerini gerceklestirdiler. Boylece
felsefi ilimleri de iyice 6grenmeyi arzu ettiler. ibn Haldun’a gére bu arzunun
olugmasinin sebebi Miisliimanlarin gayri miislim papaz ve kesislerden
felsefeye dair isittikleri ile insan diistincesinin akli ilimlere olan dogustan ilgi
ve merakidir. Fakat ibn Haldun biiyiik 6lcekli devletlerin var oluslarini
devam ettirmesinde akli ilimlerin 6nemini pek vurgulamaz.

Ozet
Birini

Birini’nin tarih diigiincesinin koge taslarin1 6zetleyecek olursak; Birini
geleneksel rivayetci tarih anlayisindan farklilasarak tarihi akli bir birikim ve
cerceve icinde anlar. Tarihsel rivayetleri elestirmeyi metodik olarak kullanir.
Birikimin arka plani olarak Islam kiiltiiriinden, Hint medeniyetinden, Yunan
Felsefe geleneginden ve bunlarin Islim diinyasindaki temsilcisi olan
Farabi’den istifade etmistir. Yontem olarak mukayeseli tarih anlayisini
kullanir. Mukayese siirecinde gozlemlerine bagvurur. Tarihsel olgularin ve
farkliliklarin ortaya cikis siireglerinde sebep-sonug iligkilerini kurar

Ibn Miskeveyh

Ibn Miskeveyh’e gore tarihgilikte amac gecmis olaylar1 dogru tesbit etmek,
bunlar1 sebepleriyle aciklamak, nihayet bu olaylara dayanip gelecek i¢in var
sayimlar tiretmektir. Bir belge yorumlanirken devrin ahlak, iktisat ve toplum
psikolojisiyle iligkileri kurulmalidir. Tarih? olaylar birbirinin benzeri olarak
tekerriir eder; benzer sebepler benzer sonuclar dogurur. Tarih sadece
gecmisle ilgilenmez, ge¢misi ve bugiinii anlarken gelecegi de belirler.

Ibn Haldun

Ibn Haldun rivayetgi tarih anlayigindan ayrilarak tahkike dayali bir tarih
anlayis1 kurar ve buna umran ilmi ismini verir. Umran ilminin amaci insanlar1
taklitten kurtarip daha once olmug bitmig olanla daha sonra olacak olanin
anlagtlmasi konusunda bir bakis acis1 kazandirmaktir. ibn Haldun toplumu
insanin dogas1 geregi dayanismaya ve paylagmaya agik olusuyla ve insanlarin
birbirlerine zarar verisiyle agiklar. Her iki halde de insanlar toplum halinde
yasamaya ve otorite tesisine yonelirler. Temelde insanlar bedevi/gocebe ve
hadari/sehirli olmak tzere iki tiir yasam bigimlerine sahiptir. Bu yasam
bicimlerini ise insanlarin ihtiyaglari ve bu ihtiyaclari karsilama bicim ve
yontemleri olusturur. Bunlar 1. zaruri, 2. haci ve 3. kemali ihtiyaglardir.
Bedevi yasam temelde tabiatin sundugu imkanlara dayanir. Bedevi yasam
biciminde olusan temel 6zellikler sunlardir: 1. dzgiirliige diiskiinlik, 2. gii¢lii
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asabiyet, 3. dogal ve dayanikli olmalar1 4. islerini kendileri gormeleri, 5.
cesaret, 6. iyilige daha meyyal olmalaridir. Sehirlilerin temel 6zellikleri ise
sunlardir: 1. Bagimlilik ve smirlanmislik, 2. Zayif asabiyet, 3. Rahat yasama
alismuglik, kirllganlik ve tembellik 4. Is boliimii ve uzmanlik, 5. Korkaklik, 6.
Iyiliklere duyarsizlik.

Ibn Haldun insanlari toplum halinde yasayislarini, devletlerin yiikselis ve
diisiislerini dolayisla da tarihin olusumunda aciklayict kavramlardan bir
tanesi de asabiyettir. Asabiyet insanin kendi akrabalarina karst duydugu
yakinlik ve baghiliktir. Asabiyet devletlerin yiikselis ve diisiisiinde hayati rol
oynar. Ibn Haldun devletlerin yiikselis ve diisiis devirlerini tavirlar nazariyesi
ile aciklar. Devletler yasam siiregleri boyunca farkli tavir, dénem ve
hallerden gegerler. Ibn Haldun sebep-sonug iligkisi icerisinde tiim devletlerin
bu hallerden gectigini bildirir. Bunlar kurulus ve zafer asamasi, giiciin
sahsilesmesi donemi, imar dénemi, sulh ve istikrar donemi, ¢oziilme ve
yokolus devresidir. Ibn Haldun akli ilimlerin de beseri iimranin tabii bir
durumu olarak ortaya ¢iktigini belirtir.

Kendimizi Sinayalim

1. Umran ilminin amaci nedir?
a. Islam medeniyetinin ortaya ¢ikisimi anlamak
b. Insan davranislarmi agiklamak

c. Tarihi-toplumsal varlik alanindaki degisimleri ve siireklilikleri tespit
etmek

d. Dini ve akli ilimlerin tesekkiiliinii anlamak
e. Devletlerin yiikselis ve ¢okiislerini agiklamak
2. Ibn Haldun’un tarih anlayiginda yatan temel deger asagidakilerden
hangisidir?
a. Hadis temelli bir tarih anlayisinin gelistirilmesi
b. Tahkike dayali tarih anlayisinin tesisi
c. Rivayetci tarih anlayigini yeni bir formda yeniden kurulmasi
d. Tarihi olaylar1 Kurana gore yorumlanmasi

e. Tarih diislincesini Yunan felsefesiyle harmanlanmasi

3. Asabiyet kavrami agagidakilerden hangisiyle tanimlanabilir?
a. Miicadele ruhu
b. Yagama arzusu
c. Devlet haline gelme arzusu

d. Sahip olma giidiisii

e. Dayanigma ruhu
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4. Ibn Haldun’a gore devletin giiciinii belirleyen en 6nemli unsur
asagidakilerden hangisidir?

a. Askeri gii¢

b. Ulkenin zenginligi
c. Erdemler

d. Asabiyet

e. Higbiri

5. Ibn Haldun’a gore miilkiin kaynag1 asagidakilerden hangisidir?
a. Tahakkiim
b. Savascilik
c. Zenginlik
d. Yoksulluk
e. Adalet

Kendimizi Sinayalim Yanit Anahtar:

l.c Cevabmiz dogru degilse Umran IImi konusunu tekrar okuyunuz.
2.b Cevabiniz dogru degilse Tarih anlayist konusunu tekrar okuyunuz.
3.e Cevabiniz dogru degilse Asabiyet konusunu tekrar okuyunuz.

4.d Cevabiniz farkli ise Devlet ve Miilk konusunu tekrar okuyunuz.
S.a Cevabiniz farkli ise Devlet ve Miilk konusunu tekrar okuyunuz.

Sira Sizde Yanit Anahtari
Sira Sizde 1

Birlini geleneksel rivayetci tarih anlayisindan ayrilir. Tarihi akli bir birikim
ve gergeve icinde anlar. Ikinci olarak tarihsel rivayetleri elestirmeyi metodik
olarak kullanir. Son olarak ise o, yontem olarak mukayeseli tarih anlayigini
kullanir. Tarihsel olgularin ve farkliliklarin ortaya cikis siireclerinde sebep-
sonug iligkilerini analiz eder.

Sira Sizde 2

Ibn Haldun’a gore tarih ilmi, sadece olaylarin kaydedilip aktarilmasindan ve
rivayet edilmesinden ibaret olmayip, artik teorik ve kavramsal bir ¢caligmadir.
Tarihin zahirinde gortinen olay ve hallerin arkasindaki aciklayicit derin
sebeplerin tespit edilmesi bu ilmin en 6nemli gorevidir. Tarih sebeplilik ilkesi
zemininde timran ilminin sundugu imkanlarla anlagilmalidir. Tarih¢i zamanin
degistirdigi toplumun hallerine dikkat etmeli, yeni nesillerin ve milletlerin
degisen adet ve aligkanliklarini, timranin hallerini, bedevi ve hadari yasam
bicimlerini dikkate almalidir. Asabiyye c¢ercevesinde gibi 0Ozgiin
kavramsallastirmalarla tarih ve topluma titizlikle uygulanir.
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Sira Sizde 3

Ibn Haldun’a Gore Rivayetci ve Umran Ilmine Sahip Tarihcilerin Mukayese
semasina bakiniz.

Sira Sizde 4

Ibn Haldun’a gore tavirlar nazariyesindeki asamalar durdurulamaz. Ciinkii
insanin toplumsal varliginin Bundan dolay1 tavirlarin farkinda olmakla
olmamak arasinda onemli bir fark yoktur. Bazi seylerin bilinmesi, belki bazi
adimlarin daha ge¢ veya daha erken atilmasina yardimci olur, ancak siirecin
tabi oldugu kurallar1 degistiremez. Egitim ve benzeri bagka tedbirlerle bu
yavaglatilabilir. Ciinkii tarihi-toplumsal varlik alaniin tibi oldugu kurallar
bu varlik alaninin mahiyeti ve tabiatinin zorunlu neticesidir. Diger bir
ifadeyle devleti olusturan asabiyyet nesillerin degismesi ve yasam
bicimlerinin degigsmesiyle zayiflamaktadir. Bu duruda da ruhu giden bedenin
canliligini yitirmesi gibi devlet zikredilen tavirlar1 zorunluca yasar.

Sira Sizde 5

[limler insamin diisiinen bir varlik olmasi sebebiyle meydana gelmektedir.
Insan diisiinme giici sayesinde yasamim siirdiirebilmenin ve gecimini
saglayabilmenin yollarim1 bulabilmekte, bu hususta diger insanlarla
yardimlagip hem cinsleriyle bir araya gelmektedir. Bu baglamda Ibn Haldun,
ilimleri bir tiir sanat olarak kabul eder. Ilimlerin neset edebilmesi, gelisip
ilerleyebilmesi ise ancak timranin biiyiimesi ile miimkiindiir. Ciinkii ilimlerde
aynen sanatlar gibi sehirlerde gerceklesebilir. Insanlar yasamlari igin zorunlu
ihtiyaclar1 tedarik edip fazladan bir gelir elde edebildiklerinde, kemal
bakimindan ihtiyag olan sanat ve ilimlere yonelebilmektedir. Ibn Haldun akli
ilimlerin gelisimini sehirlesme ve ekonomik gelismeyle ilgili bulur.
Dolayistyla timranin gelismedigi bir toplumda akli ilimler gelisemez..
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Amaclarimiz

Bu iiniteyi tamamladiktan sonra;
Bati’da Felsefl Diistincenin dogusunu agiklayabilecek,
Islam Felsefesinin Bat1’ya gegis yollarini ifade edebilecek,

Bat'min Islam diisiincesini aktarmaya nigin ihtiyac duymus oldugunu
tartigabilecek,

Islam Felsefesinin Bati diisiincesindeki yarattigi gelisme ve degisimi
aciklayabileceksiniz.

Anahtar Kavramlar

Etkilesim
Gelisim
Skolastisizm

Ronesans ve Reform

Oneriler

Bu tiniteyi daha iyi kavrayabilmek i¢in okumaya baglamadan 6nce;

Islam Felsefesinin Bati’ya etkisi konusunda daha fazla bilgi icin Otto
Spies’in Dogu Kiiltiiriiniin Avrupa iizerindeki Tesirleri; adli kitabini
okuyunuz.

[slam felsefesinden etkilenen batili filozoflar hakkinda Felsefe
Ansiklopedilerinden bilgi edininiz.

Diistince tarihinde terctimeler ve etkilesim konularinda arastirmalar

yapiniz. Hilmi Z.Ulken’in Uyanis Devirlerinde Terciimenin Rolii adl
kitabin1 okuyunuz.
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Islam Diisiincesinin
Batiya Etkisi
e

GIRIS
Islam diisiincesi ve biliminin Hiristiyan ve Yahudi (Bat1) medeniyeti igin ne

anlama geldigini, su tarihi tespitin en giizel sekilde ifade edebilecegini
diistiniiyoruz:

Bilindigi gibi, Islam’dan ©nce Museviligin yaklagik 2000 yillik ve
Hiristiyanligin 600 yillik ge¢misleri vardir. Bu iki dine mensup Yahudilerin
ve Hiristiyanlarin MS. 9. ve 10. yiizyillarda Islam diisiincesi ve bilimiyle
tanigmaya baglamalarindan 6nce Philon (Filon), St. Augustin ve Boetius gibi
kisiler hari¢ ne bir Yahudi, ne de bir Hiristiyan, sozgelimi filozof,
matematikei, fizik¢i vardir; bu birkag kisinin bazilar1 da dogustan Hiristiyan
veya Yahudi degil, pagan kiiltiirde yetismislerdi ve sonradan Hiristiyan veya
Yahudi olmus kisilerdir.

http:// www. wikipedia org/wiki/Orta-Cag Felsefe
INTERNET @ P P 9 “ag

Her iki dinde bilim veya diisiince, sadece kutsal metinleri anlama olarak
anlasildig1 i¢in, sadece dogmatik kelamci (theolog) yetistirebilmislerdir.

Biz burada sadece Miisliman bilginlerin ve filozoflarin felsefi diglincelerinin

etkisinden bahsedecegiz. Matematik, fizik, tip, kimya, biyoloji gibi bilimlerdeki
etkilerinden s6z etmeyecegiz. Bu bilimlerde de Muslimanlarin Batr'ya
yaptiklari buyuk etkileri vardir.

Ozellikle MS. 2. yiizyilda Hiristiyanhikta papahigm ve Kilisenin
olugmasiyla ve daha sonra 4. yiizyilda papaligin konkordata sistemine gore,
egitim-ogretimi  lizerine almasiyla, klasik donem Yunan ve Roma
duisiincesinin, putperestlerin diisiincesi oldugu gerekcesiyle Ogretilmesini
yasaklamiglardir. MS. 4. ylizyildan itibaren MS. 10. yiizyila kadar siiren Bat1
Ortacagi’nin Karanlik doneminde, Aristo ve diger bazi Yunanh filozoflarin
isimleri bile unutulmustu.

T “! De Boer'in [sldm’da Felsefe Tarihi kitabinin giris ve boliimiinii inceleyiniz.

Islam felsefesinin Bati’ya tesiri iki yonde olmustur. Birincisi, Islam
felsefesi yoluyla klasik Yunan felsefesinin Bati’ya gec¢mesidir. Batililar,
unutulmug olan Yunan felsefesini de islam bilginlerinden ve filozoflarindan
ogrendiler. Ciinkii Miisliiman filozoflar daha 6nce Yunan felsefesini Islam
diinyasina aktararak, onlarin eserlerini Arap¢a’ya ¢evirmigler ve iizerlerine
serhler yazmiglardi. Miisliiman filozoflarin Yunan felsefesi tizerine yazdiklar:
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eserleri Latinceye cevirerek, batililar biiyiik o6lciide Yunan felsefesi
gelenegini boylece Miisliimanlardan dgrendiler.

ikincisi, Miisliman filozoflarin kendilerine has felsefi diistinceleridir.
Miisliman  filozoflar felsefi diisiinceye olduk¢a o©zgiin katkilarda
bulunmuglardir.  Cevirilerde batililar Misliman filozoflarin ~ kendi
diisiincelerini de 6grendiler.

Genel olarak ifade edecek olursak, Islam felsefesinin bati felsefesine
katkilar1 su alanlarda olmustur. Metafizik, mantik, ahlak felsefesi, bilim
felsefesi, psikoloji ve miisiki.

http://www.islamfelsefesi.net adresini konumuz agisindan inceleyiniz.

ISLAM DUSUNCESININ BATIYA GECIS$
YOLLARI

Islam diisiincesi Bat1’ya birkag yolla gegmistir. Birincisi, Hiristiyanlarin
Misliimanlarla Sicilya, Endilis (Ispanya) ve kisa siireli olarak Giiney
Italya’nin fetihlerinde dogrudan temasidir.

Ikincisi, batihlarin Islam iilkelerine egitim icin gitmeleridir. Italya,
Ispanya ve Giiney Fransa’dan XI. ve XII. yiizyillarda zengin ¢ocuklarin islam
medreselerinde okumaya gittiklerini goriiyoruz. Matematik, felsefe, tip ve
felekiyat tahsil eden bu talebeler bir miiddet sonra Bati’da acilan
iiniversitelerinde 6gretmen oldular.

Ugiinciisii, Islam egitim kurumlarmin taklit edilmesidir. Islam
medreselerini taklit yolu ile ilk Bat1 iiniversiteleri kuruldu. Binalarin mimari
tarzi, ders programlari, 6gretim metodlar1 tamamen medreselerin taklidi idi.
[k defa Napoli kralliginda Salerno Mektebi kuruldu. Burada okutulan ilimler
gramer, retorik, mantik, hesap, musiki, hendese ve felekiyat idi. Salerno
vasitasi ile Islam medreselerinden italya’ya Aristo’nun eserleri ve serhleri
girmege basladi. Sicilya krali II. Frederik ilimleri himayesiyle taninmusti;
Napoli mektebini kurdu. Aristo’nun eserlerini Arapcadan Latinceye terciime
ettirdi. Ibn Seb’in ile felsefi mektuplasmaya girdi. Castille ve Lyon krali X.
Alphonse Islam eserlerini tetkik ettirmek suretiyle astronomi cetvelleri
yaptirdi. Bu sirada Padua, Napoli, Capua ve Toulouse’da daha sonra Lyon’da
mithim mektepler kuruldu.

Islam ilmi Italya vasitasi ile Fransa’ya ve baska Avrupa iilkelerine
girmisti. 13. yiizy1l baglarinda Boulogne ve Montpellier mektepleri kuruldu.
Daha sonra Paris tiniversitesi faaliyete bagladi. Bu sirada ayn1 model iizerinde
Oxford ve Cologne (K6ln) iiniversiteleri tesekkiil ederek Islam ilmi Ingiltere
ve Almanya’ya da sokuldu.

Islam diisiincesinin Bati’ya gegisi arastirmacilarin ortaya ¢gikmasina neden
oldu; bunlar Islim memleketlerine giderek sahsi incelemelere basladilar.
Afrikali Constantin ve Adelard ilk defa boyle arastirmalara girdiler. 11.
yiizy1l sonunda Kartaca’da dogan Constantin biitiin Islami iilkeleri dolasti.
Islam Alimlerinin tibbi eserlerinden baska Hipokrat ve Galen’in Arapca
terciimelerinden Latinceye terciimeler yapti.
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Dordiinciisti, diplomatik iligkileri. Bunlarin ilki Harun Resid ile Sarlman
arasinda cereyan etmistir. Bilindigi gibi Harun Resid ona mekanik bir calar
saat gondermisti; bu olay Bat1’da Is1am bilimine kars1 hayranlik yaratmgtr.

Besincisi, Hach savaslaridir. Bu savaglarda Batililar Islam iilkelerinden
bir ¢cok alet ve adevat, bilimsel ve felsefl eseri Bat1’ya aktarmislardir.

Altincis1 ve en onemlisi de, Arapgadan yapilan tercime hareketleridir.
Burada terciime hareketi iizerinde kisaca duralim. Kendisi gencgliginde
Endiiliis ve Kuzey Afrika’da Arapga Ogrenerek Miisliiman memleketlerde
Islam ilimlerini grenen Papa Slyvestre Saccy, papa segildikten sonra Kuzey
Ispanya’nin Rippol sehrinde, aynen Beytii’l-Hikme gibi 910 y1ili civarinda bir
tercime okulu actirdi. Burada Misliiman bilginlerin eserlerini Latinceye
cevirtmeye bagladi. Terciime isi icin once Arapca bilen donemin Yahudi asilli
bilginleri gorevlendirildi. Arapga’dan Latinceye terciime faaliyetleri Bati’da
18. yiizyila kadar devam etti. XII. Ve XIII. yiizyillardan itibaren Hiristiyan
bilginler de Arapga, hatta Tiirkce ve Fars¢a 6grenerek terciime faaliyetlerine
katildilar. Unlii ingiliz filozofu John Locke (1632-1704) bile Arapga 6grenme
ihtiyact duymustur.

Terclime faaliyetlerini gerektiren asil nedenin ne oldugunu disininiz.

Islam felsefesinin Bati Hiristiyan ve Yahudi felsefesine etkisi
sanildigindan daha biiyiiktiir. Bu etki, Miusliman filozoflarin eserlerinin
Latince ve Ibranice basta olmak iizere, diger yerel dillere de cevrilmeye
baglandig1 X. yiizyildan itibaren goriilmeye baglanmig ve cesitli yollar ve
sekillerde ta Yakincag felsefesinin basglangicina dek siirmiistiir. Ortacag ve
Ronesans donemlerinde bu etki, geviriler vasitasiyla dogrudan dogruya
olmugtur; ister Hiristiyan olsun, ister Yahudi olsun batili filozoflar ve
dusiintirler, Miisliman filozoflarin adlarini ve eserlerini zikrederek alintilarda
bulunmuglardir. Aydinlanma devrinde ve Descartes ile baglayan ve Hegel’e
kadar stiren modern felsefedeki bu etki hem dogrudan, hem de dolayli olarak
devam etmistir. Dogrudan, ciinkii Ortacag ve Ronesans devrinde cevrilen
eserler, bu devirlerde de Batili filozoflarca biliniyor ve okunuyordu. Dolayli,
clinkii bu devirlerin batili filozoflari, batili Ortacag ve Ronesans devri
diistiniirleri okurken, onlar vasitasiyla Miisliman filozoflar1 da az ¢ok
ogreniyorlardi. Ne var ki Aydinlanma devri ve modern donem batili
filozoflar, arttk Miislimanlarin ad ve eserlerini genelde pek zikretmeye
bagladilar. Mesela, Descartes gibi bir filozofun, ister Miisliiman olsun, ister
Hiristiyan olsun, faydalandigi filozoflari eserlerinde agik¢a zikretmemesi
adeti, agik olarak bilinen bir husustur.

Ozellikle terciime yoluyla X. yiizyildan itibaren Bati’ya aktarilmaya
baglayan Islam felsefesi, gercek anlamda Bati’da felsefi bir gelenegin
dogmasina sebep olmustur. Bunun icin, Bati felsefesinin 6nemli
kaynaklarindan birisi ve hatta en 6nemlisi Islam felsefesidir. Islam felsefesi
bilinmeden, Bat1 felsefesinin tarihi ve doktrinal gelisimi iyice kavranamaz. O
halde Bat: felsefesini iyi bilmek igin, Is1am felsefesini iyi bilmek gerekir.

Hiristiyanligin resmi din olarak VI. yiizyilldan itibaren Bati’ya
yayilmastyla, kilise ve din adamlar1 eskisinden daha cok felsefeye kars1 derin
bir tepki gosterdiler; felsefi diisiinceye ve bilime kapilarin1 kapattilar.
Boylece Skolastik ve Ortagagin en karanlik donemi bagladi. Bu durum felsefe
icin XI. yiizyilin sonlaria dogru yavas yavas degisti. Daha 6nce, IX. ylizyilin
ikinci yarisindan itibaren Islam bilimine ilgi duyarak bu alandaki eserleri
Latinceye cevirmeye baglayan Batililar, ister istemez bilim yoluyla, zamanla
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felsefeye de merak sardilar. Miisliiman filozoflara, bu arada onlar vasitasiyla
ogrendikleri Aristo ve Eflatun’a da ilgi duydular. Neticede bilimsel eserlerin
yaninda, suf felsefi mahiyetteki eserleri de Latinceye cevirmeye basladilar.
Bu demektir ki, daha once Isldim diinyasiyla Yunan-Helenistik diinyasi
arasinda vaki olan kiiltiir alig-verisi ve safhalari, bu defa benzer bir sekilde,
Bati diinyasiyla islam diinyas: arasinda vaki oldu.

Terctimelerle bir yandan daha 6nce unutulmus olan Aristo basta olmak
lizere bazi Yunanh diisiiniirler canlandirilirken, diger yandan Miisliiman
filozoflarin felsefesi 0greniliyordu. Boylece Batida, felsefi diisiince yavas
yavas XI. Yiizyilda olusmaya bagladi. Hiristiyan kelamcilarindan
Fransiskenler daha ¢ok IslAm Yeni-Eflatunculuguyla Augustinciligi
birlestirirken, Dominikenler Farabi ve ibn Sina’y1 ve onlarin Aristoculugunu
benimsiyorlardi. Bu arada bazi Hiristiyanlar ve Bati’da yasayan Yahudilerin
cogu da, Ibn Riisdgiiliige egildiler. Kisa zamanda beklenmedik bir inkisaf
gosteren Ibn Riigdgiiliik 6zellikle kilise cevrelerinin diginda etkili olmaya ve
Hiristiyan dogmasina agir bir darbe indirmeye basladi. Ibn Riisd’iin akilciligt
ve onun bazen yanlis yorumlanmasi, Batida kiliseye kars1 hiir diisiincenin ve
hatta dinsizlik cereyanlarinin dogmasini hazirladi. Bu durumu fark eden,
gerek Fransisken ve gerekse Dominiken kelamcilari XII. yiizyilda Ibn
Riisdciiliikle miicadeleye bagladilar. Bunu yaparken, o zamanlar Batida yeni
yayilmaya baslayan Gazaliciligi silah olarak kullanmay1 uygun buldular. Bu
da Bati’da sonu gelmeyen din-felsefe catismasini baglatti. Albertus Magnus
ve St. Thomas gibi biiyiik kelamci filozoflar, tamamiyla, Gazalici bir
pozisyonda Ibn Riisdgiiliige reddiyeler yazdilar.

XIII. ve XIV. yiizyillarda Gazalicilik hakim felsefi goriis olarak varligini
siirdiiriirken, XV. yiizyilda Ibn Riisd ve onun dogurdugu akimlar yavas yavag
baskin felsefi goriisler olarak gelisiyordu. Bu durum Ronesans ve Reform
hareketlerinde biiyiik rol oynadi. Daha sonraki yiizyillarda da, Gazalici ve Ibn
Riigd¢ii tutumlar kendini gostermeye devam ederken, ki bu devrin en dnemli
iki felsefesiydiler, Descartes’in onciiliigiinii yaptig1 ve esasinda Ibn
Riigdciiligiin uzantisindan baska bir sey olmayan akim da Kartezyanizmdir.
Ozellikle XVII. yiizyilda ibn Tufeyl’in fikirlerinin Bati’da revac bulmastyla
Bati’da Aydinlanma devri olarak adlandirilan yeni bir bir devir baglar.
Empirizmin ve tabiatciligin  dogusuyla ve materyalizmin yeniden
canlanmastyla 6zellikle Aydinlanma devri felsefesinin temelinde, Ibin Riisd
ve Ibn Tufeyl ve onlarin Batililarca yorumlanmasi vardir. XVIIL. yiizyildan
sonra gelisen felsefe hareketlerinde de Miisliman filozoflarin tesirleri
goriilmeye edevam etmigse de, -ki bunun en agik delili sudur: Leibniz ve
Clarke arasinda vuku bulan tartigmalarda birincisi, Ibn Riisd’iin
Hiristiyanhiga darbesini kabul etmekle birlikte yine de Ibn Riisd’ii ve ikincisi
Gazal’yi canlandirmaya calismistir- bu tesirler dolayli olmustur.

ibn Rigd’tin felsefesi, kilise ve Hiristiyan diisliniirlerinin teslise inancinin akilla
izah edilemez oldugunu guglendirdigi icin, papalik ve din adamlari onun
yasaklandigina dair birgok ferman yayinlamiglardir.

Bu soylediklerimizin, Miisliiman olmamizdan dolay1 diisiiniilebilecek bir
abartmadan kaynaklanmadigini, kendisi, hala XIX. yiizyilda, bir Ibn Riisdcii
goriinimiinde olan Ernest Renan’in gu ciimleleri gostermeye yeter saniriz:
“Ortagagda Yahudilerin biitiin edebiyat kiiltiirleri, sadece Miisliiman
kiiltiiriiniin bir yansimasidir. Saadiya isminin bagl oldugu ilk kelam hareketi,
Arap tesiriyle kendini X. Yiizyilda, (Bagdat yakinindaki) Sora Akademisinde
gosterdi. Ispanya’daki Miisliman hakimiyeti de aym neticeleri meydana
getirdi. ... Daha X. yiizyildan itibaren, Arap¢a Miisliimanlarin, Yahudilerin
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ve Hiristiyanlarin ortak diliydi. ... Musa b. Meymun’dan beri Yahudi
felsefesi sadece Araplarin felsefesinin bir yankisi olmakla birlikte, Ispanya
Yahudilerinin felsefeye egilmeleri, 6zellikle Saadiya tarafindan Ortadogu’da
yapilmis incelemelere verilen hizlandirmadan kaynaklandigini kabul etmek
gerekir.” Aymi yazar sunu da ilave etmektedir. “Ibn Riigd’te sahsiyetlesen
Arap Aristoculugu, s6z gelimi, Kuzey Italya’da tutunur ve varligini tiim
XVIL yiizyilda siirdiiriir.” XII ve XIIIL yiizyillarda bazi Cizvitler hala Ibn
Riigd’e hiicum fikrini tagiyorlardi. Moreri, d’Herbelot, Bayle, Rapin gelenege
uyarak Ibn Riisd’iin miisrikligini kabul ettiler. Hatta XVII. ve XVIIL
yiizyillarda da ayni suclamalar 1srarla tekrar ediliyordu. Leibniz ibn Riisd’e
Hiristiyan diinyasina en biiyiikk darbe yapmus tehlikeli bir yazar olarak
bakiyor.

Goriildiigii gibi, Ibn Riisdciiliik, dogusundan beri su veya bu sekilde
Bati’da her zaman giindemdeydi. Gerek Yahudi asilli ve gerekse Hiristiyan
Batili filozoflar, isimlerini zikrederek veya zikretmeyerek Miisliiman
filozoflardan olduk¢a faydalanmislardi.

ibn Riisd’iin fikirlerinin siirekli giindemde olmasinin nedeni nedir?

Ikinci ve daha énemli bir terciime devri, XII. Ve XIIL. Yiizyillarda baslar.
Batililar bu ikinci devrede, sadece Miisliimanlarin eserlerini, cogunlukla
Latince ve ibranice, kismen de basta Ispanyolca olmak iizere eski Fransizca
ve hatta Yunancaya ¢evirmekle kalmadilar, bircok Batili 6grenci Ispanya’da
oldugu kadar Kuzey Afrika’daki, hatta Suriye’deki ve Iran’daki, mesela
Maraga medresesi gibi, 6nemli kiiltiir merkezlerini ve medreselerine gelerek,
orada Ogrenim gordiiler. ilim misyonerleri teskil ederek cesitli Islam
iilkelerine gonderdiler ve boylece elde edebildikleri ol¢iide Miisliimanlarin
eserlerini terclime edilmek iizere Bati’ya aktardilar. Arap dilinin tedrisi,
Islam bilim ve felsefesinin daha genis capta Ogretilmesi acisindan, yeni
mekteplerde de siirdiiriildii. Bunlardan en 6nemlisi Fransa’daki Montpellier
ve Paris, Ingiltere’deki Oxford mektepleriydi. Ayrica hiikiimdarlar,
saraylarina bizzat Miisliiman alimleri davet ediyorlar ve bdylece onlardan
ilim ve felsefe 6greniyorlardi. Bu hiikiimdarlarin en meshuru Sicilya kralt
Roger II (1127-1154) ve oglu William I (1154-1166) idi; diger Miisliiman
alimler yaninda mesela meshur alim el-Idrisi (1100-1166) onlarin sarayinda
uzun zaman hocalik etmistir. Terciimeciligin yanm sira bircok Hiristiyan ve
Yahudi Batilh alim, Miisliiman filozof ve bilim adamlarinin diigiinceleri
iizerine aragtirmalar ve onlarin eserlerine serhler yaparak da, Islam
felsefesinin ve biliminin Bati’da yayilmasini sagladilar. Gerek terciime
faaliyeti ve gerekse arastirmalar, daha sonraki yiizyillarda da devam ederek
bugtine kadar kesintisiz gelmistir.

Bati’da ozellikle Hiristiyanlifin resmi din olarak taninmasindan sonra
kilisenin tutumu ve yasaklar1 ytiziinden felsefe ve bilim digslanmis ve boylece,
Batida X. yiizyila kadar siirecek olan karanlik Ortagag olusmustur. Batililar
daha once de belirttigimiz gibi, Yunan ve Helenistik felsefeyi ve bilimini
tamamen unutmustu; ne Aristo’'nun ne Eflatun’un, ne Oklid’in ad1
biliniyordu. Buna kargilik, bunlar ve digerleri ancak Islim medeniyetinde
yasama hakki bulmuglardi. Batililar, onlar1 tekrar, ancak XI. Yiizyilin
sonlarindan itibaren Islim’dan yapilan terciimelerle yeniden &grenmeye
bagladilar. Dolayisiyla terciime faaliyeti, batililara sadece Miisliiman
alimlerin ve filozoflarin kendi 6zgiin goriislerini tanimalarin1 saglamakla
kalmadi, onlar vasitasiyla eski Yunan ve Helenistik mirasinin da taninmasini
saglamistir. O halde denebilir ki, Bati’da bilim ve felsefenin yeniden dogusu
tamamen IslAm’1n tesiri ile olmustur.
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Batililar 16. yuzyildan sonra faydalandiklari Misliman filozoflarin dinlerini
nigin zikretmiyorlar?

BATI FELSEFESINE ETKi EDEN MUSLUMAN
FIiLOZOFLAR

Burada, daha once de belirttigimiz gibi, Bat1 Felsefesine sadece Onemli
derecede tesir etmis olan Miisliiman filozoflar ve onlarin Latinceye ve
Ibraniceye terciime edilen felsefi eserleri soz konusu edilecektir. Dolayisiyla
tesirleri az ve siirekli olmayan Miisliiman filozoflardan bahsedilmeyecektir.

D.M.Dunlop’un Arabic Science in the West adli eseri tavsiye edilir.

Kindi

Ik Miisliiman filozof ve bilim adami Kindi’nin bilimci ve filozof olarak Bati
diisiincesine ve bilimine o kadar etkisi olmustur ki, biiyiik Latin diisiince
tarihgisi G.Cardano, De Subtilitate adli eserinde onun kendi devrine kadar
gelip gecen diinyanin en meshur oniki harikasindan biri oldugunu zikreder.
Batr’da Latinler arasinda Alkindus olarak meshurdur.

Kindi’den Terciimeler

a. Kindi’nin Latinceye Cevrilen Eserleri

1. Risdle fi Mahiyeti’l-Akl: 1ki kez Latinceye ¢evrilmisti ve kisa adiyla
De Intellectus olarak meshurdu. Birincisi, Gerardo da Cremona
tarafindan yapilmigti: Verbum Jacob Alkindi de Intentione
Antiquorum in Ratione adiyla; ikincisi Johannes Hispanesis: Liber
Alkindi de Intellectu et Intelleto adiyla.

2. Fi’l-Cevahiri’l-Hamse: De quiqpue essentiis adiyla cevrilmistir.
Miitercimi, Gherardo da Cremona’dir.

3. Risale fi Mahiyyati’'n-Nevm ve’r-Rilyd: De somna et uisione adiyla
cevrilmis olup, ¢eviri Gerardao da Cremona’ya aittir.

4. Risale fi-Icaz ve Intisar fi’l-Burhani’l-Mantiki: Liber Introductorius in
artem logicae demonstrationis. Gerardo da Cromena tarafindan
cevrilmistir. Latinler arasinda ¢ok meshur olan bu eserin, bazen
Farabi’ye de atfedildigi olmus ise de Kindi’ye veya talebelerinden
birine, mesela Serahsi’ye ait oldugu sanilmaktadir.

5. Hangi eser oldugu belli degil: De Certicis diebus hentiz elyazmasi
halinde olan bu terctimenin, kimin tarafindan yapildigini bilmiyoruz.

6. Kitabu’t-Tuffdha: Bugiin Kindi’ye ait oldugundan siiphe edilen bu
eser, Ortacagda Kind1’ye atfedilmig ve liber de pomo adiyla Latinceye
terciime edilmistir.

7. Tractatus de erroribus philosophorum: Arapga aslina sahip olma-
digimiz bu kitabin Latince cevirisinde eser, Kindi’ye atfedilmistir.
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b. Kindi’nin Ibraniceye Cevrilen Eserleri

1. Kiabu’t-Tuffaha: Eserin Ibranice terciimesi, el yazmas1 olarak, Leiden
Or. 4764, s.’de kayith bulunmaktadir.

Kindi’nin Tesirleri

a. Hiristiyan Filozoflara Tesiri

Bircok Huristiyan filozofu, Kindi’yi ismen zikrederek, ondan etkilenmislerdir.
Kindi’den etkilenen ilk Batili filozoflar arasinda Guillaume d’Auvergne ve
Albertus Magnus vardir. Her iki diistiniir, genelde Kindi’nin ilimler tasnifini
aynen benimsemislerdir. Albertus Magnus De Somno et Vigilia adl1 eserini,
Kindi’nin ayni mahiyetteki ve Latinceye De Somno Visione olarak terciime
edilen eserinden nakillerle tesgkil etmigtir. XIII. yiizyilda Kindi’den
etkilenenler arasinda meshur St. Thomas d’Aquine, Summa contra Gentiles
adli eserinde Kind1’nin akil teorisini kabul etmistir.

b. Yahudi Filozoflara Tesiri

Kindi bircok Yahudi filozofuna da ¢esitli konularda tesir etmistir. Mesela
Isaac ben Solaman Israeli (6.932), The Boks of Definitions adli eserinde ve
Ebt Siileyman Rabi Yahya, Aritmetic of Nicomadius of Gerasa adli eserinde
birgok felsefi deyimin tarifini Kindi’nin Risdle fi Hududi’l-Egyd ve Rusumiha
adli eserinden aynen aktarmistir; adeta Kindi’nin s6zkonusu eserini kopya
etmistir. Kind1’nin talebesi durumunda olan Ebi Siileyman Rabbi b. Yahya,
ruh hakkindaki goriislerini ona bor¢ludur.

Farabi

Bati Hiristiyan ve Yahudi diisiincesine en ¢ok etkisi olan Miisliiman
filozoflardan birisi de Farabi’dir. Denebilir ki, Farabi, daha hayatinin son
yillarinda bile, Ibn Meserre (6. 319/931) ve Ibn Gabriel (Avicebron, 6.
450/1058) gibi Yahudi filozoflarin araciligiyla Bati’da taninmaya baglamustir.
Latinler ve Batili Yahudiler arasinda Alpharabius, Avennasar, Abunazar,
Albunasar ve Albumasar gibi cesitli isimlerle meshurdur.

Farabi’den Terciimeler

a. Farabi’nin Latinceye Cevrilen Eserleri

1. Kitab fi’l-Akl (es-Sagir): Liber Alpharabii de Intellectu et Intellecto.
Eseri meshur miitercim ve filozof Dominicus Gundissalinus terctime
etmistir.

2. Kitab fi’l-Fusili’l-Miinteze’a: Colloctio Sententiarum variarum ad
regimen politicum spectrantium. Miitercimi belli degil.

3. Kitab fi’l-Hatabe: Bu eserin Latince tercimesini, Hermann Almannus
yapmustir. Iki kez basilmistir, a. Declaratio compendiosa supra libris
rhetoricorum Aristotillis, Venedik, 1484; b. Thetorica Aristotelis cum
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funtatissimi artinm et th eologiae dostoris...: nec nom Alpharabii
compendiosa declarationa... Venedik, 1515.

4. Kitabu Ihsai’l-Uliim: Ug kez Latinceye gevrilmistir:

i. Compendium om-nium scientiarum dayila John of Sevile
tarafindan;

ii. De scieniis adiyla G.da Cremona tarafindan;

iii. De divisisne philosophiae adiyla Gundissalinus tarafindan.
Bu son terciime yakin zamana kadar bizzat bu miitercimin
kendi 06zglin eseri olarak kabul ediliyor ve ona mal
ediliyordu.

5. Kitabu Meratibi’l-Uliim: De ortu scientiarum adryla.

6. Tenbih ald Sebili’s-Sa’ade: Bu eserin de Gundissalinus tarafindan
Latinceye cevrildigi bildirilmektedir.

7. Kitabu’l-Mizac: Alpharabius de tempore adiyla terciime edilmistir.

b. Farabi’nin Ibraniceye Cevrilen Eserleri
1. Kitabu fi’l-Akl (es-Sagir): Ug kez gevrilmistir:
i. Birinci terctimenin miitercimi belli degildir,

ii. Ikinci terciime, Jedaja ha Penini veya Ketab ha Deat adiyla
olup, miitercimi belli degildir,

iii. Uglincii terciime de, Kalonymos ben Kalonymos (6. 1314)
tarafindan yapilmustir.

2. Cevabat li-Mesai’l Suile anhd: Todros Todrois tarafindan ¢evrilmistir.

3. Kitabu Felsefe Efldtun ve Eczd’iha ve Merdtib Eczd’ihda min Evvelihd
ila Ahirihd: Samtob ben Yosep ben Falaguera (XIII. asir) tarafindan
yaptlmigtir. Terciime miitercimin Resit ha-Hokma adli eseri icinde
bulunmaktadir.

4. Kitabu fi’l-Fusiili’l-Munteze’a: Miitercimi belli degildir.
5. Fusilun Yuhtacu Ilayha fi Sidati’l-Mantik: Miitercimi belli degildir.

6. Kitabu Ihsa’il-Uliim: Kalonymos ben Kalonymos tarafindan terciime
edilmistir. Terctime, Falaquera’nin Resit ha-Hokma’s1 icerisindedir.

7. Kitabu Kiyas’is-Sagir: Miitercimi belli degildir.

8. Risdle fi Mahiyati’n-Nefs: Zerachia ben Isaac tarafindan, 1284 de
Roma’da terciime edilmistir. Terciime, Edelmann Hemdah Gemzah
icinde Konisberg’de 1856 yilinda nesredilmistir.

9. Kitabu’l-Miinhal ila Sina’ati’l-Mantik: Miitercimi belli degildir.

10. Risdle fi’s-Safsata: Miitercimi belli degildir.
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11.Kitabu’s-Siyasati’l-Medeniye: Moses ben Samuel ben Tibbon
tarafindan 1284’de Sefer ha-Tehalot adiyla terciime edilmistir.
Terciime, M. Philoppovkski tarafindan Sefer ha-Asiph adli eser icinde
Londra’da 1850-1851"de nesredilmistir.

12. Serhu Kitabi’l-Makiilat li Aristiitalis: Miitercimi belli degildir.
13. Serhu Kitabi’l-Mugalata li Aristiitalis: Miitercimi belli degildir.

14.Kitabu Tahsili’s-Sa’ade: Falaqugera tarafindan kismen terciime
edilmistir. Terclime, miitercimin Tesit ha-Hokma’s1t icinde
bulunmaktadir.

15.Uyunu’l-Mesai’l’ala Ra’y Aristiitalis: Miitercimi belli degildir.

16. el-Kavi fi Seraiti’l-Yakin: Miitercimi belli degildir.

c. Farabi’nin Katalancaya Cevrilen Eseri

Farabi’nin eserlerinin, Latince ve Ibraniceden bagka, bazi yerel Avrupa
dillerine de gevrildigini biliyoruz. Bunun bir 6rnegini, Arapca asli heniiz
bulunmamug olan, Katalancaya ¢evrilmig bir eseridir: De ortu scientarum.

Fardabi’nin Tesirleri

a. Hiristiyan Filozoflara Tesiri

Farabi felsefesinin Bati Hiristiyan filozoflara tesiri biiyiiktiir. Farabi’nin
ilimler smiflamasi, yakin zamana kadar hemen hemen her Batili filozof¢a
tekrarlanmistir. Bu konuda yazilan eserler, Farabi’nin [hsdu’l-Uliim adl
eserinin adeta kopyasidir. Mesela, Dominicus Gundisalinus (6. 1151) De
Divisione Philosophiae adli eseriyle, Farabi’nin sozkonusu eseri arasinda
hemen hi¢ fark yoktur. Farabi tesirinin ¢ok bariz olarak goriildiigii sahalardan
birisi de, onun akil teorisi ve akillarin siniflamasidir. Hiristiyan aleminin
Ortagagdaki iki biiytik diisiiniirii; Albertus Magnus ve St. Thomas d’Aquine,
Farabi’yi ismen zikrederek ¢esitli konularda fikirlerinden yararlanmislardr.

Bu filozoflar, Farabi’den ¢zellikle ontoloji konusunda etkilenmislerdir.
Farabi’nin Varlik tarifi St. Thomas tarafindan aynen tekrarlanmistir. Allah’in
varliginin ispati i¢in Farabi’nin ortaya koydugu deliller ve Allah’in sifatlart
hakkindaki yorumu, benzer bir sekilde aym kimse tarafindan Summa
Theologia adl1 eserinde tekrarlanmigtir.

Ayn filozoflar, Farabi’yi sadece varlik konusunda degil, bilgi konusunda
da tekrarlamiglardir. Farabi’'nin bilgi teorisiyle St. Thomas’in bilgi teorisi
arasinda biiylik benzerlikler vardir. Bu benzerlikler, duyularin bilginin
tesekkiiliindeki rolii, akli ve ruhi kuvvetlerin bilgi olusturmadaki
fonksiyonlari, insan aklinin Allah’in bilgisine ulasma sekli konularinda
goriiliir.

b. Yahudi Filozoflara Tesiri

Yahudi filozoflarm en ¢ok tesiri altinda kaldiklar1 Islam filozoflarmdan birisi
Farabi’dir. Eserleri onlar tarafindan pek tutulmustur. Mesela, es-Siydsetii’l-
Medeniyye (veya Mebddiu’l-Mevciidat) adli eserini, meshur Musa b.
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Meymun, Rabbi Samual ibn-Tibbon’a tavsiye ederken sdyle der: “Genellikle
tavsiye ederim; zira yazdiklari, 6zellikle de Mebadiu’l-Mevciidat adli eseri,
undan lokma gibidir.

Farabi’nin el-Medinetii’l-Fazila adli eserindeki, iyi ruhlarin olimstizlugi
hakkindaki goriisiinti, Yahudi filozoflardan Isaac b. Latif (Scha’ir-Schamaim,
I. Kitap, 28. boliim 128) adli eserinde ve Ibn Falaquera More-ha-More, (III.
51. s. 135) adli eserinde aynen tekrarlamistir. Ayrica, Farabi’nin Yeni-
Eflatuncu fikirlerinden Endiiliislic Yahudi filozoflardan Ibn Meserre ve Ibn
Gabirol (Avicebron) oldukc¢a faydalanmuslardir.

Robert Hammond’un Farébi Felsefesi ve Ortacag Dislincesine Tesiri” adli
kitabini okuyunuz.

Ibn Sina
Bat1 diinyasina en ¢ok etki eden Miisliiman filozoflardan olan Ibn Sini’nm
ismi, Latince Avicenna seklinde Latincelestirilirken, Yahudilerce de Aven

Sina seklinde Ibranilestirilmistir.
Ibn Sind’dan Terciimeler

a. Latinceye Cevrilen Eserleri
1. Ibn Sina’nmin Hayan (Otobiyografi)

Once Ibn Sind’nin  kendisinin kaleme aldig1, sonra talebesi
Ciizcan?’nin tamamladig1 bu eser, Avendeauth tarafindan Prologous
Discipuli et Capitula adiyla ve Venedikli Nicole Massa tarafindan
cevrildi. Ciizcani’nin ismi Corcanus seklinde Latincelestirildi.
Terciime Ibn Sind’nin Latinceye ¢evrilen bu basilan diger eserlerinden
bazilarinin bagina eklenerek basilmustir.

2. Kitabu’s-Sifa’

Bati’da Assipha veya Sufficientia adiyla bilinen eser tek Kkisi
tarafindan degil cesitli kisimlart farkli zamanlarda gesitli kimseler
tarafindan c¢evrildi. Eserin felsefi kisimlarimin tercimesinden
bahsedelim:

Mantik ve Isogaci serhini ihtiva eden boliim, De Universalibus adiyla
John Avendeatht (Ibn Dav(d) tarafindan.

Metafizik: Metafizigin tamami “Metaphysica Aicennae... de Prima
Philosophia” adiyla Gundisalvo tarafindan.

Psikoloji: Tamami Liber de Anima veya Liber Sextus naturalium
adiyla John Avendeuth tarafindan.

Fizik: Biyiik bir kism1 Sufficietia Phsicorum adiyla John Avendeuth
tarafindan.

3. Kitabu’n-Nefs: Compendium de Anima adiyla 1546 yilinda Andrea
Alpogo tarafindan ¢evrilmistir.
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4. Kitabu’n-Necat: Eserin cesitli bolumleri, farkli kimseler tarafindan
Latinceye cevrilmistir.

b. Fransizca’ya Cevrilen Eseri

Kitabu’s-Sifa’nin mantik kismi, La Logique d’Avicenne adiyla Vattier
tarafindan Fransizcaya cevrilmistir ve terciime Paris’te 1658 yilinda
basilmustir.

c. ibn Sina Uzerine Latincede Inceleme ve Arastirmalar

1. Hugues de Sienne (veya Hugues Beniz, 1370-1439), Fransiz filozofu
ve tabibi, Ibn Sina’nin psikolojisi iizerine bir inceleme yapmustir.

d. Ibn Sina’nin Siiryanice’ye Cevrilen Eserleri

Simdiki bilgilerimize gore Kitdbug-Sifa’nin bazi kisimlari, Stiryani Hiristiyan
yazar ve diisiiniir Tbnu’l-Ibri (6.1286) tarafindan Siiryaniceye cevrilmistir.
Ibnu’l-ibri ile birlikte, bazi Siiryani yazarlar da Ibn Sind’min 6zellikle ruh
hakkindaki goriiglerinin tesiri altinda kalmiglardir.

Ibn Sind’nmin Tesirleri

a. Ibn Sina’min Hiristiyan Filozoflara Tesiri

Ibn Sina’nin kendileri iizerinde agik tesiri goriilen ilk Hiristiyan filozoflarmin
basinda Alexandre de Hales ve Guillaume d’Auvergne gelir. Sonuncusu,
cesitli eserlerinde Aristo ile yan yana miiracaat ettigi ve “Asil Filozof” dedigi
Miisliman filozof Ibn Sina’dir. Mesela sadece De Univers adli eserinde,
otuzdan fazla miiracaatta bulunur. Onu, Duns Scot, Saint Thomas, Saint
Bonaventure, Albertus Magnus ve Roger Bacon takip ederler. Bunlardan
Albertus Magnus hemen biitiin eserlerini, her sayfasinda Ibn Sina’ya bir atifta
bulunur. Aym sekilde XIV. yiizyiln ilk ibn Sinicilar1 arasinda William of
Occam vardir; bilhassa Ibn Sind’nin etkisi goriilen modern Batili filozoflar
arasinda Bonaventura (1221-1274), Albertus Magnus (1200-1280) ve
Descartes’i zikretmek gerekir, o, ozellikle fbn Sin&’nin ruhun varliginin,
ruhun bedenden ayri olarak var oldugunu ispat i¢in kullandig1 “Uc¢an Adam”
misalini aynen tekrarlamistir.

b. ibn Sina’nin Yahudi Filozoflara Tesiri

Ibn Davud ve Musa b. Meymun, Ibn Sina’dan etkilenen ilk Yahudi filozoflar
arasindadirlar. Ozellikle onun zorunlu ve zorunsuz varlik ayirimi, bu iki
filozof da dahil, genelde biitiin Yahudi filozoflarca kabul edilmistir. Palgera,
ilimler simiflamasinda Farabi ve Ibn Sind’min siniflamalarini birlestirerek bir
siiflama yapar.

A.M.Goichon’un ibn Sina Felsefesi ve Ortagag Avrupa’sina Tesiri adli kitabin
okuyunuz.
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Gazzali

Bat1 diinyasina en az Ibn Sina ve Ibn Riisd kadar tesir eden bir bagka filozof
da Gazzali’dir. Batida “Algazel” olarak biliniyordu. Gazzali’nin 6nemli
eserleri, XII. yiizyildan itibaren Latinceye ve Ibraniceye cevrilmeye
baslamistir.

Gazali’den Terciimeler

a. Latinceye Cevrilen Eserleri

1. Makasidu’l-Feldsife: Duminique Gundisalvei tarafindan XII. yiizyilin
sonlarina dogru cevrilmistir ve ¢eviri Petrus Listenstein de Cologne
tarafindan Venedik’e 1506’da Logica et philosophia Algazelis Arabis
adr altinda yaymlanmustir.

2. Tehafutu’l-Felasife: Gundisalvi tarafindan ¢evrilmistir.

3. En-Nefsu "[-Insani: De Anima Humana adiyla, Gundisalvi tarafindan
cevrilmistir.

4. Migkatii’l-Envar: Fenestra Luminarium.

b. Ibraniceye Cevrilen Eserleri

1. Mizanu’l-Amel: XIII. yiizyi1lda Rabbi Abraham ben-Hasdai de Barcelon
tarafindan ¢evrildi. Bu ¢eviri, Goldenthal tarafindan Compnedium
Doctrinae Ethiace adiyla, Leipzig’de 1839 yilinda yaymlanmustir.

2. Makasidu’l-Feldsife: Bircok kez Kawwanot ha-Philosophim adiyla
Ibraniceye cevrilmistir.

3. Tehdfutu’l-Felasife: Birkag kez terciime edilmistir. Ilk kez, Don
Benvenisti tarafindan, ikinci kez, Zerahiah ha-levi ben Isaac (6.1411)
tarafindan ¢evrilmistir.

4. Miskatul’l-Envar: Isaac Aflasi gevirdi.

c. Gazali Uzerine Inceleme ve Arastirmalar

Meshur Yahudi filozofu Rabbi Mose Almosninq (6.1538) filozoflari
tenkidinde Gazalici kesilmistir. Tehdfiitu’l-Feldsife’yi Ibranice serh etmistir.

Gazdli’nin Tesirleri

a. Batih Hiristiyan Filozoflara Tesiri

Hiristiyan filozoflara en az Ibn Sina, Farabi ve Ibn Riisd kadar biiyiik tesiri
olan bagka bir Miisliiman filozof da Gazali’dir. Gazali’den etkilenen ilk Batili
filozoflar arasinda Raymond Martinis, Alexandre de Hales ve Guillame
d’ Auvergne vardir.
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IIki, Pugio Fidei ve Esplanatio Symbbili adli eserlerini, tamamen
Gazalt’nin Latinceye cevrilen eserlerin sectigi pargalardan meydana
getirmistir. Ikincisi de, Polignard adhi eserinde Ibn Riisd ve Batili Ibn
Riigdgiileri tenkit ederken Gazali’den etkilenmistir.

Sonuncusu De Anima adli eserinde ismini zikrederek Gazali’ye akil
konusunda miiracaat etmistir. Asil Batili Gazzaliciler arasinda, Albertus
Magnus ve Saint Thomas vardir. Ozellikle sonuncusu, Summa Theologica
adli eserinde oldukca sik olarak gesitli konularda Gazzéli’ye atifta bulunur.
Baska bir Gazzalicide, Raymond Lulle’diir. O, ibn Riisd’e yonelttigi hemen
biitiin tenkitlerinde Gazali’nin filozoflara yaptig1 tenkitleri kullanir.

XIV. ylzyilda Gazali’den en ¢ok etkilenenler arasinda, Wilhelm
d’Occam, Nicolas d&Antrecourt ve Peter d’ Ally gibi bazi siipheci ve sezgici
filozoflar vardir. Bunlar Gazali’nin nominalist ve metodik siipheci
goriislerinden etkilenmiglerdir. Modern Batili filozoflardan Pascal, Gazali’nin
“Kalp gozii teorisi” sezgiciligi ve “Bahse Girme” yoluyla Allah’in ispati
goriigiinden etkilenmistir. Bati’da bu bahse girme “Pari de Pascal” olarak
bilinir. Ayni sekilde Descartes, Gazali’nin metodik siipheciliginden ve
Kant ile Gazali arasinda kategorilerin, zihin kategorileri olarak ele almada bir
benzerlik goriilmektedir. X VII. yilizyilda meshur Gazaliciler arasinda Clarke’1
da saymak gerekir, zira Leibniz ile tarismalarinda onun Ibn Riisdgii
tutumuna karsilik, o Gazalici bir tutum takinmustir.

b. Dogu Hiristiyan Filozoflarina Tesiri

Gazali bir cok dogulu Hiristiyan diisiiniirleri de etkilemistir. Gazali’nin en
cok tesiri altinda kalan filozof siiphesiz, islam diinyasinda Ebt’l-Ferec adiyla
taninan Siiryani Bar Herbraeus’tur. Onun sirasiyla Siiryanice ve Arapca
kaleme aldig1 Ethison ve Kitabu’l-Hamame adl eseri, Gazali’nin [hyd’ sinin
birer kopyasindan bagka bir sey degildir.

¢. Gazali’nin Yahudi Filozoflara Tesiri

Gazali cok eskiden beri Yahudiler arasinda bilinmesine ragmen, onlar
arasinda gercek Gazalicilik XV. ve XVI. yiizyillarda baglar. Daha onceleri,
felsefelerine daha ¢ok Ibn SinA ve Ibn Riisd hakimdi. Fakat Joseph Albo,
Abraham Bibago, Isaac Abravanel ve 6zellikle de Rabbi Mose Almosnino
(6.1538) yardilig, alemin hadisligi, hasr ve ilahi agk konularinda Gazali’den
etkilenmiglerdir. Mesela Crescas; Aristo’yu tenkit ederken; Gazali’nin
Aristoculara yonelttigi tenkitlerden olduk¢a faydalanmustir. Ozellikle de
Makdasidu’l-Feldsife ve Tehdfiitii’l-Felasife’yi kullanmistir. Gazali’nin ahlak
ve tasavvufi tesirlerinin XVI. ytizyi1lda cok¢a goriildiigii bir baska Yahudi de,
Moise ben Habib’dir. Daha sonra Spinoza ve Mendelssohn gibi modern
Yahudi filozflarda da Gazali etkisi vardir.

Gazali’'nin bazi Yahudi ve Hiristiyan distnurlerce tercih edilmesinin nedeni,
felsefede dinf konulari da akilct bir yaklagimla savunmasi ve
temellendirmesidir.
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ibn Bacce

Bati’da Avenpace veya Avempace olarak biliniyordu. Eserleri XVI. yiizyilin
baglangicindan itibaren Latince ve Ibraniceye ¢evrilmeye baslanmigtir.

a. Ibn Bacce’nin Latinceye Cevrilen Eserleri

1. Kitab Tedbiri’l-Mutavahhid: de regimine solitarii adiyla Moses b.
Tibbon tarafindan yapilmstir.

2. Risdletu’l-Veda: Eser, Ibranice terciimesinden XV. Yiizyilin ilk
yarisinda Abraham de Balmes tarafindan Latinceye aktarilmistir.

b. ibn Bacce’nin ibraniceye Cevrilen Eserleri

1. Kitab Tedbiri’l-Mutavahhid: Bu kitabin Ibraniceye bir analizi ve baz1
kisimlariin ¢evirisi XIII. yiizyilin ilk yarisinda Moses b. Tibbon
tarafindan yapilmustir.

2. Risaletu’l-Veda: David b. Bilia icin, XIV. yiizyilin baglarinda Juda
ben Vives (Vivas) tarafindan ¢evrilmistir.

; http: . lus.
a.éii ttp:// www.endalus.net

Ibn Bdcce’nin Tesirleri

Ibn Bacce’nin Batuli Hiristiyan ve Yahudi filozoflara tesiri, diger Islam
filozoflarina nazaran daha ¢ok bir sahada olmustur. En ¢ok taninan goriisii,
ruhlarin ittisali teorisidir. Bunu en ¢ok benimseyen Batili Yahudi filozofu
Moise de Narbonne’dur. Genelde biitiin Ibn Riigd¢li Batili Hiristiyan ve
Yahudi filozoflar ibn Bacce’nin fikirlerini de benimsemiglerdir. Ancak onlar,
Ibn Bacce’nin genel felsefesini daha sonra Ibn Riisd tarafindan daha aciklikla
ele alinmasindan dolay1, dogrudan Ibn Bacce’ye atifla yetinmislerdir.

Ibn Tufeyl

Latinlerce Abubacer veya Aben Tofal olarak taninan Ibn Tufeyl’in bize kadar
ulasan tek eseri Hayy b. Yekzan, 6zellikle Bati’da bilimsel roman tiirti gibi
edebi bir tiiriin ve felsefi diislincenin gelismesine biiyiik katki yapmustir.

1. Hayy b. Yekzdn’dan Terciimeler
1. Latinceye

Hayy b. Yekzan’in iki Latince terciimesi vardir. Ik Latince terciime,
Pico della Mirandola tarafindan XV. Yiizyilda yapilmigtir. Eser ikinci
defa Latinceye, Edward Pococke Sr. (1604-1671)’1n ilk defa Arapca
nesrini esas alarak oglu Edward Pococke Jr. (1648-1722) tarafindan
Philosophus autodidactus adiyla terciime edilmistir ve Arapgasiyla
birlikte 1671’de, Oxford’da yaymlanmistir. Bu terciime, 1700’de
ikinci kez yayinlanmugtir.
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2. Ibraniceye

[k defa Ibranice’ye Moise de Narbonne tarafindan XIV. yiizyilin
ortalarinda cevrilmistir. Ayrica ayn kisi, eseri Ibranice olarak da serh
etmistir.

3. Ingilizceye

Eser iic kez Ed. Pococke Jr.’in Latince terciimesinden Ingilizceye
cevrilmistir. Birincisi, G.Ashwell tarafindan Oxford, 1671. ikincisi
George Keith tarafindan, Londra 1798; ikinci baskisi, Londra 1731.
Uciinciisii  Arapca  aslindan  Simon Ockley tarafindan The
Improvement of Human Reason Exhibited in the Life of Ebn
Yokdhan... adiyla, Londra, 1708. Ockley’in bu terciimelerinin, daha
sonra Londra’da 1711 ve 1731 yillarinda iki kez baskist yapilmustir.
Basgka bir Ingilizce terciime, P.Bronnle, tarafindan The Awakennig of
the Soul adryla yapilmistir, Londra 1904.

4. Tiirkceye

Babanzade Resid tarafindan yapilmis ve Mihrab dergisinde 1923
yilinda tefrika edilmistir.

5. Hollandacaya

Hayy bin Yakzan’it Hollandaca’ya ilk terciime eden meshur filozof
Spinoza’dir. Daha sonra S.D.Bouwmeester ikinci kez terciime
etmisgtir. Bouwmeester’in terciimesinin ilk baskis1 Amsterdam
1672’de; ikinci baski, Rotterdam 1701’de yapilmustir.

6. Almancaya
iki kez Almancaya cevrilmistir. Birincisi J.G.Pritius tarafindan Der
von sich selbst gelehrte Weltweise adiyla, Francfurt, 1726. Ikincisi
J.G.Eichhom tarafindan Der Naturmensch 6der Geschichte des Hai

Ebn-Yoktan adryla, Berlin, 1782; bu terciimenin ikinci baskist da,
1783’de yapilmustir.

7. Ispanyolcaya

IIk defa Ispanyolcaya Pons Boigues tarafindan El Filosofo Audidacto
de Abentofail adiyla cevrilmistir. Zaragosa, 1900, Ikinci kez,
Gonzalez Palencia tarafindan, Madrid, 1934.

8. Fransizcaya

Arapgastyla birlikte, ilk Fransizca terciime. Leon Gauthier tarafindan
yapilmistir. Hayy Ben Yaqdan, Alger, 1900.

9. Farscaya

Bediu’z-Zaman Firiizanfer tarafindan Zindah-e bedar adiyla, Tahran,
1956.

10. Ruscaya

J.Kuzmin tarafindan Leningrad, 1920.
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11 Urducaya
Z.A.S1ddiki tarafindan, Algar, 1955.

ibn Tufeylin bu eserinin biitiin dillere gevrilmesindeki asil sebebin ne oldugu
hakkinda disuniniz.

Ibn Tufeyl’in Tesirleri

a. Hiristiyan Filozoflara Tesiri

Leibniz, Ibn Tufeyl’i su sozleriyle kendince onurlandirmak ister: “Araplarin
oyle filozoflart var ki, onlarin uluhiyet hakkindaki his ve fikirleri en yiiksek
Hiristiyan filozoflarinin  fikirleri kadar yiiksektir. Bunu Pococke’un
Arapcadan terciime ile nesrettigi Philosophus Autodidactus (Haya b. Yakzan)
adli eserden anlamak miimkiindiir.”

Siiphesiz, Hayy b. Yekzan’in Latinceye ¢evrilmesinden once, ibn
Tufeyl’in bazi felsefi fikirleri Ibn Riigd vasitasiyla biliniyordu. ibn Riigd’iin
De Anima olarak Latinceye ¢evrilen eserinin besinci boliimiinde filozof, Ibn
Tufeyl’in idrak ile muhayyile giiclerinin 6zdeglestigini savunmasin tenkit
ediyordu. Bu goriise katilan Latin skolastikleri vardi. Ibn Tufeyl’i asil iine
kavusturan bu goriisii degildir. Ne zaman ki, XVIL. yiizyilda Hayy b. Yekzan,
Arapca ve Latince gevirisiyle nesredildi, o zaman Ibn Tufeyl, Avrupa’da dini
ve felsefl diisiincede devrim yaratti. Naturalizm ve amprizm cereyanlarinin
dogusunda biiyiik rolii oldu ve Aydinlanma felsefesini yaratti.

Soyle ki, Hayy b. Yekzdn’in Arapgasini nesreden Edward Pococke Sr.
Avrupa’da taminmig bir Ingiliz ilim adamiydi. Eseri 1671 yilinda nesredince,
o zaman tanmmig Avrupali bilim adami ve oryantalistlere birer niisha
gonderdi. Oryantalistler arasinda Fernand, Capellain, Herbelote ve Petit de la
Croix; Bilim adamlar1 arasinda ise Huygens ve Melehiesedeck Thevonet
(1620-1692) vardi. Kisa siirede eser, Belgika, Hollanda, Fransa, italya ve
Ingiltere’de meshur oldu. Devrin “Bestseller” kitab1 oldu. Edward Pococke
Sr.’in talebesi, arkadasi ve daha sonra eseri Latinceye g¢evirecekolan oglu
Edward Pococke Jr.’imn miirebbisi olan meshur Ingiliz filozof John Locke
(1632-1704) Hayy b. Yekzan’dan en ¢ok etkilenen kisi oldu. Emprizmin ve
Asosyonalizm’in babasi sayilan John Locke, bu izmlerin ifade ettigi yeni
bilgi teorisini ibn Tufeyl’in fikirlerine borgludur. ingiltere’de David Hume;
Fransa’da Voltaire ve 6zellikle cocugun tabii egitimi goriisiiyle J.J.Rousseau;
Almanya’da Leibniz, John Locke’u takiple ve onun vasitasiyla Ibn Tufeyl’in
“tabii insan” fikirlerinden yararlanmislardi.

Hayy b. Yekzan, Avrupalilarin dini diisiince ve duygularinda da ayni
sekilde biiylik bir tesir icra etmistir. Mesela Ingiltere’deki “Kuaker”
mezhebinin salikleri bu eseri adeta dini kitaplar1 olarak benimsemislerdi.
David Hume’un, “Tabii din” teorisinde ibn Tufeyl’in etkisi goriiliir.

Ibn Tufeyl’in bunlardan bagka bir tesir sahasi da, Avrupa’da yeni bir
edebiyat akiminin ¢ikisinda goriilir. Batida ortaya ¢ikan ve genel olarak
“Robinsonad” ya da “Adasal Roman” diye adlandirilan bilimsel roman
tirleri, Hayy b.Yekzan’t ornek alarak almistir. Bunlar arasinda Francis
Bacon’in Yeni Atlantis’i, Thomas Morus’un Utopya’si, Daniel Defoe’nin

240



Robinson Crusoe’su vardir. Ayrica Ibn Tufeyl’in aym tiirden Ispanyol
edebiyati tizerinde de tesiri vardir.

b. Yahudi Filozoflara Tesiri

Hayy b. Yekzan’a ilk defa Yahudi filozoflarinca ilgi duyulmasina ragmen,
simdiki  bilgilerimize  gore, Spinoza’ya kadar fazla etkilenme
goriilmemektedir. Daha once de belirtildigi gibi, bu eseri Ibraniceye ilk defa
ceviren ve lizerine 1349 yilinda Ibranice bir serh yazan, meshur Yahudi
diisiiniir Moise de Narbonne’dur. Ondan sonra esere ilgi duyan Spinoza
olmugtur. S. Von Borokowski ve M. Meijer’e gore, eseri Hollandacaya
ceviren kimse, bizzat Spinoza’nin kendisidir. Onun Dekartc1 rasyonalizmden
uzaklasarak sezgici bir mistisizme kaymasinda Ibn Tufeyl’in etkisi
duistintilebilir.

Ibn Riisd

Batililarca ismi, Averroes, Averroys, Aben-Rassad, Avenryz, Adveroys,
Aben-Rois, Aben-Rust ve benzer sekillerde Latincelestirilen Ibn Riisd, Bati
felsefesinin olugsumunda en ¢ok pay1 olan Islam filozofudur.

http.//www.enduluskultur.com
Ibn Riigd’ten Terciimeler
1. Latinceye Terciime Edilen Eserler

a. Serhleri
1. Serhu’s-Sema ve’l-Alem: Michel Scot (6.1235)
2. Telhisu’s-Sema ve’l-Alem:
3. Serhu Kitabu’n-Nefs: Michel Scot
4. Telhisu Kitabi’n-Nefs
5. Telhiisu’l-Kevn ve’l-Fesad: Michel Scot
6. Tefsiru’l-Kevn ve’l-Fesad
7. Telhisu Kitdabi’l-Hiss ve’l-Mahsiis
8. Telhisu Ma ba’da et-Tabi’a: Michel Scot
9. Telhisu Kitabi’l-Ahlak: Hermann I’ Allemand
10. Serhu’s-Sema’it-Tabi’i: MichelScot
11. Telhisu’s-Sema’it-Tabi’t

12. Telhisu’s-Kitdabi’s-Si’r: Hermann I’ Allemand
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13. Organon’un Kitaplariin Telhislerinin Tamam:

14. ez-Zariiri fi’l-Mantik

15. Cevami Siyaseti Eflatun

b. Ozgiin Eserleri

1.

Tehafutu’t-Tehafut: Ibranice terciimeden, Calonyme ben-Calonyime
Destructio Desructionum adiyla 1328 bu terciime Venedik’te 1573’de
yazilmugtir. Ikinci kez Arapgadan Calonyme ben-David ben Todros;
ticiincii kez Ibraniceden Calo Calonyme ben-David, XVI. yiizyil,
Venedik.

2. Makale fi Ittisali’l-Akl bi’l-Insan: Ibrahice terciimeden, Calo Calonyme

ben-David, XVI. yiizy1l, Venedik.

3. Cevheru’l-Cirm: Michel Scot, De Substantia orbis adiyla.

4. Kitab fi’l-Fahs

5. Zamima: Raymond Martin tarafindan XIII. yiizyilin ikinci yarisinda,

Terciime Pugio fidei adversus Mauros et Judaeos ash eser icinde
Leipzig’de 1687 yilinda yaymlanmustir.

2. Ibraniceye Terciime Edilen Eserler

a. Serhleri

1.

Tefsir Ma ba’da et-Tabi’a: Moise Aben-Tibbon, XIII. yiizyilin
baslarinda, ikinci bir terciime, Zerarchia ben Isaac, 1284, Barselona,
Uciincii kez, Clanyme ben-Caloyme, 1317. Dordiincii kez, Moise ben-
Salomon.

Cami’u’s-Sema’i’t-Tabia: Moise Aben-Tibbon, XII. yiizyilin
baglarinda

Organon Telhisi: Jacob ben-Abba-Mari, Napoli, 1232. Ikinci kez,
Jacob ben-Machir, 1298.

ez-Zariri fi'l-Mannk (Organon’un biitin kitaplartyla, Porphyrios’un
Isagoge’un kisaltmasidir.): Jacop ben-Abba-Mari, Napoli, Ikinci kez,
Semeon Anatoli.

5. Serhu’s-Sema ve’l-Alem: Salomon ben-Joseph ben-Job, Beziers, 1359.

ikinci bir terciime, Zerarchia ben-Isaac, 1284, Barselona. ikinci kez,
Calonyme ben-Calonyme, 1317. Ugiincii kez, Calonyme ben-
Calonyme, 1317. Dordiincti kez, Moise ben-Tabora ben-Samuel ben-
Schodai.

Serhu’s-Semdi’t-Tabi’i: Zerachia ben-Isaac, 1284, Barselona. ikinci

kez, Calonyme ben-Calonyme, 1317. Uguncij kez, Schem-Tob ben-
Isaaac de Tortose. Dordiincii kez, Juda ben-Tachiri MAimon.
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7. Telhisu’l-Kevn ve’l-Fesad: Birinci kez Calonyme ben-Calanyme; ikinci
kez, Juda ben-Tachin Maimon.

8. Serhu Kitabi’n-Nefs: Birinci kez Calonyme ben-Calonyme. Ikinci kez,
Schem-Tob ben-Isaac de Tortose. Uglincti kez, Juda ben-Tachin
Maimon.

9. Telhisu’l-Burhan, Telhisu’l-Cedel, Tehlisu’l-Kiyas: Calonyme ben-
Calonyme, 1314.

10. Telhisu’l-Kitabi’l-Ahldk: Birinci kez Rabbi Samuel ben-Juda ben-
Mesehullam, 1321. ikinci kez, Todros Todrosi, 1337.

11. Cevamiu Siyaseti Eflatun: Rabbi Samuel ben-Juda ben-Mesehullam,
1321.

12. Telhisu Kitabi’s-Safsata, Talhisu Kitbdabi’s-Si’r Telhisu kitabi’l-
Cedel: Todros Todrosi, 1337.

13. Telhisu Kitabi’l-Kiyds: Jacop ben-Schem Tob.
14. Telhisu Kitabi’l-Hiss ve’l-Mahsiis: Moise ben-Tibbon

15. Serhu makaleti’l-Iskender fi’l-Akl.

b. ibn Riisd Uzerine Ibranice inceleme ve Arastirmalar

1. Levi ben-Gerson (Messer Leon): ibn Riisd’iin birgok serhine serhler
yazmustir. Ayrica ibn Riigd’iin 6zgiin eserlerinden Cevheru’l-Cirmi ve
Risale fi Imkaniyyeti’l-Ittisal adli eserleri de serh etmistir.

2. Moise ben-Narboone (Messer Vidal): Ibn Riisd’iin Serh eserlerinden
olah Serhu Makalati’l-Iskender fi’l-Akl, Aristo’nun Metafizik ve Ahldk
serhlerine aciklamalar yaptigi gibi, 6zgiin eserlerinden Cevheru’l-
Cirm ve Risale fi Imkaniyyeti’l-Ittisal adli eserleri de 1344 ve 1349
yillarinda serh etmistir.

3. Elie del Medigo: Ibn Riisd’iin 6zgiin eserlerinden Risdle fi
Imkéaniyyeti’l-Ittisdl ve Cevheru’l-Cirm iizerine 1485°de serhler
yazmuistir.

Ibn Riisd’iin Tesirleri

a. Hiristiyan Filozoflara Tesiri

Ibn Riigd’ten etkilenen ilk Hiristiyan filozoflar1 arasinda Michel Scot ve
Hermann I'Allemand vardir. Fakat ilk atesli Ibn Riisdciiler, XII. yiizyilin
ortalarina dogru goriiliir; bunlar arasinda Amaury de Bene, David de Dinant
ve onlarin talebeleri, Robert de Courcon ve Maurice Espagnol’dur. Onlar1 da
Alexandre de Hales ve Robert de Lincoln takip etmistir. Fakat Ibn Riisd’ii en
cok takdir eden Guillaume d’Auvergne olmustur. De Universo adli eseri, Ibn
Riisd’ten alintilarla doludur.

XIII. yiizyilda ibn Riisd’ten etkilenenlerin baginda Roger Bacon ve Saint
Thomas gelir. Sonuncusu, sadece Ibn Riisd’iin birgok fikirlerini
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benimsemekle kalmamis, ayn1 zamanda kendinin de ifade ettigi gibi, ibn
Riigd’tin Aristo’yu serh etme metodunu da kendisinin Aristo iizerine yaptigt
serhlerde uygulamuigtir. Hiristiyanliga aykir1 diisen bazi goriislerini mesela,
akillarin birligi doktrinini benimsememis ve siddetle tenkit etmistir. Genelde
Ibn Riisd’ii Gazali’ye tercih etmistir. Duns Scot, Ibn Riisdciiliigii tenkit
etmesine ragmen, Ibn Riisd’iin “sekilsiz madde” doktrinini benimsemistir.

XIII. ytizyilda, yani 1209, 1215 ve 1277 yillarinda Paris’te ii¢ ayr1 kez
yapilan konsillerde kilise ve din adamlar ii¢ ayri kez Ibn Riisdciiliigii
yasaklamiglardir ve aforoz etmislerdir. Bu babtan olmak iizere Sorbonne
Universitesi ¢evresinde yetisen en atesli Ibn Riisdciilerden Siger de Brabant,
1266 yilinda oldiirildiigi gibi, Orvieto (6.1281) veya 1284) da Oliimiine
kadar hapsedildi. Ozellikle Ispanya ve Fransa’da bir¢ok kimse Ibn Riisd’e
karst cephe almisti. Fakat biitiin bunlara ragmen, Ibn Riisdciiliik, tiim
Avrupa’da basta Italya’da, Venedik ve Padoua tip ve felsefe mektepleri
cevresinde devam etti. Burada biitin Ibn Riisdcii Batililarin isimlerini
zikretme olanag1 yoktur. Onemlilerinden bazilar1 sunlardir: Hollandal rahip
Hermann van Riswik meshur Ibn Riisdciilerdendi, bu sebepten dolay1 1512
yilinda Den Haag’da kilise tarafindan yaktirildi. Montaigne, Descartes ve
David Hume de, Ibn Riisd’ten etkilenen Batili filozoflardir. Ibn Riisd’ten
etkilenen ve Ibn Riisd’ii agikca savunan diger Batili filozoflar arasinda
Spinoza ve Leibniz vardir. Mesele Leibniz, Ibn Riisd’iin fikirlerinin
Hiristiyanlhiga biiyiik darbeler indirdigini ifade etmesine ragmen, ondan
etkilenmeksizin duramamustir. Clarke ile giristigi cesitli felsefi tartigmalarda
Ibn Riisdcii goriinmiistii.

Onemli oldugu igin burada kisaca basta Siger Brabant gibi 6nemli ibn
Riigdciilerin Ibn Riisd’e izafe ettikleri “Cifte Hakikat” kuramim hatirlatmak
gerekir. Latin Ibn Riisdgiiler, Ibn Riisd’e gore iki ayr1 hakikat vardir; birisi,
din hakikati, digeri akil veya bilim hakikati. Bu iki hakikat de birbirinden
ayridir demislerdir.

Gergekte Ibn Riisd’te boyle bir hakikat kurami yoktur. Ibn Riisd Faslu’l-
Makal adli eserinde din ve felsefe insan1 tek hakikate gotiiren ikiz iki yoldur
der. Dinin ayr1, felsefenin yani aklin veya bilimin ayr bir hakikati olmadigini
soyler.

Latin ibn Risdgilerin, nicin ibn Riisd adina bdyle bir kuram ortaya attiklari
konusunda farkli yorumlar vardir. Bunlardan énemli olan birisi, onlar ibn
Rusd’'d  yanhs anlamiglardir gériasudar. Digeri, kilisenin baskisindan
kurtulabilmek igin yapmislardir; onlar esasen aklin hakikatine inaniyorlardi.
Fakat Hiristiyanlara din de bir hakikat yoludur diyerek Hiristiyan otoritelerine
takiye yapmiglardir gérisi. Bu son gérus kabule daha sayandir.

b. Yahudi Filozoflara Tesiri

XII. ve XIIL yiizyillarda Ibn Riisd’ten etkilenen ilk Yahudi filozoflar
arasinda meshur Musa b. Meymun ve talebesi Joseph ben-Juda vardir.
Ozellikle sonuncu, el-Kifti’nin dedigine gore, onun hasir konusundaki ve ruh
hakkindaki goriislerinden etkilenmistir ve hasrin sadece ruhani oldugunu
savunmusgtu. Samuel Aben Tibbon, Les Opinions des Philosophes adli
ansiklopedik eserini, Ibn Riigsd’ten alintilarla meydana getirmistir. Aymi
sekilde Juda ben-Salomon Cohen de, 1247°de yazdi§1 La Recherche de la
Sagesse adli eserinde, ibn Riisd’e oldukga sik atiflarda bulunur. Bagka bir
Yahudi ibn Riigdcii de, Gerson ben-Salomon’dur; onun Porte des Cieux adli
eseri, Ibn Riisd’ten uzun iktibaslarla doludur.

244



am
l

Ibn Riisdciilik XIV ve XV. Yiizyillarda da Yahudiler arasinda devam
etmistir. Levi ben-Gerson (Messer Leon), devrin basta gelen Yahudi
filozofudur; Ibn Riigd’ten etkilenerek Alemin kidemini savunmustur. Schem-
Tob, oglu Moise Falawuera, Michel Haccohen ve Elie del medigo devrin
diger onemli ibn Riisdciileridir. Ibn Riisd, 6zellikle XVI. yiizyildan itibaren
Yahudiler arasinda 6nemini yitirmeye baslarsa da mantik kitaplari, 6zellikle
de Telhisu’l-Mantik adl1 kitabi, son zamanlara kadar Yahudilerin ¢ok ragbet
ettikleri klasik bir eser olarak kalmistir.

Buraya kadar anlattiklarimizdan da anlasilacagi gibi Bir(ini, Suhreverdi ve
Ibn Miskeveyh gibi filozof ve bilginlerin eserleri Ortacag’da Latinceye hi¢
cevrilmemistir.

Bunun sebebi Uzerine diglnuniz.

Ozet

Bati’da Felsefi Diisiincenin Dogusu

Bilindigi gibi, 3. yiizyildan itibaren dini otoritelerin Yunan-Roma diisiince
gelenegini hiristiyanliga aykirt gorerek yasaklanmasi neticesinde Bati’da
felsefe ve akli ilimlerin olmadig1 anlamina, 9. ve 10 yiizyillara kadar devam
eden bir karanlik donem vardir. Batililarin 11. yiizyi1ldan itibaren Miisliiman
filozoflarin ve bilginlerin eserlerini Latinceye cevirmeleriyle Bati’da felsefi
diisiince yeniden ortaya ¢ikmaya baslamustir. Batililar, ¢eviri yoluyla sadece
Islam diisiincesini 6grenmediler, aym zamanda Arapcaya cevrilmis eserlerini
Latinceye cevirerek Aristo ve Eflatun gibi Yunan diisiiniirlerini de islam
diisiincesi vasitasiyla yeniden 6grendiler.

Islam Felsefesinin Bati’ya Gegis Yollari

Islam diisiincesi, altin ¢agm yasadig1 bir zamanda X. yiizyil sonlarina
dogru bagta Kur’an olmak iizere, ozellikle XI. Ve XII. yiizyillarda Miisliiman
filozof ve bilginlerin eserleri Latince ve ibraniceye cevrilerek, bugiinkii Bati
diisiince ve medeniyetinin temellerinden birisi atilmistir. Latince ve Ibranice
ceviri faliyetleri bu geciste en onemli rolii oynamakla beraber, Bati’nin islam
diinyasi ile olan ticari ve diplomatik iligkileri de bunda etkin olmustur. Hatta
Hacli Savaglari bile katkida bulunmustur.

Islam Diisiincesini Aktarmaya Duyulan Ihtiyacin Nedeni

Batililarin islam diisiincesini kendilerine aktarmalarinin en 6nemli nedeni,
Ortacag’da Islam diinyasinin her alanda en ileri diizeyde ve uygar, siyaseten
ve iktisaden en giiglii toplum olmasidir. Bunun da nedeni olarak Batlilarin,
Miisliimanlarin felsefi ve bilimsel diisiinceye Onem verip gelistirmis
olmalarin1 anlamalaridir.

Islam Felsefesinin Bati Diigiincesinde Yarattigi Degisim ve Geligim

Islam diigiincesiyle batililar herseyden once akli diigiinmeyi 6grendiler. Bu
ilerleyen zamanda Bati’da felsefe-hiristiyanlik catismasini dogurdu. Ciinkii
Papalik ve diger dini otoriteler gelisen akli ve hiir diigiincenin hiristiyanlig1
zayiflatmakta oldugunu fark ederek Miisliiman bilginleri, 6zellikle de Ibn
Riisd felsefesini yasakladilar. Fakat her seye ragmen Isldim diisiincesinin
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etkisini yok edemediler. Islam felsefesinin Bati diisiince tarihinde olusan
Skolastisizm, Ronesans, Reform ve Aydinlanma gibi diistincelere biiyiik
katkilar1 olmustur.

Bugiin birgok Batili yazarin da artik kabul ettigi gibi, Bati diistince ve
biliminin en esash temeli, Islam diisiincesidir. Bunun en canh sahidi, bircok
bilim adi ve onlarda kullanilan kavramlarin aslinin Arapg¢a olmasidir.
Ornegin Algebra’nin aslinin el-Cebr; Alchemy’nin, el-Kimya; Zero’nun Sifir
olmas1 gibi. Nasil Yunan diisiincesi Islam diisiincesine kaynakhk etmis ise,
Islam diisiincesi de Bati diisiincesine 6yle kaynaklik etmistir. iste bundan
dolay1, nasil Yunan diisiincesini, bilmeden, Islam diisiincesi tam olarak

bilinmezse, Islam diisiincesi bilinmeden de Bati diisiincesi tam olarak
bilinemez.

Kendimizi Sinayalim

1. Asagidaki batih diisiiniirlerden hangisi Ibn Tufeyl’in “Hayy bin Yakzan”
adli eserini Hollandaca’ya ¢evirmistir?

a. Descartes
b. Spinoza
c. Sartre
d. Malebranche
e. Kant
2. Ibn Sina’nin “Ucan Adam” kavramimi aynen kullanan batili filozof
asagidakilerden hangisidir?
a. Spinoza
b. Kant
c. Descartes
d. Hegel

e. Alain

3. Rippol’da ilk terciime biirosunu agan papa kimdir?
a. II. Jean Paul
b. IV. Paul
c. IV. Benedictus
d. XII. Leon

e. Sylvestre Saccy
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4. Siger de Brabant hangi felsefi ekole mensuptur?

a. Latin Ibn Riigdgiiliik

b. Latin Ibn Sinacilik

c. Latin Gazzalicilik

d. Latin Farabicilik

e. Latin Platonculuk

Ortacag’da batililarca bilinmelen Miisliiman diigliniir asagidakilerden
hangisidir?

a. Farabi

b. ibn Sina

c. Gazzali

d. Ibn Miskeveyh

e. ibn Riigd

Kendimizi Sinayalim Yanit Anahtari

1.b
2.¢
3.e

4.a
5.d

Yamtimiz dogrul degilsi Ibn Tufeyl boliimiinii okuyunuz.
Yamtimz dogru degilse Ibn Sina boliimiinii okuyunuz.

Yamtiiz dogru degilse islam Felsefesinin Bati’ya Gegis Yillart
boliimiinti okuyunuz.

Yanitimz dogru degilse Ibn Riisd boliimiinii okuyunuz.

Yanitiniz dogru degilse, botiin boliimleri bir daha gbzden gegiriniz.

Sira Sizde Yanit Anahtari

Sira Sizde 1

Hayati sadece din ile yetinme anlayisidir.

Sira Sizde 2

Ciinkii Ibn Riisd’iin ve diger Miisliman filozoflarin felsefesi akilct idi ve
makul gercekleri 6gretiyordu. Felsefenin yaninda bilimi de 6nceliyordu.

Sira Sizde 3

Batililar o donemlerden itibaren artik kendilerinin de bilim ve felsefe
tirettiklerini varsayarak, ideolojik amaglarla Miisliiman filozof ve bilginlerin
isimlerini anmiyorlar.
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Sira Sizde 4

Ciinkii ibn Tufeyl, insamin yaratihgini, geleneklerden farkli bir bicimde
anlatryor. Diger taraftan da insanin, dogay1 6gretmen kabul ederek, Allah’in
varligint akliyla kavrayabilecegini anlatiyor. Tabiatin insani kemale
erdirecegini savunuyordu.

Sira Sizde 5

Ciinkti o filozoflarin ve bilginlerin yetistikleri bolgeler Avrupa’dan daha uzak
oldugu igin onlarin eserlerine ulasamamiglardir. ibn Sina gibi filozoflar da

aslinda uzak bolgelerde yetismiglerdi; ancak onlar ¢ok meshur oldugu icin
onlarin eserlerine her yerde kolayca erigmek miimkiindiir.
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