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INSAN

ol

Miiellif: ILHAN KUTLUER

Arapca ins kelimesinden tiretilmigtir. “Beser, insan toplulugu” anlamina gelen ins, daha ziyade insan tlirinu
ifade etmekte olup bu tiriin erkek veya disi her ferdine insi/enesi yahut insan denmektedir. Kelimenin aslinin
“unutmak” manasindaki nesyden insiyan oldugu da ileri siiriilmistiir. Bdyle diisiinenler ibn Abbas’a nisbet
edilen, “insan ahdini unutmasi sebebiyle bu ismi almistir” seklindeki rivayete dayanirlar. Bu kelime iins masdari
ile de irtibatlandinimistir. “Alismak, uyum saglamak” anlamina gelen lns Tirkge'de iinsiyet olarak
kullaniimaktadir. Teenniis “insan olmak” manasina gelirken isti'nas “cana yakin olma, vahsi hayvanin
evcillesmesi” anlami tagimaktadir. Nitekim enes vahsetin karsitidir. Ayrica insanii’'l-ayn tabirinin “g6z bebegi”
anlamina gelmesi dikkat cekicidir (Cevheri, Ill, 904-906; Lisanii'l-Arab, “ins” md.). Ragib el-isfahani ins
kelimesini cinnin, tins kelimesini de “lrkmek” anlamindaki nifGr masdarinin karsiti olarak gosterir. Miellife
gore insana bu ismin verilmesi, hemcinsleriyle birlikte uyum halinde yasayabilmesiyle ilgilidir; insanin “yaratiligi
itibariyle sosyal varlik” olarak tanimlanmasi da bundan 6tiriidir (el-Mifredat, “ins” md.).

Kur'an-1 Kerim'de altmis bes yerde insan, on sekiz yerde ins, bir yerde de insi gegcmektedir. Ayrica bir ayette
enasi, 230 yerde nas seklinde ¢ogul olarak yer almaktadir. Kur'an'da insan biitlin yonleriyle ele alinmis, konuyla
ilgili yetler onun yaratilisi, mahiyeti ve gayesini bir biitiinliik icinde temellendirmistir. insan tiiriiniin ilk érnegi
kabul edilen Hz. Adem'le ilgili olarak zikredilen ayetlere gére Allah onu “iki eliyle” yaratmis, yani ilk insan 6zel
bir yaratigla varlik alanina ¢ikanlmistir. Asli topraktan olan bu gelecekteki yeryliziinin hikimranina Allah
“ruhum” dedigi varlik ilkesinden bir soluk tflemis, ona “isimlerin tamamini” 6greterek bu isimlerin gosterdigi
varlik semasini kavratmig, nihayet meleklerin insana secde etmesini istemistir. ilk insanin esiyle birlikte
cennetten cikarilis 6ykisi bir yandan insanin zaaflarina, 6te yandan sonunda yeryiiziinde halife kilinacak olan
bu seckin varligin kaderine isaret etmektedir (el-Bakara 2/30-31; en-Nisa 4/1; el-A'raf 7/11; el-Hicr 15/26-31; el-
Ahzab 33/72; Sad 38/71-73).

insanin asli érneginin yaratiimasi herhangi bir insan ferdinin varlik sahnesine ¢ikmasi gibi olmamistir. Ancak
Kur'an, erkek ve kadinin cinsel iligkisi ve dollenmenin gergeklesmesiyle baslayan tabii siiregten de bahseder ve
bu siirecin tasidigi anlamlar iizerinde durur. Ayetlerin sikca vurguladigi husus, bu tabii siirecin her asamasinda
ilahi irade ve yaratici kudretin onun gelismesini belirledigi gercegidir. Yer yer, insanin kendini adeta tanrilastirip
yaraticisini unutma ve inkar etme egilimi karsisinda onun “Gnemsiz bir su"dan yaratildigi (el-Miirselat 77/20),
henuz ruh-beden iliskisi gerceklesmeden dnceki evrede kendisinin anilmaya deger bir varlik olmadigi, ancak
anilabilecek varlik seviyesine Allah tarafindan cikarildigi (el-insan 76/1) hatirlatiir. Adem'in topraktan, sonraki
surecte onun ¢ocuklarinin “6nemsiz bir su”dan yaratilmis olmasi, insana yeniden dirilmeyi mimkin gérmesi
icin yeterli birer delildir. Kupkuru topraga su indirerek can veren kudret elbette insani yeniden diriltmeye de
muktedirdir. Sonu¢ olarak insan, tohumun agaca yirimesinde oldugu gibi “nutfe - alaka - mudga”
asamasindan baslayarak iskelet ve kas sistemleri dahil mikemmel bir organizmaya nasil dontistigu tzerinde
diisiinmeli ve hiikkimranh@i elinde tutan rabbini taniyip nihai doniisiin O’'na olacaginin bilincinde olmalidir (el-
Hac 22/5; el-Mi'minGn 23/12-15; el-Furkan 25/54; Fatir 35/11; ez-Zimer 39/6; el-Mi’'min 40/67; en-Necm
53/45-46; el-Vakia 56/57; el-Kiydme 75/37; el-insan 76/1-3; el-Miirselat 77/20-23; Abese 80/18-19; et-Tarik
86/5; el-Alak 96/1-2).

Kur'an'in insana dair diger onemli bir beyani da insanin yeryiiziinde halife olarak gorevlendirilmesiyle ilgilidir.
Agirlikl yoruma gore hilafet, esas itibariyle yeryliziini imar ve islah gorevi olup insan bu goérevin gerektirdigi
gugclerle donatiimistir. Halife kelimesinin sozlik anlaminin da isaret ettigi gibi ardarda gelen nesiller boyunca
insan bu gorevin yiikiimlilik ve sorumlulugu altindadir. insana iyilik ve kotilugi kavrayip bunlardan birini
se¢me yetenegi verilmistir; bu sebeple insan kendini sorumlu kilmaya yetecek bir 6zgirlige sahiptir. Olaylari
gozlemlemesi ve dederlendirmesi igin ona goz, kulak ve kalp (akil) verilmis, kendisine dogru yol gosterilmis,
bdylece degerlerin bilincine varmasini ve onlardan ahlék kanununun buyurduklarini, ayni zamanda son tahlilde
kendisinin de iyiligine olanlari secmesini saglayacak sekilde donatiimistir. insanin béyle bir gérevle yiikimlii
olmasi, bu 6nemli emaneti yiiklenmis bulunmasi, onun yeryiziindeki varliginin temel anlamlarindan birini ifade
eder. Bu gorevi yerine getirme sirecinde asmasi gereken en 6nemli engel yine insanin kendisidir. Clinkdi onun
imtihan varligi olmasinin bir geregi olarak nankérliik, gegici hazlara diiskinlik, cimrilik, umutsuzluk, unutkanlik,
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boébirlenme, acelecilik, gercege karsi direnme, inkarcilik vb. zaaflari bulunmakta olup ahlaki gelisim sirecinde
bu zaaflarini yenmeyi 6grenmelidir. Oziinde en giizel sekilde yaratilan insan, bunu basaramadigi zaman
asagilarin asagisina dismeye mahkimdur. Unutulmamasi gereken bir husus da, diinya hayatinin gegici oldugu
ve Olimin kaginilmazligi karsisinda insan igin en akillica isin bu yerylizi sinavini basariyla gegme c¢abasi
icinde bulunmasi gerektigidir (Al-i imran 3/14; Had 11/9-11; Yasuf 12/53; en-Nahl 16/4; el-isra 17/83,100; el-
Enbiya 21/34-35, 37; el-Mi'minan 23/78; el-Miilk 67/23; el-Kiyame 75/20-21; es-Sems 91/7-10; el-Leyl 92/4; et-
Tin 95/4-6; el-Adiyat 100/6-8).

Hadislerde de insana dair cesitli agiklamalar mevcuttur. Her seyden 6nce Hz. Adem'in beser tiiriiniin miisterek
atasi oldugu vurgulanmis (Buhari, “Tevhid”, 38), cok sayida ayette gectigi gibi hadislerde de “ins” kelimesiyle
ifade edilen beser tiiri “cin” denilen gizli tiirle birlikte zikredilmistir (e-Muvatta’, “Esribe”, 15; Eb( Davad, “Salat”,
102). Her insanin fitrat lizere dogdugunu ifade eden hadis (Mislim, “Kader”, 25), bu tiiriin Allah karsisindaki
konumunu belirleyen kendine has yaratilisina isaret etmektedir. insanin aceleci ve tartismaya egilimli olduguna
ve a¢ gozliligine atifta bulunan hadisler (Buhari, “Tevhid”, 31, 36; Mislim, “Iman”, 326, “Cihad”, 81) ayni
hususu ifade eden ayetlerle tam bir uyum icindedir. insanin ancak zaaflarini asmaya yoénelik amelleriyle
mibarek kilinacagini vurgulayan hadisin (el-Muvatta’, “Vesaya”, 7) belirttigi yikseliginin siniri, bizzat Hz.
Peygamber’in dahi bir beser oldugunu vurgulayan hadislerle (Buhari, “Hiyel”, 10, “Salat”, 31, “Ahkam”, 20)
birlikte disinulmelidir.

Onde gelen bazi miifessirlerin yorumlarina gére Kur'an'da yer alan insanin topraktan yaratiimis bir varlik oldugu
hususu, onun cismani bunyesi disinda bir ruha sahip oldugunu gostermek igindir. Bu gergek insani, canliliga en
uzak olan nesneden yaratilmasina ragmen, diger canli tirlerinin de izerine ¢ikan ve beser adini alip yeryliziine
yayilan kendi tiiriiniin yaraticisini, O'nun sonsuz kudretini kavramaya gotiirmelidir. Nitekim yalnizca Adem'in
degil her insanin organik varhidinin netice itibariyle topraga bagiml oldugu unutulmamalidir. “Ona ruhumdan
ifledim” (el-Hicr 15/29; Sad 38/72) mealindeki ayetin anlatmak istedigi gercek de Adem'in sahsinda insan
turtindn bdtdn fertleri icin s6z konusudur. Ancak bu beyan, ontolojik bir olguyu ifade etmeyip tipki “Allah’in evi”
terkibinde oldugu gibi sereflendirme ve amag belirtme manasi tasiyan mecazi bir anlatimdir. Aksi halde
ifadenin lafzi yorumu hiristiyanlarin Hz. 1sa icin soyledikleri “Allah’in ruhu”, dolayisiyla “Allah’in oglu” iddiasina
haklilik kazandirir (Fahreddin er-Razi, XXV, 107-108, 173-174). insanin neden ve nasil yaratildigina dair bilgi
veren ayetlerin bir baska amaci, 6ldiikten sonra dirilmeyi inkar temayili kargisinda onun kayda deger olmayan
bir beden atigindan meydana getirildigini hatirlatmaktir. Tekrar diriltileceginden ve sorguya c¢ekileceginden
stphe eden kafirlere kargl insanin toprak, nutfe, alaka, mudga asamalarindan ve gocukluk, erginlik, yaslilik
donemlerinden nasil gegtiginin anlatiimasi yeniden dirilmeye ikna amaci tasimaktadir. Kuru topragi
yagmurlarla sulayip bagrinda bitkiler bitiren kudret, insanin yaratilis sirecinde de ayni sekilde kendini
gostermektedir; bu kudret insani yeniden diriltmeye de kadirdir (Taberi, XVII, 89-91; XVIII, 6-9; XXX, 91).

Kur'an'daki acgiklamalara bakarak insanin maddi ve ruhi hayatini baslica dokuz evreye ayirmak mimkuinddr.
Camurdan siiziilmis hulasa (silale) ilk asama olup ayni zamanda maden, bitki ve hayvan olusumlarinin da
esasl olan fiziksel ve kimyasal sirecleri ifade eder. Rahimde karar kilan nutfe asamasinda dollenme
gerceklesir. Alaka asamasinda olusum halindeki canh rahime tutunmus, asilmis durumdadir. Mudga denilen
dordiinci asamadan sonra ¢esitli organlar belli belirsiz olugsmaya baslar. Besinci asamada kemik, altincisinda
kas sistemleri olusur. Yedinci evrede artik insan organizmasinin gelisimi en gizel yaratilmis haliyle
tamamlanmistir. Sekizinci evrede 6liim, dokuzuncu ve son evrede 6ldiikten sonra dirilis gergeklesir (Elmall, V,
3431-3437; krs. Fahreddin er-Réazi, XXIll, 6-10; bk. ADEM).

insanin diinyaya gelisini saglayan embriyolojik siireclerle ilgili olarak ayetlerde zikredilen hususlara dogrudan
dogruya modern bilim agisindan da yorumlar getirilmistir. Buna gore nutfe kelimesinin erkek igin ifade ettigi
anlam meni sivisi igindeki sperm iken disi bakimindan yumurtadir. Karisik nutfe ise (nutfe emsac) dollenmis
yumurtaya (spermatozoit) tekabiil eder. insanin yaratildigi sivi ister meniyi ister déllenmis yumurtay ifade
etsin, husyeler olsun yumurtalik olsun, Kur'an'in beyanina gore bel kemigiyle ege kemigi arasindaki bir
bolgeden (et-Tarik 86/5-8) beslenmekte olup kan dolagimi ve sinir sistemi dolayisiyla burasi ile dogrudan
irtibath olan organlardir. Kur'an'da gecen alaka kelimesi spermatozoit sonrasi asamayi, yani dollenmis
yumurtanin rahim cidarina asilmasi yahut tutunmasi ve etrafinda bir kan havuzcugu olugmasi asamasini ifade
etmektedir. Mudga asamasi ise hamileligin yedinci haftasinda baslar. Once bir parmak bogumu uzunlugunda
ve et pargasl gorinimiinde olan mudga daha sonra 7 santimetreye kadar buiylr. Bu asamada basta kalp
olmak Uzere beyin, goz, kulak, burun gibi organlarin olugsumu tamamlanir, sinir sistemindeki gelisim hizlanir, kol
ve bacak c¢ikintilar belirir. Gelisim bdylece devam ederken hassas organlar koruyacak sekilde kemikler olusur
ve yavas yavas uzerlerini kas sistemi biiriimeye baslar. Ayette zikredilen “lic karanlk” (ez-Ziimer 39/6) rahim
icinde olup cenini saran ve “amniyon, koriyon, decidua” denilen li¢ zari ifade etmektedir (Muhammed Ali el-Bar,
s. 37,40-41, 49, 84-86, 105-107, 160-164; ayrica bk. Bucaille, The Bible, the Qur'an and Science, s. 198-207).


https://islamansiklopedisi.org.tr/adem--peygamber

Kur'an-1 Kerim'in, insanin menseiyle ilgili olarak yalnizca tip biliminin tesbit ettigi embriyolojik agsamalara degil
paleontolojiyle genetik biliminin inceledigi, insan tirinin ortaya cikisiyla ilgili tabiat tarihi boyunca yasanmis
morfolojik donisimlere de isaret ettigi ileri suridlmistir. Kur'an'la bilim arasinda tam bir uzlasmanin
bulundugu teziyle taninan Maurice Bucaille'in ortaya koydugu bu goriigler, Darwinci evrim teorisinin insanin
kokeniyle ilgili agiklamalarina kargi, Kur'an'daki “tavirlar” (NGh 71/14) ve “tebdil” (el-insan 76/28) gibi tabirlere
yaratici evrim teorisi agisindan anlam vererek insan tirtiniin ortaya ¢ikisini bu tirtn ilk érneklerinin yaratilmis
oldugu, fakat kendi icinde paleontolojinin isaret ettigi bazi donlisimler (atvéar) gecirdigi teziyle aciklamaktadir.
Buna gore morfolojik donisim fikrini genetik biliminin son verileri de desteklemektedir. Ancak bdyle bir
yaratici evrim anlayisinin insanin geliskin maymunlarin evrimlesmesiyle meydana geldigini ileri stiren Darwinci
teoriyle bir ilgisi bulunmamaktadir (Bucaille, insanin Kékeni Nedir, s. 233 vd.).

insanin tek bir nefisten (en-Nisa 4/1) yaratilmis olmasi, bir yandan ilk insan prototipinin yaratilis agsamasina
isaret ederken Gte yandan bununla bitin insanhdin ortak ana babadan geldigi hatirlatilarak onlara kardesce
yasamalar gerektigi telkin edilmektedir. Buna gore ayni tiirden ve kdkten gelen insanlarin soy sopla éviinmesi
anlamsizdir. Genellikle buradaki “nefis”"ten Hz. Adem'in kastedildigi belirtilir. Ancak ilgili ayetin, “Esini de ondan
yarattik” kismini “onun cinsinden” seklinde anlamlandiranlar da olmustur. Bu durumda Hz. Havva, ilk insanin
bedeninden degil onun da asli olan topraktan var edilmis olmaktadir (Fahreddin er-Razi, IX, 161; XVIII, 136-138;
XXV, 110-111; ayrica bk. Taberi, IV, 149; XXIV, 88-89).

Diger canlilar arasinda insanin yerine gelince Allah'in &demoglunu serefli kildigini belirten ifade (el-isra 17/70),
insanin gesitli glic ve yeteneklerle donatilip diger varliklarin onun hizmetine verilmesiyle serefli kilindigi
anlamina gelmektedir. insanin hem akli hem tutkularinin olmasi, melekler ve hayvanlarin da bulundugu varlhk
mertebelerinde ona miimtaz bir yer saglamaktadir. Bu 6zelligiyle insan, bir yandan en glizel yaratiimis olmakla
oviilirken 6te yandan ahlaki ve manevi diists tehlikesiyle de karsi karsiya bulunmaktadir (Fahreddin er-Razi,
XXI, 12-16; XXXII, 10-11, 86-87). Buradan hareketle insanin yiiklendigi bildirilen emanet de miikellefiyet olarak
yorumlanmaktadir. Emaneti baska varlik tirlerinin degil insanin yiklenmis olmasi, onun gii¢ ve ulviyetinin
yaninda tabiatinin emanete riayet etmeme egiliminde olan zalim ve cahil tarafini da géstermektedir.

insani konu edinen gesitli antropolojik yaklagimlar farkli bilimsel ve felsefi teoriler halinde gelismis ve insan
gercegi hakkinda modern tartigmalarin zeminini hazirlamistir (Mengiisogly, s. 8-9). Antropoloji tarihinde ilk
defa Kant, anlamli bir antropoloji igin 6n sart olan insanin otonomlugu kavramini ortaya atmis, ardindan
insanin bir tek yoniyle ele alinmasina bir tepki olarak ontolojik temellere dayali yeni bir felsefi antropoloji akimi
dogdmus, bu akim insanin insan olarak somut biitlinligu icinde incelenmesi gerektigini ileri stirmistir. Buna
gore ne biyopsisik bitiinlikten kopmus bir beden ne de ondan ayri kendi basina duran bir ruh vardir; insan ruh
ve beden olarak ikiye bolinmeden kendi varlik sartlari ile birlikte kavranmaldir. Bu da insanin kendi butinligu
icinde bilen, yapan, eden, degerleri olan, tavir takinan, 6zgir olan, dnceden goriip tayin eden ve inanan varlik
oldugunu kabul etmek demektir. Ancak bitiin bunlar, insanin ne yalnizca biyolojik ne de yalnizca psisik
varligina indirgenerek agiklanabilir (a.g.e., s. 287-288).

islam’in degerler sisteminde de insan kendi biitiinligl iginde ele alinmigtir. Ancak Kur'an, dini séylemin
tabiatina uygun bigimde insani ontolojik agidan tanimlayip evrendeki yerini belirlemekle kalmaz, onun var olug
amacini da ortaya koyar. Burada her seyden once insanin gerek biyopsisik varliyi gerekse 6zglr iradesi ve
akliyla 6teki canhlardan Gstin kilindigi belirtilir. Boyle bir varlik olusu onu bilgi ve kiiltur treten, teknik icat eden
ve medeniyet kurabilen yegane varlik haline getirmektedir. Ancak isldam acisindan problem, insanin bu giic ve
imkanlarini hangi degerler istikametinde kullanacagi, dolayisiyla akibetinin ne olacagidir. insan, seciminde
6zgiir olduguna gére onun dzgiirligiini anlaml kilacak olan sorumluluk fikridir. insana segiminin sonuglariyla
ilgili olarak hesap soracak otorite, onu belli bir gorevle imtihan etmek Uzere yeryiiziine indiren yice kudretle
aynidir. Bu otorite insani bu gorevle yukimli ve sorumlu kilmistir. Yukimlilik sorumlulugu, sorumluluk da
yaptirimi gerektirmektedir. Temelde bu yaptirimlari koyan da ayni otoritedir. Dolayisiyla insanin Kant¢i anlamda
otonom bir varlik oldugunu sdylemek, onun degerleri kavrayan bir akla ve onlardan istedigini sec¢en bir
0zgurlige sahip olmasi anlaminda dogrudur; fakat insanin temel ahlaki degerleri ve yaptirimlar belirleyen,
yukimli kilan ve ahlaki odevden dolayl sorgulama yapacak olan nihai otorite sayilmasi anlaminda dogru
degildir. islam maneviyatinda ahlaki otoritenin ilahi olmasi insanin yaraticisinin Allah oldugu inanciyla ilgilidir.
insani ve onun tabiatini en iyi taniyan Allah olduguna gére onun varlik sartlarinin biitiinliik ve realitesine en
uygun olani da Allah bilir ve temel de@erleri buna gore belirleyerek kurallari koyar. Bu degerlerin yoneldigi insani
varlik alani ne yalnizca beden ne ruh ne de akildir; belli bir gayeler hiyerarsisi iginde bunlarin hepsidir. insanin
bu deger ve kurallarda kendisi igin 6ngorilmuis hikmeti, iyiligi ve gerekliligi akliyla kavramasi, kendisine fitri
olarak verilmis iyi-kotii fikri sayesinde mimkindir. insanin yeryiiziindeki konumunu Kur'an agisindan
belirlemeye ¢alisan Muhammed Abdullah Dirdz Kur'an Ahlaki adl eserinde (bk. bibl.) bir inang, akil ve irade
varhgi, yapan-eden varlik, dolayisiyla bir ahlak varli§i olarak insani gorevini acgiklamak lizere yukidmluldk,
sorumluluk, yaptinm, niyet ve gayret kavramlarina higbirini ihmal etmeksizin basvurmak gerektigini ortaya
koymustur.



islam’in klasik tefekkiir gelenegine goére yaratiklar icinde yalnizca yeryiiziinde halife kilindigi bildirilen insan,
kendisine verilen akil sayesinde kendi insani varliginda da tecelli eden hakikati kavrama guctine sahiptir ve bu
bilginin 1s1§inda mumkin varligina donik benligini asarak kemale ermektedir. Onun kemal ufku fiilen olmasa da
kuvve halinde meleklerden ustiin bir seviyededir. Nitekim esyanin isimleri baglangigta meleklerden de 6nce
insana dgretilmistir (el-Bakara 2/31). insanin halifelik vasfina karsilik var olusuna anlam katan diger vasfi kul
olusudur. Kozmik varlik siralanmasinin en Ustiine yerlestirilmis olan insan, bu mertebeye getirilmesinden once
anilmaya deger bir varlik olmadidini, aslinin toprak oldugunu bilmeli ve kendisini anilmaya bile degmezken
meleklerden de lstlin kilan Allah’'a minnettarhdini gostermeli, O’'nun buyruklarina kayitsiz sartsiz boyun
egmelidir.

Bir miisliman igin en kamil insan, vahyedilmis ilahi dinlerin de kemal ufku olan islam'in peygamberi Hz.
Muhammed'dir; islam da Allah'in insanlari yarattigi fitrata paralel olan dindir (er-Rim 30/30). Su halde dindarlik
insanin baslangictaki kendi tabiatina bir déniis, insani fitratin farkina varis tecriibesidir. insanin manen ve
ahlaken diisiisii ise fitrattan uzaklagmasi demektir. insanin ruhi ve akli donanimi yeryiiziinde bir yandan
glizele, 6te yandan yararliya yonelen birtakim sanat ve tekniklerin icra ve icadina yol agmistir. Bu etkinlik,
esasen insanin hemcinsleriyle bir arada yasama durumunda olmasinin da geregidir. Giinki islam dini insani
yalnizca Allah’la ferdi iligkisi icinde tanimlamakla kalmaz, onu igtimai bir varlik alani iginde yiksek degerleri
hayata gecgirmekle de gorevlendirir. Esasen insani bir ahlak varligi kilan da onun toplumsal bir canh olusudur
(Eaton, s. 358-377).

Bu fikirlerin gelistirildigi disiplinler iginde kelam ilmi dncelikle insani Allah-kul iliskisi agisindan ele almis ve bu
iliskiyi kullarin fiilleri, yani kader ve 6ézgiirlik problemi acisindan aciklamaya calismistir. insanin yikimliiliik
altinda bulunusu ve bunu yerine getirebilmek icin gerekli olan imkan ve gicin ilahi kudrete ve yaratmaya
nisbeti teolojik perspektiften ele alinmistir. Fikih ilmi insani yaratanina, kendine ve yakin cevresinden
baslayarak biitiin insanlara ve tabiata kargi birtakim yikimlilikler tasiyan, buna uygun hak ve yetkilerle
donatilmis bulunan sorumlu varlik ve hak sujesi olarak ele alir. Fikihta insanin ferdi ve i¢timai hayatina yon
veren ve sekil yoni agir basan normatif bir yaklasim hakim olmakla birlikte kural ve yaptirnmlarda insanligin
genel tecriibe birikiminden hareket edildigi i¢in tabiilik ve fitrilik saglanmaya, dini ve ahlaki yon daima canli
tutularak dini 6gretinin diger dallariyla biitiinliik kurulmaya calsilir (bk. EHLIYET; HAK; INSAN HAKLARI;
TEKLIF). Filozoflar ise “nefs” (ruh) kavramindan hareketle insanin metafizik boyutunu, biyopsisik yapisini, bir
akil ve irade varligi olarak mahiyetini ve eskatolojik akibetini incelemis; en yukarida peygamber olmak lizere
insani yaratilmiglar hiyerarsisinin Ustline yerlestirmis; onu yalnizca “disinen ve bilen canli” olarak degil
“yaratilisi geregi toplumsal ve siyasal canli” olarak da tanmimlamigtir. Tasavvufa gelince, zihd ahlaki
gercevesinde niyet ve gayret kavramlari Gzerinde yogunlagmis, bir metafizik doktrin olmakla da “insan-1 kamil”
kavramini merkezilestirmistir. Tasavvuf doktrini agisindan kéamil insan hem ilahi tecellinin en yetkin mazhari
hem evrensel insan idesi hem de alemin var edilisindeki gayedir (bk. INSAN-1 KAMIL).
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