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ONSOZ

Ahlak ilmi, insanin deriini cihetini giizellestirmeyi kendisine ama¢ edinen
ve tesirini insanin kendisi ve g¢evresi ile iligkilerinde gosteren bir ilimdir.
Ahlak zahir ve batini ile insanin biitiin yonleri ile ilgilidir.

Giintimiizde, ozellikle kamusal alanda ortaya cikan asirt rasyonalite
neticesinde insanlarin ozgiirlik alanlar1 gittikce daralmistir. Mesela
hukukun hayatin biitiin alanlarina miidahale ederek, neredeyse her seyi
diizenlemek mecburiyetinde kalmasi, aslinda modern toplumlarda ahlakin
geregi gibi etkin olamayisindan kaynaklanmaktadir. Hukukun biitiin
teferruati tanzim etmesi, insanlarin 6zgiirliik alanlarini daralttig1 gibi, adalet
sistemine de gereksiz cok biiyiik yiikler yiiklemektedir. Diger taraftan aile
icinde ortaya c¢ikan ve ahlaki zaaflardan kaynaklanan sikintilar, hem
cocuklar hem de yetigkinler tizerinde kalici menfi tesirler birakmakta,
bundan toplum bir biitiin olarak olumsuz yonde etkilenmektedir. Ayrica
ahlak alaninda ortaya ¢ikan zaaf, emniyet cihetinden de sorunlar olarak
yasanmakta; temelde ahlaki cihetten halledilmeyen meseleler, katlanarak
devam etmektedir.

Ahlaki alanda ortaya cikan sorunlar sosyal dayanigma alaninda da 6nemli
eksiklikler ve buna bagli olarak yeni ihtiyaglar ortaya ¢ikarmaktadir. Bu da
toplumun kisith iktisadi kaynaklarini, sosyal dayanigmadaki zaafin ortaya
cikardigi acig1 ve sorunlart karsilamak igin olusturulmak zorunda kalinan
kurumlara ve kurumsal faaliyetlere yonlendirmektedir.

Islam ahlaki basindan itibaren ferde kendisi, yakin ve uzak akraba cevresi,
komgulari, icinde yasadigi toplum ve cevresi ile uyumlu bir davranig
diizeninin hem kaynagini, hem de kendisini saglamistir. Bu cercevede
fertlerin ahlaklar1 sadece kendilerini ilgilendiren, sahsi bir hal olmamuis;
benzer ahlaki tutumlara sahip olan insanlarin tegkil ettigi toplumlar da,
ihtilaflar1 ve ittifaklarinda belirli bir diizen teskil edebilmislerdir. Birden
fazla tarzda telif edilmis ahlak literatiirtinde bu diizenin hem nazari kismi1
hem de ameli kismu biitiin derinligi ve genisligi ile miizakere edilmistir.

Islam ahlakinin esaslarim bir ders kitabimin taleplerini karsilayacak tarzda
ortaya koymanin, ge¢misteki biiyiik birikim ve burada dogrudan atiflar
fazlaca olmasa da —ozellikle ahlak psikolojisi ve felsefesi alaninda kendisini
gosteren- giiniimiiz ilim ve diisiince faaliyetleri dikkate alindigi taktirde,
cok zor bir vazife oldugu taktir edilebilir. Her seye ragmen bu kitapta Islam
ahlak esaslari klasik tavri goz ardi etmeden, ama klasik eserleri tekrar da
etmeden, yeni konu ve meseleler ilave edilerek ortaya konulmaya
calistlmigtir. Kitabin boliimleri de bunu gostermektedir.



Kitabin ilk dort boliimii nazari ahlak alanmi ile alakalidir. Bu boliimlerde
tarihi ve sistematik olarak IslAm ahlaki ele alinmus; bir taraftan ahlakin
konusu dikkate alinarak meseleler ve kavramlar tahlil edilirken, diger
taraftan klasik ahlak literatiiriinde meselelerin nasil ele alindi81 tanitilmastir.
Besinci boliimden itibaren sonuncu boliime kadar mevzu, ameli ahlaktir.
Ameli ahlakin —neticeleri bagka insanlart ilgilendirse de- dogrudan ferdin
kendisi ile alakali olan ve kendisinde olup biten faziletlerden, aile ve
toplumsal ahlak ile giiniimiizde 6zellikle daha ehemmiyetli hale gelen iki
konu, meslek/is ahlaki ile ¢evre ahlaki son iki boliimiin meselelerine esas
teskil etmistir. Son iki bolim, daha genis ve daha teferruatli olmasi gereken
iktisat ve siyaset gibi alanlarda miisliimanin ahldkina da, bu alanlar1 birer
meslek olarak diisiinecek olursak, ana hatlar ile isaret etmektedir. Boylece
gliniimiizde Islam ahlak esaslari, ana hatlart ile, dikkatlere sunulmus
olmaktadir.

Kitabin “Islam ve Ahlak” baglkl birinci boliimiinde ahlakin Islam Dini’nin
miitemmim ciiz’ii (tamamlayic1 parcasi) oldugu ele alinarak bunun bir
taraftan icerigi diger taraftan ortaya cikardig1 neticeler tizerinde du-
rulmaktadir.

“Islam  Ahlakinin ~ Kaynaklari” baglikli ikinci boliimde kaynak ve
temellendirme kavramlari tahlil edilip, Islim Ahlakinin ortaya ¢ikmast,
varligint siirdiirmesi ve ilim haline getirilmesi tizerinde durularak, bunlarin
ortaya cikardig1 meseleler ele alinmaktadir.

“Islam Ahlak Teorileri” baghkl iiciincii boliimde Islam diisiince tarihinde
ahlakin ilmilesme/ilim haline gelme siirecinde ortaya ¢ikan tavirlar ele
alimmakta ve bunlar, ortaya c¢ikis gerekceleri ve ortaya cikardiklar
sorunlara da temas edilerek miizakere edilmektedir.

“Islam Ahlakinin Temel Kavramlar1” baghkli dordiincii bolimde genel
olarak ahlak alaninin, 6zel olarak da Islam ahlakinin temel kavramlari ele
alinmaktadir. Bunlar arasinda insan, hayat, ozgiirlilk, 6dev, sorumluluk,
miikafat — ceza baglica kavramlari tegkil etmektedir.

“Glizel Ahlak (Faziletler)” baglikli besinci boliimde, iyi vasiflarin neler
oldugu ve bunlarin nasil kazanilacagi ele alinmaktadir.

“Cirkin Ahlak (Reziletler)” baglikli altinci boliimde, insanin uzak durmasi
ve kendisini korumasi gereken kotii vasiflar ortaya konulmakta; bunlardan
uzak durmanin yollari igaret edilmektedir.

Islam Ahlakinin Aile Boyutu veya “Aile Ahlaki” yedinci boliimiin
konusudur. Insan fert olmakla birlikte ayn1 zamanda bir ailenin pargasidir.
Bu kendisi ile birlikte bir cok imkan1 ve sorumlulugu ortaya ¢ikarmaktadir.
Ailenin kurulugundan baglanarak, aile icindeki sahih diizenin ilke ve
kurallar1 bu boliimde ele alinmaktadir.

“Toplumsal Ahlak” baslikli sekizinci boliimde, kardeslik, yardimlasma,
dayamgma, komsuluk ve akraba iligkileri gibi ana bagliklar altinda Islam
ahlakinin toplumsal boyutu incelenmektedir.

“I§ Ahlak1” dokuzuncu boéliimiin konusudur. Giiniimiizde, daha o©nceki
donemlerden daha fazla, insanin hayati bir meslek icra ederek gecmektedir.
Is hayati, hayatin tayin edici kistmlarindan biridir. Bu 6nemine binaen gii-
niimiizde bunun diizeninin ilkeleri ve kurallar1 bu bolimde ele alinmaktadir.
“Islam Cevre Ahlaki” onuncu ve sonuncu béliimiin konusudur. Cevre, hem
sehirlesmenin hem de teknolojinin artmasi ile birlikte insan1 daha fazla
ilgilendirir olmustur. Bu sebeple cevre ile irtibatin sahih diizeni, bunun ilke
ve kurallar1 da bu boliimde miizakere edilmektedir.

Gayret bizden tevfik Allah’tandir.

Prof.Dr. Tahsin GORGUN (Editor)
Vi






Amaclarimz

Bu iiniteyi tamamladiktan sonra;

Islam-Ahlak Iliskisinin tarihi ve sistematik yonden mevcut oldugunu
kavrayacak,

Ahlak ve din kavramlarinin anlamlarini agiklayabilecek,
Ahlakin Islam dini icindeki yerini degerlendirebilecek,

Ayet ve hadislerde ahlaki ilke ve kurallarin nasil kesfedilebilecegini
gosterebilecek,

Ahlak, Ahlak Ilmi ve Ahlak Felsefesinin birbirleri ile irtibatlarin
aciklayabilecek,

Ahlak ile edeb arasindaki iligkiyi kurabileceksiniz.

Anahtar Kavramlar

Ahlak

Din

Etik

Ahlak Felsefesi, Ahlak Tlmi

Edeb

Oneriler

Bu iiniteyi daha iyi kavrayabilmek i¢cin okumaya baglamadan 6nce;

Ahmet Naim’in Islam Ahlakinin Esaslar kitabint,

Recep Kilig’in Ayet ve Hadislerin Isiginda Insan ve Ahlak isimli kitabin
okuyunuz.



Islam ve Ahlak
-

GIRIS

Islam, Cenab-1 Hakk tarafindan gonderilen son Peygamber Hz. Muhammed
(s.av.) tarafindan tebli§ ve beyan edilmis, kiyamete kadar biitiin insanlara
hitap ederek, inanma ve yasamada dogru yolu gosteren dinin adidir. Islam,
Hz. Peygamber tarafindan teblig edilirken, bizzat kendisi tarafindan
uygulanmig ve bu uygulamaya biiylik bir insan kitlesi istirak ederek sahit
olmug; daha sonra bu sehadet benzer bir sekilde nesilden nesle, higbir
kesintiye ugramadan ve yasanan hayat icinde ve hayat olarak, nakledilmistir.
Hz. Peygamber’in tebligi ve bu teblige ittiba, nazari ciheti olmakla birlikte
ameli yani bilfiil bir siirectir. Bu siirecte Allah’in varligina ve birligine ve Hz.
Muhammed’in O’nun kulu ve rasulii olduguna inanmak, namaz kilmak, orug
tutmak, zekat vermek yaninda, s6z ve fiillerinde dogru olmak, insanlara
yardim etmek, akraba ve komsularla iyi iligkiler icinde bulunmak ve onlari
koruyarak gozetmek orneklerinde dile gelen salih amel bir ve aym siirecin
farkli seviyeleri veya unsurlar olarak gerceklegmistir. Miisliman olmak hem
Allah’a ve Rasilii’ne inanmak, hem de salih olmak/ahlakli olmak anlamina
gelmis ve bu sekilde de siirdiiriilmiistiir. Islam, bagindan itibaren ilim, iman
ve salih ameldir.

B Amelin/uygulamanin imanin bir ciiz’(i olup olmadig ile ilgili tartisma, islam’in
iki mutemmim cliz’i/tamamlayici parcasi olan iman ile amel arasindaki irtibati
) kendisine konu ettigi i¢in, dinin ameli bir ciheti oldugu 6n sartina/gercegine
baglidir; bununla karistirimamasi gerekmektedir. Yani islam iki kisimdan
olusmaktadir. Biri iman digeri amel/uygulama. Bu noktada higbir ihtilaf yoktur.
intilaf, bir ara amelin imanin da bir pargasi olup olmadigi noktasinda ortaya
¢ikmis, ama amelin dinin bir pargasi olmakla birlikte, imanin bir parcasi
olmadigi seklinde halledilmistir.

Demek oluyor ki Islam Ahlaki teorik yazilara konu teskil etmeden cok
once Hz. Peygamber’in hayatinda tahakkuk etmig ve onun etrafindaki ilk
Miisliimanlar tarafindan da yasanmistir. Islam ahlaki, Islam dininin bir
parcasi, miitemmim ciiziidiir. Miislimanlarin Islim’a uygun sekilde yasa-
yarak, yani Miisliiman olarak varhgini siirdiirmesi Islim ahlakinin da etkin
olmas1 anlamina gelmektedir.

Hz. Peygamber sadece kendisi i¢in veya inziva halinde veya gizli olarak
yasamamig, yasadigi hayat etrafindaki sayist yiiz binleri bulan
insanlar/sahabe tarafindan (miimkiin olan hayat tarzlarindan birisi olarak
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degil), olmas: gereken ve ideal hayat tarzi olarak kavranmis ve bu kavrayis
sebebi ile de insanlarin hayatlarina 6rnek teskil etmistir (usve hasene = giizel
ornek). Hz. Peygamber’in hayati basindan itibaren biitiin Miisliimanlari
ilgilendirmis; tarih boyunca oldugu gibi bugiin de ilgilendirmektedir. K.
Kerim’de Hz. Peygamber’i bu cihetten tavsif eden ve onu Miislimanlara
“ornek” olarak gosteren, ona itaati Allah’a itaat olarak gecerli kilan ¢ok
sayida ayet-i kerime bulunmaktadir. (Mesela Al-i Imran/3: 32; Nisa/4: 13;
Nur/24: 54). Miisliiman olarak yasamanin Hz. Peygamber’e ittiba oldugu
dikkate alininca, bu ayetlerin Hz. Peygamber’in miisliimanin hayatindaki
yerini de tamimladig1 goriilir. Bu bakimdan basindan itibaren Miisliimanlar
Hz. Peygamber’e ittiba ederek yasayan insanlar olarak, varolagelmisler ve
kiyamete kadar da varolmaya devam edeceklerdir.

Peygaber’in itaati emreden 5 ayet bulup, yaziniz.

http://alieksi.spaces.live.com/blog/cns!|E1B5634AE3723A33!2027 .entry.

Hz. Peygamber kendi hayatinda Kur’an-1 Kerim’i tahakkuk ettirmis, K.
Kerim’de bulunan emir ve yasaklara gore hayatim1 diizenlemistir. Bu hususu
en giizel ifade eden Hz. Aise’nin Hz. Peygamber hakkinda soyledigi “onun
ahlaki Kur’an idi” soziidiir.

Islam dini, her ne kadar akidevi ciheti oldukca vurgulasa da, nihai olarak
amel merkezlidir. Imanin alt1 sart: olarak bilinen, Cenab-1 Hakk’in varligina
ve birligine, meleklere, Peygamberlere ve onlara diger insanlara teblig
edilmek {iizere verilmis olan Kitaplara, ahiret giliniine ve nihayet her seyin
Cenab- Hakk’in kudreti icinde cereyan ettigine inanmak, Miisliimanligin
akidevi cihetini Ozetlemektedir. Ancak buradaki her bir inan¢ unsurunun
miihim bir ameli ciheti bulunmaktadir.

Mesela Allah’in  varligina ve birligine inanmak, sadece bizi
ilgilendirmeyen ve kendi basina mevcut olan ve bizimle dogrudan irtibatt
olmayan bir “ilke”’ye inanmak olmayip, her seyi yaratan ve yoneten dolayist
ile insan1 ve onun etrafinda bulunan her seyi yarattig1 gibi muhafaza da eden,
insana sah damarindan bile daha yakin, yaptiklar1 yaninda aklindan gegen
seyleri de bilen, her seye giicii yeten, dolayisit ile de insanin vicdani
sorumlulugunun kendisine bagh olarak varliin1 ve anlamim kazandigi en
hakiki ve etkin varliga inanmak anlamina gelmektedir. Nitekim Cenab-1
Hakk’in bir hadis-i serifte sayilmis olan 99 giizel ismi (esma’ii’l-hiisna)
bulunmaktadir ve bu isimler Cenab-1 Hakk’1 bir cihetten tanitmaktadir.

Benzer bir sekilde melekler de, insanlarin goremedigi ama onlart géren ve
ayn1 zamanda her cihetten gozeten varliklar olarak, insanin ahlaki hayatinin
ve ahldki suurunun mithim bir boyutunu teskil etmektedirler. Meleklerin
varli§inin farkinda olan insan, hicbir zaman yalmzlik, yapayalmzlik gibi bir
stkintt ile karsi karsiya kalmayacaktir. Insamin kendisini yapayalniz
hissetmesinin, sadece psikolojik olarak degil, ahlaki cihetten de ©nemli
sorunlar ortaya c¢ikardigi dikkate alindigi taktirde, mesela her insanin en az
iki meleginin hep yaninda bulundugunu bilmesinin anlami daha kolay
anlagilabilir.

Peygamberlerin her birisi insanligin 6niine yeni varolus imkanlar1 agmus,
onlara bu diinyada dogru yasamanin ilkelerini ve kurallarim1 0Ogretmis
olduklari i¢in, biitiin insanli§in 6gretmenleri ve ayni zamanda her birisi birer
giizel ahlak 6rnegi olarak yasamiglar ve oylece de bilinmiglerdir.

4
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insanlarin iyi ve két davraniglarini kaydeden meleklerin isimleri nedir?

Okuma Parcasi

“Meydana getirilen (veya icat edilmis olan) varliklar insani varligin
cevresinde, insanin kendi diinyasinda dogan degerlerdir. “Meydana
getirilen” varlik deyince teknik degerden dini degere kadar biitiin
degerleri anlariz. Burada “meydana getirilen” kelimesini bazilar
yapmalik (facticité) anlaminda kullanmaktadir. Fakat bir iskemleden
adetlere, inanclara kadar kiiltiir ¢evrelerinin maddi ve manevi biitiin
unsurlarii icine alan bu varliklar asla yapma degildir. Ciinkii yapma
deyince aslinda varolmadig: halde insanin hiir iradesi ile, hatta sirf kaprisi
eseri olarak yaptig1 seyler anlasilabilir. Halbuki maddi ve manevi biitiin
kiltir unsurlart  gercek ve ideal varliklara dayanarak meydana
gelmektedir. Onlar insan diginda i¢gin ve askin biitiin varliklarla insanin
miinasebetinde meydana gelmektedirler. Bunun icin de onlarin “icad”
edilmis olmadan once “kesfedilmis” olduklarini sdylemeliyiz. Her deger
varliklar alaninin hazir olmayan (absent) objesine ait bir kesiftir ve ondan
sonra da insanin duyu verileri ve hazir olan (présent) muhtevasi ile ifade
edildik¢e bir icad haline gelir. Teknik deger maddeye, sanat degeri
madde, bitki ve biitiin canli varliklara, fikir degeri kavram olarak biitiin
varliklara karsiliktir ve onlarin kesfedilmesinden dogar. Ahlak degeri
insanlar arasi (kisiler arasi) miinasebetlere, dini deger insan otesi (insani
hayat oOtesi) varlik imkanma aittir. Bdylece meydana gelen varliklar
kesfedilmis ve icad edilmis degerler olmalart bakimindan gercek olan
veya miimkiin olan bir varlik derecesine baglidirlar. Higbir deger sirf
insanin, hele ferdin ruhi icadi, fiction’u degildir, onlardan her biri belirli
bir varlik derecesinin agkinligindan dogan bir eserdir: madde olmasa
teknik deger olamaz. Madde ve hayat olmasa sanat degeri olamaz. Biitiin
varlik derecelerine ait gercek kavramlar olmasa fikir degeri olamaz.
Insani varlik ve Kisiler arasi askin miinasebetler olmasa ahlaki deger
olamaz. Insanin sonlu varligmin otesi diisiiniilmese dini deger olamaz.
Bundan anlagilir ki degerler alemi varlik alemine, deger problemi varlik
problemine baghdir. Oyle ise bir degerler ontolojisi olmalidir.” (Ulken,
H.z. (1968) s. 110-111.)

Cenab-1 Hakk’in insanlara peygamberler vasitast ile ulastirdign kitaplar
da, ozellikle i¢lerinde bulunan ve biitiin insanli§in su veya bu sekilde kabul
ederek su veya bu sekilde uyguladigi ahlaki ilke ve kurallar1 iclerinde
tasimaktadirlar.

Insanlarin bu diinyadaki hayatinin ¢cok dnemli ve ciddi olmakla birlikte
her sey olmadigini; her insanin bagma gelecek olan 6liim ile insanin bir tiir
yeni bir boyutu veya boyutta yasamaya baglayacagi —buna devam edecegi de
denilebilir- ve bu boyuta da “Oteki hayat” anlaminda ‘“hayatii’l-ahire”
denildigini biliyoruz. Oliimiin bir son olmayip, bir taraftan bu diinyada
yasanilan hayatin bir “muhasebesinin” yapilacagi ve miikafat ve cezanin
verilecegi yeni bir hayatin baglangici oldugunun farkinda olmak ta, insanin
bu diinyadaki kararlar1 ve fiillerine anlam katan farkli bir boyuttur. Oliim ile
birlikte yeni bir hayatin baglayacaginin suurunda olmak, insanin ahlaki
hayatinin 6nemli unsurlarindan birisidir.

Nihayet insanin hayat1 ve 6limii kadar, hayat sartlar1 tizerinde de nihai
karar1 verenin ve her seyi kudreti ile yonetenin Cenab-1 Hakk oldugunun
farkinda olmak ta, -kisaca kader inanci-, insani, kargt karsiyya bulundugu
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sartlara kars1 6zgiirlestiren, insan1 ahlaki bir varlik haline getiren dzgiirliigtinii
hakiki manada hissetmesinin esasidir. Bu yonden her seyin, rahmeti ile her
seyi ihata eden ve insana hayat ve yasamasi i¢in gerekli olan her seyi vermis,
rahman ve rahim olan Cenab-1 Hakk’1in kudreti icinde ve onun takdir ettigi
gibi cereyan ettiginin farkinda olmak, insan 6zgiirliigiiniin 6n sartidir. Bunun
farkinda olunca, hayatta karsilasilan haksizliklar ve zorbaliklarin daimi
olamayip, bir sekilde iistesinden gelinebilecek meseleler oldugunun farkinda
olmak, insanlara kendilerini ¢evreleyen sartlara teslim olmayip, miicadele
etme yoniinde bir esas teskil eder. Bu “hayati aktif bir sekilde yasamak™ veya
“ahlaki bir hayat yasamak™ anlamina gelmektedir.

Kisaca Islam, dogrudan ahlaki olarak nitelenemeyecek akidevi un-
surlarinda bile, insanin ahlaki ciheti ile dogrudan ilgilidir.

DIN

Insan muhtac bir varliktir; canhligini muhafaza edebilmek icin gidaya,
akcigerinin kani temizleyebilmesi icin belirli 6zellikleri tasiyan havaya,
kendisini soguktan ve sicaktan koruyacak konut ve elbiselere ve nihayet
dogduktan sonra kendi ayaklari {istiinde duruncaya kadar etrafindaki
insanlarin, ozellikle de anne ve babasinin, ailesinin, nihayet pargasi
bulundugu toplumun ve giivenligini saglayan devletin himayesine muhtagtir.
Insanm ve insanligin varhigim siirdiirebilmesi igin bu ihtiyacin belirli bir
diizen igerisinde karsilanmasi gerekmektedir. Cenab-1 Hakk insani ihtiyaclar1
ve ihtiyaclart kargilama imkani ile birlikte yaratmistir. Yani insanlari
ihtiyaclar1 ile birlikte yaratan Cenab-1 Hakk, onlara bu ihtiyaclart nasil
karsilayacaklarim1 ve bunun diizenini de bildirmistir. Insanlar1 ve insanlarin
varligini/varolusunu siirdiirmesinde muhta¢ olunan seyleri temin etme ve
kullanmada belirli bir diizenin dikkate alinmasi ve bu diizenin 6gretilmesi,
Peygamberlerin vazifesi olmus; bu vazifeyi ifa eden Peygamberlerin
insanliga ogrettikleri hayat diizenine “din” denilmistir.

Hakiki din, Elmali’li Hamdi Yazir’in dedigi gibi, insanlarin uydurdugu
birbirine muhalif hayali kurgular degil, hakiki mebdei/Yaraticiy1 tanimak,
O’nun kanun ve emirlerine uygun davranmay1 vazife (gorev) edinmektir.
Bunu kendi ifadelerinden okuyalim:

“Din-i Islam, tam manastyla vahdaniyet-i ilahiye esasina miistenid ve fitrat-1
asliye-i insaniyyeye muntabik olup; dini, beserin mevzat-1 miicerredesi ve
miitehalif temenniyat-1 muhayyelesi kabilinden addetmeyip, bir mebde-i
hakikiyi tanimak ve O’nun kavanin ve evamirine Tevfik-i hareketi vazife
ittihaz eylemek, hasili beserin ef’al ve harekat-1 tabiiyye ve iztirariyyesiyle,
efal ve harekat-1 ihtiyariye ve iradiyyesi kanunlarinin ahengini te’min eder bir
hakikat-i hakimeye, yani Cenab-1 Hakk’a cidden inkiyad: vazife bilmek ve
biitiin sa’addeti bu vazifenin ifasindan beklemek mahiyetinde icmal
eylemistir.” (Elmalili Hamdi Yazir (1997), s. 20.)

Diger taraftan dinin klasik tanimi, “akil sahiplerini hiisn-i ihtiyarlari ile
bizzat hayirlara sevk eden ilahi vaz” seklindedir. Ahlak ve ahlakilik ile ilgili
biitiin tanimlarda ve tanimlamalarda irade ve hayr vazgecilmez unsurlardir.
Ahlaki olanin, iradi olmasi zorunlu oldugu gibi hayra yonelik olmasi da
zorunludur. Bu iki unsur dinin klasik taniminin da miitemmim ciiz’ tidiir.
Kisaca Islam’1 dikkate alarak yapilmis olan klasik din tanimu, ahlaki bir boyut
tagimaktadir.
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Din kelimesinin kok anlami da, bir taraftan yakinlagsma ile alakali iken,
diger taraftan da bor¢/ihtiyag ile alakalidir. Arap¢a’da “din” kelimesi ile borg
anlamindaki “deyn” kelimesinin yazilisi aymidir. Bu cihetten baktigimizda
Arapca’daki din kelimesinin kok anlamu ile 1stilahi anlami arasinda bir irtibat
oldugu goriilmektedir. Nitekim insan Cenab-1 Hakk’a nelerini “borglu”
oldugunun farkinda vardigi zaman, aslinda kendisinin Cenab-1 Hakk’a ne
kadar yakin veya Cenab-1 Hakk’1n kendisine ne kadar yakin, hatta “en yakin”
oldugunun suuruna varir. Din esas itibariyle bu suurun, Peygamberler vasitast
ile bildirilen icerikle, mertebe mertebe sekillenmesi, muhteva kazanmasidir.
Benzer bir durum din kelimesinin bati dillerinde yaygin karsiligi olan
“religion” kelimesi igin gegerlidir. Nitekim Latince’de “religio”, “bag”
anlamina gelmektedir. Buna gore religion, insani yaraticisina baglayan irtibat
ve bu irtibatin farkinda olmak, hatta bu irtibatin muhtevasi1 demek olmaktadir.

Cenab-1 Hakk insanlara hem hayat (=olan), hem de bu hayatta dikkate
alinmasi gereken davranis diizeninin kurallarint (=olmasi gereken) vermistir.
Biz bunu kisaca Cenab-1 Hakk’in “varlik ve deger kaynagi” oldugunu
soyleyerek ifade ederiz. Hayat, ilk bakista biyolojik bir icerigi isaret etse de,
insan hayati canlilikla baglamakla birlikte, orada bitmez; insanin akli ve
bilme kabiliyeti ile birlikte, maddi olmayan, manevi bir boyut kazandig gibi,
bunun da 6tesinde, cismin Gtesine gecerek miicerred/soyut ve ruhi bir boyuta
da acilir. insan hayat: dedigimiz zaman sadece canli olmayi degil, bir taraftan
diger insanlarla birlikte paylastifimiz manevi bir vasati ve ruhani
varliklarla/meleklerle paylastigimz ruhini boyutu da kast ederiz. Iste din
insan1 canli olarak alir, onu diger insanlarla bir ve herkesin yaraticisi olan
Cenab-1 Hakk ile olan irtibatin1 hatirlatip, herkesin Allah’in kulu oldugunu
fark ettirerek, insam ilk bakista fark edemeyecegi daha {iist ve yiiksek, ayni
zamanda farkli ve derin boyutlara tasir.

Elmalrli Hamdi Yazir'in Hak Dini Kur’an Dili, isimli tefsirindeki (c. I, s. 83-91)
din tanimi ve tahlili ile Nakib el-Attas’in Islam, Sekiilerizm ve Gelecegin
Felsefesi isimli eserindeki (s. 81-120) din tahlilini karsilastiriniz.

AHLAK

Ahlak, davranig diizenidir. Her insan az veya cok bir diizen igerisinde
hayatini stirdiirdiigii, daha dogrusu siirdiirmek zorunda oldugu igin, ahlak
insan hayatinin zorunlu bir boyutu, eskiden denildigi gibi “miitemmim ciizii”
veya “tamamlayici parcasi”dir. Ahlak, davranig diizeni oldugu igin, genel
olarak bu diizenin “iyi” ve “kotii”’siinden bahsetmek anlamli oldugu gibi, bir
sifati kullanilmaktadir. “Iyi ahlak” ve “kotii ahlak™ tabirlerini bu gergevede
anlamak gerekmektedir.

Bir davranig diizenini veya herhangi bir davranis1 “iyi” veya “kotii” kilan,
o diizenin veya fiilin oncelikle insani varolus iizerindeki tesiridir. Insani
varolug, diger insanlarla birlikte varolmayr zorunlu kildig: i¢in, bu aym
zamanda diger insanlar1 kendi varoluslari cihetinden dikkate almak demektir.
Iyi bir davranig diizeni, fiilleri gerceklestireni ve fiilleri ilgilendiren diger
insanlari, 6nce ne ise o olarak muhafaza eder; sonra da mevcudu icinde
tagidig1 kabiliyetleri cihetinde gelistirir. Mesela bir cekirdegin, bir elma
cekirdeginin kemali, uygun bir ortam bularak orada aga¢ olmasi ve meyve
vermesidir. Benzer bir sekilde insanin kemali de, uygun ortam bularak, orada
insani-der(ini yiicelikleri gerceklestirmek veya gerceklesmesine vesile olmak
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veya vasat (ortam) hazirlamaktir. Bu ¢ercevede insani varolusu siirdiirmenin
yolu dogum ve annelik oldugu icin, insani varolusu tasiyan en esasli konum,
annelik konumudur; bu sebeple de annelik, insanlarin sahip olabilecegi/kesp
edebilecegi en onemli konumdur.

Kotii bir davranig veya davranig diizeni benzer bir sekilde insanin varolug
imkanlarin1 tahdit eder ve insanin sahip oldugu imkanlar1 tahakkuk
ettirmesini engeller. Diger insanlar s6z konusu oldugunda, onlari
varoluglarinda te’yid etmedigi gibi, onlarin aleyhine bir durum ortaya cikarir.

Yiice Allah’in fiilleri ahlaki degerlendirmenin konusu degildir. Diger
taraftan insanlarin fiillerinin de Cenab-1 Hakk ile, O’na fayda veya zarar
verme gibi, bir irtibatlar1 yoktur. insanlar ile Cenab-1 Hakk arasinda, Cenab-1
Hakk’a, O’nun varligint te’yid etme ve giiclendirme, O’na fayda veya zarar
verme gibi bir iligki olamayacagi i¢in, insanlarin ahlaki fiillerinin veya
insanlarin ahlaki durumlari iizerinde durulurken, bu cihet dikkate alinmalidir.
Yani insanlar Cenab-1 Hakk’a fayda veya zarar veremezler; O’nun koydugu
yaratilig diizeninin digina ¢ikamazlar. Yaptiklari biitiin iyi ve koti fiiller, ne
olursa olsun, yaratilig diizeni, ilahi kader i¢inde cereyan eder; boyle oldugu
icin, mesela Allah’a isyan eden bir insan sadece kendisi ile kendisi cihetinden
Cenab-1 Hakk ile irtibatinin {izerini ortiip, onu yok saymaya meyletmis olur.
Bu yoksayma meylini daha da ileri gotiirerek Cenab-1 Hakk yokmus gibi
davranabilir. Ancak ilahi kader hiitkmiinii icra eder: “Hepimiz Allah i¢iniz ve
kesinlikle O’na donecegiz.” (Bakara/2: 156) Insanlar buna inansalar da
inanmasalar da durum degismez: Herkesi Allah yaratmistir ve herkes O’na
donecektir. Herkes O’na hesap verecektir; ama O hi¢ kimseye hesap vermez.
Bu sebeple Cenab-1 Hakk’in fiilleri, ahlaki degerlendirmenin konusu degildir.

Bununla birlikte “ahlakli” sifati, daha ¢ok bir toplumda yaygin bir sekilde
iyi ahlak olarak bilinen davranmig diizenine sahip olan insanlar ic¢in kullanilir.
Ayni sekilde “ahlaksiz” tabiri de, bir toplumda yaygin bir sekilde “iyi ahlak”
olarak bilinen davranig diizenine uymayan insanlari tavsif etmek (nitelemek)
icin kullanilmaktadir.

Ahlakli ve ahlaksiz tabiri esas itibariyle insanlar icin kullanilmaktadir.
“Ali ahlaklidir” veya “Ayse ahlaklidir” gibi. Bu tabirler insan fiilleri icin de
kullanilmaktadir. Bir insan gibi bir fiil de “ahlaki” veya “ahlakli” olarak
nitelenecegi gibi, “gayri ahlaki” veya “ahlaksiz” olarak ta nitelenebilir.
“Muhtag olan bir insanin mesru bir ihtiyacini karsilamak veya onun ihtiyacint
karsilamasina yardim etmek iyidir” veya “Birinin malim1 onun izni olmadan
almak ve kullanmak, gayri ahlaki bir davranistir” ifadelerinde oldugu gibi.
Bunun o6tesinde bir diizen, bir sistem de ahlaki veya gayri ahlaki olarak
nitelenebilir. “Cahiliyye diizeni, gayri ahlaki idi” gibi. Kisaca ahlaki deger
ifadeleri insanlar, insan fiilleri ve insan fiillerinin dogrudan veya dolayh
neticelerini nitelemek icin kullamilmaktadir.

Insan hayati bir taraftan bakildiginda hep benzer olaylarin tekrari gibi
devam etmektedir: Her insan sabahlar1 kalkar, isine ve meslegine gore bir ise
gider, bir seyle mesgul olur; bazi insanlar gece calisir, bazilar1 ise daha rahat
denilebilecek bir igle istigal eder. insanin benzer seylerle ugragmasi, zaman
icerisinde aligkanliklar kazanarak, aligkanliklarinin yardimiyla islerini
yiirlitmesini de miimkiin kilar. Insanin aligkanliklar kazanmas1 ve kararlarim
aligkanliklarinin yardimiyla vermesi hayati kolaylastirir. Aliskanliklar belirli
ilkelere bagli olarak ve sistematik bir sekilde kazanilmigsa/6grenilmisse, bir
agsamadan sonra insanda ‘“diigiinme ihtiyaci hissetmeksizin” bazi kararlari
alma, bazi fiilleri gerceklestirme kabiliyeti olarak insan hayatinin, dolayist ile
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insani varolugun bir parcasit olur. Buna biz kisaca “hulk” veya “karakter”
diyoruz ki, bagka bir ifade ile “ikinci tabiat” da denilmektedir. Bir insanin
ahlakindan bahsederken genellikle insandaki karakter haline gelmis davranig
diizeni kast edilir. Ebu Hamid el-Gazali ve diger baz1 Islam
alimleri/diistiniirleri ahlaki tanimlarken bu ciheti dikkate almiglardir.

Diger taraftan fiillerin ve tavirlarin kendilerini dikkate alarak, bunlar
arasinda “iyi” ve “koti” diye bir tasnif yapmak; iyi olanlar1 tavsiye etmek
veya emretmek, koti olanlar kargisinda insanlari1 uyararak, onlar1 yasaklamak
toplum hayatinda ¢ok yaygin olarak bulunmaktadir. Hemen her toplumda iyi
ve kotii fiiller birbirinden ayrilmistir. Bu hususta toplumlar arasinda farklar
olsa da, 6onemli kurallarda bir miisterek bulunmaktadir. Mesela hi¢bir toplum
bir ilke olarak “yalan sdylemek iyidir” gibi bir kurali kabul etmez, edemez.
Ayni sekilde “dogru soylemek kotiidiir”, “insanlarin hakkin1 yemek, insanlara
haksizlik etmek iyidir” veya “insanlara zarar vermek iyidir” gibi bir kurali
hicbir toplumda bulamazsiniz. Ve hemen her toplumda “dogru sdylemek
iyidir, yalan sdylemek kotidir”, “adil davranmak iyidir, zulmetmek
kotidiir”, “insanlara faydali olmak iyidir, zarar vermek kotuidiir” gibi temel
ahlaki dogrularin genel kabul gordiigii soylenebilir.

Islam toplumunda da benzer bir sekilde ahlaki, kurallari iizerinden
tamimlayarak, nelerin iyi, nelerin kotii oldugunu ifade eden Onemli bir
literatiir bulunmaktadir. Hadis ve adab kitaplarinda oldugu kadar muhtelif
menakib kitaplart ve fiitiivvetname tiirii eserlerde gordiigiimiiz bu iyi ve kotii
fiiller katalogu, Islam ahlakini kurallari iizerinden tanimlayarak, insanlara
ahlakli olmanm bir sifat olmaktan daha cok, ahlaki olarak bilinen kurallara
muvafik olarak yasamak oldugu diigtincesinden hareketle hazirlanmustir.

Bu cergevede Islam ahlaki denildiginde, miislimanin davranig diizenine
esas teskil eden veya davranirken tabi oldugu kurallar kastedilmekte; bu
kurallar ise oncelikle Kur’an-1 Kerim olmak iizere, Hadis kitaplarinda
derlenmis olan Hz. Peygamber’den ve Hz. Peygamber hakkindaki
rivayetlerde bulunmaktadir. Bunlara ek olarak daha sonra yasamis olan
sahabe, tabiin, tebeii’t-tabi’in yaninda Islam tarihinde toplum nezdinde kabul
gormiis 6nemli alim ve zahidlerin hayatlari, 6nemli devlet adamlarinin iyi
olarak kabul edilen fiilleri de, 6zellikle ¢ocuklarin ahlaki egitimi s6z konusu
oldugunda, miiracaat edilen kaynaklar arasindadir. Bu yonden mubhtelif
menakib kitaplarinin da ahlak literatiirtinden sayilmast gerekmektedir.

Ahlak, ozellikle “etik” denildiginde, modern donemde ferdi davranig
diizeninden daha ¢ok (bunun igin “sahsi ahlak™ tabiri kullanilmaktadir),
toplumsal hayati diizenleyen kamunun/siyasetin, bu diizenlemede dikkate
aldig1 en genel ilkeler kastedilmektedir. Bu cercevede moral ile etik arasinda
bir ayrim yapilmakta, mesela ‘“gevre etigi” denildiginde, fertlerin
tavirlarindan daha cok, sermaye ve ekonominin g¢evre ile irtibatinda dikkate
almas1 gereken genel ilkeler s6z konusu edilmektedir. Bu sebeple Bati
diisiincesinde siyaset ve hukuk diistincesinin ahlak felsefesinin bir alt baslig1
olarak ele alinmas1 veya Hegel orneginde goriilecegi gibi, hukuk felsefesinin
ahlaki ikame etmesi, modern dénemde ortaya ¢ikan bir gelismenin, siyaset
merkezli bir olus ve olusum siirecinin bir neticesi olarak anlamini ve
konumunu kazanmaktadir.

Bu durum aym1 zamanda modern donemde ahldkin yonelis olarak
faziletleri terk edip, onun yerine bir taraftan formellesmesi ve evrenselligi
formel dogrulukta aramasi; ama ayni zamanda icerik ile ilgili olarak da
uzlagsmayr/konvensiyonu 6n plana c¢ikarmasi neticesini ortaya g¢ikartmistir.
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Alasdair MaclIntyre gibi bazi felsefecilerin ¢ok saglikli bulmadig: bu gelisme,
gliniimiizde biitiin “ferdiyetci” veya “bireyselci” ve hatta “liberal” soylemlere
ragmen, ferdin kendi ferdiyetini muhafaza ederek toplumsal hayata katilmasi
ve orada, kamusal taleplerin tasarrufu disinda, kendini gerceklestirme
imkanin1 gittikce daha fazla yitirdigini gostermesi agisindan O6nem arz
etmektedir. Biitiin toplumsal pratikleri 6nceleyen ve uygulamalarin elestirel
bir sekilde degerlendirilmesini miimkiin kilan bir ahlak, modern insanlar igin
gittikce daha uzak bir ideal haline gelmektedir. Ahlakin fertlerde tahakkuk
eden fazilet olarak gerceklesmesi talebi, bu yonden, insanin modern dénemde
sOylemlerin tam da aksine kaybedilen asli 6zgiirliigtiniin yeniden talebi
anlamina gelmektedir.

Islam ahlaki s6z konusu oldugunda ahlakin igerigi hep ayni olmakla
birlikte, bunun muhtelif baglamlarda nasil etkin kilinacagi en temel mesele
olagelmistir. Bu cer¢evede klasik ahlak eserlerinde ti¢ sorun ele alinmistir.

(1) Her seyden once ahlaki davranigin kurallar1 zikredilmistir.

(2) Bu kurallarin nasil uygulanacagi, yasanmig Ornekler {izerinden
gosterilmistir.

(3) Ahlaki egitimin amaci, ahlakli davranmay1 bir meleke haline getirmek
olarak kabul edilerek, ahlak eserlerini bu amacin nasil gerceklestirilecegi
meselesini de dikkate alan kitaplar olarak hazirlamiglardir. Boylece ahlaki
kurallara uyma ve iyi fiiller gerceklestirme ile bunu bir defalik bir durum
olmaktan cikarip, iyi fiiller gerceklestirmeyi siirekli bir hal haline getirme
arasindaki irtibatin nasil kurulacagini gostermek te da ahlak ilminin asli
vazifeleri arasinda kabul edilmistir. Boylece ahlakh olma, insanin iyi
fiilleri geceklestirme ve katiiliiklerden de uzak durmayi karakter
haline getirmis olmas1 hali seklinde anlasilmistir. Eger insan
diisiinmeden bile davrandiginda hep iyi fiilleri gergeklestiriyor ve kotii
fiillerden de wuzak duruyorsa, o zaman “onda ahlaki faziletlerin
bulundugu” soylenir. Daha farkli bir ifade ile, iyi ahlak onda meleke
haline gelmistir.

Buna gore iyi fiilleri gergeklestirme diizeni olarak ahlaklilik, -insanlar
bunu bir meleke haline getirdigi zaman-, ahlakli insanin bir sifati haline
gelmekte; bunun anlami da bilgi ile varli§in, yani “iyinin bilgisine sahip
olma” ile “iyi olma”nin ahlakli insanin sahsinda birleserek, bilgi ile varlik,
bilme ile varolma arasindaki farkin ortadan kalkmasidir. Boyle olunca da
hayatta olan ve yasayan ahlakli insanlar, bagka insanlara da ahlakli olma
konusunda 6rnek ve ahlaki bilginin kaynag: olmaktadirlar. Olmas: gereken,
ahlakli insanin hayati haline gelmekte, bdylece olan ile olmast gereken dzdes
bir hale gelirken, ahlakli insanin sahsinda ve hayatinda gerceklesen ahlaki
degerler, bu konuda heniiz benzer bir yetkinlige kavusamamis insanlar i¢in
olmast gereken, yani yasayan, dolayist ile yasanabilir bir ideal olarak
ta’ayyiin etmektedir. Son zamanlarda 6zellikler gencler arasinda ortaya ¢ikan
“ornek insan” sorunu, klasik Islam toplumlari icin vaki olan bir sorun degildi.
Klasik Islam toplumunda alimlerin ve velilerin toplumsal konumunu anlamak
icin meselenin bu cihetini dikkate almak gerekmektedir.

Ancak mesele sadece iyinin bilgisi ve yasanmasi olarak kalmamakta, bu
bilginin ve hayatin makul bir sekilde temellendirilmesi, 6zellikle ahlaki
egitimin imkani cihetinden, bir zaruret haline gelmektedir. Hem ilkelerin ve
kurallarin kaynagi, hem bu ilke ve kurallarin nasil olup ta insanda meleke
haline gelebildigi Islam ahlak diisiincesinin ©nemli sorunlar1 arasinda
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bulunmaktadir. Diger taraftan insanlarin nasil olup ta bagka insanlarin
hayatlarinda ortaya cikan fiiller ve onlarin diizeni seklinde goriiniir hale gelen
neticeleri hakkinda ahlaki hiikiimler verebildikleri, kendi basina bir mesele
olmus; bu husus mubhtelif cihetlerden ele alinarak, bu alanda muhtelif teoriler
gelistirilmistir.

Bu son zikredilen konu, IslAm ahlak teorileri s6z konusu oldugunda ayrica
ele alinacaktir.

Klasik ahlak eserlerinde ahlak hangi baglamlarda ele alinmistir? En az g
tanesini yaziniz.

Din-Ahlak liskisi

Ahlakin Islam dini ile, dinin de ahlakilik ile zorunlu bir irtibat1 vardir. Biz
bunu, en azindan Miislimanlar icin, “dindar, ama ahlaksiz” denilemeyece-
gini; daha dogrusu, dindar bir miislimanin “ahlaksiz” olmasiin, aslinda
celisik bir ifade oldugunu soyleyerek, dile getirebiliriz. “Dindar ama
ahlaks1z” ifadesi bir Miisliiman i¢in c¢elisik bir ifadedir; ahlaksiz bir insanin
Miislimanlig1 tartismalidir.

“Din samimiyettir”, * ben giizel ahlaki tamamlamak i¢in gonderildim” ve
“sen yiiksek bir ahlak iizeresin” ifadeleri, din ile ahlak arasindaki derin
irtibatt ifade etmek icin yeterlidir.

Aslinda Islam dini, ahlaki varlik olarak insanin kendi varolusunu ger-
ceklestirmesinin/tamamlamasinin sahih yoludur.

Bu sebeple bizim 6nce genel olarak din ile ahlak, daha sonra da Islam dini
ile ahlak arasindaki irtibat1 ele almamiz uygun olacaktir.

Insan, biyolojik bir fert olarak oldugu kadar diger insanlarla irtibati
icerisinde ve toplumda iistlendigi vazifeler cihetinden de, farkli mertebelerde
ta’ayyilin etmektedir (goriiniir hale gelmektedir.). Biitiin bunlar ise insani,
yaraticist ile irtibati iginde diistinmeyi zorunlu bir hale getiriyor ve klasik
ifadesi ile “nefsini bilen rabbini bilir” kadar “rabbini bilen nefsini bilir”
ifadesinin de anlamin1 agiga ¢ikariyor.

Insan, biyolojik olarak “ben merkezli”, diger insanlarla irtibati icinde
“bagkalaria bagli ve bagimli” iken, toplumda iistlendigi vazifeler cihetinden
“yiikiimlii, yetkili ve sorumlu” olmakta; yaraticist ile irtibati ciheti ile bir
taraftan kendi ferdiyetini kazanmirken, aym1 zamanda, kendi konumunda
bulunan diger insanlarla miisterek bir zemini (=Allah’in kulu olmak)
paylasarak, kiilli bir cihette biitiin insanlikla, biitiin zaman ve mekanlarla
bulugsmakta; boylece ge¢cmiste yasamis, halen yasayan ve gelecekte
yasayacak olan biitiin insanlarla ¢agdas olmakta; kendisini kusatan, biyolojik,
toplumsal ve siyasal sinirlarin 6tesine gecerek, bunlarin daha 6tesine yonelme
imkani elde etmektedir.

Islam ile ahlak arasindaki irtibat, o halde, tek seviyeli ve tek boyutlu
olmayip, ¢ok seviyeli ve ¢ok boyutlu; her bir seviye diger seviye ile ve her
bir boyut diger boyut ile uyum icerisinde tahakkuk etmektedir. Dinin insani
ahlaki bir varlik olarak kesf etmesi ve onun bu cihetinin inkisafina yol agcmasi
ve bunun iizerinden yol gostermesi, dinin ameli oldugu kadar nazari cihetten
de ahlak ile irtibatli oldugunu ifade eder.
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Iki Ahlak Anlayist

Dinin ahlak ile irtibati zahir olmakla birlikte, bunun nasil anlasilip,
anlatilacagi, yani temellendirilecegi hususunda farkli tavirlar geligsmistir. Bu
tavirlari, netice olarak ayni degerleri, ayn1 ahlaki hiikiimleri gegerli ve dogru
kabul etmekle birlikte, bunlarin nasil temellendirilecegi hususunda ge-
ligtirilen tavir olarak, birbirinden tefrik etmek miimkiindiir. Bu cihetten iki
ayrt ahlak anlayisinin, kendi iglerinde yine ¢esitlilik arz ederek, ¢ok sayida
ahlak eserinin telifinde agiga ¢iksalar da, mevcut oldugu soylenebilir.

1. Faziletlerin kazanilmasi ve faziletli olma olarak ahlak;
2. Kurall1 yagama ve kurallara uygun davranma olarak ahlak.

Islam tarihinde bu iki anlamu ile de ahlak bahis mevzuu edilmistir. Birinci
manasi ile once sufilerin “ziihd” ad1 verilen hayatinda ameli bir sekilde “dile”
gelmis ve daha sonra da felsefi ahlak icerisinde nazari olarak
temellendirilmistir.

Ikinci manas1 ile ahlak, bir taraftan muhaddisler, diger taraftan da
fukahanin ilgi alanmna girmis; muhaddisler daha ¢ok ayet ve hadisler
tizerinden ahlaki hayatin kurallarini dile getirirken fukaha bununla ilgili
sorunlar1 dzellikle fikih usulii eserlerinde ve kelam alimleri de kelam ve
akaid kitaplarinin muhtelif boliimlerinde nazari olarak ele almig ve ahlaki iyi
ve kotiinlin semantik ve mantiki tahlilini yapmuglardir. Mesela:

Nebi (s.a.v.)’in  soyle buyurdugu riviyet olunmustur: “Islam
cami asindan bir miisliiman bir aga¢ diker de, onun mahsiliinden bir insan,
yahut bir hayvan yerse muhakkak o yenilen sey, aga¢ sahibi i¢in sadakadir.”

Bu rivayette agac¢ dikmenin ‘“ahlaki bir fiil” oldugu ifade edilmistir. Agac
dikmek, bir fiildir. Bu fiili ahlaki kilan, bu fiil ile insanlar ve diger canlilarin
bir irtibatidir. Bu irtibat “yeme”dir. Yemek ise insanin canliligini siirdiirmesi
icin gerekli olan gidanin alinmasi anlamima gelmektedir. Yani bir agacin
meyvesini yemek demek, varligini stirdiirmek igin gida almak demektir. O
halde meyve veren bir aga¢ dikmek, dolayli olarak, insanlarin varligim siir-
diirmeleri icin bir sey yapmak anlamina gelmektedir. Insan agac dikerken
bagka insanlarin ondan istifade etmesini diigiinmiig olabilir veya olmayabilir;
ancak dikilen agag, eger bir meyve agact ise ve bu aga¢ bir giin meyve
verdikten sonra, bu meyveyi bir canlt yese, o zaman bu meyve o agaci diken
tarafindan verilmis bir sadaka konumuna yiikselir.

“Bir hayra vesile olan, onu gerceklestiren gibidir” hadis-i serifi de bunu
farkl1 bir cihetten ifade etmektedir.

Yine benzer bir sekilde asagidaki Hadis-i Serif’te boyle bir kurali dile
getirmektedir:

Rivayete gore, Nebi (s.a.v.) soyle buyurmustur: “Allah’a ve ahiret giiniine
iman edip inanan kisi, komsusuna eza etmesin ve Allah’a, ahiret giiniine
iman eden her kisi misafirlerine ikram etsin ve Allah"a, dhiret giiniine Tman
eden her kisi hayir sdylesin, yahut sussun.”

Bu rivayette de, komsu, misafir ve insanin kendi konugsma imkani ile
irtibatt ahlaki bir mevzu olarak ele alinmaktadir. Hadis-i Serif’in manast
aciktir: mii’min komsusuna eziyet etmemeli, misafirine ikram etmeli ve
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konustugu zaman, hayirl seyler soylemeli. Burada dikkat edilecek olursa ti¢
ayr1 mesele ile ilgili ti¢ kural zikredilmektedir.

Birinci kural kisaca:

“komsguna eza etme” veya “komsuya eza etmek, mii’nine yakismaz” veya
“komsuya eza etmek, kotii bir davranistir” seklinde;

ikinci kural:

“misafirine ikram et” veya “miimine yakisan misafirine ikram etmektir” veya
“misafire ikram etmek, iyi bir davranistir” seklinde;

Uciincii kural da benzer bir sekilde.

“konustugunda hayir soyle” veya “mii’mine yakisan konustugunda hayir
sOylemesi veya susmasidir” veya “konustugunda hayir soylemek, eger
hayir soylemeyecekse, konugsmamayi1 tercih etmek, iyi bir davranistir”
seklinde ifade edilebilir.

Bir insanin bu hadis-i serifi her defasinda hatirlayarak bu kurallara uygun
davranmasi, ahlakli davranmasi anlamina gelir. Ama eger bu hadis-i serife
ittiba ederek yeterince uzun siire bu kurallara uymus ve sonra, herhangi bir
diistinceye ihtiya¢ hissetmeksizin komsusuna eza etmeyen, misafirine ikram
eden ve konugurken lafina ve soziine dikkate ederek, ya hayir soyleyen veya
konusmayan bir insan haline gelmisse, bu durumda da bu insan ahlakh
davranan bir insandir. lyi fiillerin insanda yerleserek meleke haline gelmesi,
kisaca bunu ifade etmektedir.

Her iki halde de ahlak, Hz. Peygamber’de “en giizel 6rnek” bulundugu
ilkesine racidir. Birinci manas1 ile ahlaki yaklagim, Hz. Peygamber’in
goriinen ve algilanan, zahir fiillerinin anlamimi ve bu anlamin dayandigi
diizeni veya dogrudan anlamin diizenini tespit ederek, bu anlamlar tizerinden
benzer durumlarda benzer bir sekilde davranmayi, benzer hallerde benzer
fiilleri gergeklestirmenin yontemini arastirmuglardir. Tkinci manas: ile ahlaki
yaklagim ise, Hz. Peygamber’de zuhur eden fiillerin, onun derGini halinin
tabii bir neticesi oldugunu, benzer durumlarda benzer fiilleri
gerceklestirmenin, benzer bir hale sahip olmakla miimkiin olacagini ifade
eder.

Dinin ahlak ile irtibati ile ilgili genel olarak kag tir anlayis gelismistir? Kisaca
yaziniz.

Dini Hayatin Ahlaki, Ahlaki Hayatin Dini Boyutu

Islam, iman ve ameldir. Tabii burada s6z konusu olan iman ve amel, herhangi
bir iman ve herhangi bir amel olmayip, sahih iman ve salih amel olarak
nitelendirilir. Sahih iman, olan1 nasilsa dylece, (mesela Allah’1 Allah, insani
insan, peygamberi peygamber ve melegi de melek olarak) bilmek ve bunu
kabul etmek iken salih amel, diger insanlar1 ve varliklar1 koruyarak, onlarin
varliklarini teyid ederek, gelistiren eylemleri isimlendirmektedir. Sahih imana
“hakk” denilirken, salih amele de “hayr” denilmektedir. Kisaca Islam
“hakk1” kabul etmek ve ‘“hayrr” tahakkuk ettirmeye yonelmek ve
gerceklestirmektir.

Bu meseleyi daha iyi anlayabilmek icin yukarida zikredilen din taniminin
kisa bir tahlilini yapmak gerekmektedir. Buna gore din, “akil sahiplerini
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hiisn-i ihtiyarlar ile bizzat hayirlara sevk eden ilahi vaz’1 ifade etmekteydi.
Tam klasik ifadesi ile “din, zevi’l-ukdlii hiisn-i ihtiyarlar ile bizzat hayirlara
sevk eden vaz-1 ilahidir”. Bu tanimda bulunan unsurlar “zevi’l-ukl”, “hiisn-i
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ihtiyar”, “bizzat hayir”, “sevk eden” ve nihayet “vaz-1ilahi dir.

Bunlarm her birisi Islam dini dikkate aliarak tespit edilmis unsurlardar.
Din oncelikli olarak “zevi’l-ukil”’e yani “akil sahipleri”ne yoneliktir. Akl
olmayanin dini de yoktur. Akil, insanin ayiric1 hususiyetidir. Kisaca “nutuk”,
diisinme ve konusma Kkabiliyeti olarak tanimlanir. Insanmn en yaygmn
tamimlarindan birisi, “diisiinebilen ve konusabilen canli” anlamina gelen
“natik hayevan”dir. Dinin insanin aklina yonelik olmasi, diisiinme ve dil
ile alakali olmas1 ve fiziki bir zorlama yoluyla degil, diisiinme ve
konusma, konusulani, Kkendisine sdylenileni anlama ve buna gore
davranabilme kabiliyeti iizerinden etkin olmasim ongoriir.

Bunun olabilmesi icin insanda soyleneni, kendisine bildirilendeki hayir,
yani iyilik cihetini anlamay1 ve kabul etmeyi saglayacak bir yatkinlik olmasi
gerekir. Bu yatkinligin ad1 “ihtiyar’dir. Thtiyar hayr, iyiyi, varliga yakin
olani tercihe yatkinlik anlamina gelmektedir. Bu yatkinlik, insanda sdylenen
sOzii, bir hitabi anlama konusunda onceden bulunan bir hazirliga, hazir
bulunan, ona verilmis bir kabiliyete delalet etmektedir. Hiisn-i ihtiyar,
insandaki bu yatkinligin etkin olmasi, insanin kendisine ulasan ilahi hidayet
ile kendindeki hayir cihetini kesfetmesi anlamina gelmektedir.

“Bizzat hayir” tabiri, insanin irtibat halinde varligin1 siirdiirdiigii ash ifade
eder. Bu asil, varliktir; varlik ise, nihai olarak Cenab-1 Hakk’in tekvini
(yaratmasi) anlamina gelir. Varlik, mahlukat demektir ve bizzat hayir,
varliklarla onlarin varh@m teyid ederek gelistiren demektir. Bu, iyi
fiillerin o6zelligini ifade eder. lyilik te hayirli olmak, yani baskalarini
muhafaza ederek, onlar1 varliklarinda desteklemektir. Bu sebeple birilerinin
malini, canini, serefini yok etmek i¢in ugragmak, kotiidiir.

“Sevk eden” tabiri, zorlamadan yonlendiren demektir ki, giiniimiiziin
bilim dilinde “motif” olarak ifade edilebilir. Yukarida da isaret edildigi gibi,
sevk etmek, fiziki zorlama olmaksizin insanin bilgisine sunmak ve onun da,
dogru ve iyinin bilgisine uygun davranmasi icin kullanilmaktadir. “hiisn-i
ihtiyar ile sevk eden” ifadesi, insanlarin kendi istek ve arzular ile, bilerek ve
isteyerek iyilikleri kabul edip, ona uygun davranmasi anlamina gelmektedir.

“Vaz-1 Ilahi” tabiri de, dinin tabii olmayip, Cenab-1 Hakk’1n tayin ettigi,
insanliga 6grettigi bir hayat diizeni oldugunu ifade eder. Bu hayat diizeni,
insana kendi varligin1 mahlukat ile uyum icerisinde muhafaza etme yolunu ve
sahip oldugu kabiliyetleri miilkemmellestirecek yontemi igerir. Buna kisaca
“diinya ve ahret saadeti” denilmektedir. Bu anlamda din insana diinya ve
ahret saadetini elde etmenin yolunu gostermektedir.

Biitiin bu unsurlar1 dikkate aldigimiz vakit klasik haliyle Islam ile irtibath
olarak yapilmis din taniminin, ahlak: ihtiva ettigini; ahlakiligin dindarligin
miitemmim clizii, tamamlayici pargast oldugunu gorebiliriz.

Aziziiddin Nesefi’nin su ifadeleri dini hayatin ahlaki, ahlaki hayatin da
dini boyutunu ifade etmeye 6nemli bir 6rnek tegkil etmektedir:

"Ey dervis! Insan-1 Kamil alemi tanzim etmekten ve halk arasinda dogruluk
ifasindan ve fena adet ve riisiimu halk arasindan kaldirmaktan ve nas arasinda
iyi kaide ve kanun vaz etmekten ve nast Hakk'a davet eylemekden ve

14



Hud&’nin azamat ve ekberiyyetini ve vahdaniyyetini nisa haber vermekden
ve ahretin mehdini ¢ok sOyleyip, ahretin bekasindan ve sebatindan haber
vermekden ve diinyay1 ¢ok zemm eylemekden ve diinyanin tegayyiiriinden ve
sebatsizliindan hikaye etmekten ve fakr ve hiim@ilun nasin gonliine hog
gelmesi icin menfaat-i fakri ve hiimilu nasa haber vermekten ve nasin
ginddan ve sehvetten nefret etmeleri icin mazarrat-1 ginayr ve sehveti
soylemekten ve iyilere ahrette cennet ile va’de vermekten ve kotiilere ahrette
Cehennem ile va’id eylemekten ve Cennetin hoglugunu ve Cehemmenin
nahoslugunu ve hesabin giicliigiinii hikaye ve miibalaga ile rivayet etmekten
daha iyi hicbir taat gérmez ve nasi yekdigerine muhib ve miisfik kilar, ta ki
yekdigerini incitmeyeler. Ve rahati yekdigerinden dirig etmeyeler ve
yekdigerine muavin olurlar ve nasin yekdigerine dilleriyle ve elleriyle eman
vermelerini emr eder. Vakta ki nas yekdigerine eman vermeyi kendi
tizerlerine vacib gordiiler, ma'nen yekdigeri ile ahd ettiler bu ahdi asla nakz
etmemeleri lazimdir. Her kim ki nakz eder Tman1 yokdur. Nitekim sallalahii
aleyhi vesellem buyurur: men 14 ahde lehd 12 imane lehu [Bagkalart nezdinde
giivenilirligi olmayanin imani da yoktur] ve el-miislimii men selime’l-
miislim{ine min lisanihi ve yedihi” [Miisliiman diliyle ve eliyle Miisliimanlart
incitmeyen kimsedir.” (Aziziiddin Nesefi (2004), s. 70)

Buradan hakki bilmenin ahlaki bir boyutu oldugu gibi hayri ger-
ceklestirmenin de ilmi, epistemolojik bir boyutu oldugu ortaya ¢ikar. Burada
nihai amag, olmasi gerekenin gerceklesmesi ve bilinenin de gergek olmast,
kisaca gercegin bilgisi icinde yasanmasidir. Imanin ve bilginin ahlaki bir
boyutu oldugu gibi, ahlakin da bilgi ile ilgili yani “kognitif” bir boyutu
vardr.

Ahlak, Ahlak Ilmi ve Ahlak Felsefesi

Ahlak kelimesi esas itibariyle bir sahsin hayatinda etkin olan veya bir
toplumda genel kabul gormiis davranis diizenini ifade eder. “A sahsinin
ahldki” veya “Romalilarin veya cahiliye toplumunun ahlaki” dedigimizde
genellikle bu diizeni kast ederiz. Bu diizen yine esas itibariyle dili kullansa da
dil oncesi siiregler olarak yaganir; ferdi veya toplumsal hayatin diizenidir.
Ferdi ve toplumsal hayatin diizeni sadece ahlaktan ibaret degildir; orf ve
adetler yaninda hukuk ta bu diizenin farkli boyutlarini ifade eder. Ahlak bu
diizenin 6nemli bir boyutudur. Ahlak ile hukuk arasindaki en 6nemli farkin
yaptirimlarinda ortaya ¢iktigi kabul edilir. Ancak ahlakin esas itibariyle ferdi
olmast da, onu hukuktan ayirmaktadir. Kisaca bireysel ve toplumsal hayatta
etkin olan, ancak “zor kullanma” gibi bir yaptirimla desteklenmeyen
davranig diizeni, ahlak kelimesinin ilk manasini teskil eder. (Bu ahlakin “ayni
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varlig1”’na tekabiil eder.)

Ahlak kelimesi bunun yaninda, bir sahsin veya toplumun hayatinda etkin
olan davranig diizeninin dile getirilmesi ve tasviri i¢in kullanilir. Bu tasvir
tamamen empirik ve baska alanlarla bu diizen arasinda muhtemel illiyet/kozal
(nedensel) iligkileri konu etmek amaciyla yapilirsa, o zaman -duruma gore-
ahlak psikolojisi ve ahlak sosyolojisi adin1 alir. Ama bu diizende genel gecer
olanlar bunlarin hilafina gergeklesenler ile birlikte zikredilerek, olmasi
gereken dile getirilirse, o zaman buna ahlak ilmi denir. Bu haliyle ahlak ilmi,
normatiftir; olmas: gerekenin ilmidir. Ahlak ilmi, duruma goére bir topluma,
duruma gore daha genel olarak biitiin insanliga yonelik bir sekilde yapilabilir.
Bunlardan birincisi s6z konusu toplumda kabul géren 6zellikle dini ilkeler ile
mukayyeddir; ikincisi mukayyed degildir. Hiristiyan, Yahudi, Islam ahlaki
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gibi. Ancak her ikisi de kiilli gegerlilik talebi ile birlikte dile getirilir. Dini ve
Felsefi ahlaklarin 6zelligi boyledir.

Ahlak biitin bunlarin 6tesinde, bir taraftan birinci seviyedeki haliyle
ahlakiligin “varhigimni”, diger taraftan da ahlaki terim ve kavramlar ile ahlaki
onermelerin anlami ve birbiri ile irtibatini, bunlarin nasil temellendirildigini
s6z konusu eder ki, buna da “ahlak felsefesi” denilir. Bat1 dillerinde bunlar
icin genellikle “moral” terimi kullanilsa da, iictinciiyii digerlerinden ayirmak
icin, buna “etik” denilmesi de oldukca yaygindir. Tiirk¢e’de ahlak terimi
yaninda bir sifatla birlikte kullanilmadigir zaman genellikle birinci ve ikinci
manay1 ifade eder. Ancak ahlak ilmi ve ahlak felsefesi de yaygin olarak
kullanilmaktadir. Son zamanlarda ahlak felsefesi ve meslek ahlaki yerine etik
tabirinin kullanilmasinda bir yayginlagma gozlenmektedir.

Son zamanlarda etik daha ¢ok impersonel olarak gergeklesen kurumsal
faaliyetlerin diizenini ifade etmek i¢in kullanilmaya baglanmistir ki, bu
cercevede “bioetik”, “tip etigi”, “medya etigi”, “cevre etigi” gibi kullanimlar
epeyce yayginlagmistir. Ancak bu kullanim sekilleri mutlak olmayip, “daha
fazla” seklinde ifade edilebilir. Yani etik, her yerde bu anlama gelmedigi
gibi, moral de her yerde bu anlama gelmiyor degildir. Bazen etik denilip
bununla birinci ve ikinci seviye kastedilebilecegi gibi, moral denilip ticlincii
seviye, ahlak felsefesi veya bir meslek alanininda olmasi gereken bir davranig
diizeni kast edilebilir.

Ozet olarak ifade edersek, ahlak hakkinda konusmak demek, bir sahsin
hayatinda ve/veya bir toplumda etkin olan davramg diizenini s6z konusu
etmek demektir. Ahldk, davranigs diizeni olarak dikkate alindiginda,
kurumlarm isleyis diizenini de konu edebilir ve bu durum, bir toplumda
bulunan biitin kurumlarmm varlik sebepleri ile onlarin isleyis diizeni
arasindaki irtibatt aragtirarak, bunun tahakkuk edip etmedigini ortaya
koyabilir. Farabi’nin “el-Medinetii’l-Fazila’sinin modern sekli, her halde,
varolus ilkeleri ile uyum icerisinde ve diger kurumlarla is birligi i¢inde, biitiin
bir toplumu ve bu toplumun nihai amaci ve hakiki esasi olan fertleri,
ozgiirliikleri icinde muhafaza etmeyi saglamanin yolunu gosteren bir ahlak
teorisi olarak diisiiniilebilir. Davranig diizenini fertlerin i¢ diinyasini dikkate
alarak -ve ozellikle de insanlarin biyolojik gelisimini takip ederek ele
almaya,- ahlak psikolojisi; bu diizenin toplum tarafindan benimsenmis
olmasi cihetiyle fert iizerindeki tesirini ele almaya ahlak sosyolojisi, bu
diizenin ilkelerinin neler oldugu ve bunlar arasinda da bir diizenin olup
olmadigini; varsa bunun keyfiyetini ele almaya da ahlak felsefesi
denilmektedir.

Islam insanlardan ayni zamanda bir davranig diizeni talep etmektedir;
Islam’in talep ettigi bu davrams diizenine Islim ahldki denilmektedir. Bu
davranig  diizeninin ilkeleri ve bu ilkelere bagli olarak dile
getirilen/temellendirilen davranig kurallari vardir. Islam ahlaki, belirli
davranig ilkeleri ve davranig kurallarimi icermektedir. Davranis ilkeleri ile
davranig kurallarinin birbirleri ile irtibatlandirilmas: gerekmektedir. Bunun
iki temel sebebi vardir. Bunlardan birincisi ilkelerin anlasilmasi ile alakalidir.
Mesela Islam ahlakinm ilkelerinden birisi, Hz. Peygamber’e ittiba etmektir.
Eger Hz. Peygamber’e ittiba etmek, yani onu davraniglarda 6rnek almanin
ni¢in vazgecilemez oldugu ortaya konulmazsa, insanin bilingli bir ahlaki
hayat yagamas1 miimkiin olmaz. Bu ayn1 zamanda “bir ilkeye tabi olmanin ne
anlama geldigi” sorusunu da cevaplamak demektir. Demek oluyor ki, sadece
ilkenin degil, o ilkeye (veya “bir” ilkeye) uygun davranmanin anlami da
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anlagilir bir sekilde ortaya konulmak zorundadir. Ikincisi ise, birinciye bagh
olarak, insanlarin belirli durumlarda nasil davranmalar1 gerektigini sdyleyen
kurallarin temellendirilmesi/anlasilmasi ve yine buna bagh olarak daha once
tamimlanmamig durumlarda bu ilkelere bagli olarak karar verme ehliyetini
kazandirma ile alakalidir. Mesela “ihtiyac sahibi olan insana yardim etmek
iyidir” bir ahlak kuralidir. Bunun nigin iyi oldugunu anlagilir bir sekilde
ortaya koymak ve ayni zamanda, bunun ahlak ilkesi ile, mesela “Hz.
Peygamber ihtiya¢ sahibi olan insanlara yardim ederdi ve yardim etmeyi de
tavsiye ederdi” gibi, irtibatlandirilmast olduk¢a onemlidir. Yine ozellikle
cocuklara yetisme donemlerinde sadece kurali degil, kurala uygun bir sekilde
davranmay1, Ornegimizden hareketle “ihtiya¢ sahiplerine yardim etmek™i,
bizzat gostererek ogretmek, onlara bu durumda ne yapilabileceginin yolunu
da gostermek anlamina gelmektedir.

Ahlak felsefesi esas itibariyle ahlaki kurallar1 ve bir varlik alani olarak
veya bir varolus sekli olarak “ahlakilik”i konu edindigi icin, sadece ahlaki
kurallar1 ve ilkeleri degil, bunun o6tesinde ahlaki fiiller ve ahlaki fiillerin
faillerini, ahlaki sahsiyeti veya ahlaki varlik olarak insan1 da s6z konusu eder.
Bu cercevede ozellikle insanin davranig ehliyeti yaninda irade 6zgiirliigii ile
insanin ortaya cikardig1 diizenlerin/kurumlarin igleyisinde etkin olan ilkelerin
ahlaki cihetten savunulup savunulamayacagini; bunun 6n sartlari ve neticeleri
ile dogru isleyis sekillerini de ele alir. Ahlak felsefesi bu cihetten hukuk
felsefesi ve siyaset felsefesi ile irtibatlidir.

Davranig kurallarinin ilkelerinin temellendirilmesi, onlar1 sadece anlasilir
kilmaz; onun 6tesinde onlari savunulabilir bir konuma da getirir. Bu sebeple
ahlak felsefesinin normatif olmadigini soylemek, ilk bakista goziiktiigii veya
bazi felsefecilerin arzu ettigi kadar kolay goziikmemektedir.

Iyi fiilleri gerceklestiren ve bunu da, sadece bir defa ve zaman zaman
degil bir meleke haline getirmis olan, yani her zaman iyi davranan insanlara
ahlakli insan denir; kotii fiilleri veya bir tane kotii fiili diizenli olarak terk
etmeyen insana, kotii ahlakli insan denir. Bunun yaninda su veya bu sebeple
heniiz bir davranig diizeni kazanamamis insanlara, ne mutlak olarak iyi, ne de
koti ahlakli denemez. Bu gibi insanlar, ozellikle gelisme ve yetisme
cagindaki cocuklar ve gencler, heniiz bir davranig diizeni tizerinde kalic1 bir
hale ulagamadiklari i¢in, bunlarin ahlaki egitime ihtiyaglar1 vardir. Toplumun
vazifesi bu konuda yetismekte olan insanlara mubhtelif sekillerde destek
olmaktir. Ozellikle burada ahlak ilmine biiyiik bir vazife diigmektedir.
Nitekim ahlak ilminin vazifesi, genel ahlak ilkeleri ve kurallarmi
sistematik ve anlasilir bir sekilde ortaya koyarak, bunlarin yeni yetisen
nesillere égretilmesini kolaylastirmaktir.

Ahlak felsefesi, hukuk felsefesi ile siyaset felsefesi arasindaki irtibati kurunuz.

Ahlak ve Edeb

Ibadetlerin ve insanin ameli hayati, temel dini ve ahlaki hiikiimlere ve
kurallara uygun olarak gerceklesir. Her ne kadar bir insan bir ibadeti veya
herhangi bir fiili, o fiilin sartlar1 ve riikiinlerini yerine getirerek yapmig
olursa, ibadetini yapmig sayilir; ancak mesele burada bitmez. Ciinkii bir isi
veya bir fiili yapmanin kurallart vardir; bir de bu kurallar1 uygulamanin
ahlaki/estetik boyutu. Bir ibadeti veya fiili yaparken estetik zevk tarafin1 da
dikkate almaya, o fiili “adabiyla yapmak” denir.
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Bir isi yapmak 6nemli olmakla birlikte, edebine/adabina uygun bir sekilde
yapmak ta 6nem arz etmektedir. Bu cihet, klasik Islam kiiltiiriinde, kullanilan
“hiisiin” veya “hasen” teriminde de aciga c¢ikmaktadir. Nitekim ‘“hasen”
kelimesi hem ahlaki “iyi”yi, hem de estetik anlamda “giizel”i ifade
etmektedir. Bir fiilin “hasen” olmasi, ahlak kurallarina uygun oldugu gibi,
edebe de uygun olmasi, yani adabinca yerine getirilmesi, kisaca o fiili
gercgeklestirenin estetik kaygilart da dikkate almasi anlamina gelmektedir.

Islam ahlak literatiiriinde muhtelif alanlarda telif edilen cok sayida kitap
“adab” veya “edeb” bagligini tagimaktadir. Mesela bir hakimin (eski adiyla
kadi) yargi stirecinde nasil davranacagini kendisine konu edinen disiplinin
adi “edebii’l-kad1” iken, bir meseleyi birden fazla sahsin, birbirini kirip
tizmeden nasil tartigacagi “adabii’l-bahs ve’l-miinazara” baglikli kitaplarda
ele alimmistir. Bunun yaninda namaz kilmanin, oru¢ tutmanin ve diger
ibadetler kadar sofrada yemek yemenin de “adabi” gelistirilmistir ki, bu
kisaca insan davraniglarinin ahlaki kurallara uymasinin 6tesinde, bu kurallara
uymanin estetik bir sekilde, giizelce, bagka insanlar1 rahatsiz etmeden ve
hassasiyetle gerceklestirilmesini ifade etmektedir.

Ahlak ilminin gorevi nedir?

Ozet
Islam ile ahlakin iligkisinin tarihi ve sistematik yonii

Islam dini bagindan itibaren ahlaki kendi parcasi olarak teblig etmistir. Hz.
Peygamber kendisinden oOnceki diger peygamberler gibi insanliga ayni
zamanda belirli bir diizen i¢inde yasamay1 6gretmistir. Bu insanlarin oniine
yeni varolus imkanlarinin agilmasi anlamina gelmektedir.

Ahldk ve din

Diinya niifusunun ¢ok biiyiik bir kismmin mensubu oldugu Islamiyet,
Hiristiyanlik, Budizm ve Hinduizm gibi dinler ayni zamanda bir ahlak, bir
davranig diizeni 6ngormektedir. Bilinen biitiin medeniyetlerin de bir din ile
irtibatlt olmasi, ahlakin esasmin din ile dogrudan irtibatli oldugunu goster-
mektedir.

Ahlakin Islam dini icindeki yerinin tespiti

Islam ahlaki, islam dinin ayrilmaz bir pargasidir. K. Kerim’de bulunan bir
cok ayet ve Hz. Peygamber’in hayat1 ve sozleri bunu acik¢a gosterdigi gibi,
Islam tarihi boyunca biitiin Miisliimanlar, Miisliimanli§1 aym1 zamanda bir
davranig diizeni, bir ahlak olarak yasamiglardir.

Ayet ve hadislerde ahlidki ilke ve kurallarin kesfi

Ayet-i Kerime ve Hadis-i Seriflerde ahlaki ilke ve kurallar sistematik bir
sekilde verilmemistir. Bu ilke ve kurallarin tespit edilmesi i¢in ayet ve
hadislerin, Hz. Peygamber’in siinnetinde ortaya cikan ve tevatiiren nakledilen
hayat pratigi esas alinarak, ve ilke ve kural arasindaki icerik farki dikkate
alinarak incelenmesi gerekmektedir.

Ahlak, Ahlak Iimi ve Ahlak Felsefesinin birbirleri ile irtibatlarimin kurulmast

Ahlak, bir insan ve toplumda mevcut olan davranig diizenini ifade etmektedir.
Ahlak ilmi, bu davranig diizeninin anlagilir bir sekilde gerekceleri ile birlikte
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tasvir edilmesini ifade ederken, ahlak felsefesi, ahlakin imkani1 ve temel kav-
ramlarini elegtirel ve sistematik bir sekilde ele almaktadir.

Ahlak ile edeb arasindaki iligkinin kurulmasi

Ahlak bir davranig diizenidir, ilke ve kurallardan olusur. Edeb ise ilke ve
kurallara uyarken veya uygularken, bunu en giizel sekilde yapmay: ifade
eder. Ibadetin, yemek yemenin, yolda yiiriimenin, insanlara yardim etmenin
bir ahlaki, bir de edebi vardir. Edeb ahlaki olan ile estetik olan1 bulusturma
anlamina gelerek, iyiyi ger¢eklestirmeyi bir zevk haline getirmektir.

Kendimizi Sinayalim
1. Hz. Peygamber’in Miisliimanlar i¢in usve hasene olmasi ne demektir?
a. Devlet bagkan1
b. Lider
c. Giizel 6rnek
d. Dost

e. Veli

2. Hilmi Ziya Ulken’e gore degerler alemi neye baglhdir?
a. Tann
b. Insan
c. Canli
d. Insan ve hayvan

e. Varlik alemi

3. Peygamberlerin insanliga 6grettikleri hayat diizenine ne ad verilir?
a. Din
b. Felsefe
c. Hukuk
d. Din felsefesi
e. Ahlak felsefesi
4. Asagidakilerden hangisi “Hayri, iyiyi ve varliga yakin olami tercihe
yatkinlik” anlamina gelmektedir?
a. Akil

b. Thtiyar
19



5.

c. Sevgi
d. Irade

e. Hiirriyet

Ahlaki terim ve kavramlar ile ahlaki onermelerin anlami ve birbiri ile
irtibatini, bunlarin nasil temellendirildigini inceleyen bilim dali asa-
gidakilerden hangisidir?

a. Hukuk felsefesi
b. Din felsefesi

c. Tasavvuf

d. Ahlak felsefesi
e. Edeb

Kendimizi Sinayalim Yanit Anahtari

1.c Yanitiniz dogru degilse, “Giris” boliimiinii yeniden okuyunuz.

2.e Yanitiniz dogru degilse, “Okuma Parcasi I’ boliimiini yeniden
okuyunuz.

3.a Yanitiniz dogru degilse, “Din” konusunu yeniden okuyunuz.

4.b Yanitiniz dogru degilse “Dini Hayatin Ahlaki, Ahlaki Hayatin Dini

Boyutu” konusunu yeniden okuyunuz.

5.d Yanitiniz dogru degilse “Ahlak, Ahlak Ilmi ve Ahlak Felsefesi”

konusunu yeniden okuyunuz.

Sira Sizde Yamit Anahtari
Sira Sizde 1

Al-i Imran/3: 32; Nisa/4: 13, 59, 64, 80, 115; Enfal/8: 24 Nur/24: 54;
Muhammed/47: 33; Hasr/59: 7

Sira Sizde 2

Kiramen katibin melekleri

Sira Sizde 3

Klasik ahlak eserlerinde ii¢ sorun ele alinmistir.

1.
2.

Her seyden once ahlaki davranigin kurallar zikredilmistir.

Bu kurallarin nasil uygulanacagi, yasanmig Ornekler {iizerinden
gosterilmistir.

Ahlaki egitimin amaci, ahlakli davranmay1 bir meleke haline getirmek
olarak kabul edilerek, ahlak eserlerini bu amacin nasil gerceklestirilecegi
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meselesini de dikkate alan kitaplar olarak hazirlamislardir. Boylece ahlaki
kurallara uyma ve iyi fiiller ger¢ceklestirme ile bunu bir defalik bir durum
olmaktan c¢ikarip, iyi fiiller gerceklestirmeyi siirekli bir hal haline getirme
arasindaki irtibatin nasil kurulacagini gostermek te da ahlak ilminin asli
vazifeleri arasinda kabul edilmistir. Boylece ahlakh olma, insanin iyi
fiilleri geceklestirme ve katiiliiklerden de uzak durmayi karakter
haline getirmis olmasi hali seklinde anlagilmistir.

Sira Sizde 4

1. Faziletlerin kazanilmasi ve faziletli olma olarak ahlak; 2. Kuralli yagama
ve ahlaki kurallara uygun davranma olarak ahlak.

Sira Sizde 5

Ahlak felsefesi esas itibariyle ahlaki kurallar1 ve bir varlik alan1 olarak veya
bir varolug sekli olarak ‘““ahlakilik”i konu edindigi icin, sadece ahlaki norm-
lar/hiiktimler ve ilkeleri degil, bunun tesinde ahlaki fiiller ve ahlaki fiillerin
faillerini, ahlaki sahsiyeti veya ahlaki varlik olarak insani da s6z konusu eder.
Bu cercevede ozellikle insanin davranig ehliyeti yaninda irade 6zgiirligii ile
insanin ortaya cikardig1 diizenlerin/kurumlarin igleyisinde etkin olan ilkelerin
ahlaki cihetten savunulup savunulamayacagini; bunun 6n sartlar1 ve neticeleri
ile dogru isleyis sekillerini de ele alir. Ahlak felsefesi bu cihetten hukuk
felsefesi ve siyaset felsefesi/bilimi ile irtibatlidir.

Sira Sizde 6

Ahlak ilminin gorevi, genel ahlak ilkeleri ve kurallarini sistematik ve anlagilir
bir gekilde ortaya koyarak, bunlarin yeni yetisen nesillere 6gretilmesini
kolaylagtirmaktir.

Yararlamlan Kaynaklar
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Amaclarimiz

Bu iiniteyi tamamladiktan sonra;
Ahlak’1n nicin temellendirilmeye ihtiyag hissetigini agiklayabilecek,
Nakil ve Aklin Islam ahlakinin iki ana kaynag1 oldugunu aciklayabilecek,

Kaynak kavrammmn anlamlarim ve Islam ahlaki ile ilgili olarak kullanil-
diginda ne gibi anlamlara geldigini ifade edebilecek,

Rivayetlerde ahlaki ilke ve kurallarin nasil bulundugunu aciklayabilecek,

Bir ilim olarak Islim ahliki alaninda ne tiir eserler telif edildigini
aciklayabileceksiniz.

Anahtar Kavramlar

Ahlaki Gorecilik, Kaynak,
Akil, Nakil
Ahlaki Tlke, Ahlaki Kural

Seylerin bilgisi, yordam bilgisi

Oneriler

Bu iiniteyi daha iyi kavrayabilmek icin okumaya baglamadan 6nce;

Recep Kili¢’in Ahlakin Dini Kaynagi isimli eserinin girig kismini;
M. Abdullah Draz’in Kur’an Ahléaki isimli eserini;

Yasar Kandemir’in Orneklerle islam Ahlaki isimli eserini okuyunuz.
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Islam Ahlakinin

Kaynaklari
e

GIRIS

Insan istese de istemese de belirli bir diizen icerisinde hayatini siirdiirmek
zorundadir. Bu diizenin tam ve insicamli haline ahlak denilmektedir.
Insanlarin hayatlarindaki diizenler farkliliklar gosterseler de, her insanin az
veya ¢ok tutarli, az veya cok suurlu, az veya ¢ok makul, hatta az veya cok iyi
“bir” ahlaki vardir. Demek oluyor ki, insanlarin hayatlarinda birden fazla ve
birbirinden farkli davranig diizenleri vardir. Bu da bizi su sorulara cevap
aramaya iter: Nicin birbirinden farkli davranig diizenleri vardir? Nigin bazi
davramig diizenleri daha etkin ve baskindir? Hangi davranig diizeni tercih
edilmelidir? Nicin? Bu sorularla birlikte davranig diizenleri arasindaki
ihtilafin asilmasi veya mesrulastirilmast mecburiyeti kendisini hissettirir ki,
her iki halde de birbirinden farkli sorunlar ortaya ¢ikar.

Davranig diizenleri arasinda tercihin tamamen tesadiifi ve makul higbir
gerekcesi olmadigini savunmak, biitiin farkliliklar1 mesrulagtirmak anlamina
gelmektedir. Davranig diizenleri arasinda makul bir tercih yapilamayacagini
iddia eden, insanlarin biitiin kararlarinin nihai olarak esdeger (netice olarak
hepsinin degersiz) oldugunu savunan bu tavra ahlaki gorecilik/ahlaki
rolativizm denilmektedir. Ahlaki gorecelik, ayn1 zamanda bir ilim olarak
ahlakin miimkiin olmadigim1 savunur. Ahlaki rolativizmi savunmak, ilk
bakista insanlarin 6zgiirliiklerini savunmak gibi goziikiir. Ancak higbir sinirin
bulunmadig1 bir yerde, hi¢ kimsenin 6zgiirliigiinden bahsedilemeyecegi i¢in,
ahlaki gorecilik goriintigiin tam aksi bir neticeyi ortaya cikarir. Ahlaki
goreciligin etkin oldugu donemlerde ve yorelerde, ahldkin normal olarak
saglayacagi diizeni, ahlak dis1 giigler iistlenir; bunun en 6nemli 6rneklerinden
birisi siyasal diktatorliiklerdir. Diktatorliikler genellikle ahlaki diizenin yok
oldugu toplumlarda, toplumsal diizenin giic esasina dayali olarak insa ve
muhafaza edilmesi gayretinde esasini bulur.

Davranis diizenleri arasindaki farklilifin tamamen ve en azindan esasa
miiteallik kisimlarinda agilabilecegini savunmak, kendisi ile birlikte, ahlakin
temellendirilmesi  diyebilecegimiz bir meseleyi ortaya c¢ikarmaktadir.
Buradaki temel soru, her bir insanin “bir” davranig diizenine sahip
olmasindan hareketle, biitiin insanlarin hayatinda farkli farkli sekilde de olsa,
tahakkuk eden asli bir “ilke”nin bulunup bulunmadig1 ve bu ilkenin bilinip
bilinmeyecegi sorusunu ortaya cikarmaktadir. Insanlarin davramig diizenleri
farkli olsa da her bir insan diger insanlarin davranig diizenini, kendi davranig
diizeninden ne kadar farkli olursa olsun, yeterli zaman1 ayirip yeterli gayreti
gostermek kayd: ile anlama imkanina sahiptir. Hem insanin kendi hayatinda
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bir “diizenin” olmasi, hem de bagka insanlarin hayatlarindaki diizeni kavrama
imkani, insanlar arasinda 6énemli bir miisteregin, bir diizen fikrinin mevcut
oldugunu gostermektedir. Acaba insanlarin hayatinda etkin olan ve onlar bir
davranig diizenine gotiiren veya bir davranig diizenini tistlenmelerini miimkiin
kilan ve herkeste, biitiin insanlarda mevcut olan bir ilke, bir esas mevcut
mudur?

Her bir insanda insan olmasi bakimindan belirli bir davranig diizeni icinde
hayatin1 siirdiirmesini saglayan miisterek bir ilkenin olmasi gerektigi kabul
edildiginde, bu ilkenin tahakkuk edip etmedigi ve nihayet, bu ilkenin hangi
ilke oldugu sorusu ortaya ¢ikar. Hemen hemen biitiin ahlak felsefelerinin
temel sorusu budur: Insanlar arasinda davranig diizenini miimkiin kilan ilke
nedir? Veya hangi ilke insanlarin hayatlarin1 belirli bir diizen iginde
siirdiirmesini miimkiin, gerekli, hatta zorunlu kilmaktadir?

Bu soru kendisi ile birlikte daha farkli bir soruyu da ortaya ¢ikarmaktadir:
mevcut ahlaklar (yani davranig diizenleri) arasinda hangisi, hangi
gerekgelerle tercih edilmelidir? Bu son soruyu “insan i¢in en iyi davranig
diizeni hangisidir?” seklinde de sorabiliriz. Bu sorunun daha basit bir sekli
kisaca, “ne yapmaliyim ve nasil yapmaliyim” olarak ifade edilebilir. Bu
soruyu soran ve cevaplandiran ¢ok sayida filozof vardir. Ancak biz burada bu
konu tizeriden durmayacagiz.

Recep Kilig'in Ahlakin Dini Temeli (Ankara 1992) isimli kitabinin “Ahlaki Bir
Temele Dayandirma Problemi” baslikli alt boliminu (s. 14-16) okuyunuz.

Ahlak hakkinda konusanlarin 6nemli bir kismt her ne kadar felsefeci veya
filozof olsa da, insanlarin hayatlarinin diizeninde daha ¢ok dinlerin ve dinlere
dayanan geleneklerin etkin oldugu goriilmektedir. Bu sebeple insanlarin
davranig diizenlerinin hem tarihi hem de sistematik agidan dinler ile dogrudan
irtibat1 oldugu soylenebilir. Diinya tarihinde bilinen medeniyetlerin hemen
hepsinin bir din ile irtibatli olmas1 da bunu dogrulamaktadir. Ahlak ile din
arasinda Onemli bir irtibat vardir. Su anda diinyada insanligin biiyiik bir
kismimin mensubu oldugu dinler isldm, Hiristiyanlik, Budizm ve Hinduizm
ayni zamanda bir davranig diizeni, bir hayat tarzi da Ongoérmektedir. Bu
sebeple insanlarin biiyiik bir kisminin tarih boyunca oldugu gibi bugiin de
dini olarak temellenmis, kaynagimi dinden alan bir davranig diizeni iginde
hayatini siirdiirdiigii soylenebilir. Bu durum insanlarin her yaptiginin hesabini
verdigi, makul bir sekilde temellendirdigi gibi bir diisiinceyi hakli ¢ikarmaz.
Belki aksine insanlarin biiyiik bir ¢ogunlugu uydugu davranis diizenini
herhangi bir sekilde miizakere ve muhasebe etmeden hayatlarim
siirdiirmektedirler. Yine aym sekilde bir davranig diizeninin kaynak olarak bir
dine dayaniyor olmasi, tam anlamiyla “dini” olmasini gerektirmez; bir¢ok
davranig diizeni kdken olarak bir din ile irtibatli olsa ve bu dinin 6n gorduigii
bir¢ok temel ahlaki kurali icerse de, muhtelif sekillerde degisiklige, ekleme
ve cikarmalara, sistematik olmasa bile, miidahalelere maruz kalmig ve
degismig olabilir. Bu sebeple ilk bakista dinle irtibatli olmadig: diisiiniilebilen
bircok “temellendirme” denemesi, bir cihetten ve bir sekilde bir din ile
irtibatl olabilmektedir.

Islam ahlaki, Islam dininin teblig edilmesi ile ortaya ¢ikmus olan ve bu
dinin miitemmim ciizii/tamamlayici parcasi olan davranig diizenidir.

Hiristiyan Ahlaki'nin esasi olarak kabul edilen on emri arastiriniz.

http://www.sorularlaislamiyet.com/index.php?s=article&aid=11835 sitesinden
Kur'dn’daki on emire dair ayetlerle kiyaslayiniz.
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ISLAM AHLAKININ TEMELLERI

Islam ahlaki, daha onceki boliimde goriildiigii gibi, Cenab-1 Hakk’in Hz.
Peygamber’e bildirdigi ve onun hayatinda goriiniir hale gelen, ondan
sahabenin {istlenerek yasadigi, yasarken de kendisinden sonraki nesile
aktardi81 bir davranig diizenini ifade etmektedir. Daha sonra gelen nesiller de
benzer bir sekilde kendilerinden sonraki nesile bu hayat tarzin1 ve davranig
diizenini yasayarak aktarmigtir. Bu gliniimiize kadar boylece gelmistir.

Bu davranig diizeninde sirasiyla Kur’an-1 Kerim, Hz. Peygamber’in
uygulamalar1 ve sahabenin buna fiili ve kavli (sozlii) sahadetinin muhtelif
cihetlerden kaynak degeri vardir. Bunun yaninda biitiin Miislimanlarin tarih
boyunca bu kaynaklarin verili sartlarda nasil uygulanacagi ve ne gibi
neticeler ortaya c¢ikardigr hususunda gosterdigi gayret ve bu verileri hem
nakil, hem tasnif hem de st bir dil olusturarak makul bir sekilde uygulama
pratiginin de, sonraki nesiller icin kaynak degeri vardir. Ozellikle yasayan iyi
ahlakli insanlar, yeni yetisen cocuklar ve gencler igin, ahldkli yasama
bilgisinin sehddet (veya miisahede yani goziiyle goriip, kulagiyla isitip,
anlayip uygulama) yoluyla ulasabildikleri tecriibi kaynagidir. Gengler
hayirseverligin iyi oldugunu kitaplardan, ne oldugunu ve kendi hayat sartlari
icinde nasil tahakkuk ettigini ve edebilecegini, irtibat halinde bulunduklar
ahlakli ve hayirsever insanlardan, miisahede yoluyla gorerek ve duruma gore
de, hayir faaliyetine bizzat istirak ederek, 6grenirler. Bu yonden mesela dede
ve nineler ile torunlar arasindaki irtibat, cocuklarin ahlaki gelisimi acisindan
cok onemlidir.

Kaynak Kavram ve Terimi

Tiirkge’de kaynak kelimesi, bir seyin varligini aldig1 ve varligini siirdiiriirken
kendisinden beslendigi, kendisine dayandig1 nihai ve ilk nesneyi (menseini ve
menbaini) ifade eder. Bir suyun veya nehrin kaynagi oldugu gibi, fikirlerin ve
sosyal hareketlerin de kaynaklari vardir.

Turk Dil Kurumu, Biiylik Turkge Sozlik: Kaynak: 1. Bir suyun c¢iktigi yer,
kaynarca, pinar, memba, g6z: “Sonra yavasca kaynadga dogru egildi.” -Y. K.
Karaosmanoglu. 2. Bir seyin giktigi yer, mense: Inanilir kaynaklardan alinan
haberlere gére... 3. Gelir, kazang, saglik vb.ni saglayici dge: “Yabanci bir
idare, iktisat, ticaret, memleketin blitiin kazang kaynaklarina musallat olur.” -F.
R. Atay. 4. Arastirma ve incelemede yararlanilan belge, referans: Tapu
kayitlar onun XVI. ylizyilda yasadigini gbésteren baslica kaynaklardandir. 5.
Herhangi bir bilim dalinda yaziimis olan yazi veya eserlerin butiind, literatir.
6. Iki metal veya yapay pargay! isil yolla birlestirme yéntemi, kaynastirip
yapistirma isi. 7. mec. Sirayl beklemeden bagkalarinin hakkini alarak mevcut
siranin on taraflarina girme isi. 8. fiz. Herhangi bir enerjinin olusup cevreye
yayildigi yer: Isik kaynadi. Isi kaynagi.

Konumuz agisindan kaynak kelimesinin ti¢ anlami 6n plana ¢ikmaktadir.
Bunlardan birinci manasiyla bir varolus diizeni olarak IslAim ahlakinin
kokeni, asli ve varlik sebebini ifade eder. Bunu biz kisaca Islam Ahlaki
nereden gelir? Nereden kaynaklanirl? Veya daha genel olarak Islam
Ahlakinin kaynagi/kaynaklari nedir? diye sorariz. Daha farkli bir sekilde
Islam ahlakinin varlik sebebi nedir? sorusu, bu manasi ile kaynak ile ilgili
temel sorudur. Bu soru esas itibariyle felsefenin ve ahlak felsefesinin
sorusudur. Bu soru Islam ahlakina yoneltildiginde, Islam ahlak felsefesinin
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inga edici sorusu ve hareket noktasini tegkil eder. Burada soru, bir anlamda
dil oncesi varolus diizeni olarak ahlakin varli§1 ve tahakkuku ile alakalidir.

Mesela Fransiz Filozofu Henri Bergson “Ahlak ile Dinin Iki Kaynagr” isimli
meshur eserinde ahlakin bu anlamda kaynagini ele almustir.

ikincisi, birinci manasi ile Islam ahlaki hakkinda bilgi veren ve bunu
O0grenme ve Ogretme imkanini ortaya cikaran unsurlari ifade eder. Bir ilim
olarak Islam ahlakinin imkani, buna baglidir. Bunu biz kisaca Islam ahlakini
nasil veya nereden Ogreniriz? Veya Isldim ahlikim1 6§renmenin yollart
nelerdir? sorulari ile ifade ederiz. Bu sorular daha cok, ortaya cikmig olan ve
yasanan bir ahlak sisteminin icerdigi ilke ve kurallar hakkindaki sorulardir.
Bu anlamda Islam ahlakinin kaynaklar1 Kur’an, siinnet ve daha dnce yagamig
ve halen hayatta olan Islim biiyiiklerinin eserleri ve 6rnek hayatlaridir.
Burada, varlig1 bilinen bir davranig diizeninin muhtevasi hakkinda, sistematik
ve dogru bilgi edinme imkani1 s6z konusudur.

Uciincii olarak daha cok bir ilim/disiplin olarak bu alanda telif edilmis
kitaplar ve yazili olarak bize ulagmis diger metinler kast edilir. islam Ahlak1
hakkinda hangi eserler telif edilmistir? sorusu, artik ahlaki bir ilim olarak
dikkate aldigimizi ve bu alanda belirli bir diizen i¢inde telif edilmig
eserlerden bahs ettigimiz ortaya ¢ikar. Bu manalar ve sorularin birincisi
kendisine Islam ahlakinin varhgm, ikincisi bilgisini ve nihayet iiciinciisii
bu konudaki sistematik diisiinceyi, Miisliimanlarin ahldk hakkindaki
sistematik diisiincesini, kendisine konu edinmektedir.

Bu kaynaklardan her birinin bir nakli bir de akli kismi bulunmaktadir.
Bagta K. Kerim olmak iizere biitiin naklin etkin olabilmesi i¢in anlagilmasi
gerekir. Anlagilmasi ise zorunlu olarak akli bir faaliyettir. Nakil akil olmadan
etkin olamaz. Diger taraftan akil tizerinden/tarafindan anlagilarak etkin olan
naklin anlagilmis hali, en azindan anlagilip yeni sayilabilecek bir duruma
uygulanmasina bagl olarak, “genislemis” ve “gelismis” olacaktir. Daha sonra
nakil bu genislemis haliyle yeniden akil iizerinden etkin olacak, yeniden
genigleyip gelisecek ve yeniden uygulanacaktir. Bu siire¢ hi¢ kesintiye
ugramadan devam edecegi icin, ahlak alaninin kaynaklari en temelde nakil ve
akil olmak iizere iki kisma ayrilmaktadir. Burada belki nakil ile ilgili olarak
su noktada bir tefrik yapilabilir: ahlakin var olmasi ile nakledilmesi
birbirinden farkl: iki vakiadir; bu sebeple bunlar birbirinden ayrilmalidir.

Bu sebeple biz kaynak kavramini tahlil ettikten sonra ortaya c¢ikacak
kisimlarin her birindeki nakli ve akli kisimlar1 da kisaca ele alacagiz.

Yasar Kandemirin Ornekleriyle islam Ahlaki (Nesil Yayinlari, istanbul 2003)
isimli kitabini okuyunuz.

islam ahlakinin kaynaklari ile ilgili Gig temel soruyu yaziniz.

Islam Ahlikimn Varhk Nedeni Olarak Kaynaklari

Her cocuk, -biiyiik veya kiigiik, karmagik veya basit, sehirli veya koylu,
yerlesik veya gogebe ...- bir toplumun i¢ine dogar. Bu toplumda insanlarin su
veya bu sekilde riayet ettigi bir davranig diizeni vardir. Bu davranig diizeni ve
kuralli fiiller, giindelik hayatta temel ihtiyaclart karsilamaktan biiyiik
sirketlere ve biiyiik devlet kurumlarina kadar uzanir. Biitiin bunlar arasinda
insani, yetismekte olan ¢ocugu ilk elden ilgilendiren dil ve temel ahlak
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kurallaridir. Cocuk dili kullanirken, belirli sartlarda hangi sesleri ¢gikaracagini
ve bu sesler vasitast ile i¢inden gecen seyleri hemcinslerine, diger insanlara
nasil iletecegini 6grendigi gibi, aym1 zamanda yolda yiriimekten bir seyi
istemeye, kendisinden bir sey istenildiginde ne yapmasi gerektigine, belirli
durumlarda neler yapmas: gerektigini de 6grenir. Bu 6grenilen seyler eve
girip c¢ikmaktan sokakta yiirimeye, alis veris yapmaktan, insanlarla
selamlagmaya, selamlagmaktan konular1 miizakere ve miinakasa etmeye
kadar uzanir. Biitiin bu “davraniglarin bilgisi” insanin yetigme siirecine
refakat eder ve normal sartlar altinda nasil davranilacagii bilen insanlar,
toplumdaki miisterek hayat diizeninin bilgisine sahip olarak, toplumun bir
parcast olurlar. Bu sebeple insanin yetismesi ahlaki alanda da toplumda
yaygin olan ve makbul sayilan davranig diizenini, genel ahlaki, iistlenmekle
ve tatbik etmekle, hatta gerektiginde buna uyulup uyulmadigin teftis etmekle
gerceklesmis olur. Insan, yetisme siirecinde, sadece nesneleri ve seyleri degil,
ayn1 zamanda neyin nasil yapilacagini da 6grenir. Birinciler hakkindaki bilgi
ile ikincisi hakkindaki bilgi birbirinden farklidir. Birincisine seylerin ve
nesnelerin bilgisi, ikincisine yol ve yordam bilgisi denir. Yol ve yordam
bilgisi, esas itibariyle insanin kitaplardan elde edebilecegi bir bilgi degildir.
Yol ve yordam, bunu uygulayanlarin uygulamasina istirak ederek veya bu
uygulamay1 miisahede ederek Ogrenilir. Ahlaki bilginin 6nemli bir kismu,
tayin edici kismi, yol ve yordam bilgisine dahildir; insanin bir biitiin olarak
hayat1 ile alakalidir. Bu 6grenme siireci bir varolus diizeni ve bu diizenin
bilgisi olarak ahldkin, c¢ok esasli bir toplumsal boyutu oldugunu
gostermektedir. Bu sebeple ahlaki bilginin 6nemli bir kaynagi, ahlakli
insanlardir.

Diger taraftan ahlak, her ne kadar toplumsal bir boyuta sahip olsa da,
nihai cercevede ferdidir ve ferde aittir; fertte gerceklesir. Bu sebeple hakiki
varlik olarak insanin sahip oldugu o6zellikler de, ahlaki acidan farkli bir asil,
bir kaynak konumundadir. Genel anlamu ile bir tane Islam ahlaki olmakla
birlikte, insanlarin gahsi 6zelliklerine baglh olarak, insanlarda bu ahlakin bir
veya birden daha fazla ciheti baskin bir konumda olabilir. Giiniimiizde daha
cok zeka tipleri veya farkli zeka tipleri olarak bilinen ve hakkinda konugulan
insanin bu ciheti, ahlakin ferdi ciheti ve tarafi ile dogrudan irtibatlidir. Daha
dogrusu insanlarin sahsi 6zellikleri, ahlaki hayatlarinda da farkli ahlaki ilke
ve kurallara daha fazla 6nem vermelerine sebep olabilir. Bazi insanlarda
ahlakin adalet ciheti daha fazla 6n plana c¢ikarken, digerlerinde merhamet,
sidk (dogruluk), sefkat ve muhabbet daha fazla 6n plana cikabilir. Diger
taraftan daha sonra iizerinde durulacagi gibi insanlarin mesleki hayati da, en
azindan meslek hayatin1 dogrudan ilgilendiren konularda, meslek hayatinin
gerektirdigi hassasiyetleri daha fazla 6n plana c¢ikartma ihtiyacini ortaya
cikarabilir. Zenaatte “himmet”, ticarette “sidk”, yonetimde ve yargida
“adalet”in 6n plana ¢ikmasi, bu alanlarin 6ncelikleri ile dogrudan alakalidir.
Bu cihet, ahlaki hayatta ferdi bir boyut oldugunu gostermektedir. Ayni
zamanda mesleklerin de kendi mabhiyetlerine uygun olarak bazi ahlaki
degerleri daha fazla dikkate almay1 gerektirdigi ortaya ¢ikmaktadir. Kisaca
biz ahlakin insicamli (tutarli) bir biitiin olmakla birlikte, insan ve toplum
hayatinda bazi farklilagsmalar1 engellemedigini soyleyebiliriz.

Ahlaki suur, insanin kendi kendisinin ve kendisi iizerinden de diger
insanlarin, buna bagl olarak da biitiin kdinatin ehemmiyetini fark etmesi ile
baglar. Her insan onemlidir. Insanin 6nemli olmasi, onun yaptig1 ve
diisiindiigii, inandig1 ve bildigi her seyi onemli kilar. Kendisinin onemli
oldugunu fark eden insan, kendisi gibi olan diger insanlarin da, en az kendisi
kadar veya en azindan kendisi gibi ve kendisi kadar 6nemli oldugunu teslim
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eder. Daha dogrusu ahlak egitiminin ciddi bir agamasi, insanin kendi yasadig1
hayatin ve birlikte yasadig1 diger insanlarin hayatinin, fiilleri ve kararlarinin
onemli oldugunu fark etmektir. Bu fark edisle birlikte insan kendisinin tek
basina degil, birlikte yasadigi diger insanlarla birlikte varoldugunu kesf eder;
bu kesifle birlikte, diger insanlara ehemmiyet vermeyi veya onlarin
ehemmiyetini fark etmeyi ve dikkate almayi, kendi ahlaki gelisiminin 6n sarti
olarak kabul eder. Sairin dedigi gibi hakikatin tahakkuku icin en az iki kisi
gerekmektedir.

Islam ahlakinin kaynaklar1 dedigimizde, hemen hatirimiza gelen o halde,
ana hatlarn ve en genel cercevesi ile nakil ve akil olmaktadir. Nakil,
Gazali’nin dedigi gibi, ¢evreyi aydinlatarak goziin gbrmesi imkanini ortaya
cikaran “giines” konumunda iken, akil da, naklin aydinlattigi ve ortaya
cikarak goriiniir hale getirdiklerini gérmeyi saglayan “g6z” mesabesindedir.

Gazali'nin nakil ve akil ile ilgili sdzlerini ahlakin kaynaklarini da dikkate alarak
tartisiniz.

Ahlakin Kaynag Olarak Hz. Peygamber ve Kur’an-1 Kerim

Birinci manast ile Islam ahlakinin kaynagi vahiydir. Bu vahyin bir diizen
icinde Hz. Peygamber’in hayatinda tahakkuku (gerceklesmesi); daha sonra da
onun etrafinda yasayan insanlar tarafindan miisahede (kisaca katilimci
gozlem) yoluyla 6grenilip iistlenilmesi; bundan sonraki nesiller i¢in ise, bu
ilk neslin hayatinda tahakkuk edenin diger nesiller tarafindan yine miisahede
yoluyla benimsenip iistlenilmesi olarak belirmektedir. Bu durum Islam
ahlakinin kaynaginin, sahabe sonrasi toplumlar igin ilk elden, tevatiir
oldugunu soylemenin gerekgesini teskil eder. Buradaki tevatiir, bilme ile
varolmanm 6zdes oldugu bir bulunus seklini ifade etmektedir. Insanlarin
varligint devam ettirmesi, en temel ahlaki ilkelerin ve kurallarin, bir sekilde
ve en azindan asgari Ol¢iide, etkin olmasi anlamina geldigi icin, insanlarin
biitiiniinde boylesi bir bilginin bilfiil mevcudiyetini gostermektedir. Buradaki
tevatiirii bu sebeple biraz daha genis anlamu ile kullanmak ve biitiin insanlikta
bulunan en temel ahlaki bilgilerin kaynaginin, nihai olarak insanlik
kiiltiiriintin esasin1 tegkil eden risalet ve niibiivvet oldugunu ve biitiin
insanlikta bilfiil nakledilen bir ahlakin, yani davranig diizeninin bulundugunu
ve bu hususta en genel ilkeleri ve bazi temel kurallar1 acisindan, biitiin
insanlarda miisterek bir ahlak ve ahlaki bilgi oldugu soylenebilir (B. Gert, C.
M. Culver, K. D. Clouser (2006), s. 21 vd.). Bu husus biitiin insanlarda
mevcut olan “makuliyet’i de daha farkli bir cihetten ele almay: iktiza
etmektedir.

Hadis ilminde rivayetler igin kullanilan mutevatir haber terimi ile burada
kullanildigi anlami ile tevatir birbiri ile irtibath olsa da ayni degildir. Burada
kullanildigi anlamda tevatir sadece bir s6zin degil, onun anlaminin da
yasanarak nakledilmesini ifade etmektedir. Mesela namazin bilgisi tevatirle
gerceklesmektedir” demek, Mislimanlarin namaz kildiklarini ve yeni yetisen
nesillerin namaz kilmayi bu sekilde égrendiklerini séylemektir. Bu bilgi okulda
veya medresede degil ailede ve formel bir egitim programina katilmadan;
ancak uygulayarak, yemek yemek, yolda yurimek, kendi adini ve
akrabalarinin adini  6grenmek gibi hayatin tabii bir pargasi olarak
ogrenilmektedir. Mislimanlarin ahlak ve din ile ilgili en temel bilgileri boylesi
mutevatir bilgilerdir.

Insanin sahip oldugu havas-1 selime (bes duyu) ile, biitiin insanlarda
miisterek olan bir cisim algisina sahip olmas1 ve bu algi iizerinden digerleri
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ile irtibatini ve iletisimini saglayip muhafaza etmesi gibi, dogruluk, insanlarin
dokunulmazlig1, miilkiyete saygi gibi temel ahlaki kurallarin da, insan top-
luluklarinin devami i¢in ve devami sebebiyle, ahlaki makuliyetin esasini
teskil ettigini soyleyebiliriz.

Biitiin bu siireci takip ettigimizde, Islam Ahlakinin kaynaginmn vahiy
oldugunu sdylemenin biraz agiklamaya muhta¢ oldugunu ve mevzunun daha
yakin bir sekilde incelenmesi durumunda islam Ahlakimin asil kaynaginn,
vahiy tarafindan inga edilen Hz. Peygamber oldugu ortaya cikar. Cenab-1
Hakk Hz. Peygamber’i secmis ve ona, 0zel bir sekilde diger insanlarin
bilmesi gereken ilke ve kurallar1 ©O8retmis; diger insanlar da Hz.
Peygamber’den Islam Ahlakini, teorik bazi ilkeler ve kurallar sistemi olarak
degil, ameli bir sekilde miisahede yoluyla 6grenmislerdir. Hz. Peygamber,
adma “Islim Ahlaki” denilen davranis diizeninin kendisinde goriiniir hale
geldigi ilk insandir; bu sebeple bazi Miisliiman alimler Hz. Peygamber’den
peygamberligi yaninda “insan-1 kamil”, yani diger onemli vasiflar1 yaninda
ahlaki faziletleri de en kamil/miitkemmel haliyle kendisinde tasiyan insan,
olarak bahsederler.

Ahlak kendinde teorik (nazari) degil pratiktir (amelidir). Bir insanin
ahlaki, onun hayat diizenidir; kendi hayatinda etkin olan ilke ve kurallardir.
Ahlak, hakiki manasi ile insanlarin hayatlarindadir; kitaplarda degil. Ahlaki
ilke ve kurallar1 anlatan bir kitap, “ahlak” degil, “ahlak hakkinda” kitaptir. O
kitapta anlatilan ilke ve kurallar, bir insan tarafindan istlenildiginde, o
insanin ahlaki olur; ve o kitap, o sahsin ahlaki hakkinda hem varlik hem de
bilgi kaynagi haline gelir. Kur’an-1 Kerim bu konuda bilinen en 6énemli belki
yegane ornektir. Nitekim K. Kerim, Hz. Peygamber ve sahabeden baslayarak,
biitlin Misliimanlarin ahlakinin varlik ve bilgi cihetinden kaynagidir.
Miislimanlar ahlaki ilke ve kurallarini K. Kerim’den aldiklar1 gibi, hakiki bir
Miisliman’in ahlaki hakkinda bilgi edinmek isteyen herkesin bagvuracag: ilk
“kaynak”, ilk “merci” de K. Kerimdir.

Furkan/25 Suresi, 63-76 ayetleri inceleyerek, bu ayetlerdeki ahlaki kurallar
tespit etmeye calisiniz.

Ahlaki Bilginin Kaynag Olarak Hz. Peygamber ve Kur’an-1
Kerim

Yukarida ifade edildigi gibi ahldkin kaynaklar1 demek ikinci manasi ile
ahlaki bilginin kaynaklar1 demektir. Temel soru neyin iyi ve kotii oldugu ile
alakalidir. Iyi fiiller/davranislar nelerdir? Kotii davraniglar nelerdir? Ve iyi ve
kétiiniin bilgisini nereden ve nasil elde ediyoruz?

Bu sorulara biz kisaca “nakil” ve “akil” olarak cevap verebiliriz. Insanin
dogumundan itibaren nasil yetistigini ve elde ettigi bilgileri, -buna iyi ve kotii
davraniglarin bilgisi de dahildir-, nasil elde ettigine bakacak olursak, insanin
iyi ve koti hakkindaki bilgilerini esas itibariyle naklen elde ettigini fark
ederiz. Insan iyi ve kotii hakkindaki bilgilerini once ailesinden sonra da ait
oldugu toplumdan ve toplumsal egitim kurumlarindan elde eder. Ancak
sadece burada kalmaz; 6grenirken ve 6grendikten sonra kendisi de elde ettigi
bu malumat iizerinde diigiiniir ve bununla ilgili olarak kendi kanaatini ve
tavrim geligtirir. Dikkat edilecek olursa biz hayatimizda ne “saf” bir akilla
kars1 karsiyayiz, ne de “saf” bir nakille. Akil, nakil ile nakil de akil ile irtibati
icinde bizim biitiin hayatimiza ve kararlarimiza refakat etmektedir. Biz bu
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cercevede kendi ferdiyetimizi ve Ozgilinligiimiizii, ahlaki alandaki
kararlarimiz1 da vererek olusturuyoruz.

Nakil denildiginde genel olarak yazili veya s6zlli rivayetler kast edilir. Ancak
burada nakil daha genis bir anlamda kullanilmakta; insanin ¢evresinden hazir
bularak 6grendigi her seyi ifade etmektedir. Burada nakil yerine “kiltir” de
kullanilabilir.

Hz. Peygamber Islam ahlakinin ne oldugunu gostermis ve etrafindaki
insanlar da ondan, miisahede yoluyla bu ahlaki &grenmislerdir. Islam Ahlaki
hakkinda bilgi edinmek isteyen herkesin ilk miiracaat edecegi kaynak, Is1am
ahlakinin varlik kaynagi da olan Hz. Peygamberdir. Ancak Hz. Peygamber
kendi kendine bir din icat etmedigi i¢in, onu neyse o yapan, yani kaynagi
vahiydir. Hz. Peygamber’in vazifesi K. Kerim’i teblig etmek, yani diinyada
yasayan biitiin insanlara ulastirmak, ama ayni zamanda agiklamak (beyan)
oldugu i¢in, Hz. Peygamber’in biitiin agiklamalar1 da, onun Peygamberlik
vazifesinin bir par¢asi, miitemmim ciizii olarak kabul gormiistiir.

Insanlarin Hz. Peygamber’den din ve onun pratik yonii olarak ahlak adina
aldiklar1 seylerin hepsi, nihai olarak K. Kerim ile irtibathidir. K. Kerim sadece
Hz. Peygamber’e degil, biitiin insanliga gonderilmis oldugu icin, hem Hz.
Peygamber’in hayatinda hem de sahabe’nin hayatinda goriiniir hale gelen
ahlakin ayn1 zamanda bilgi kaynagidir. Hz. Peygamber’in ahlakini anlamak,
hakkinda konusmak, sozlerini anlamak isteyen herkesin miiracaat etmesi,
bilmesi gereken ilk kaynak, K. Kerim’dir. K. Kerim Islam ahlakinin varlik
kaynag1 oldugu gibi kendisi ile ortaya ¢ikmis olan bu ahlak hakkinda dogru
bilgilerin bulundugu ilk ve baglayici asli kaynaktir da.

K. Kerim’de ahlakin biitiin ilkeleri ve temel kurallar1 mevcuttur. Bu ilke
ve kurallar farkli sekillerde ifade edilmistir. Bu kurallar ya

“a fiili iyidir”

seklinde ifade edilmistir, ya da

“b fiilini yapinz”

veya

“c fiilini yapmayiniz, ¢’den uzak durunuz”

veya

“d fiili kotidur”

veya

“Allah a fiilini gerceklestirenleri/isleyenleri sever”
veya

“a fiilinde sizin i¢in hayir/hayat vardir” seklinde.

Bu ifadelerin bir kismu ilkeleri ifade ederken, diger bir kismi dogrudan
ahlaki kurallari, hiikiimleri veya degerleri ifade etmektedir. Mesela
Peygamber Efendimizi isaret eden ve onda insanlar igin “lisve-i hasene” (en
giizel ornek) oldugunu soyleyen ayet (Ahzab/33:21) boyledir. Bu ayette
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ahlaki bir ilkeye isaret edilmektedir. Benzer bir sekilde “Allah’a, Resuliine ve
sizden olan ulii’l-emr’e itaat” da (Nisa/4:59), bir ilke emridir. Bu emrin
muhtevasi, ancak s6z konusu olan, me’mur bih’in muhtevasi incelenerek
belirecek/belirlenecektir. Ama “emrolundugun gibi dosdogru ol” emri
(HGd/11:112), bir ilkeyi degil, bir kurali, ahlaki bir “normu” dile
getirmektedir. Burada “dosdogru olmak™, anlamu belli 6lciide agik bir tabirdir
ve bu tabir, belki dil digi unsurlar1 da dikkate almayi gerektirse de, dil
tizerinden anlami belirlenebilecek bir 6zellige sahiptir.

Ahlaki cihetten K. Kerim sadece ilke ve kurallari icermesi agisindan
degil, bunlarin yaninda onda bulunan kissalar ve emsal de genellikle ahlaki
bir boyut/mana tasir. Ozellikle toplumsal ve kurumsal hayat1 ahlaki cihetten
tahlil ederken, bu unsurlarin tayin edici bir ehemmiyeti oldugu fark edilebilir.

K. Kerim’de ahlaki ilkeler, kurallar ve bunun otesinde insani bir biitiin
olarak ve hatta toplumsal hayatin ve miiesseselerin isleyisine bagli olarak
ortaya cikabilecek ahldki sorunlar1 da isaret eden kissa ve emsal
bulunmaktadir. K. Kerim ahlaki cihetten hayatin biitiiniinii ihata etmektedir.
Abdullah Draz’in ifadesi ile “K. Kerim hayatin her sahasi icin bir cerceve
(veya hatt-1 hareket) cizdikten sonra, boylece cizilen cerceveleri higbiri
otekinin hakkina tecaviiz etmeksizin karsilikli olarak birbirlerine niifuz
edecek derecede biitiinle ahenk halinde daralip genisleyebilen bir merkezde
toplanmig kaideler seklinde bize sunmaktadir.... Kur’an’in iislubu gayet
basittir: miicerret, dalgali ve bulanik ile gayet formalist olan miisahhas
arasinda daima orta yolda bulunan formiillerinin kaidelerini ifade etmek
tizere o, tamamen Ozel bir tarzi se¢mistir. Boylece onun insa ettigi cerceveler
ayn1 zamanda hem kat1 hem de esnektirler. Bedaheti yoniinden her kaidenin
metni, diizensizlik ve ihtirasin anarsisine kars1 bir ¢esit set olusturmaktadir;
fakat belirsizligi yoniinden o, her bir sahsa idealini, tecriibenin verdigi
sartlara adapte edecegi ve onun Odevini ahlakin o6teki mecburiyetleriyle
uzlastiracagl seklin secimini birakmaktadir. Ancak bu adaptasyon ve
uzlastirma, hem gevseklik hem de kontrolsiiz atilganliktan uzak olan basiretli
bir gayretle gerceklesmek zorundadir. Bu tarz sayesinde Kur’ani mevzuat,
bagka yerde giicliikle uzlasabilecek olan cift yonlii bir miikemmellige erigsmis
bulunmaktadir:  Sertlikle yumusaklik, istikrarda/devamlilikta ilerleme,
vahdette kesret (tenevvu’). Bu sekilde o insan ruhuna esit 6lciide antinomik
(z1t) olan ¢ift yonlii bir mutlulugu teminat altina almay1 saglamistir. Hiirriyet
icerisinde itaat, miicadele icerisinde kolaylik, devamlilikta girigkenlik.”
(Draz, (2004), s. 21-22, tercimede orjinali dikkate alinarak bazi tasarruflarda
bulunuldu).

Kisaca ifade etmek gerekirse K. Kerim diger alanlarda oldugu gibi ahlaki
alanda da akil ve ihtiyar sahibi varliklar olarak insanlarin iradi katilimlarim
talep eden, aklini ve iradesini, yani bilme ve mevcudun otesini talep etme
giictinii kullanacak olan insan1 muhatap almaktadir. Insan, dil ve bilme,
disinme ve konugma, konugulani anlama giiciine sahip varlik olarak, K.
Kerim’e muhatap olurken de, ona ittiba ederken de bu 6zelliklerini kullanmak
zorunda kalmaktadir. Bunun neticesinde, Gazali’nin dedigi, “ihtiyara
mecbur” (hayra yakin olmakla birlikte siirekli hayir ve ser arasinda se¢mek
zorunda olan) bir varlik olarak ahlaki alanda, pratik hayatinda da kendisini
gosterme, bir anlamda ispat etmek imkani elde etmektedir. Insan bir biitiin
olarak K. Kerim’in muhatabidir. Bu, ahlak s6z konusu oldugunda, insanin
biitiin yonlerini talep eden K. Kerim’in talebinin sadece bir cihetini tegkil
etmektedir. K. Kerim insana yol gostermekte ve ona, bu yolu siirdiirmesi icin
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gerekli olan her seyi vermektedir. Geri kalan insanin kendisine verilmis olan
imkanlar1 kullanarak, kendisine verilenin “gerisini” getirmekten ibarettir.

Benzer bir durum Hz. Peygamber icin gecerlidir. Hz. Peygamber’in
sozlerinde ahlaki kurallari ifade edenler de vardir; bir ahlak ilkesini ifade
edenler de. Bunlar1 birbirinden ayirmak, ahlak ilminin vazifesi olmus; bu
faaliyet de muhtelif alimler ve alim gruplari, 6zellikle mezhepler tarafindan
gerceklestirilmistir.

Hz. Peygamber’in Islim ahlakindaki kaynak konumunu kesfedebilmek
icin son zamanlarda ahlak felsefesinde 6zellikle tartigilan bir konuyu, olgu-
deger iliskisi meselesini, dikkate almak ve bu cercevede Hz. Peygamber’in
bir fiili gerceklestirmig olmasinin, nasil olup ta, hangi gerekgelerle ahlaki bir
ideali, yani olmasi gerekeni ifade edebildigini agiklamak gerekmektedir. Hz.
Peygamber’in dindeki ve Is1Am ahlakindaki konumu, mesela “Hz. Peygamber
bir fiili, o fiil o gerceklestirmeden o©nce de, iyi oldugu igin mi
gerceklestirmistir, yoksa bir fiil Hz. Peygamber o fiili gerceklestirdigi i¢in mi
iyi olarak kabul edilir?” Veya “Hz. Peygamber’in fiilleri iyi oldugu i¢in mi
ahlaki ornek teskil eder, yoksa bir fiil onun tarafindan gerceklestirildigi icin
mi iyidir?” seklinde ifade edilebilecek soru iizerinden anlasilamaz. Hz.
Peygamber tarafindan gerceklestirilmis bir fiil veya onun tarafindan
sOylenmis bir s6z, o fiil onun tarafindan islenmeden veya o s6z onun
tarafindan  sOylenmig olmadan o©nceki konumu ile alakali olarak
degerlendirilemez. Ciinkii o fiilin veya soziin, o sdylemeden 6nce herhangi
bir ahlaki degere sahip olmasi s6z konusu degildir. Bir fiil, onun tarafindan
gerceklesmeden Once herhangi bir ahldki “vasfa” sahip olmayabilir veya
“kotii” sayilabilir veya “iyi” sayilabilir. Bunlarin hi¢ birisi, Hz. Peygamberin
fiili hakkinda hiikiim vermek icin yeterli degildir. O fiile bir deger katan, ona
ahlaki bir statii, bir konum veren, Hz. Peygamber’in o fiili gerceklestirmesi, o
tavsiyeyi yapmasi veya o fiilin yapilmasim1 uygun gormemesi ve
yasaklamasidir. Hz. Peygamber’in konumu o halde, rasyonalizmin ¢izdigi dar
smirlar i¢inde, aklin iyiyi ve kotiiyli bilebilecegi, daha dogrusu aklin iyiyi ve
kotiiyii belirleyebilecegi gibi bir iddianin mevzusu olmanin 6tesindedir.

Iyi ve kotiiyii aklm bilebilecegi ve iyiye ittiba etmenin aklin bir karari ile
gerceklestigi aciktir. Netice itibariyle Hz. Peygamber’i davraniglarinda 6rnek
olarak kabul eden insanlar da makul diisiinen, akliyla karar veren insanlardi.
Ancak onlarin akillari, Hz. Peygamber’e ittiba etmeyi akil disi bir karar
olarak degil, aksine makul bir karar, Hz. Peygamber’in davranis tarzin1 makul
bir hayat tarzi olarak kabul ettiler. Demek oluyor ki buradaki temel soru akil
m1 yoksa vahiy mi degildir. Akil m1 vahiy mi sorusu, meseleyi kendi
mabhiyetine uygun bir sekilde ele almay1 engelleyen bir soru olarak kargimiza
cikmaktadir. Bu soru ahlak felsefesinin son zamanlarda en ¢etin sorusu olarak
nitelenebilecek olgu-deger iligkisi veya olandan olmas: gereken cikarilabilir
mi? seklinde ifade edilebilir.

Bu cergevede bizim olgu-deger iliskisini ele almamiz ve nasil olup ta Hz.
Peygamber’in gerceklestirdigi fiillerin (=olan, olgu), diger insanlar igin
olmasi gerekeni (=deger) teskil ettigini anlasilir bir sekilde ortaya koymamiz
gerekmektedir.

Hz. Peygamber’i Cenab-1 Hakk “sen biiyilk bir ahlak tizeresin”
(Kalem/68: 4) seklinde tavsif ederken, Miislimanlara da, “rasul’de iisve-i
hasene vardir” (Ahzab/33:21) diye isaret ederek, Hz. Peygamber’de olan ile
olmasi gerekenin bulustugu ve bir vahdet teskil ettigini; dolayisi ile bu
cihetten Hz. Peygamber’in ahlaki ornek oldugunu ifade etmis olmaktadir.
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Burada belki kisaca bir ayet lizerinde de durmak gerekmektedir. Cenab-1
Hakk Hz. Peygamber’e, “biz seni alemlere rahmet olarak gonderdik”
(Enbiya/21: 107) buyuruyor.

Bu ayetteki “rahmet” kelimesini anlayabilmek icin, Cenab-1 Hakk'in “rahman ve
rahim” oldugunu ve bunun Turkg¢e’de kullanildigi haliyle “merhametli olmak”
veya “acimak” ile yakindan alakasinin olmadigini ifade etmek gerekmektedir.
Acimak veya merhamet etmek, ihtiyag sahibi olana veya zor durumda kalana,
bu sikintisini agsmasi icin yardimda bulunmak veya elinden bir seyini almak
mimkin iken, bunu ona birakmak gibi bir anlama kullaniimaktadir. Bunu biz
mesela bu ayete tatbik edecek olursak, dogrudan ve herhangi bir tevil
yapmadan bu ayeti anlamak mimkun olmaz.

Rahmet, varlik kaynag1 veya varolus imkani demektir. Cenab-1 Hakk’in
rahman ve rahim oldugunu soylemek, O’nun biitiin mevcudatin yaraticist ve
O’nun yaratmasinin biitiin varligin kaynagi oldugunu dile getirmek demektir.
Buradan hareketle, Hz. Peygamber’in “dlemlere rahmet” olarak gonderilmig
olmasini, onun alemlere, yani insanlara, kendi sahsinda yeni ve bir anlamda
da yeniden bir varolus imkani olarak gonderildigini kolayca anlayabiliriz.
Cenab-1 Hakk’in rahman ve rahim olmasi da, mii’'min kafir her insana sahip
oldugu her seyi verdigi; miisliimana kafirden ayrica, gonderdigi Peygamber’e
ittiba etmesi sebebi ile hem bu diinyada hem de ahrette daha farkli varolug
imkanlar1 agtigin1 anlayabiliriz. Bunun Tiirk¢e’deki “merhamet” ile dolayli
bir irtibatin1 da kurabiliriz. SOyle ki: birisine acimak veya merhamet etmek
demek, onun elinde bulunani elinden almak miimkiinken almamak veya sahip
olmadig1 bir seyi ona vermek olduguna goére, onun varligini devam ettirmesi
konusunda ona bir kolaylik saglamak anlamina gelmektedir. O halde acimak
veya Tirkcede kullanildig1 haliyle merhamet etmek, dogrudan degil dolayl
olarak rahmetle alakalidir. Once mecazen kullanilmaya baglanmug; ancak
daha sonra meshur kullanim sekli haline gelerek, asil anlaminin {izerini
ortmiig veya asil anlamini geri plana itmis gibi goziikmektedir.

Hz. Peygamber kendi hayatinda gerceklestirdigi fiiller ve dile getirdigi
ahlaki ilke ve kurallarla, etrafindaki insanlara, dolayisi ile biitiin insanliga,
“yeni bir varolug imkan1” saglamistir. Bu sebeple Hz. Peygamber’i mevcut ve
gecerli, yani “o giiniin anlayisina gore rasyonel”, kriterlerle degerlendirenler,
anlamamuiglar; dolayist ile onunla mahiyetine uygun bir sekilde, geregi gibi
irtibat kuramamiglardir. Bir kismi da, onun fiillerinde gecerli olana bir karst
¢ikis oldugunu fark ederek, mevcut tarafini tutarak/mevcudu muhafaza etmek
icin ona kargt ¢ikmiglardir. Halbuki Hz. Peygamber kendi hayatinda goriiniir
hale gelen bir davranig diizeni ile etrafindaki insanlara yeni varolug imkanlari,
yeni hayat alanlar1 agmig, boyle olunca da, kendi hayati makuliyetin Sl¢iisii
haline gelmistir. Makul, buna gore, artik eskiden gecerli olan degil, Hz.
Peygamber’in hayatinda tahakkuk eden, gergekleserek insanlar i¢in goriiniir
hale gelendir. Hz. Peygamberin hayat: irrasyonel veya arasyonel, gercekligi
olmayan bir iddia veya sadece bir talep olmayip, gercgektir, ¢iinkii
gerceklesmistir. Biitiin insanlarin gozleri Oniinde tahakkuk etmistir.
Yaganmistir. Gergek ve yasanmis olanin, makuliyet sorunu yoktur.

Diger taraftan Hz. Peygamber’in fiilleri ve sozleri, emir ve tavsiyeleri
yaninda yasaklari, etrafindaki insanlar tarafindan benimsenmis ve
uygulanmistir. Hz. Peygamber’in fiillerine ittiba eden, onun emir, tavsiye ve
yasaklarin1 dikkate alan insanlar, ne 1k, ne renk, ne zenginlik ve fakirlik
dolayis1 ile de sinif olarak diger insanlardan farkli degildir. Sahabe kendi
icinde her bilgi ve gorgii seviyesinden insanin, her renk ve cinsten insanin
bulundugu bir toplumdur. Bu toplumda zenginler oldugu gibi fakirler,
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yasghlar oldugu gibi gengler ve orta yaslilar, kadinlar oldugu gibi erkekler,
zenciler oldugu gibi beyazlar, Araplar oldugu gibi acemler (Arap
olmayanlar), okuma yazmay1 bilip, o giinkii sartlarda tahsilli olanlar oldugu
gibi, formel tahsili bulunmayanlar da bulunmaktadir. Onemli olan da zaten
hemen her toplumda bulunan bu kadar farkliligin, Hz. Peygamber’e ittiba
eden toplumda da bulunmasi ve bunlarin hepsinin onda, her birini digerine
baglayan ve herkesi tagiyan bir varolus imkani bulmalart ve buna ittiba
ederek hayatlarin stirdiirmeleridir. Bu hususta makuliyetin 6n sartinin sadece
bir kisi tarafindan gerceklesmesiyle tahakkuk etmesine ragmen, bunun
otesinde her cihetten biitiin insanlig1 temsil edebilecek cesitlilige sahip bir
topluluk tarafindan ayni sekilde anlasilmis, tstlenilmis ve uygulanilmig
olmanin getirdigi bir makuliyet seviyesini gostermektedir. Hz. Peygamber’in
teblig ettigi ve bizzat yasayarak beyan ettigi dinin makuliyet sorunu olmadigi
gibi, en azindan sahabenin ittifakla ve tevatiiren yasayarak naklettikleri ana
cerceve —ki buna zarurat-1 diniye de denilir- makuliyetin esasini tegkil
etmistir. Daha sonra aklin iyi ve kotiyti bilip bilemeyecegi ile ilgili
tartisgmalar, ma’kul ve menkul iliskisi tizerindeki biitiin tartismalar bu
tevatiir zemininde gerceklesmistir.

Hz. Peygamber’in fiil ve so6zlerinin tamamimin herkes tarafindan aym
sekilde anlasilacagin1 beklemek anlamsizdir. Onun teblig ve beyan ettigi
tayin edici ilke ve kurallarmm tamaminin biitiin Miisliimanlar tarafindan
aym veya benzer sekilde algilandigi da bir hakikattir. Hz. Peygamber
ahrete irtihal ettikten sonra biitiin diinyaya dagilan on binlerce sahabinin bir
ve aynt dini yagsamasi, bir ve ayni davranig diizenini yasayarak, hemen her
yerde ayni ahlaki gostermeleri Hz. Peygamber’in tebliginin ve beyaninin tam
olarak anlasildiginin bir ifadesidir. Bu durum klasik dilde kisaca “sahabenin
icmar” olarak ifade edilir ki, bu da Islam dini ve dolayis1 ile ahlakinin delalet
ve siibut cihetinden yakin ifade eden ilke ve kurallarini ihtiva eder. Sahabenin
icmainin diger bir ismi ise, 6zellikle K. Kerim’in nakli s6z konusu oldugunda
kullanilan, tevatiir kelimesidir. Tevatiir siibut ve delalet yoniinden yakin ifade
eder. Clinkii miitevatir olan, yani tevatiir olarak nakledilen herhangi bir seyin
varlig ile bilgisi bir ve ayn1 seydir. Tevatiirde varlik ile bilgi 6zdestir. Bunu
K. Kerim tizerinden kisaca soylece ifade edebiliriz. K. Kerim’in tevatiiren
nakledilmesi demek, formel bir uzlasma icin bir araya gelme ihtimali
olmayan insanlarin birbirlerinden bagimsiz olarak K. Kerim’i okumalar1
demektir. K. Kerim esas itibariyle “okundugu” ve “okunarak” nakledildigi
icin, K. Kerim’in bilinmesi ile onun varligin1 siirdiirmesi bir ve ayn1 seydir.
Burada Kur’an’in bilinmesi ile varolmasi arasinda bir oncelik ve sonralik,
veya illet-malul iligkisi mevcut degildir. Kur’an’in bilgisi ile varlif1 bir ve
ayni1 seyin iki ayn ifadesidir.

Benzer durum ahlak i¢in gecerlidir. Daha sonra bu kitapta ana hatlari ile
zikredilecek biitiin temel ahlaki ilkeler ve kurallar (degerler/ahlaki hiikiimler)
Miislimanlarin hayatinda ve onlarin hayati olarak, yani yasanarak nak-
ledilmistir. IslAm ahlakinin ilkeleri ve kurallar1 konusundaki bilgilerin bu
kadar yaygin ve yakin derecesi yliksek olmasi, bununla dogrudan alakalidir.

Ahlaki olan, olmasi gerekeni ifade eder. Insanlarin hayatinda genellikle
olan ile olmasi gereken tam olarak ortiismez. Insanlar fiillerinde ve
kararlarinda “olmamasi gereken” fiiller gerceklestirir, verilmemesi gereken
veya daha uygun veya daha iyi olan kararlar verebilirler. Olan ile olmast
gerekenin arasinda tam bir Ortiigmenin gerceklesmesi, insan hayatinda
miimkiin degildir. Insan beserdir, atasoziiniin dedi gibi “beser, sasar”. Olanm
olmasi gereken oldugunu soylemek, ahlaki reddetmektir. Bu durum sufilerin,

34



5°)
©,

2/

“hayrr olandadir” (el-hayru fi ma vaka’a) ile kast ettiklerinden veya
Erzurumlu Ibrahim Hakkr nin ifade ettigi gibi:

Hak serleri hayr eyler,
Zannetme ki gayr eyler,
Arif an1 seyr eyler,
Mevla gorelim neyler,
Neylerse giizel eyler.

Misralarinda soylediginden daha farklidir. Burada Allah’a tevekkiil dile
gelmektedir ki, bu “olan olmasi gerekendir”, ifadesinde kast edilenden daha
farkli bir anlama gelmektedir.

Ancak insanlik tarihinde baz1 “istisnai” ¢ok 6zel durumlar vardir ve bu
durumlarda olmasi1 gereken tahakkuk eder. Bu istisnai hallerden birisi Hz.
Peygamber’in hayati olarak gerceklesmistir. Hz. Peygamber, hem olani hem
de olmas1 gerekeni sahsinda birlestirmistir. Klasik dil, insan-1 kdmil terimini
bu cihetiyle Hz. Peygamber’i ifade etmek i¢in kullanir. Olan ile olmasi
gerekenin birlestigi insanlar her donemde mevcuttur. Hz. Peygamber her
cihetten insan-1 kamil iken, onun disindaki insanlar bir veya birkag cihetten
kemalin ta’ayyiin ettigi varliklar olabilir.

Hz. Peygamber’in ahléki hakkinda Ebu’s-Seyh el-Isbehéni'nin (264/877-
369/979) “Hz. Peygamber’in Edeb ve Ahlaki” isimli kitabinin 17-21.
sayfalari arasinda bulunan rivayeti inceleyerek, buradaki ahlaki kurallar ve
ilkeleri tespit etmeye caliginiz.

Olgu-deger Iliskisi agisindan Hz. Peygamber’in fiilleri ile diger insanlarin
fiillerini karsilastiriniz.

Bir ilim olarak Ahlik ve Kaynaklar

Islam ahlakinin ikinci kaynagi akildir. Ancak akhin kaynak olmasi,
kendiliginden ve esastan miistakil ahlaki ilke ve kurallar vazetmek olmayip,
nakille gelenin anlagilmasi ile alakalidir. Bunun yaninda aklin esas kaynak
degeri, ahlak alaninin ilim haline getirilerek, bunun ortaya ¢ikardig1
meseleleri ortaya koymaktir. Bu meseleler de, ana hatlari ile su sekilde
stralanabilir: (1) rivayetlerin tasnifi; (2) buradan kurallarin ¢ikarilmasi; (3)
rivayetler ile kurallar arasindaki irtibatt kurmanin makul yolu/yonteminin
miizakere edilerek ortaya konulmasi. Bu cercevede muhtelif alanlari ifade
etmek iizere ahlak alaninin temel kavramlarinin isimlendirilerek 1stilahlarin
gelistirilmesi de ahlakin ilim haline getirilme siirecinin miitemmim ciiz’ tidiir
(tamamlayic1 pargasidir).

Ahlak ilmi, ahlaki ilke ve kurallarin uygulanmasini da dikkate alir. Buna
bagl olarak ahlaki ilke ve kurallar1 anlama ve uygulama siirecine refakat
eder. Ahlak ilminin vazifesi uygulamaya refakat ederken ortaya cikan
imkanlar1 kullanarak, yeni durumlar1 degerlendirme, yeni bir durumda hangi
kurallarin etkin olacagi ve bu kurallarin nasil uygulanacagini belirleme
noktasinda ortaya ¢ikmaktadir. Bunu klasik dil su sekilde ifade etmektedir:
Biitiin bu rivayetler ve veriler belirli kriterler ¢cercevesinde 6nce tasnif edilir,
sonra bunlar belirli bir diizen igerisinde, fasillara ayrilarak tafsil edilir; ancak
bu ilim olmak i¢in yetmez; bunun icin biitiin bu verilerin ve rivayetlerin
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anlasilmasi da gerekmektedir. Rivayetlerin ve verilerin anlagilmasi asamasina
tahsil edilmesi denilmektedir. Ve nihayet anlasilmis olan rivayet ve veriler
mevcut durum dikkate alinarak, ortaya ¢ikan sorunlari kavramak ve ¢6zmek
icin kullanilir. Bunun yapilabilmesi icin bunlarin bu cihetten ele alinmasi ve
tedkik edilmesi gerekmektedir. Biitiin bu agamalar belirli bir yontemi ihtiva
etmektedir ve bu yonteme de kisaca tahkik denilmektedir. Kisaca birinci
kisimda bulunan esasin siirekli ve sistematik bir sekilde islenerek, ilim haline
getirilmesi ve bunun iizerinden yeni yetisen nesillerin belirli bir diizen
icerisinde ahlakl sahislar olarak yetistirilmesi imkan1 ortaya ¢ikarilmaktadir.

Ahlak’in kaynagi olarak akil nasil anlagiimalidir?

Islam ahlakinin kaynaklar1 derken kastedilen iiciincii anlam tam da bu
cercevede ortaya ¢ikmaktadir: Islam ahlakinin ilimlesme siireci ve bu siirece
katkida bulunmug olan temel eserler ve bunlarin miiellifleri. Demek oluyor
ki, Islam ahlakinin bir rivayet bir de dirayet kism1 vardir. Rivayet kismi, onun
varligi ve bilgisi ile alakali iken, dirayet kismi bir davranmis diizeni ve
davranig diizeninin bilgisini kendisine konu edinerek, bunu daha iist bir dilde
ele alip, bir taraftan bunlarin anlasilmast ve hakiki veya muhtemel
kargitlarina karst savunulmasini saglama yaninda, yeni yetisen nesillere
sistematik bir sekilde Islam ahlakim 6gretmeyi miimkiin kilmak ile alakalidar.
Kisaca Islam ahlakinin bir rivayet bir de dirayet kisminm mevcut oldugunu
ve bunlarin birbiri ile irtibat icerisinde ele alinmasinin, bu alanin giintimiizde
ogrenilmesi ve Ogretilmesi icin gerekli odlugunu sdyleyebiliriz. Bu durum
bize bugiin Islam ahlikinin kaynaklar1 dedigimizde kesinlikle ihmal
edilmemesi gereken bir tarihi ve sistematik boyut oldugunu ve Islam
ahlakinin ilimlesme siirecinde ortaya ¢ikan eserlerin de bu cergevede kaynak
degeri kazandigini soyleyebiliriz.

Ucgiincii olarak ahlak ilmi ve ahlak ilminde telif edilmis temel eserleri de
kaynak olarak zikretmek gerekmektedir. Ciinkii “kaynak” kelimesi, yukarida
da ifade edildigi gibi, bir alanda telif edilmis temsil giicii yiiksek eserler icin
de kullanilmaktadir. Bir alanin ilim haline gelmesi demek, kendisine has bir
mevzusunun olmasi, bu mevzu ile ilgili muhtelif meselelerin ortaya
konulmas1 ve bunlarin halledilmesi ve biitiin bu faaliyetlerin bu alana ait
terimlerle/istilahlarla yapilmasi demektir. Daha bagka bir ifade ile bir
konunun sistematik bir sekilde/ilim olarak ele alinmasi veya ilim haline
getirilmesi demek, belirli bir “6rf” icerisinde, yani bu alana has 1stilahlarla,
bu alanda ortaya ¢ikmig olan muhtelif meseleleri ele almak ve bunlarla ilgili
¢oziimler ve ¢coziim teklifleri ortaya koymak demektir. Kisaca Ahlak alaninin
ilim haline gelmesi ve bu ilimde ortaya konulan temsil giicii yiiksek eserler,
bu ilmin kaynaklarini teskil etmektedir Gazali’nin “Thya isimli eseri Islam
ahldkinin 6nemli kaynaklarindan biridir” dedigimizde, ahlak ilmi alaninda
yapilmig Onemli bir ¢aligma ve bu haliyle Miislimanlarin ahlak ilmi
alanindaki faaliyetleri hakkinda dogrudan bilgi veren bir eser kast
edilmektedir.

Islam tarihinde ahlakin sistematik bir sekilde ele alinmasinin oldukga
uzun bir ge¢misi vardir. Diger alanlarda ve meselelerde oldugu gibi bu alanda
da oncelikle hatirda tutulmasi gereken, biitiin ilimlestirme faaliyetinin tevatiir
zemininde cereyan ettigidir. Tevatiir ahlak alaninin ilmilesmesi siirecinde de
bu siirecin zeminini tegkil etmektedir. Tevatiiriin tayin edici konumunu fark
etmek i¢in, ahldk alaninda telif edilmis eserlerde temel ahlaki ilke ve
kurallarin miisterek oldugu; sadece aciklama, temellendirme ve tasnifte
farkliliklar ortaya ciktigini ifade etmek yeterlidir. Yalan soylemek, hirsizlik
yapmak, birilerine iftira etmek gibi fiiller biitiin kitaplarda kotii, insanlara
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yardim etmek, iffetli olmak ve iffetli davranmak, cesaret ve cesur davranmak
gibi nitelikler (vasiflar) ve fiiller de iyi olarak kabul edilmektedir. Bu
noktalarda ortaya cikan farkliliklar onemsiz olmamakla birlikte, ahlakin
icerigini degistirmemekte; ancak ahlak egitiminin keyfiyeti gibi oldukca ciddi
sayilabilecek bir cihette onemli neticeler ortaya ¢ikarmaktadir.

Ahlak konular ilk asirlarda genis hadis kiilliyat: i¢inde, muhtelif bagliklar
altinda ele alinmistir. Bu cercevede Hz. Peygamber’in ahlaki “edeb”, “birr”
ve “hiisnii’l-hulk” gibi bagliklar altinda tasvir edilmistir. Bu tasvirde
dogrudan rivayet dili kullanilmig; duruma gore onun bir fiili, bir sozii veya
bir takriri onun ahldkinin unsurlar1 (sahitleri veya delilleri) olarak
zikredilmistir. Bu tiir eserleri okuyanlar belirli durumlarda Hz. Peygamberin
nasil davrandigini, neyi tavsiye ettigini ve neye miidahale etmeyerek,
onayladigimi gormektedirler. Bu tiirden eserler her seyden once temel hadis
kitaplaridir (kiitiib-i sitte veya kiitiib-i asere). Bunlarin yaninda yine
muhaddisler tarafindan telif edilmis ve ozellikle ahlaki rivayetlere tahsis
edilmis eserler de bulunmaktadir. Bu eserler de, baslik olarak Abdullah b.
Miibarek’in (61. 181/707)“Kitabii’ z-ziihd ve’r- rekaik”i, Ahmed b. Hanbel’in
(6l. 241/855) ve Kiitiib-i Sitte miielliflerinden Buhari’nin (256/877) “el-
Edebii’l-miifred”i gibi muhtevalarini ifade edecek basliklarla hazirlanmigtir.

Bunlarin yaninda ismi “adab” veya “edeb” ile baglayan ¢ok sayida eser
telif edilmistir. Bunlarin biiytik bir kismi bir “davranig diizeni’ni ortaya
koyduklar1 icin, ¢ok cesitli alanlarda olsalar da, “edebii’l-katib” gibi
dogrudan ahlaki konular1 ele almayanlarda bile, ahlaki bir boyut vardir. Bu
tiir eserlerin kaza (yargi) ile ilgili alani, yani muhakeme usuliinii tasvir eden
eserler hukuki olan ile ahlaki olanin, en azindan muhakeme (yargilama)
stirecinde birbiri ile irtibat1 i¢inde tasvirini ele almakta; bu tasvir iizerinden
belirli bir davranis diizeni ogretilmektedir. Ozellikle bu alanda rivayet ile
dirayetin, nakil ile aklin nasil birlikte yiiriidiigiinii takip etmek miimkiindiir.
Ozellikle onceleri bir mahkeme salonunun veya binasinin bulunmadigi
sartlarda yapilan muhakemenin, daha sonra daha karmasiklagmis toplumsal
iligkiler diizeni iginde yap:1 kazandi§i ve bu yapinin igleyisinin normatif
diizeninin, daha basit olandan hareketle nasil gelistirildigini burada gérmek
miimkiindiir. Baghig1 “adab” veya “edeb” olan ahldk eserleri olduk¢a énemli
bir yekun tutmaktadir. Bunlar arasinda toplumsal ve ferdi hayati bir biitiin
olarak ve birbiri ile irtibati iginde, modern teorik sistemlere meydan
okurcasina, tam bir sistem olarak ortaya koyan Maverdi’nin Edebii’d-Diinya
ve’d-Dini’i yaninda, bir tiir iletigim, tartisma ve arastirma ahlaki olan ve bunu
ayn1 zamanda bir yontem olarak ortaya koyan “adabii’l-bahs ve’l-miinazara”
literatiirii vardir. Bu literatiir, edebii’l-kaza (muhakeme usulii) literatiirii
yaninda Osmanli doneminde ¢ok ilgi gormiis ve bu alanlarda ¢ok onemli
caligmalar yapilmigtir.

Buraya kadar isaret edilen ve muhteva olarak olmasi gereken fiilleri veya
uyulmas: gereken kurallar1 kendisine konu edinen eserler Islim tarihinin
bagindan itibaren telif edilmistir. Bu eserler bagka bir cihetten bagka soru ve
sorunlara sebep teskil etmis veya bu eserler yaninda, bu eserlerin igeriginin
tikel meseleler olmasindan dolayr cevap vermedigi, meseleler ortaya
cikmigtir. Bu mes’elelerin basinda ahlaki hayatin 6n sarti olan insanin
ozgiirliigii meselesi ve bunun yaninda ahlak alaninin temel iki kavrami olarak
iyi ve kotiiniin mahiyeti ile ilgili soru gelmektedir. Bu mes’eleler duruma
gore miistakil eserlerde ele alinmakla birlikte genellikle kelam ve fikih usulii
eserlerinde miihim bir bahis olarak, ele almmustir. Insanm o6zgiirliigii
meselesi, sorumlulugu ile irtibath olarak, ama ayni zamanda Cenab-1 Hakk’1n
mutlak kudreti de dikkate alinarak kelam kitaplarinin “kullarin fiilleri” ile
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ilgili bahisleri yaninda miiteahhirun déneminde ilahiyat bahislerinde Cenab-1
Hakk’in isim ve sifatlar1 ele alinirken miizakere edilmistir. Iyi ve kotii niin
mabhiyeti ile ilgili tahlil ve tartigmalar ise fikih usulii kitaplarinin “hiistin-
kubuh” (iyi-kotii) meselesi baghigi altinda ele alimirken, akaid ve kelam
kitaplarinda muhtelif bagliklar altinda ele almislardir. Ahlakin ilim olarak
gelisme siirecinde bu arastirma ve tahlillerin, miizakerelerin 6nemli bir yeri
vardr.

Tasavvuf alaninda da ahlaki dogrudan veya dolayli olarak mevzu edinen
cok sayida eser telif edilmistir. Birgok onde gelen sufi tasavvufu “giizel
ahlak” olarak tanimladig: igin, tasavvuf ile ahlak arasinda asli bir irtibat
vardir. Bu sebeple temel sufi eserlerinin her birisi ayn1 zamanda bir ahlak
eseri hiiviyetindedir. Bunlar arasinda Abdullah b. Miibarek’in Kitdbii'z-
Ziihd’ii, Haris el-Muhasibi’nin er-Riaye li-hukukillah’1, Kelelebazi’nin
(Giilabadi), et-Ta’arrufu, Ebl Talib el-Mekki’nin Kiit el-Kulitb’ii, Serrac’in
el-Luma’t, Kuseyri'nin er-Risdle’si, Hucviri’'nin  Kesfii’l-Mahcubu,
Gazali’nin Ihya’s1, Siihreverdi’nin Avarifii’l-Mearif i, Ibn Arabi’nin muhtelif
ahlak eserleri yaninda el-Fiitiihat el-Mekkiyye’si, Mevlana’nin Mesnevi’si ve
daha sonra yasayan yiizlerce sufinin eserleri, ayn1 zamanda az veya g¢ok
sistematik ahlak eserleridir. Sufilerin eserlerinin en 6nemli 6zelligi, ahlaki
kurallar ve ilkelere uyma olarak gormeyip daha ileri giderek, insanda bu ilke
ve kurallara uyma neticesinde ortaya ¢ikacak olan/¢cikmasi beklenen hal ve
makam olarak kavramalari; bunun neticesinde de, sadece kurallara uymay1
ahlaki yetkinlik acisindan yeterli bulmamalaridir.

Benzer bir sekilde ahlaki daha farkli bir cihetten ele alan bir grup ta
filozoflar (felasife) olmugtur. Felasifenin ayirict hususiyeti, ahlaki ilke ve
kurallar1 tasvir ve tahlil ederken Yunan filozoflarinin eserlerinde bulunan
cerceveyi de dikkate almis olmalaridir. Bu cihetten felasifenin tabiiyyat
(fizik) ve psikoloji (ilmii’n-nefs) ile ahlak arasinda dogrudan irtibat
kurmalari, ilk bakista yontemlerine bir makuliyet goriintiisii vermis; bu
durum onlarin eserlerinde belli 6lciide belirleyici olmustur.

Felsefeciler arasinda Kindi’den (6l. 252/866) baslayarak Ebu Bekir er-
Razi (6l. 313/925), Thvan-1 Safa, Farabi (61. 339/950), fazla olmamakla
birlikte Ibn Sina (61. 1037), Ibn Miskeveyh (61. 1030), Gazali (61. 505/1111),
Fahreddin er-Razi (6l. 606/1210), Nasiriiddin et-Tusi (61. 1274), Adududdin
el-Ici (61. 1355), Celaleddin ed-Devvani (61. 1502), Hiiseyin b. Ali el-Kasifi
(1504) ve Kinalizade Ali Efendi (6l. 15729 eserleri, bu alanda temsil giicii
yiiksek eserlerdir. Bunarin disinda da ¢ok sayida eser telif edilmistir.

Felasife, fizik ile psikoloji ve psikoloji ile ahldk arasinda kurduklari
irtibattan dolay1 ahlaki, kamil haliyle bazi faziletlerin bir sifat olarak insanda
yerlesmesi olarak kavramiglar; bunun neticesinde de ahlak ogretilerini, daha
cok bir tiir ahlaki egitim, faziletlerin 6gretilmesi, seklinde dile getirmiglerdir.
Ahlakin nazari degil de ameli olmasi da, bu anlamda goriilmiig; yalan
soylemenin kotii oldugunu bilmek degil, yalan soylemeyen bir insanin
yetismesi, ahldkin amaci olarak ifade edilmistir.

Bunlarin yaninda tabakat kitaplarinda soz konusu olan zevatin ahlaki
anlatilirken, ayn1 zamanda temel ahlaki ilke ve kurallarin bunlarin
hayatlarinda nasil etkin oldugu da anlatilmis; menakib eserleri, bazen abartih
olarak kabul edilecek menkibeler iizerinden ahlaki faziletlerin 6rnekleri de
zikredilmis; edebiyatin muhtelif alanlari, basta mesneviler olmak {izere,
divanlardaki muhtelif edebi formlarda 6zellikle kasidelerde ve fiitiivvetname
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tirii eserlerde, hatta tarih kitaplarinda da ahlaki ilke ve kurallar muhtelif
sekillerde dile getirilmistir.

Bu eserlerde de genel anlamui ile iyiyi ve kotiiyli ifade eden ilke ve
kurallarin neler oldugu hususunda, vurgular degisse de, bir ihtilaf
(anlagsmazlik) s6z konusu degildir. Buradaki ihtilaf, iyi ve kotii oldugu bilinen
kural ve davraniglarin/fiillerin, nasil anlagilacagi, nasil temellendirilebilecegi;
mesela Miisliiman olmayan birisine anlagilir bir sekilde nasil anlatilacagi
noktasinda ortaya c¢ikmaktadir. Bu ihtilaflar ve ihtilaflardan kaynaklanan
farklar, muhtelif alanlarda ortaya ¢ikan orfler iizerinden etkin olduklar igin,
temel ahlaki degerler alaninda ihtilaf olmamasi, adab ve erkan yaninda
yontem ile ilgili cihetlerden farklara esas teskil etmis; bunun neticesinde de
Islam ahlak diisiincesi ilmilesirken, aym zamanda cesitlenerek, ¢coklu bir yap1
kazanmistir. Bu ¢ercevede daha cok hadisgilerin 6n plana ¢ikardig: bir tarz ve
yontem ile sufilerin yontemi farkli oldugu gibi sufiler arasinda da adab ve
erkan farkina baglh olarak, asli ahlaki ilkeler ve kurallara ek olarak, daha
farkli ilke ve kurallar ortaya ¢ikmistir. Bu ihtilaflar muhtelif ahlak ekolleri
olarak gelismistir ki, bunu daha sonraki iinitede ele alacagiz.

Goriildiigii gibi Islam ahlakiin kaynaklari, nakil ile akil olarak iki ana
kisma ayrilmakla birlikte, naklin nerede bittigi, aklin nerede bagladig1 veya
aklin nerede etkin olup naklin daha geri planda kaldigin1 agik ve segik bir
sekilde tespit etmek miimkiin degildir. Bir fakihin, Imam Muhammed es-
Seybani’in ifade ettigi gibi, “rivayet (hadis) re’ysiz (anlayisa dayal goriis),
re’y de rivayet olmadan, olamaz”. O halde akil ve nakil genel olarak Islam
medeniyetinde, 6zel olarak da Islim ahliki alaminda bir biriyle celisen,
muhalif iki unsur olmayip, birbirinin miitelazimi olarak algilanmig ve boylece
degerlendirilmistir. Gazali’nin dedigine denk diiserek, nakil akla hareket
alan1 agmus, akil da nakle etkin olma yollarin1 gelistirmistir. Nakil ve aklt
bulusturup telif eden ise, tevatiir olmustur.

Ahlak alaninda telif edilmis Ug¢ klasik eserin ismini yaziniz.

M. Cagricrnin islam Diisiincesinde Ahlak isimli eserinde (istanbul 2003),
Maverdi'nin edebu’d-Dinya ve’d-Din ile ilgili tahlillerini (s. 83-88) okuyunuz.

Ozet

Ahlakin temellendirilmesi ihtiyact

Insanlar ve toplumlar arsinda farkli davranig diizenleri bulunmaktadir. Bu
davranig diizenleri arasinda mukayese yapmak ve bir taraftan nicin insanlarin
belirli bir davranig diizenini tercih ettigini anlamak, diger tarftan da en iyi
davranig diizenini tespit edebilmek icin, ahlaki ilke, kural ve kavramlarin
temellendirilmesi gerekmektedir. Aksi taktirde ahlaki rolativizm denilen bir
tavir hakim olur ki, insanlarin yaptig1 her seyi dogru bulan bu tavrin neticesi
nihilizm —klasik adiyla ibahilik-tir.

Nakil ve akil Islam ahlakinin iki ana kaynagidir

Islam ahlaki, Hz. Peygamber tarafindan yasanmig ve teblig edilmistir.
Miislimanlar da Hz. Peygamber’i anlayarak ona tabi olmuslardir. Bunun
neticesinde tabii olarak Islam ahlakinda bir taraftan nakledilen, yani Kur’an
ve Hadis ile Islam toplumunun pratik hayati, diger taraftan da bunlar1 akliyla
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anlayarak ittiba eden fert bulunmaktadir. Nakil ve onu anlayarak esas alan
akil, Islam ahlakinin temel iki kaynag1 olmaktadur.

Kaynak kavraminin anlamlart ve Islam ahlak ile ilgili olarak kullamildiginda
anlami

Kaynak, bir seyin varligint kendisinden aldig1 ve hakkinda bilgi veren sey
demektir. Ahlakin kaynag: derken kast edilen, ahlak teriminin kullanildig1
manalar1 takip ederek, davranig diizeninin kaynaklari; bu davranmig diizeni
hakkindaki malumat ve nihayet bu davranis diizeni ve bunun hakkindaki
malumatin tahlil ve tahkiki olarak zikredilebilir. Daha farkl bir sekilde ifade
etmek gerekirse ahlakin kaynagi denildiginde, ahlakin kullanildig1 manalara
bagh olarak birden fazla sey kast edilir. Bunlardan birincisi bir varolug sekli
olarak ahlaki (veya ahlakilik/morality) ifade eder.

Ikinci manasi ile ahlakin kaynagi ifadesi, ahlaki bilginin kaynag
ifadesinin kisaltilmig hali olmaktadir.

Uciincii manast ile ahlakin kaynagi, ahlak ve ahlaki bilgi hakkinda
gelistirilen iist bir soylem, yani ahlak ilmi ve felsefesi alaninda telif edilmig
onemli eserler demektir.

Rivayetlerde ahlaki ilke ve kurallarin bulunma yolu

Rivayetler incelendiginde ii¢ ayri unsurun bulundugu goriilebilir. Bunlardan
birisi ilkelerdir. Ikincisi ise kurallardir. ilkeler genellikle bir kaynagi, kurallar
ise bir fiilin nasil yapilacagini veya tam olarak ne yapilmasi gerektigini ifade
eder. Bazi rivayetlerde ise —iigiincii olarak- ilke ve kurallarin nasil
uygulandigini  gosteren davranig tasvirleri bulunmaktadir. Rivayetler
incelenirken ilkeler, kurallar ve bunlarin nasil uygulandigini gosteren
davranis tasvirleri birbirinden ayrilabilir.

Bir ilim olarak Islam ahlak: alaninda telif edilen eserler

Islam ahlaki alaninda once Hadis ilmi icinde ve miistakil olarak, daha sonra
da bunlarda bulunan ilke, kural ve kavramlarin tahlilini yapan eserler telif
edilmigstir. Bunlar belirli bir asamaya geldikten sonra da felsefi sdylem
tizerinden ahlak felsefesi eserleri ortaya ¢cikmistir. Daha sonra ise bir ¢ok alim
bu ti¢ egilimi telif etmeye ¢aligmiglardir.

Kendimizi Sinayalim

1. Davranis diizenleri arasinda makul bir tercih yapilamayacagini iddia eden,
insanlarin biitiin kararlarinin nihai olarak esdeger/degersiz oldugunu
savunan tavra ne ad verilir?

a. Sezgicilik

b. Miikemmeliyetcilik
c¢. Duyguculuk

d. idealizm

e. Ahlaki gorecilik/ahlaki rolativizm
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2. Asagidakilerden hangisi Islam ahlakinin ana kaynaklarini ifade eder?
a. Siyasetname
b. Filozoflar
c. Akil ve nakil
d. Tarih kitaplar1

e. Edebi eserler

3. Nakil denildiginde asagidakilerden hangisi anlasilmaz?
a. Kuran
b. Siinnet
c. Ayetler
d. Riiya

e. Hadisler

4. Ahlaki konularda Kur’an-1 Kerim’in muhatab1 asagidakilerden hangisidir?
a. Insan
b. Melek
c. Cin
d. Seytan
e. Hayvanlar
5. Kur’an-1 Kerim’in ahlaki konulardaki tislubuyla ilgili asagidaki ifadelerden
hangisi yanhstir?
a. Ahlaki ilke ve kurallar1 ihtiva eder.
b. Ahlaki degil, sadece dini ifadeleri kullanir.
c. Kissa ve misallerle fert ve toplumlara ahlaki mesaj verir.

d. Hz. Peygamber’in ahlaki olarak insanlar icin en giizel 6rnek oldugunu
sOyler.

e. Toplumdan topluma degisen bir ahlak tavsiye etmez.

Kendimizi Sinayalim Yanit Anahtar:
l.e Yanitiniz dogru degilse, “Giris” boliimiinii yeniden okuyunuz.
2.c Yanitiniz dogru degilse, “Kaynak Kavrami ve Terimi” konusunu

yeniden okuyunuz.
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3.d Yanmitiniz dogru degilse, “Ahlaki Bilginin Kaynagi Olarak Hz.
Peygamber ve Kur’an-1 Kerim” konusunu yeniden okuyunuz.

4.a Yanitiniz dogru degilse, “Ahlaki Bilginin Kaynagi Olarak Hz.
Peygamber ve Kur’an-1 Kerim” konusunu yeniden okuyunuz.

5.b Yanitiniz dogru degilse, “Ahlaki Bilginin Kaynagi Olarak Hz.
Peygamber ve Kur’an-1 Kerim” konusunu yeniden okuyunuz.

Sira Sizde Yanit Anahtari
Sira Sizde 1

1. Islam ahlakinin varlik sebebi nedir? 2. Islam ahlakini nereden 6greniriz? 3.
Islam ahlaki hakkinda hangi eserler yazilmigtir?

Sira Sizde 2

Islam ahlakinin kaynaklar1 dendiginde ana hatlar1 ve en genel cergevesi ile
nakil ve akil anlagilir. Gazali’ye gore “nakil” ¢evreyi, aydinlatarak goziin
gormesi imkanmni ortaya cikaran “giines” konumunda iken, akil da, naklin
aydinlattig1 ve ortaya cikarak goriiniir hale getirdiklerini gormeyi saglayan
“g67” mesabesindedir.

Sira Sizde 3

.....

insanlar i¢in olmasi gerekeni (=deger) teskil eder. Yani diger insanlar bir
fiilin dogru mu yanlig m1 oldugunu Hz. Peygamber’in fiillerine bakarak karar
verirler.

Sira Sizde 4

Aklin kaynak olmasi, kendiliginden ahlaki ilke ve kurallar vazetmek olmayip,
nakille gelenin anlagilmasidir. Yani aklin kaynak degeri, ahlak alaninin ilim
haline getirilerek, bunun ortaya ¢ikardigi meseleleri ortaya koymaktir. Bu
meseleler de, ana hatlar1 ile 1. rivayetlerin tasnifi ve buradan kurallarin
cikarilmasi; 2. rivayetler ile kurallar arasindaki irtibati kurmanin makul
yolu/yonteminin miizakere edilerek ortaya konulmasidir.

Sira Sizde 5

Maverdi’nin Edebii’d-Diinya ve’d-Din; Gazali’nin IThydu ulumi’d-din;
Mevlana’nin Mesnevi isimli eserleri 6rnek olarak verilebilir.
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Amaclarimiz

Bu iiniteyi tamamladiktan sonra;
Ahlak teorisinin ne demek oldugunu agiklayabilecek,
Islam diisiincesinde insanin mahiyetinin ne oldugunu aciklayabilecek,

Islam diisiincesinde insanlarin ahlaki davramislar: hakkinda farkli ekoller
oldugunu ifade edebilecek,

Insanlarin ahlaki davraniglarinin asil yaraticisinin kim oldugu hakkinda
farkli goriisler oldugunu ifade edebilecek,

Felsefe ve tasavvufun ahlaki davraniglar hakkinda ortak ve farkli tavirlart
oldugunu aciklayabileceksiniz.

Anahtar Kavramlar

Nass
Irade hiirriyeti
Fazilet/Rezilet

Eg’arilik, Maturidilik, Mu’tezile, Felsefe, Tasavvuf

Oneriler

Bu iiniteyi daha iyi kavrayabilmek i¢cin okumaya baglamadan 6nce;

Macid Fahri’nin islam Ahlak Teorileri kitabini,
Nurettin Topcu’nun Ahlak isimli kitabinin 142-158. sayfalarini,

Diyanet Islam Ansiklopedisi’nin Ahlak, Akil, Es’arilik, Maturidilik, ve
Mu’tezile maddelerini,

Mustafa Cagric’nin Islim Diisiincesinde Ahlak kitabini okuyunuz.
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Islam Ahlak Teorileri
—eesssssseeeeess

GIRIS

Insanlarin cogu ahlaken neyin iyi, neyin kotii oldugunu bilmekle birlikte, pek
az1 bir davranisin ni¢in iyi veya kotii oldugunu bilir. Bir davranigin kotii
oldugunda herkes hemfikir olabilir, fakat bunun nicin kotii olduguna dair
getirilen izahlar degisebilir. Ahlakin konusu olan iyi ve kotii, dogru ve yanlis,
faziletler ve reziletler iizerine diisinme ¢ogu insanin zaman zaman yaptigi
eylemdir. Bunlar plansiz ve programsiz, derinlemesine arastirma yapmaksizin
olabilecegi gibi, daha derinlikli ve siirekli bir cabaya dayali, kavramsal
analizlerle de yapilabilir. Birinci sekli giinlik hayatimizda hemen herkes
yapabilir, ama ikinci sekli belirli bir bilgi ve birikim gerektirdigi icin
diistiniirler tarafindan icra edilir. Boyle ahlakin temel kavramlarini, ilkelerini
ve kurallarin1 temellendiren diizenli ve tutarli agiklamalara ahlak teorisi
denilir. Miisliiman alimlerin bu cercevedeki fikri teemmiillerine de Islam
ahlak teorisi denmektedir.

Ahlak teorileri gelistiren diistiniirler su temel sorulari dikkate alarak
goriislerini ortaya koymuslardir. 1. Insan nedir? 2. Iyi ve kétii fiiller nelerdir?
3. Bir fiili iyi veya kotii yapan ozellikler nelerdir? 4. Hangi sebeplerden
dolayi iyi davramslar tercih edilir, kotii davraniglardan da kacinilir? 5. Iyiyi
gerceklestirmek i¢in insan ne yapmalidir?

Bundan onceki iinitede Islam ahlakinin iki ana kaynaginin basta Kur’an-1
Kerim olmak iizere nakil ve akil oldugunu gormiistiik. Bunlardan Kur’an-1
Kerim her ne kadar Islami prensiplerin tiimiinii icerse de bizlere bir ahlak
teorisi sunmaz. Bu prensiplerin nasil ortaya konacag: Islam diisiiniirleri i¢in
biiyiik 6nem arz eder. Muhtelif diigliniirler cesitli cihetlerden meseleyi ele
alarak, az veya ¢ok sistematik bir ahlak teorisi gelistirmeye caligmistir.

Ahlak tek basina bir disiplin olmakla birlikte ayn1 zamanda pek cok ilim
dalinin kesistigi ortak bir alandir. Bunun icin bu konuda fikir yiiriiten islam
diistintirleri de pek ¢ok alanda s6z sahibi 6nde gelen alimlerdir. Bunlarin pek
cogu filozof, fakih, muhaddis, miitekellim ve mutasavviftir. Bazen tek bir
alimin bu sifatlardan birkacimi kendi iizerinde tasidigim1 da goriiriiz. Biz bu
tinitede bu diglintirlerin gelistirdikleri ahlak teorilerini ana hatlartyla
gostermeye calisacagiz.
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ISLAM AHLAK TEORILERI

Islam diisiiniirlerinin  ahlak teorilerini farkli sekillerde tasnif etmek
miimkiinse de biz burada bunlar1 once iki grup altinda toplayacagiz: A.
Kuralci ahlak teorileri; B. Karakterci ahlak teorileri.

Ahlak hakkinda yazi yazan miielliflerin bir kismi eserlerinde ahlaki ilke
ve kurallari, K. Kerim’den iktibaslar ve Hz. Peygamber’in sozleri ve
hayatindan hareketle, onermeler veya davranmig tasvirleri seklinde ifade
etmisglerdir. “Yalan soylemek kotidir.” “Sadaka iyidir.” “Bozgunculuk
yapma” gibi. Cok sayida ahlak kitab1 Hz. Peygamber’in siretini -ilgili ayetleri
de zikrederek- kendisine konu olarak se¢mistir. Bu tarz eserlere refakat eden
diger bir tiir daha gelismistir ki, bu eserlerde Hz. Peygamber tarafindan
emredilen, tavsiye edilen veya yasaklanan fiillerin ahlaki konumlar1 ve bunun
makul gerekgeleri ortaya konulmaya calisilmistir. Bu tiir eserler daha ¢ok
muhaddisler, fakihler ve kelam alimleri tarafindan yazilmistir. Bu alimler icin
tayin edici olan iyi ve kotii fiillerin ilke ve kurallarimin bilgisidir. Akil ve
irade sahibi varliklar olarak insanlar bu bilgiyle kendi hayatlarint diizene
sokabilirler.

Ikinci bir grup miiellif ise iyilik ve kotiiliigii insanin bir sifati olarak ele
alir. Bunlar i¢in birinci tarz eserlerde derlenen ilke ve kurallar meleke
kazanma siirecinde ©Onemli olsa da-, amag, ahlaki faziletlerin insanin
karakterinin bir pargasi, yani ikinci tabiati haline gelmesidir. O zaman iyi
fiiller ahlakli insandan diisiinme ve plan sonucunda degil, kendiliginden sadir
olur. Bir anlamda ilke ve kurallar iyi insana yetigme siirecinde yol
gosterirken, iyi insan veya kamil insan ahlaki davranigin kurallarint belirleme
konumuna gelir. Bu yolu benimseyenler i¢in onemli olan faziletli insanin
ozelliklerinin neler oldugunu ve nasil yetisecegini tespit etmektir. Bu tiir
eserler oncelikli olarak sufiler tarafindan telif edilmisler; ama zamanla
filozoflar da daha farkli bir kavramsal cerceve ile ahlak hakkinda, ahlakli
insani kesfetme amacina matuf nazari sistemlerini gelistirmiglerdir.

Insanin ne oldugu (mahiyet) problemi ahlak alaminin 6nde gelen
meselelerinden olup, ahlakla ilgili diger pek cok mesele bununla irtibatl
olarak ele alinmistir. Bunun i¢in biz burada farkli ahlak teorilerine gegmeden
once Islam diisiincesindeki insanin mahiyeti ve insanin fitrat hakkindaki
gortisleri kisaca ele alacagiz.

Mahiyet kelimesinin kdki nedir? Hangi kelimelerin birlesmesinden meydana
gelmistir?

Insan Nedir

Miisliiman diistiniirlerin ¢oguna goére Allah insan1 saf ve temiz olarak cismani
ve ruhani tarafi olan bir egref-i mahliikat olarak yaratmugtir. Insan mutlak iyi
olmasa da, kotii degildir. Iyiye de kotiiye de meyyal olmakla birlikte, hayra
daha yatkindir. Is1Am ahlakg¢ilarinm, Hiristiyanhigin itikad konularindan birisi
olan “ilk giinah veya asli giinah” meselesi gibi bir meselesi yoktur.

Insan akill1 bir varhiktir. insam biitiin varliklardan ayiran asil 6zelligi onun
yaratilis sebebi de olan akli ve hakikatleri idrak giiciidiir. Canli varlik
olmalar1 acisindan biitiin insanlar aymidir ve herkes fitraten esyanin ger-
ceklerini tanima kabiliyetindedir (istidad). Insan cismani tarafiyla hayvanlara,
ruhani tarafiyla da meleklere benzetilir. Insan aklim ve iradesini “dogru bilgi”
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ve “salih amel” i¢in kullanirsa ruhi ve ahlaki yiicelige ulasir ve insan olarak
deger kazanir.

Insanin yaratilmasiyla ilgili bir bagka soru da onun nicin yaratildigidir. Bu
soruya meshur ahlak alimi Ragib el-Isfahani su sekilde cevap verir: Allah
yerytiziindeki her seyi bir amaca yonelik yaratmistir. Eger o amag olmasaydi,
o varlik yaratilmazdi. Insan da iic tiirlii gorevi yerine getirmesi amaciyla
yaratilmigtir: 1. Yeryliziini imar etme. Bu gorev sayesinde insan hem
kendisinin, hem de bagkalarinin gecimini saglar. 2. Allah’a ibadet etme. 3.
Allah’in halifesi olma. Yeryiiziinde Allah’mn halifeligi gorevini ifa, dinin
ahlaki ilkelerini kullanarak insanin giicii olgiistinde Yaraticinin emirlerine
uyma seklinde icra edilir. Bir varlik hangi amac i¢in yaratilmigsa, onun degeri
ancak ugruna yaratildigi vazifeyi hakkiyla yerine getirmesiyle tamamlanir.
Degerini yitirmesinin nedeni de o amacin digina ¢ikmasi veya yerine
getirememesidir. Insan da Allah’in halifesi olmaya, ibadete ve yeryiiziinii
imara uygun bir varlik olma ozelligini yitirirse degerini kaybeder (Isfahani,
2003).

Insanin Allah’m halifeligine layik olmasi ancak onun dinin ahlaki
ilkelerini arastirip gereklerini yerine getirmesiyle gerceklesir ki buna da
siyaset denir. Bu anlamda iki tiirli siyaset vardir: 1. Insanin ruhunu, bedenini
ve kendine 0zgii seyleri sevk ve idare etme sanati. 2. Kendi diginda kalan
diger insanlar1 sevk ve idare etme sanati. Nefsini arindirmayan kimse
Allah’1n halifesi olmaya layik olmadig1 gibi, O’na ibadet etme ve yeryiiziiniin
imart gorevini de tam olarak yerine getiremez. Ciinkii Allah’in halifesi olmak
ilahi fiilleri aragtirma ve icra etmede, insan giicliniin sonuna kadar
kullanilmasii gerektirir.

Islam ahlakgilarinin ana meselesi, Allah halifesi olan insanin bu konuma
nasil layik olacagini genis ve tafsilath bir bicimde ele almak olmustur.

Hiristiyanliktaki ilk giinah veya asli giinah ne demektir?

insanin esref-i mahlikat olmasi ne demektir? insan hangi davranislari
yaparsa deger kazanir?

A. Kuralc1 Ahlak Teorileri

Kuralci ahlak teorilerinin ortak 6zelligi bunlarin ahlaki davraniglari 6nerme-
ler, emir ve yasaklar veya iyi ve kotii fiillerin tasviri seklinde ifade etme-
leridir.

“Yalan soylemek kottidiir.”
“Comertlik iyidir.”

“Yalan soyleme”
“Dosdogru ol”

“Hz. Peygamber muhatabi konusurken onu dikkatlice dinler, soziinii
kesmezdi.” gibi.
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Islam dustintirleri arasinda genellikle hadis¢i, miifessir, fukaha ve
kelamcilarin ahlak alaninda telif ettikleri eserler bu kategoride incelenebilir.
Ik ti¢ grup ahlaki konularda geleneksel, gramatik, edebi ve linguistik
kullanimlara dayanarak Kur’an ve hadislere dayali yorumlar ortaya koyar.
Bunlarin eserleri Islam ahlikmin ameli hiikiimlerini ve bu hiikiimlerin
dayandig1 dini prensipleri igerir. Bu {i¢ grubun Kur’an ve hadislerin ahlaki
prensiplerini izah edip temellendirmeye calistiklari oranda ahldki alana
girmelerinden dolayr bu tiir ahlaki yaklasimlara ‘npassi ahlak” da
denmektedir (Fahri, 2004,s. 29).

Kelamcilar ve Fikih Usulii alimleri ise naslarda verilen ahlaki ilke ve
kurallarin makul gerekgelerini, birbirleri ile irtibatlarini ve bunlar hakkinda
konusulurken kullanilan iyi ve kotii (hasen ve kabih), ihtiyar ve irade gibi
kavramlarin tanimlarin1 yapmaya ¢alismislardir. Bu cercevede zaman zaman
muhataplarmin  kiiltiir ve inan¢larmi da dikkate alarak, onlarla onlarin
“bildikleri dilde” konusmay1 uygun bulmuglardir.

L. Nassi Ahldk Teorisi

Kur’an-1 Kerim ve hadis-i seriflerde, Islam alimlerinin ahlaki meseleleri ele
alirken tartistiklar1 konular hakkinda ilk bakista birden fazla goriise gerekce
teskil edebilecek pek ¢cok nass bulunmaktadir. Bu konularin basinda da dogru
ve yanligin tabiati; ilahi adalet ve kudret; ahlaki hiirriyet ve sorumluluk
gelmektedir. Bu ii¢ husus ozellikle fikih, kelam ve felsefe cevrelerindeki
ahlak tartigmalarinin 6ziinii olusturmustur.

Nassi ahlak teorilerin ortak o6zelligi ahlaki davraniglari izah ederken
haram, helal, emir, yasak, yiikiimliiliikk, sorumluluk gibi kavramlar1 6n planda
tutmalaridir. Burada belirleyici olan, insanlarin Allah’in emir ve yasaklari
dogrultusunda sekillenen davranig normlaridir. Ahlaki ana kavramlar iyi-
kotiiniin yerine burada helal-haram ¢ercevesinde sevap-giinah alir. Bunun iki
cephesi vardir: Birincisi insanin diger insanlarla iligkisi; digeri de insanin
Allah’la iligkisi. Birinci cephe her zaman olmasa da bazen hukukun alaniyla
da ilgili olabilir. Mesela hirsizlik haramdir, dolayisiyla da giinahtir. Fakat
dogrudan bagka bir insana yonelik bir davranig oldugu i¢in de hukuki
boyutlar1 olan bir konudur. ikinci cepheye drnek verecek olursak: Farz bir
ibadet olan namaz kilmak ayni1 zamanda helaldir. Neticesinde sevap kazanilir.
Fakat diger insanlan ilgilendiren bir konu olmadig1 i¢in mesela bir vakit
kilinmadiginda hukuki sonuclar dogurmamakla birlikte insan giinaha girer.
Giinah ve sevabin muhakemesi ise sadece Allah iledir.

Nasslarda “dogru” ve “yanlis” icin pek cok terim kullanilir: hayir, birr,
kst, iksat, adl, hakk, ma’rif ve takva. Dogru fiiller genelde “salihat”; yanlig
ve giinah fiiller de seyyiat olarak isimlendirilir. Seyyiat ise giinah ve kotiiliik
terimiyle ifade edilir. Dogru ve iyi terimleri genellikle uhrevi baglamlarda
kullanilir. Bu amellerin iglenmesiyle ahirette miikafata hak edilir. Ayrica ayni
zamanda Allah’1in rizas1 ve sevgisi de kazanilir. Kur’an-Kerim’de bir taraftan
miikafat ve ceza yaptrimi, dier taraftan ilahi sevgi ve rizanin dile
getirilmesi, daha sonralar1 ortaya cikan ahlak ekolleri arasinda farkh
tartigmalara neden olmustur. Fakihler ve kelamcilar, 6zellikle de Mu’tezililer
miikafat ve ceza iizerine vurgu yaparlarken, sufiler daha ziyade Allah’in
sevgisini 6n plana ¢ikarirlar.

“1yilil§ ve dogru nedir?” sorusuna Kur’an-1 Kerim’de soyle bir cevap
verilir: “lyilik (birr) yuiziiniizi dogu ve batiya cevirmeniz degildir. lyilik
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Allah’a, ahiret giiniine, meleklere, Kitab’a, peygamberlere inanmak; sevdigin
mali yakinlara, yetimlere, yoksullara, yolda kalmiglara, dilencilere vermek;
koleyi esaretten kurtarmak; namaz kilmak ve zekat vermektir. Ahitlestigi
zaman sozlerini yerine getirenler; sikinti, zorluk ve tehlike zamanlarinda
sabredenler; iste bunlar inan¢larinda samimi olanlar ve gercek muttakilerdir”
(Bakara/2: 177).

Burada iyilik bir dizi iman esas1 ve amellerle tanimlanmaktadir. Ayetlerin
de onermeler seklinde ifade edildigini goriiriiz. Diger taraftan iyiligin veya
takvanin sadece sekilsel tavir ve davranig meselesi olmadigint destekleyen
tarzda hadisler de mevcuttur. Iyiyi karakterle ve bunun ziddin1 kotii niyetle
tanimlayan hadisler de mevcuttur. “Ameller niyetlere goredir ve herkes neye
niyet etmigse onu elde edecektir”. “Allah sizin seklinize degil, kalplerinize
bakacaktir.”

Diger yandan kaza ve kaderle ilgili pek ¢ok ayet ve hadis zaman
icerisinde insan iradesi ve hiirriyeti hakkindaki ¢esitli kelami mezheplere
zemin hazirlamigtir. Kaderiye, Cebriyye, Mu’tezile, Es’arilik ve Maturidilik
bunlar arasinda sayilabilir.

Siz de Kur'an-1 Kerim’den ahlaki davranislarla ilgili en az t¢ ayet bulunuz.

11. Kelamdaki Ahldk Teorileri

1. Mutezilenin Ahlak Teorisi

Mu’tezile’'nin iizerinde ittifak ettigi bes esas prensip vardir. Ahlak ilmi
acisindan bunlarin en onemlisi adalet ilkesidir. Adalet ilkesi Allah, insan,
insanin fiilleri ve Tanri-insan iligkisi gibi hususlarla ilgilidir. Bu prensibe
gore Allah adil olup insanlara asla zulmetmez. Ahirette adil bir sekilde
odiillendirilip cezalandirilabilmesi icin, insanin diinyada iyi ve koti
davraniglar arasinda tercih yapabilme giiciine sahip olmasi gerekir. Insan
kendi fiillerinden sorumludur. Onun davraniglar1 iizerinde Allah’in bir
miidahalesi yoktur. Aksi takdirde ilahi irade ile vuku bulan bir fiilden insanin
sorumlu tutulmasi, Allah’in adaletine ters diiser ve bu da zulmii dogurur.
Bundan dolay1 Allah’in adaletinin gerceklesmesi, insanin fiillerine bizzat
kendisinin karar vermesine ve kendi iradesi ile onlar1 yapmasina baghdir.
Dolayistyla insanlarin fiillerini yaratan Allah degil, insanlarin kendileridir.

Mu'tezile 6gretisindeki bes esas prensip (usul-i hamse) sunlardir: 1. Tevhid 2.
Adalet 3. Emir bi’l-ma’ruf nehiy ani’l-minker: Kotuluge karsi koymak ve iyiligi
emretmek, bunun igin calismak butin Muslimanlarin tzerine farzdir. 4. Vaad
ve va'id: Allah’in iyilik yapanlar mukafatlandirmasi, koétilik yapanlar
cezalandirmasi zorunludur. O’nun tdvbe etmedikge hi¢c kimseyi affetmesi
mimkun degildir. 5. Menzile beyne’l-menzileteyn: Buyuk giinah isleyenler ne
Musliman ne de kéfir sayilirlar, bu ikisi arasinda bir konumdadirlar. Bunun
icin ahirette ne cennet ne de cehenneme giderler; bu ikisinin arasinda A'raf
denilen yerde tutulurlar.

Mu’tezile’ye gore bilgi zaruri ve miikteseb (kazanilmig) olarak ikiye
ayrilir. Zaruri bilgi de ya idrak ile ya da akil yoluyla elde edilir. Idrak ile elde
edilen bilgi ayrintilara ait olup, bu en agik bilgi tlirtidiir. Zira idrak ile bilinen
bir geyi ispat etmek i¢in delile ihtiya¢ duyulmaz. Aci, sicak ve soguk
hakkindaki bilgimiz bu tiirdendir. Akil ile ise genel hakikatlerin bilgisine
ulagilir. Bununla ulagilan zaruri bilgiye 6rnek olarak zulmiin ve yalan
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konusmanin koétii oldugunun bilinmesi verilebilir. Bu tiir zaruri bilgi akil ile
akil sahibi herkes tarafindan elde edilir. Zaruri bilgi vahye dayanmaz, ¢iinkii
onun bilgisi Allah’1t bilme ve O’na inanmaktan once gelir. Zorunlu olarak
bilinen ahlaki hakikatler akil sahibi herkes tarafindan kabul edilir.

Kazanilmig (miikteseb) bilgi ise ancak akil yiirtitme ile edinilebilir. Akil
yiirtitmenin 6zii fikirdir. Kazanilmig bilgi delillere dayanan (istidlali) bir bilgi
tirtidiir ve degismez mutlak bir karakteri vardir. Mu’tezile’ye gore hem
zaruri bilgi, hem de miikteseb bilgi, edinme yollar1 farkli olsa da, kisiden
kisiye degismez. Kazanilmig bilginin vahiy ile elde edilen 6zel bir tiirii daha
vardir: Vahiy ile elde edilen ahlaki bilgiler zaruri degil, miikteseb bilgi
tiiriindendir. Vahyi bilgi, akli delillerle dogrulanmak zorundadir. Vahiy ile
bilinen hiikiimlerin icerigi ve gecerliligi, ancak Allah’in hakim (hikmet
sahibi) oldugunun ve ahlaken kotii olani iglemeyeceginin aklen bilinmesine
baghdir.

Mu’tezile’ye gore insan aklinin ahlaki degerler hakkindaki bilgisi zorunlu
bilgiler grubuna girer. Mutezili kelamcilar ahlaki vazifelerin iyiligi ve
gerekliligi hakkindaki bilgilerin akli bilgiler oldugunu kabul etmiglerdir.
Bununla birlikte onlara gore vahyin de cesitli fonksiyonlar1 vardir: vahiy ya
akilla belirlenen temel ahlak kurallarim1 dogrulamakta, ya da aklin karar
vermekte yetersiz kaldigi kurallar hususunda ona aciklayici bilgiler
vermektedir. Vahyin diger bir fonksiyonu da ahlaki vazifelerin sosyal hayata
tatbikinde goriiltir. Cilinkii Allah ahlaki vazifelerini yerine getirenlere sevap
vaad ederken, bunlar1 yapmaktan kacinanlart da ceza ile korkutmaktadir.
Ayrica Allah’in bir seyi yasaklamig olmasi, yasaklanan seyin kotiiliigiine;
emretmesi de emredilen seyin iyiligine delalet eder. Yoksa birinin
kotiligiini, digerinin iyiligini vacib kilmaz. Allah’m iyi bir kulu olabilmek
icin akilla bilinen dogru ve yanlisi bir tarafa birakip, Allah’in belirledigi
degerlere uymak hiirriyet acisindan problemli goziikse de ilahi adalet
acisindan sorunlu degildir. Ciinkii sonucta Allah’in insanlarin uymasi icin
ortaya koydugu kurallar, adaleti geregi zaten iyi olmak durumundadir.

Mu’tezileye gore ahlaki degerler mutlaktir, bu degerler fiillerin degismez
nitelikleridir. Onlara gore akil ve din fiillere deger yiiklemez, yalmizca
onlarda zaten bulunan nitelikleri agiga c¢ikarir. Boylece aklin iyi ve kotii,
gorev ve sorumluluk konularinda ulastigi bilgiler kesindir. Bu bakimdan
Mu’tezile’ye gore ahlaki hiikiimler ile estetik hiikiimler birbirinden farklidir.
Estetik hiikiimlerin psikolojik ve siibjektif olmasina karsilik, ahlaki
hiikiimler, akli teemmiille ulagilan objektif hiikiimlerdendir. Mesela insanlar
bir sanat eserinin giizellii hakkinda farkli hiikiimler verebildikleri halde,
hirsizlik ve yalanin kotiiliigi hakkinda ayni goriistedirler. Ahlaki degerler
konusundaki insanlardaki farkli kanaatler bu degerlerin izafiliginden
(goreceli) degil, bilgi eksikligi gibi bagka sebeplerden ileri gelir.

Mu’tezile’ye gore iyi ve kotiiyii akliyla bilen insan ayni zamanda istitaat
sahibi olmalidir. Istitaat “bir fiili yapma ya da terk etme giicii” anlaminda
olup, insanda fiile tesebbiis etmeden once bulunur. Bu giice sahip olmayan
insanin yiikiimlii tutulmas bir zuliimdiir, dolayistyla kotiiliiktiir. Iyi-kotii gibi
ahlaki degeri olan fiiller ancak gii¢c ve kudret sahibi insanin isteyerek, iradi
olarak yaptig1 davraniglardir.

Mu’tezile’ye gore insan iyi (hayir) ve kotiiden (ser) birini hiir iradesiyle
secme ve yapma giiciine sahiptir. Onlara gore iki tiirli ser vardir: Ahlaki ser
ve tabii ya da metafizik ser. Irade hiirriyeti sadece ahlaki ser igin s6z
konusudur. Tabii gerde insan iradesi ve giicliniin etkisi olmayip, sadece
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Allah’1n takdirine baglidir. Bunlara 6rnek olarak hastalik, kithk ve cesitli
afetler gibi zarar ve musibetlerden kaynaklanan kétiiliikler verilebilir. Onlara
gore tabii serrin Allah’a nispet edilmesi O’nun adalet ve hikmetine zarar
vermez. Zira Allah, kullarin1 kendi faydalar1 ve iyilikleri icin miikellef kildig1
gibi ayn1 maksatla onlara musibetler de verebilir. Bu musibetler bir sugun
karsilig1 olabilecegi gibi insanlarin farkina vardigi veya varamadigi hayirlar
tagiyor da olabilirler. Bunlar bizi bu diinyada bagka kétiiliiklerden koruyacagi
veya Oluimden sonra Allah tarafindan karsilig1 verilecegi igin yine bizim
faydamiza olacaktir.

Mu’tezile’de bir fiilin ahlaken iyi veya kotii olduguna karar verirken o
fiilin sagladig1 fayda (menfaat) ile verdigi zarar esas alinmaktadir. Insan akl,
fiillerin neticesinde ortaya cikacak fayda ve zaran olgebilecek giictedir. Bir
fiilin ahlaki kotiiltigiiniin nihai olgiisii ac1 ve istiraptir. Zuliim, bagkasina
kars1 yapilan zararl fiildir. Zarar ise kendinde herhangi bir fayda olmayan
her tiirlii ac1 ve 1stiraptir.

Mu’tezile adaleti fayda ile tarif ederken, fayday: da haz, seving veya
bunlarmn ikisini birden veren sey olarak goriir. Salah kavramini fayda ile eg
anlamli kullanan Mu’tezile, Allah’in insanlarin faydasma olan seyi (salah)
emretmeye; zararina olani da yasaklamak zorunda olduguna inanir. Ayrica
Allah insanlar1 onlarin kudretini asan geylerden sorumlu tutmaz (teklif ma 1a
yutak).

Kisacast Mu’tezile’ye gore ahlaki degerler, objektif bir varolusa sahiptir
ve akil, agacin yapraginin yesil oldugunu veya tasin sert oldugunu bildigi gibi
vahiyden bagimsiz olarak bu degerleri kavrayabilmektedir. Akilla kavranan
ve Allah’in iradesinden bagimsiz, objektif bir varliga sahip ahlaki deger
anlayis1 bu ekole “rasyonalist” sifati kazandirirken, kelamcilar arasinda ise
bir takim tartigmalarin ortaya ¢cikmasina neden olmustur.

2. Eg’ari Mezhebindeki Ahlak Teorisi

Ehl-i Siinnet’in itikadi mezheplerinin ilki Eg’ariliktir. Eg’ariligin kurucusu
olan Ebu’l-Hasan el-Eg’ari 6nceleri Mu’tezili bir goriise sahipti. Sonradan
onlarla cesitli konularda goriis ayriligina diistii. Bunlardan birisi de kullarin
fiilleri, yani ahlak alanindadir. Aslinda Es’ari genel bir ahlak teorisi ortaya
koymaktan ziyade muhalifi olan Mu’tezili alimleri tenkit etmis ve fikirlerini
bu cergevede yogunlastirmistir. Kendinden sonraki Eg’ari mezhebindeki
diisiiniirler onun temel goriislerini sistemlestirmislerdir.

Ebu’l-Hasan el-Eg’ari Mu'tezile’ye G¢ ana meselede karsi ¢cikmistir: 1. Halku’l-
Kuran: Kuran-1 Kerim’in yaratilmasi; 2. Ru’yetullah: Allah’in gorilmesi 3.
Kullarin fiilleri.

Es’ari’ye gore insan, fiillerinin yaraticisi degildir. Hayir ve serrin
yaraticist Allah’tir. Serrin Allah tarafindan yaratilmasi bir zuliim sayilamaz,
zira fiiller Allah’a nispetle bir deger tagimaz. Degerler de fiillerin degismez
nitelikleri degildir. Iyi ve kotii, Allah’in emir ve yasaklariyla belirlenir. Su
halde sadece insanlara nispetle ve ancak emir ya da yasak seklindeki bir
hitaptan, yani vazifenin tevcih edilmesinden sonra fiiller deger kazanir ve
miikellefiyet gerceklesir. Mu’tezile’nin ahlak teorisinde, degerlerin objektif
varlig1 ve Allah’in zaten mevcut olan iyiyi emretme ve zaten var olan kotiiyti
de yasaklayacagini sdylemek, Allah’in mutlak olan iradesini sinirlamaktadir.
Ayrica iyi ve kotiiniin fiillerin degismez vasiflar1 oldugunu sdylemek de,
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kolayca savunulabilir bir iddia degildir. Nitekim Kadi Abdiilcebbar gibi daha
ge¢ donem mutezili alimler bu konudaki iddialarin1 yumusatmiglardir. Ayrica
insanin, kendi fiillerinin yaraticisi oldugu iddiast da, sorumlulugunu
temellendirmek amaciyla soylense de, maksadini asan neticeler ortaya
cikarmaktadir. Bu neticelerden birisi, insan fiillerinin sanki Cenab-1 Hakk’1n
tasarruf alani diginda kaldig1 gibi bir diisiincedir. Halbuki, insan fiilleri dahil
hicbir alan Cenab-1 Hakk’1n kudreti ve tasarrufu diginda degildir.

Es’ari mezhebinin 6zellikle iizerinde durdugu husus, aklin kendi bagina
herhangi bir seyi ahldki veya dini olarak vazife haline getiremeyecegidir.
Akil sadece olani bilir; olmast gerekeni, insanin ahlaki olarak neleri yapip,
nelerden uzak durmasi gerektigini bilemez. insan hicbir egitim almadan
matematikle ilgili bazi bilgileri edinebildigi halde bir davranigin iyi mi koti
mii oldugunun bilgisine kendiliginden ulasamaz. Ciinkii ahlaki bilgiler
dogrulugunu yayginligindan alan bilgilerdir. Eg’ari kelamcilarin ¢ogu
sorumluluk sahibi failin fiillerini s6yle siniflandirirlar: Vacib, haram, siinnet,
mekruh ve mubah. Sayet Allah’tan herhangi bir emir veya yasak varit
olmasaydi, insan higbir sekilde herhangi bir yiikiimliiliige tabi olmayacakti.
Bunun anlami, insanlar kendi aralarinda zaman zaman bazi kurallar iizerinde
uzlasacaklar; sonra bunlart degistirip, bir donem iyi dediklerine, daha sonra
kotii diyebileceklerdir. Bu ise kelimenin tam anlamiyla ahlaki rolativizm
demektir. Yani Mutezilenin zannettigi gibi fiillerin insan akli tarafindan
algilanabilen degismez ahlaki nitelikleri olmadig1 gibi, akil da kendinde iyi
ve kotiiniin bilgisini tagtmamaktadir. lyilik ve kotiiliigiin tek ahlaki temeli
ilahi buyruklardir. Buna gore higbir sey kendi zatindan dolayi iyi veya kotii
degildir. Allah’in iradesinden bagimsiz, objektif ahlak degerleri yoktur.
Allah’m emrettigi sey ahlaken iyi; yasakladign da kotiidiir. Insanin ahlaki
vazifesini belirleyen Allah oldugu icin, temel ahlak degerlerini koyan da
O’dur. Insan akli, Allah emrettikten sonra, O’nun emirlerindeki iyiligi, bunun
digindaki uygulamalar1 da dikkate alarak, fark edebilecek durumdadir. Aklin
bu ozelligi, insanin muhatab ve miikellef olmasinin da esasini tegkil eder.

Es’ari’ye gore fiil, “failin, yoktan kasitli olarak varolusa ge¢irdigi seydir.”
Bunu gerceklestiren fail de Allah’tir. Insan fiilleri zorunlu ve kazanilmig
(miiktesep) olmak iizere ikiye ayrilir. Insamin elinde olmadan yaptiklari,
zorunlu olanlardir: felglinin sallanmasi, korkanin titremesi gibi. Boyle
olmayan biitiin fiilleri de kazanilmis tiirden olanlardir. Es’ari’ye gore insanin
zorunlu ve kazanilmig fiillerinin timiini Allah yaratmigtir. Kazanilmig
fiillerde iki fail vardir: Bunlardan birisi o fiili hakikati tizere yaratan Allah;
digeri de kazanan (kesbeden) insandir. Insan kazanilmig tiirden bir fiilde
bulunmak istedigi zaman Allah o fiili kazanma ve icra etme giiciinii insanda
yaratmaktadir. Kazanilmug fiiller insanda yaratilmig bir gii¢ ile meydana
gelmektedir. Kazanilmig fiillerde s6z konusu olan kazanmanin hakikati, bir
seyini o seyi kazanan insandan, yaratilmig bir giicle meydana gelmesidir.
Es’ari insanin ahlaki sorumlulugunu, onda yaratilmis olan kazanma giicii,
yani kesb ile aciklamaktadir.

Eg’ariler istitaat (ahlaki giic) konusunda da Mu’tezile’den farkl diigiiniir.
Onlara gore istitaat insanda siirekli var olan bir vasif degildir. Istitaat
“Allah’in insanda fiili islemekte oldugu anda ve ancak o fiili yapmaya
elverigli olarak yaratti§i, bu sebeple zit degerde iki fiilden birini serbestge
kullanmaya elverigli olmayan bir kudrettir.” Bu durumda insan sadece
giiclini kullanabilecegi fiili se¢ip yapabilir.
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Es’ari  kelamcilar Mu’tezile ve Maturidiler’in adalet ilkesiyle
bagdagmadig1 gerekcesiyle kabul etmedikleri teklif-i ma 12 yutaki (insanin
giiclintin tistiindeki bir emre muhatap olmasi) teorik olarak miimkiin
gormiiglerdir. Zira Allah’in kudreti icin oldugu gibi iradesi icin de sir
cizilemez; O, her seyi herkesten talep edebilir. Burada Eg’ariler i¢in ahlakin
tutarlt bir felsefi temele oturtulmasi kaygisindan daha ¢ok, Allah’in kudret ve
iradesinin mutlaklig1 inancinin her tiirlii kuskudan uzak tutulmasi gayreti var
gibi goziikse de, biraz daha yakinda bakildiginda durumun boyle olmadigt
fark edilebilir. Nitekim insanin neye giiciiniin yetecegi, kolayca
belirlenebilecek bir sey olmadig1 gibi, nerede ve ne zaman, hangi vesile ile
nasil bir imkanin agilabilecegi de belli degildir. Bugiin bana miimkiin degil
gibi goziiken bir fiil, birkag y1l sonra miimkiin olabilir. Allah’in emirlerini
sadece belirli sartlarda miimkiin olanla sinirlamak, kiyamete kadar gecerli
olan bir din gonderdiginin hakkini1 verememek anlamina gelmektedir.

Ahlaki konularda Es’ari mezhebiyle Mu'tezile arasindaki en az iki farki
bulunuz.

3. Maturidi Mezhebindeki Ahlak Teorisi

Ehl-i Siinnet’in itikadi mezheplerinden ikincisini teskil eden Maturidiyye’nin
kurucusu Ebu Mansur el-Maturidi gerek Mu’tezili gerekse Eg’ari ahlak
teorilerinin yliz yiize kaldigi problemlere karsilik getirdigi izah tarzi ile
kendine has orijinal bir ahlak teorisi geligtirmistir. Maturidi, ahlaki
sorumluluk ve yiikiimliilugiin temellendirilmesinde Es’ari’ye, ahlaki degerler
konusunda da Mu’tezile’ye yakin goriiniir. insan fiillerinin kimin tarafindan
yaratildig1 sorusuna verdigi cevapla meseleye yeni bir boyut kazandirmigtir.
Ona gore ahlaki olanlar da dahil insan fiilleri bir yonden Allah’a ait, diger
yonden de insana aittir. Insan fiillerini Allah yaratir, insan da bu fiilleri
kesbeder (kazanir). Fiillerin Allah tarafindan yaratilmasi gercegi ise insana o
fiilleri yapma konusunda bir zorunluluk yiiklemez. Herkes fiillerinde hiir
oldugunu hissi olarak bildigi i¢in bu tiir bir zorunluluk miimkiin degildir.
Maturidi ahlak teorisinde insan fiilleri, yaratma yoniinden Allah’a, kazanma
yoniinden kisiye ait olup, insan hiir iradesiyle bunlar1 secmekte ve eyleme
doniistiirmektedir. Bu durumda Allah’m fiilleri, insanin se¢mesi sonunda
yarattigr anlasilmaktadir. Insanin ahlaki sorumlulugu da ondaki bu se¢cme
hiirriyetinden kaynaklanmaktadir. Her ne kadar fiiller Allah’in irade ve
kudretiyle varlik alanina ge¢mekteyseler de, bu fiillerin iyilik ve kotiiliik
vasiflarindan  birisini kazanmasi, insant sorumlu hale getirmesi ve
miieyyideyi gerektirmesi insanin bu fiile olan ahlaki irtibatiyla ilgilidir.

Maturidi’nin ahlak teorisinde ahlaki fiiller ikiye ayrilir: 1. kendinde iyi
veya kot olanlar; 2. bir ihtiyaca, duruma, baglangic ya da sonuca gore iyi
veya kotii olanlar. Maturidi’ye gore iyilik, kotiiliik gibi ahlaki degerler ilk
gruba dahil olup, Allah’in emrinden bagimsiz objektif bir var olusa sahiptir.
Insan bu degerleri akliyla kavramaktadir. Yani temel ahlak ilkeleri vahiyden
bagimsiz akil ile tespit edilebilmektedir. Ancak aklen sabit olan ahlak ilkeleri
ile vahiyle bildirilenler arasinda tam bir uyum vardir. Burada akil iyinin,
kotiintin, giizelin ve cirkinin kendisiyle kavrandigi bir olgidiir. Ahlaki
iyiliklerin ve kétiiliiklerin bilinmesinde akil yeterli olsa da insanin maddi ve
manevi sartlar1 aklin dogru karar vermesine engel olabilmektedir. Aklin
kavradigi ahldki degerler alaninda vahyin fonksiyonu, aklin dogru karar
vermesini giiclestiren durumlarda ona yardim etmektir.
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Ikinci grup ahlaki fiillere gelince: bunlar aklin herhangi bir sekilde
zorunluluk veya imkénsizlik yiiklemedigi; iyiligi de kotiiliigli de aklen
miimkiin olan fiillerdir. Buradaki ahlaki iyilik veya kétiiliik sartlara goredir.
Bunlarin iyiligi Allah’in emretmesi, kotiiliigti de yasaklamasiyla bilinir ki bu
durumda peygambere ihtiyac duyulur. Bozgunculuk yapanlardan intikam
alinmasi ve hayvanlarin kurban edilmesinin iyiligi bu tiirdendir. Akil ile
belirlenen iyilik ve kotiiliiklerin vahiyle emir ve yasak seklini almasindaki
ama¢ insana nefsiyle miicadelesinde yardimci olmak hedeflenir. Ahlaki
alandaki sevap ve ceza, iyilikleri yapmaya tesvik, kotiiliikleri yapani da
korkutmak i¢indir (Kilig, (1992), s. 121-124).

Sonug olarak Maturidi’nin ahlaki degerleri mutlak ahlaki degerler ve
goreli ahlaki degerler olarak iki grupta ele aldigi, birinci gruptakilerin
objektif, kendi baslarna bir varligi olup akil ile kavranirken, ikinci
gruptakiler sartlara bagh olarak degismekte ve akil ile degil vahiy ile
belirlenmekte, boylece mutlak bir deger karakterini kazandiklar
goriilmektedir.

Maturidi’nin ahlaki degerlerle ilgili bu yaklasimi Mu’tezile ve Eg’ariyye
ile kargilagtirlldiginda kendine has yonleri oldugunu soyleyebiliriz. O bu
konuda bir taraftan akil ve vahiy arasinda bir denge olusturarak, genel geger,
biitiin insanlarin akliyla kavrayabilecegi ahlaki degerlerin kendi baslarina var
olduklarint soylerken, diger yandan insanin akliyla biitiin ahlaki degerleri
kavrayamayacagini bunun icin vahyin, yani Peygamberlerin yol gostermesine
ihtiyaci oldugunu vurgular. Diger yandan insan fiillerinin yaraticist olarak
Allah’t goriir, buna karsilik insanin bu fiilleri kazanmasindaki sorum-
lulugunun altin1 ¢izer. Maturidilik boylece vahyin uzaginda bir rasyonalizme
veya insan iradesini ihmal eden bir cebrilige diismekten kurtulur.

Maturidi ahlaki degerler hakkinda hangi agidan Es’arilikten farkl dugtntr?

Mutezile, Eg’arilik ve Maturidiligin temel ahlaki ilkeler ve kurallarin
neler oldugu hususunda aralarinda bir fark yoktur. Aralarindaki fark, iyi ve
kotii oldugu bilinen ilke ve kurallarin nasil temellendirilecegi noktasinda
ortaya ¢ikmaktadir. Mu’tezile’nin 6zellikle Allah’in birligini vurgulamak ve
O’nun adaletini daha anlagilir kilmak icin yaptig1 vurgu bazi sorunlar ortaya
cikarmig; bu sorunlar muhtelif alimler tarafindan miizakere edildikten sonra,
zamanla agilmistir. Insanin sorumlulugunu vurgulamak igin gelistirilen ve
kisaca “kul fiilinin yaraticisidir” ve “Allah insani ancak giiciiniin yettigiyle
sorumlu tutabilir” ifadeleri, amag¢ olarak anlagilabilir ifadeler olmakla
birlikte, maksadin1 agan iddialar olarak goriilebilir. Bu tavir, ayrica insanlari
sartlar kargisinda sartlara teslim olmaya zorlayan ve bunu mesrulastiran bir
rasyonalizmi de icermektedir. Halbuki insana, bir fiili yapmaya yoneldigi
anda, o fiili yapma giiciinii (1stitaat) Cenab-1 Hakk’1n verdigini bilmek, insan1
kars1 karsiya kaldigi ve kendisini kusatan sartlara karsisinda 6zgiirlestirir.
Sartlar ne kadar agir olursa olsun, her zaman bir ¢ikis yolunun Cenab- Hakk
tarafindan hazir tutuldugu veya hazir edilebilecegi inanci, insami sartlara
teslim olma mecburiyetinden kurtarir ve dzgiirlestirir.

B. Karakterci Ahlak Teorileri

Felsefe ve tasavvufun ahlak anlayisini nassi ve kelami ahlaktan ayiran nokta
ilk gruptakilerin ahldki 6nermelerden olusan bir norm olarak ele almaktan
ziyade onlarin ahlaki bir yeti veya meleke olarak gormeleridir. Farabi, Ibn
Sina ve Gazali’nin ortak ahlak tarifine gore ahlak “insan nefsinden, dusiiniip
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tasinmaya gerek kalmaksizin, bir takim fiillerin ortaya ¢ikmasini saglayan
melekedir.” Filozoflar meselenin akli ve teorik tarafina agirlik verirken
mutasavviflarda seyir ve siilik 6nem kazanmaktadir.

L. Felsefi Ahlak Teorisi

Islam felsefesinin genel gelisme cizgisi onun bir alt baghgi olan ahlak
felsefesinde de goriiliir: Ahlaki konularda eserler veren Miisliiman filozoflar
Yunan felsefesinden iistlendikleri baz1 diisiincelerle IslAm akaidi arasinda bir
terkibe gitmislerdir. Temeli Kur’an ve Siinnet’e dayali olan Isldm ahlikim
Yunan felsefesinin tarif ve tasniflerinden istifade ederek sistemlestirmeye
calismiglardir (Aydin, (1989), s. 10). Ancak burada nasslarin (Kuran ve
hadis) baglayiciligini ihmal etmeyip bilingli olarak reddetmeseler de, onlar
icin temel baglayict sey felsefi delillerdir. Ahlak tartismalarint bazen
Kur’an’dan ayetlerle destekleseler de, tartismalarinin neticesini temelde
dediiktif (timdengelimli) akil yiirtitmenin verileri belirler. Kelamcilar
nasslarin kendi anladiklar1 sekliyle 6nemini agiga ¢ikarip savunmak amaciyla
dediiktif stirecten istifade etseler de, filozoflar esas itibariyle bu siirecin
rehberligini esas alir ve en fazla da bu siirecin nassla uyumunu kabul ederler
(Fahri, (2004), s. 18-19). Filozoflara gore hakikatin nihai belirleyicisi akildir.

Islam felsefesinde ahlak, “nefiste yerlesik olan melekeler” seklinde tarif
edilir. Bu melekeler sayesinde fiiller insandan herhangi bir fikri ve iradi
gayrete ihtiya¢ kalmadan kolaylikla sadir olur. Eger bu melekeler iyi olursa
insandan faziletler, kot olursa reziletler meydana gelir. Ahlak ilminin temel
vazifesi de bu noktada ortaya ¢ikar: nefis hakkinda bilgiler vermek ve nefsi
kendisinden faziletli fiiller ortaya ¢ikacak sekilde terbiye etmektir. Bundan
dolay1 Islam felsefesinde ahlak tibbin bir kolu olarak goriiliir; Ahlak ruhani
bir tababettir (et-tibbii’r-ruhant).

Islam felsefesinde ahlak neredeyse pek ¢ok alanin kesisme noktasinda
durmaktadir. Bu bakimdan psikolojiyi ahlaktan, ahlaki da din ve siyasetten
ayr ele almak miimkiin degildir. Felsefe’yi teorik (nazari) ve pratik (ameli)
olarak ikiye aywran filozoflara gore bu iki felsefenin tek bir sahista
toplanmasiyla hakiki saadet tam olarak gerceklesir. Hemen hemen biitiin
Islam filozoflarma gore ameli felsefe veya hikmetin ii¢ ana konusu vardr:
Ahlak, tedbirii’l-menazil ve siyasetii’l-miidiin. Bunlardan birincisi bireyin
nasil kemale erecegini, ikincisi ahlaki aile icerisinde, ticlinciisii de sehirlerin
veya iilkenin ahlakli ve faziletli yonetimini ele alir.

Yukarida ele alindi1 gibi ahlakla ilgilenen cogu Miisliiman diigliniiriin
yaptig1 gibi felsefede de “ahlak nedir” sorusundan ©nce “insan nedir”
sorusuna cevap aranir. Daha sonra insanin nereden gelip nereye gidecegi
(mebde ve mead), akibetinin ne olacagi sorularina cevaplar aranirken insan
icin neler degerlidir sorusuna gelinir. Nelerin degerli oldugu sorusu “ahlaki
deger nazariyesine”, nelerin yapilmasi gerektigi sorusu da ‘“ahlaki mii-
kellefiyet nazariyesi”ne gotiiriir. Deger nazariyesinde “saadetci” (mutluluk)
bir tavir takinan Miisliiman filozoflar ahlaki miikellefiyet nazariyesinde de
“gayeci”dirler. Onlara gore kendi basina (bizatihi) iyi olan tek sey saadettir.
Yani saadet mutlak hayirdir (iyi). Insan neyin iyi olduguna karar verince,
fiillerini hangi gayeye yoneltecekleri de belli olur (Aydin, (1989), s. 12)

Islam felsefesinde de insan, nefis ve bedenden olusan bir varliktir. Asil
olan nefs olup bunun da ¢esitli seviyelerde giicleri vardir. Bunlar bitkisel
seviyede beslenme, biiyltime ve iireme gii¢leri; hayvani seviyede hareket etme
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ve idrak gii¢leri; insani seviyede de diisiinme ve bilme giicleridir. Bu giicler
arasinda hiyerarsik bir diizen mevcut olup bir alttaki iisttekine hizmet eder.
Diigsiinme ve bilme giicli baglangicta bir kabiliyet olup, bir takim
basamaklardan gectikten sonra kendisi i¢cin miimkiin olan en yiiksek dereceye
ulagir.

Ayrica nefsin diigiinme, 6fke, arzu seklinde ti¢ giicii vardir. Bu giicler ile
baglantili olarak dort ana erdem (fazilet) bulunur: hikmet, cesaret (secaat),
iffet ve adalet. Erdemler iki agin1 fiilin (ifrat ve tefrit) ortasinda yer alan bir
fiildir. Ifrat ve tefrit, reziletleri; itidal ise faziletleri olusturur. Mesela: cesaret
atilganlik ile korkaklik arasinda orta bir yerdedir. Bu ana erdemlerin altinda
sayist filozoflara gore degisiklik gosterebilen alt erdemler yer almaktadir.

Ahlaki kemal anlamima gelen ameli kemal, erdemlerin kazanilmasiyla
gerceklesir. Insan aklimn bilfiil olmasiyla da nazari kemale ulasir. Ahlaki
kemal ile nazari kemalin birlesmesiyle de mutluluk ortaya ¢ikmis olur.

Iyi ve mutluluk. Filozoflara gore “iyi” ii¢ gruba ayrilir: Kendiliginden
iyi; basgka bir sey i¢in, yani vasita olarak iyi; hem vasita hem de gaye olarak
iyi. Bunlara ornek olarak sirasiyla mutluluk, servet ve bilgi verilebilir.
Mutluluk kendi basina iyi kabul edilince biitiin insani fiiller buna gore
degerlendirilip mutluluga ulastirdiginda iyi, sikdyete sebep oldugunda da
kotii denebilir. Buradaki mutluluk giinliik kullanimindakinden daha farkli bir
anlam tagimaktadir. Miistefad akil seviyesine ulasan insandaki diigiinme ve
bilme giicii faal akil ile birlesir ve bu yolla hakikatin bilgisine sahip olur.
Insan bu bilgiye gore davraminca ahlaki kemale ulagir ve mutluluk ancak
boylece gerceklesir. Bu diinyada nefis bedene, yani maddeye kuvvetle bagh
oldugu icin bu saadeti tam anlamiyla idrak edemez. Boyle bir idrakin
olabilmesi icin nefsin bedenden ayrilmasi ve ruhani olan dleme, yani ahirete
gocmesi gerekir. Bu da su anlama gelir: Ebedi mutluluga ancak o6liimden
sonra ulagilabilir (Aydin, (1989), s. 12).

Felsefede kullanildigi anlami ile mutluluk (saadet) ile giindelik kullanimindaki
mutluluk ayni degildir. Gundelik kullaniminda mutluluk insanin bir vesile ile
kendisini iyi hissetmesini ifade ederken (mesela bir insanin arzu ettigi bir
hediyeyi almasi durumunda kendisini “mutlu” hissetmesi gibi), felsefi
kullanimda insanin uzun gayretler neticesinde ulastigi kalici bir durumu ifade
eder. Bunun gergeklesebilmesi i¢in insanin nazari ve ameli hikmeti, dogru ile
iyiyi hayatinda bulusturmasi, yani her s6ziinin dogru, her fiilinin iyi olmasi
gerekmektedir.

Islam filozoflarna goére ahlik ve erdemden bahsedebilmenin 6n sarti
insanda irade hiirriyetidir. Insan kendinde arzu uyandiran bir seyle
karsilaginca onun hakkinda bilgi sahibi olur. Insan ulastig1 bilgi neticesinde
herhangi bir seyi segcme zorunda degildir. Bilginin icap ettirdi§i seyi yapip
yapmamakta hiirdiir. Irade sahibi insan aym zamanda iyiyi kotiiyii bilme
giictine sahip oldugu igin erdemleri Ogrenebilir, ahlaki eksikliklerini
giderebilir. Irade, iyi ve kotiiniin bilgisi ile donandiginda, iyiyi tercih ederek,
kendisini ahlaki olarak gelistirme imkanini elde eder.

Ahlak ve toplumsal-siyasi hayat. Yukarida zikredildigi gibi Miisliiman
filozoflar tarafindan ahldk cogunlukla siyasetin i¢inde ele alinir. Bunlarin
basinda da el-Medinetii’l-fazila isimli eserin sahibi Farabi gelir. O’na gore
insan tabiati geregi toplumsal bir varlik oldugu icin siyaset olmadan ahlaki
erdemler toplum hayatinda gerceklesemez. Ahlak ve siyaset birlikteliginin
amact ise erdemli toplum ve ruhun ebedi saadetidir. Vahyin de asil
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amagclarindan birisi “bir takim siinnetler ortaya koymak ve toplumlarin buna
uymasini saglamaktir.” Bu baglamda Ibn Miskeveyh gibi baz1 filozoflarin
ziihd hayatina miispet bakmadiklari, hatta sufilerin bazi uygulamalarini
elestirdikleri goriiliir.

Farabi’de devlet sekilleri veya yonetim tarzlari, kendi basina iyinin ne
oldugu sorusuna verilen cevaba gore siniflandirilir: fasik gehir, dalalette olan
sehir vs. seklinde. Fasik sehirdekiler dogrunun ne oldugunu bildigi halde ona
gore amel etmeyenlerdir. Fasik, bilgi yoniinden erdemli insana, davranislari
bakimindan da cahil insana benzer. O hakiki saadet yerine diinya zevklerini
gaye haline getirir ve toplumdaki her seyi bu gayeye gore diizenler. Dalalette
olan sehirdekiler de gercek mutluluk yerine bagka geyleri mutluluk diye kabul
etmig veya ikna edilmistir. Bunun gibi iyilik ve mutlulugu seref ve itibarda,
para ve servette, hakimiyet ihtirasinda vs. arayan sehirler mevcuttur. Bunlarin
hepsi cahil sehirler olup, hicbiri gercek manada ahlak toplumu degildir.
Gergek mutluluga ancak dogru fikirlerin ve dogru davranislarin bulundugu
“Erdemli Sehir’de (el-medinetii’l-faz1la) ulasilabilir. Boylece Islam fel-
sefesinde toplumlarin, siyasi yonetim bigimlerine gore “cahil toplum” veya
“erdemli toplum” vasfini aldiklarini goriiriiz.

Farabi ideal bagkan olarak peygamberi goriir. Peygamber taakkul ve
tahayyiil giicline sahip olup ilahi misyonu sayesinde filozoftan iistiindiir.
Bunun icin ahldk toplumunun ortaya ¢ikmasinda filozof, peygamberin
yaptigin1 yapamaz, siinnetler vazedip Kkitleleri 1slah edemez. Peygamber,
ozellikle Hz. Muhammed, filozofun goziinde, sahsinda nazari hikmet ile
ameli hikmeti bulusturmug bir insandir ve 6yle oldugu icin de her s6zii dogru,
her fiili iyidir. Bu 6zelligi sayesinde diger insanlara soz ve fiillerinde 6rnek
olur ve bdylece tamamen yeni bir toplumun, IslAim toplumunun, ortaya
cikmasina esas teskil edebilmistir.

Islam felsefindeki ahlak teorilerine baktigimiz zaman ele alinan konularm
sadece yukaridakilerle sinirhi olmayip, filozoflarin agk, dostluk, 6liim korkusu
vb. gibi genis bir yelpazeye yayilan alanda goriislerini ortaya koyduklarini
goriirtiz. Bunlar1 yaparken her ne kadar yunan felsefesinden etkilenmig
olsalar da fikirlerinde Islomi unsurlar her zaman agir basmistir. Bunun igin
filozoflarin eserlerinde ortaya koyduklar1 ahlak felsefesinde dini yon agikga
on planda olmug ve ahlak alaninda eser veren ve meslekten filozof olmayan
miiellifler de felsefecilerin eserlerinden istifade etmislerdir. Bu sebeple
miiliisliiman filozoflarm IslAim ahlak diisiincesine 6nemli katkilari oldugu
sOylenebilir.

Filozoflara gore iyi kaga ayrilir? Orneklendiriniz.

I1. Tasavvufi Ahlak Teorisi

Burada tasavvufi ahlak teorisini “Karakterci Ahlak Teorileri” baglig1 altinda
ele almamizin nedeni sufilerin ahlak tarifinden kaynaklanmaktadir. Sufilerin
¢ogu tasavvufu bir hal ve yasama tarzi olarak tarif ederken ahlaki “nefiste
yerlesmis bir meleke” olarak goriirler.

Ahlakin pratik ve manevi yoniine en fazla dnem veren diisiince ekolii
tasavvuftur. Kelam ve felsefe ekollerinin tartistiklart nefs, faziletler ve re-
ziletler, insanin fiilleri, irade hiirriyeti vs. konularinda sufiler de pek g¢ok
goriis serdetmekle birlikte onlar bu konular1 daha bagka bir seviyede
glindeme getirmiglerdir. Mutasavviflar eserlerinde “kalbin amelleri” denilen
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takva, vera, niyet, ihlas gibi dini-ahlaki erdemlerin 6nemi {izerinde 1srarla
durmuslar, hatta bu erdemleri ihmal ettikleri gerekcesiyle fukaha ve
kelamcilar1 siddetle elestirmislerdir. Hemen biitiin siinni mutasavviflar
tasavvufi hayatta ibadet ve zikir gibi kulluk faaliyetleri kadar ahlaki faaliyet
ve faziletlerin de 6nemli oldugunu gostermislerdir.

Tasavvuf ahlakinda insanin ruhu melege, nefsi de seytana benzetilmistir.
Sufilere gore hem dinin hem de aklin reddettigi biitiin kotii huylarin ve ¢irkin
davraniglarin kaynagi nefistir. Bu yiizden ahlaki kétiiliikler ancak riyazet ve
miicahede yoluyla nefsin kotiiye meyletmesini engellemek ve onu kot
huylardan arindirmak suretiyle onlenebilir.

Tasavvufta seytana benzetilen nefis, nefsin henlz terbiye edilmemis halidir.
Bu nefse nefs-i emmare bi's-si (kétultigu emreden nefis) denilmektedir. Bu
nefis zamanla kendisinden kaynaklanan sorunlarin farkinda varip, kendi
kendisini elestirmeye baslarsa yeni bir nitelik ve yeni bir isim alir: nefs-i
levwvame (kendi kendisini elestiren nefis). Bu elestiri basarili olup, insan
iyilikleri yaparak, kotlliklerden uzak durmaya basladikga, nefis te yeni
mertebeler kazanir (nefs-i mutmaine, nefs-i raziye ve nefs-i marziyye gibi). Bu
mertebeler cesitli sufiler tarafindan bes, yedi ve daha fazla olarak ifade
edilmistir ki, aradaki farklar daha ¢ok teferruatla alakalidir.

Hiirriyet. Tasavvufta hiirriyet, felsefe ve kelamda ele alindig1 sekliyle
ahlakin hareket noktasi degil, gayesidir. Tasavvufi ahlakta nefsin arzu ve
isteklerine karst verilmesi istenen miicadele insanin hiirriyetiyle
iligkilendirilir. Insanin ahldki miikemmellige ulagsmasi ve Allah’a ya-
kinlagmasint onleyen bedeni ve diinyevi arzularin kurtulma miicadelesi ayn1
zamanda iradeyi hiir kilma ¢abasidir. Insanin suurunu mesgul eden, Allah’tan
bagka her seyin hiirriyeti kisitladigimi diisiinen bazi biiyiik sufiler cennet
nimetlerini arzulamay1 bile gergek hiirriyete aykir1 gormiiglerdir. Asil hiirriyet
kulun iizerinde Allah’tan baska hicbir seyin etkili olmamasidir. Gercek
hiirriyet Allah’a tam kul olmaktir. Tasavvuftaki “fakr” makami hiirriyeti de
ihtiva eder. Zira fakr, insanin higbir seye sahip olmamasi degil, hicbir seyin
insana sahip olmamasidir. Bu bakimdan hiirriyet ahlakin hareket noktasi
degil, gayesidir.

Irade, Tasavvuf ahlakinda kelam ve felsefede de oldugu gibi 6nemli rol
oynamakla birlikte, kullanildigr baglam tamamen farklidir. Burada insan
iradesi tamemen Allah’in iradesine baghdir. Oyle ki sufinin kendi
iradesinden s6z etmesi bile tasavvufi ahlakla bagdasmaz. Ancak bu iradenin
reddedilmesi ve yok sayilmasi degil, aksine cok onemsenmesi ile alakalidir.
Tasavvufta irade, tabir caizse, istememeyi istemek ve istekler karsisinda,
onlar tizerinde kolayca tasarrufta bulunma melekesi elde edilinceye kadar,
dikkatli ve uyamk olmak anlamina gelmektedir. Irade her aklina geleni
yapmak degil, aklina gelen ve miimkiin olan seyler konusunda kendisini
bagimsiz ve 6zgiir hale getirmek olarak anlagilmistir.

Tasavvuftaki tevhid ve tevekkiil ilkeleri sufilerin insan fiilleri hakkindaki
yaklagimlarini da etkilemistir. Stinni mutasavviflar bu konuda genellikle ehl-i
siinnet kelamcilarin  goriislerini  benimsemekle birlikte tevhidi “biitiin
yaratilmiglarin  her tiirli davranmiglarinin = Allah’tan  oldugunu bilmek”
tarzindaki tasavvufi yorum onlart bu konuda, en azindan zahiren, cebriyeye
yaklastirir (Cagrici, 2006, s. 118-119).

Kisaca ozetleyecek olursak: Siinni tasavvuf literatiiriinde sufiler baglica
ahlaki erdemleri tamamen geleneksel Islam ahlaki olgiileri icinde siralarlar.
Muhasebe, murakabe, tovbe, ziiht, tevazu, sabir, edep, muhabbet, ihlas,
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dogruluk, digergamlik gibi ahlaki-manevi faziletler tasavvufi ahlakin
onemsedigi erdemlerdir. Tasavvuf ahldkinda miirsit olarak isimlendirilen yol
gostericilerin 6rnekligi yoluyla ahlak egitiminin biiyiik yeri vardir.

Tasavvuf ahlakinin temel Ozellikleri olarak sunlar sayilabilir: Nefs
mertebelerine dayali (nefs-i emmare, levvame, miilheme, mutmaine, raziye,
marziyye, kdmile) nefs tezkiyesi ve terbiyesine 6zel 6nem atfetmek. Ozel
riyazet, uzlet vb. teknikler uygulayarak, ahlaki-manevi gelisimi dinamik ve
hiyerarsik bir haller ve makamlar siireci olarak yasamak. Toplumsal hayata
ve diinyevi nimetlere —bunlara bagimli olmadan da yasanabilecegini, dolayist
ile bunlar1 mutlaklastirmanin yanlis oldugunu fark edinceye kadar- nispeten
ilgisiz (uzlet, inziva, ziihd, hiirriyet vb.) kalabilmek, en azindan bunlarin
gonliinde yer etmesine izin vermemeye calismak. Insan hiirriyetini daha
ziyade, nefsani arzu ve iggiidiilerin, bunlara dayali ihtiyaglarin baskisindan
azade kalabilmek olarak yorumlayip gerceklestirmeye calismak. Sevgi ve
hoggoriiyti hem ahlaki erdemlerin hem de uhrevi mieyyidelerin basinda
gormek (Yaran, 2010, 56).

Ancak geleneksel ahlak anlayisina aykiri tasavvufi c¢ikiglar da mevcuttur.
Vahdet-i viicud, sekr, fena, melamet ve gaybet gibi tasavvuf felsefesinde
biiyiik ilgi goren kavramlara getirilen bazi asir1 yorumlari, din ve ahlak
ilkeleriyle bagdastirmak zordur. Bu yorumlar bazi Rafizi-batini hareketler
tarafindan benimsenmistir. Ancak bu yorumlar1 benimseyenler hem say1 hem
de tesir olarak sinirhidir.

Sufilerin hurriyet anlayisi, filozof ve kelamcilarinkinden hangi noktada
ayrilmaktadir?

Diyanet islam Ansiklopedisi’'nin Tasavvuf maddesini okuyunuz.

Ozet
Ahlak teorisi

Ahlakin temel kavramlarini, ilkelerini ve kurallarini temellendiren diizenli ve
tutarlt agiklamalara ahlak teorisi ve miisliiman alimlerin bu gercevedeki fikri
teemmiillerine de Islam ahlak teorisi denildigini yukarida gordiik.

Islam diisiincesinde insanin mahiyeti

Miisliman diisiiniirler ahlak hakkinda konugmadan 6nce onun konusu olan
insan ve insanin mahiyeti hakkindaki goriiglerini ortaya koymuslardir.
Miislimanlara gore insan Allah’in esref-i mahliikat olarak yaratti§1 bir
varliktir. Allah insani yeryiiziinde halifesi tayin etmistir. Insan yaratilig
amacina ne kadar uygun davranirsa Allah katindaki derecesi de o kadar artar.

Islam diigiincesinde insanlarin ahlaki davraniglart hakkinda farkl ekoller

Miisliiman ahlak diistintirleri “ahlak™ kavrami etrafinda olusturduklar1 farkli
tamim ve tavirlar goz Oniine alinarak “kuralci” ve “karakterci” olarak sinif-
landirilabilirler. Davraniglari genellikle “dir”, “dir” seklinde 6nermeler olarak
smiflayan fakih, muhaddis, miifessir ve kelamcilart “kuralci ahlak teo-
risyenleri”’; ahlaki 6nermelerden ziyade bir “meleke” ve insanda olusan bir
“tabiat”, “yerlesik huy” olarak algilayan filozof ve mutasavviflar1 da “karak-
terci ahlak teorisyenleri” grubuna dahil etmek gerekir.
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Insanlarin ahlaki davramislarimin asil yaraticisimn kim oldugu hakkindaki
farkl goriigler

Ahlak’in 6nde gelen meselelerinden birisi de insan fiillerini kimin yarattigi,
insanin bu konudaki sorumlulugu ve irade hiirriyetidir. Kelam ekollerinden
Mu’tezile insanin fiillerini yine insanin yarattigini ileri siirerek sanki Allah’in
kudretinin etkin olmadig1 bir alan varmus gibi bir diistinceye zemin
hazirlamistir. Bu endiseden yola ¢ikan Es’ari de Cenab- Hakk’in kudretinin
tasarruf alan1 diginda hicbir seyin bulunmadigini, insanin fiillerinin
yaraticisinin da Allah oldugunu, insanin sadece bu yaratilmig fiilleri
“kazandig”nin (kesb ettiginin) sdylenebilecegi diisiincesini savunmustur.
Ozellikle kesb kavrami, anlagilmasi zor bir igerige sahip oldugu igin, bir ok
alim insanmn ahlaki fiillerinden nasil sorumlu oldugu konusunun Es’ari’de
tam agikliga kavusmadig1 gibi bir kanaate sahip olmustur. Maturidi'nin bu
meseleyi daha anlagilir bir sekilde acikladig1 genellikle kabul edilir. Maturidi
ahlak teorisinde insan fiilleri, yaratma yoniinden Allah’a, kazanma yoniinden
kisiye ait olup, insan hiir iradesiyle bunlari se¢cmekte ve eyleme doniis-
tirmektedir. Bu durumda Allah’in fiilleri, insanin se¢cmesi sonunda yarattig1
anlagilmaktadir. Insanmn ahldki sorumlulugu da ondaki bu se¢cme
hiirriyetinden kaynaklanmaktadir.

Felsefe ve tasavvufun ahldaki davranislar hakkinda ortak ve farkli tavirlar

Filozoflar ve mutasavviflar ahlaki insanin bir “melekesi” olarak kabul
ederler. Iyi veya kotii olsun, hangi fiiller insandan, diisiinmeye ihtiyag
hissetmeden sadir oluyorsa, bu onun ahlakinin ne odlugunu gostermektedir.
Filozoflar ahlaki konularda akla biiyiik bir 6nem verirler. Nitekim ahlak,
insanda mevcut olan Kkabiliyetlerin kendi amaclarina uygun bir sekilde
gelismesi neticesinde ortaya ¢ikti81 i¢in, akli bir sekilde anlasilabilir. Ahlaki
davraniglarda insanin irade hiirriyeti cok onemlidir. Yukarida da gordiigiimiiz
gibi sufiler de hiirriyete biiyiik 6nem verirler. Ancak onlar hiirriyeti
“diinyadan kurtulug”, “Allah’a baglilik” olarak algilarlar ve bu yonde bir
ahlak anlayis1 gelistirirler.

Kendimizi Sinayalim

1. Mu’tezile’nin ahlak anlayist bu ekoldeki hangi prensibe dayandiril-
maktadir?

a. Comertlik
b. Mutluluk
c. Adalet
d. Secaat

e. Tyilik

2. Es’arilige gore hayir ve serrin yaraticist kimdir?
a. Insan

b. Allah

c. Hem insan hem Allah
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d. Melek ve seytan

e. Seytan

3. Maturidi’nin ahlak teorisinde ahlaki fiiller kag kisma ayrilir?
a. 1
b.2
c.3
d. 4

e. 5

4. Filozoflara gore hakikatin nihai belirleyicisi kim veya nedir?
a. Tann
b. Kader
c. Iyilik
d. Akil

e. Insan fiilleri

5. Asagidakilerden hangisi tasavvufta diinya nimetlerine karsi ilgisizligi
gostermez?

a. Digergamlik
b. Inziva

c. Ziihd

d. Hiirriyet

e. Uzlet

Kendimizi Sinayalim Yanit Anahtar:

1.c Yanitiniz dogru degilse “Mu’tezilenin Ahlak Teorisi” konusunu
yeniden okuyunuz.

2.b Yanitiniz dogru degilse “Esg’ari Mezhebinin Ahlak Teorisi”
konusunu yeniden okuyunuz.

3.b Yanitiniz dogru degilse ‘“Maturidi Mezhebinin Ahlak Teorisi”
konusunu yeniden okuyunuz.

4.d Yanitimiz dogru degilse “Felsefl Ahlak Teorisi” konusunu yeniden
okuyunuz.
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S5.a Yanitiniz dogru degilse “Tasavvufta Ahlak Teorisi” konusunu
yeniden okuyunuz.

Sira Sizde Yanit Anahtari
Sira Sizde 1

Mahiyet Arapca bir kelime olup “ma” (ne) soru edat1 ve “huve” (o) zarfinin
birlesmesinden olugsmus bir terimdir.

Sira Sizde 2

Hz. Adem cennetteyken Allah’in yasakladigi meyveden yemesi sonucunda
giinaha girmistir. Kur’an-1 Kerim’de Hz. Adem’in tevbe ettigi ve Allah’in da
onu affettigi belirtilmistir. Huristiyanlikta ise bu giinah Hz. Adem’in
soyundan gelenlere, yani biitiin insanlara miras kalmistir. Yani onlara gore
dogan her bebek bu giinahla dogar. Insan giinahtan ancak vaftiz yoluyla
kurtulur. Bu durum Hristiyanligin inang esaslarindan birisini teskil eder.

Sira Sizde 3

Egref-i mahlikat, yaratilmiglarin en sereflisi ve en degerlisi demektir. Bir
varlik hangi amag icin yaratilmigsa, onun degeri ancak ugruna yaratildig1
vazifeyi hakkiyla yerine getirmesiyle tamamlanir. Insan da Allah’mn halifesi
olmaya, ibadete ve yeryiiziinii imara uygun bir varlik olma 6zelligini devam
ettirdigi stirece ve bu bakimdan kendisini gelistirdigi oranda yitirirse deger
kazanir.

Sira Sizde 4
Bakara/2: 195

Al-i Imran/3: 104
Beyyine/98: 7-8

Sira Sizde 5

1. Mutezileye gore insan kendi fiillerinin yaraticisidir, Eg’arilige gore
degildir. insan Allah’in yarattg: fiilleri kesbeder.

2. Mu’tezile’ye gore insan aklinin ahlaki degerler hakkindaki bilgisi zorunlu
bilgiler grubuna girer. Yani insan akliyla iyi ve kotuyi bilir. Es’arilikte ise
insan ahlaki degerleri sadece vahiy yoluyla bilebilir.

Sira Sizde 6

Maturidi ahlaki degerleri mutlak ahlaki degerler ve goreli ahlaki degerler
olarak iki grupta ele alir. Birinci gruptakilerin objektif, kendi baglarina bir
varlif1 olup akil ile kavranirken, ikinci gruptakiler sartlara bagl olarak
degismekte ve akil ile degil vahiy ile belirlenmekte, boylece mutlak bir deger
karakterini kazanmaktadirlar. Eg’arilikte ise boyle bir ayrim yapilmadig: gibi
ahlaki degerlerin kendi baslarina bir varlig1 yoktur. Fiiller ancak vahiyle iyi-
veya kotii seklinde deger kazanirlar. Aklin bu konuda bir rolii yoktur.

62



Sira Sizde 7

Ug gruba ayrilir: 1. Kendiliginden iyi, mesela mutluluk gibi. 2. Bagka bir sey
icin, yani vasita olarak iyi, servet gibi. 3. hem vasita hem de gaye olarak iyi,
mesela bilgi gibi.

Sira Sizde 8

Filozof ve kelamcilara gore hiirriyet ahlakin hareket noktasi, sufilere gore ise
ahlakin gayesidir.
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Amaclarimz

Bu iiniteyi tamamladiktan sonra;
* Terim ile kavram arasindaki iligkiyi ve fark: ayirt edebilecek,

+ Islam ahlak diisiincesindeki temel kavramlardan insamin yeryiiziinde
halife olmas1 ve kendi kendine zulmedebilecegini degerlendirebilecek,

* Vazife ve hiirriyetin, Sorumluluk ve Yaptrimin muhtevasini agiklaya-
bilecek,

+ lyi ve kotii terimlerinin anlamlarin1 agiklayabileceksiniz.

Anahtar Kavramlar

* Diinya ve Ahiret Hayati

* Nefse Zuliim, Vazife, Hiirriyet
* Sorumluluk, Ahlaki Yaptirim

« lyi, Kotii

Oneriler
Bu iiniteyi daha iyi kavrayabilmek i¢in okumaya baglamadan 6nce;
e Ahmet Hamdi Akseki’nin Ahlak IImi ve Islam Ahlaki isimli eserini;

« Ahmet Naim’in Islim Ahlakinin Esaslari isimli eserini okuyunuz.
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Islam Ahlakinin

Temel Kavramlari
T

GIRIS

Ahlak, insanin davranis diizenidir; Ahlak ilmi ve felsefesi ise iyi ve kot
olmasi cihetinden insan fiillerini kendisine konu edinir. Buna gore insan, fiil
(davranig) ve iyi-kotii, tanimi geregi ahlak ilminin ve ahlak felsefesinin temel
konularimi/meselelerini teskil eder. Insanin ne oldugu ile ilgili soru, yani
insan kavrami, fiilin mahiyeti ve insan ile irtibat1 da, ahlaki fiil kavramim
tahlil ederek belirlenmektedir. Fiil, insanin etrafinda olup biten olaylara
bilerek ve farkinda olarak miidahale etmesi veya farkinda olarak miidahale
etmemesi anlamina gelmektedir. Bu c¢ercevede bir hareketi veya
hareketsizligi fiil haline getiren unsurun, iradenin, ne oldugu sorusu da
kavramsal bir soru olarak ortaya cikar. Her istedigimizin olmadig1r ve
istemedigimiz bazi olaylarin zaman zaman bizim elimizle gerceklesmesi,
kendisi ile birlikte, en azindan disaridan bakildiginda, bir fiil ile o fiilin
ortaya cikmasinda dogrudan dahli bulundugu goézlenen insan arasindaki
irtibati kurmanin miimkiin olup olmadig1 da kendi basina 6nemli bir ciheti
aciga cikarmaktadir. Insamin elinden cikan fiillerle irtibatimi ele almak, bir
taraftan 1stitaat-fiil iligkisi, ama diger taraftan da insanin irade hiirriyetini
konusmay1 zaruri bir hale getirmektedir. Bir fiili bir faile izafe etmek sadece
teorik ve metafizik bir cok meseleyi ortaya ¢ikarmakla kalmaz, ayn1 zamanda
insanin fiillerinden sorumlu olup olmadig: gibi bir meseleyi de ortaya cikarir.
Sorumluluk kavrami, bu sebeple ahlakin ¢nemli kavramlarindan birisidir.
Sorumluluk, ancak igerigi belli bir talep s6z konusu ise miimkiin oldugu igin,
vazifeyi ve teklifi (ytukiimli kilmay) iktiza eder (gerektirir). Hicbir vazifesi
ve miikellefiyeti olmayanin herhangi bir sorumlulugu da olmaz. Bu ise vazife
kavramini daha yakindan tahlil etmeyi gerektirmektedir. Bir vazifesi olan
insan, bunu ifa etmekle sorumlu ise, bu sorumlulugu ifa etmesi veya
etmemesi arasinda, neticeleri acgisindan bir fark olmasi gerekmektedir. Bu
sebeple vazife ve sorumluluk fikri, zorunlu olarak bir yaptirim i¢ermektedir.
Ahlaki vazifelerle irtibatli yaptirimin ne oldugu meselesi, daha dogrusu
“ahlaki yaptirim” kavrami da ahlak diisiincesinin 6nemli bir unsurudur.
Biitiin bu kavramlarin hakkinda oldugu fiilin, ahlakin konusu haline gelme
ciheti, yani iyi veya kotii olup olmadig1 ve buna bagl olarak iyilik ve kotiilikk
kavramlar1 da, ahlak diisiincesinin en temel kavramlaridir. Daha farkli bir
sekilde bu iki terimin ahlak alanini tanimladig1 s6ylenebilir.
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ISLAM AHLAKININ TEMEL KAVRAMLARI

Islam Ahlakimn Tahakkuk Siireci ve Kavramlasma

Kavram ile terim arasinda onemli bir irtibat bulunmakla birlikte genellikle
birbiri ile karistirtlir. Kavram bir seyin dilden bagimsiz varligidir. Bu varlik
duruma gore dis diinyada ve ona bagli olarak zihinde bulunmaktadir. Mesela
kiitiiphane, dis diinyada mevcut olan bir binada etkin olan bir kurumdur. Bu
kurumun zihindeki varlig1 ve bir anlamda, kiitiiphane nedir? Sorusuna verilen
cevap, onun kavramidir. Buna karsilik terim, bu kavramin dilde ifade edilmis
seklidir. Terime, 1stilah da denilmektedir.

Islam ahlakin1 kendisine konu edinen ilmin temel kavramlari, o halde,
onlar 6zellikle isimlendirilmeden 6nce de mevcuttu. Mesela irade hiirriyeti,
insanin  sorumlulugu, miikellefiyetleri vs. bagindan itibaren biitiin
Miisliimanlar tarafindan bilinmekte ve dikkate alinmakta idi. Onlarin
“kavram1” veya “kavram olarak hiirriyet, sorumluluk ve miikellefiyet”
zihinde ve hayatta mevcuttu. Muaz b. Cebel Yemen’e kadi (hakim) olarak
gorevlendirilirken, onun hiirriyeti, miikellefiyetleri ve sorumlulugu hem
kendisi hem onu gonderen Hz. Peygamber hem de gittigi yorede yasayan
insanlar tarafindan bilinmekteydi. Ancak bu konuda sistematik bir diisiince
s6z konusu olmadig i¢in, bunlarin hig birisi bir isim alarak veya bunlara isim
verilerek 1stilahlar (terimler) ortaya c¢ikarilmamisti. Bu kavramlarin
istilahlarla ifade edilmesi icin, bu alanin sistematik bir sekilde tedvin
edilmesi, yani ahlak alaninin ilmilesmesi gerekiyordu. Ahlak alaninin
ilmilegsmesi kavramlarin zaman igerisinde isimlendirilerek, bunlarla ahlaki
hayatin tasvir, tahlil ve tahkik edilmesi yoluyla gerceklesmistir.

Bir davranig diizeni olarak Islim ahlaki, teorik olarak “kavramlari” ve
“istilahlartyla” (terimleriyle) birlikte ortaya konulup, sonra uygulanmig bir
ahlak sistemi degildir. Vahiy, once Hz. Peygamber’in sahsinda etkin olmus;
cesitli zamanlarda, degisik vesilelerle nazil olan ayetler onun hayatinda bir
vahdet, insicamli bir biitiin tegkil etmistir. Hz. Peygamber’in etrafindaki
insanlar vahye hem lisani haliyle (Kur’an), hem de bilfiil hayat (siinnet)
olarak bu biitiinliik icerisinde sahit olmuslar ve bunu da bir hayat tarzi olarak
tistlenmiglerdir. ik Miislimanlarin hayatlarindaki miisterek cihet, onlarmn
hepsinin ayr1 ayri bir ve ayni kayna8i, yani Hz. Peygamber’i, miisahede
etmeleri ve onun hayatina katilarak, bu zeminde ferdi ve toplumsal bir
varolus esasi bulmalaridir.

Kelime-i sehadet, ilk donemden itibaren Misliumanlarin migsahede ederek, -
yani gozleri ile gorerek, kulaklar ile isiterek ve bizzat yagsayarak- igtirak
ettikleri bir varolus tarzi hakkinda yaptiklari “sahitlik’tir. Allah’tan bagka ilah
olmadigina ve Hz. Muhammed’in O’nun kulu ve rasuli olduguna sehadet
etmek, sadece bir s6z degil, yasanarak onaylanmis bir hakikatin ifadesi
olmaktadir.

Ancak bu durum K. Kerim’de ve Hz. Peygamber’in siinnetinde hicbir
“kavram” veya bunun dildeki ifadesi olarak higbir “terim” bulunmadigi
anlamina gelmez. Basta iman ve kiifiir olmak iizere, takva, birr, ma’ruf,
hasene, sabir, istikamet, salih amel gibi bir¢ok terim K. Kerim’de kul-
lanilmigtir. Bunlar miisliimanin ahlaki diizeninin temel kiillilerini, daha farkli
bir ifade ile varolug kategorilerini teskil etmiglerdir. Burada 6nemli bir siireg
gerceklesmistir ki, ana hatlar1 ile ele almakta fayda vardir. Nitekim bu siiregte
bu kiilliler ahlaki diizenin esasin tegkil ederken (olusturup sekillendirirken),
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ayn1 zamanda isimlendirilmis; isimlendirilirken varolmus, varolurken de
isimlendirilmigtir. Burada varolma, etkin olma ve isimlendirilme bir ve ayni
olayin farkli goriintisleri ve isimlendirilmeleri olarak gerceklesmistir. Mesela
“takva” kavrami once teorik olarak tanimlanip, sonra insanlara 6gretilmemis;
insanlara “muttaki olmalar” emredilmis, insanlarin bu emre uymalar ile
anlamini ve igerigini kazanirken tanimlanmis ve bu igerik te “takva” adini
almistir.

Imam Gazali isim-miisemma-tesmiye iliskisini miizakere ederken,
bunlarm birbirinin ayn1 oldugunu iddia eden bir goriisii de nakleder. Isim,
isimlendirme ve isimlendirilenin bir ve ayni sey oldugunu séylemek miimkiin
ise, bunun bir 6rnegini temel IslAmi ahlaki kavramlarin ortaya ¢ikma
stirecinde gorebiliriz. Nitekim insanlarin hayirda sabretmeleri emredildi-
ginde, ayn1 zamanda hayirda sabir gerceklesmis ve bu olug hayirda sabir
olarak da isimlendirilmistir. Benzer bir durumu salih amel teriminde
gorebiliriz. Salih amel de, “salih ameli isleyin” olarak emredilmeden tnce
mevcut olmadigr gibi, bu emre ittiba ile ta’ayyiin etmis ve Oylece de
isimlendirilmigtir. “Salih amel” bu emir olmadan bu manada mevcut
olmadig1 gibi, kendisine isim verilmeden oOnce ta’yin edilip, bilinemez
durumda idi. Isim verilmesi ile birlikte, isim de alarak, bilinebilir ve hakkinda
konusulabilirler arasina girmis oldu. Islim dininin ilk defa teblig edildigi
donemde, isim-miisemma-tesmiye’nin, daha dogru bir siralama ile tesmiye-
miisemma-isim siirecinin, bir ve ayni seyin ¢ ayri goriiniisii oldugu
sOylenebilir. Bir fiilin, mesela namazin tesmiyesi (isimlendirilmesi) ile
namazin goriiniir hale gelmesi ve bunun da bir isim olarak dilde varlik
kazanmasi, bir ve ayni seydir. Ama namaz Hz. Peygamber’in hayatinda bir
defa ortaya c¢iktiktan sonra, isim ile miisemma birbirinden ayri hale geldigi
gibi tesmiye de artik, sadece miisemmanin ta’ayyiinii siirecindeki bir cihet
olarak dikkate alinabilmektedir.

Benzer bir durum biitiin bir islam ahlaki ve daha genig anlamiyla Islam
dini igin gegerlidir. Isldim dini ve ahlaki, bir teklif olarak emredilmis,
emredilmesi ile birlikte insanlarin ittibasi yoluyla ta’ayylin etmis ve bu
ta’ayyiin isimlendirilmistir. Bizim daha sonra Islam’it anlatirken
kullandigimiz iman, ibadet, ahlak ve muamelat gibi iist basliklar, tamamen bu
isim-miisemma-tesmiye veya tesmiye-miisemma-isim stirecinin ilimlesme
asamasina tekabiil etmektedir.

islam ahlakinin temel kavramlarini ele alirken bu cihetin hep farkinda olmak
ve cahiliye dénemi ahlaki veya daha énceki ahlak anlayislari ile islam ahlaki
arasinda akrabalik veya bir devamlilik iliskisi aramak ve bunun Gzerinden bu
kavramlari temellendirmeye/anlamaya c¢alismak oldukga ciddi yanhglara
sebep olmaktadir. Bu cihetten yapilan caligmalar nihai olarak Islam’in
6zglnligunu ortmekten bagka bir netice vermemektedir.

Kavramlar

Hayat ve Insan

Islam Ahlakinin temel kavrami, insani varolusun 6n sarti olan, hayattir.
Hayat, biitiin ahlaki kavramlarin merkezindedir ve diger kavramlarin hepsi
hayat dolayisi ile ve hayatla irtibat1 icinde anlamini kazanur.

Hayat, insanin varolusunu isimlendirir. Hayat, diinya hayat1 ve ahret
hayat1 olmak iizere iki kisma ayrilir. Oliim, diinya hayatinin biterek, ahret
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hayatinin baglamasini ifade eder. Insanlara hayati, Cenab-1 Hakk ihsan
etmigtir. O’nun disinda baskalar1 tarafindan, bu kim olursa olsun fark etmez,
dokunulmasi kabul edilemez.

Hayat her insana Cenab-1 Hakk tarafindan verilir. Insana hayatin
verilmesi, onda Cenab-1 Hakk’in isim ve sifatlarinin tecelli etmesi anlamina
gelir. Hayat, sadece maddi/biyolojik manasi ile canlilik anlamina gelmez;
bunun otesinde insanin sahip oldugu veya iligkili/irtibatli oldugu seylerin
varliginin otesindeki bir boyutu olarak, manasi da hayatin bir pargasidir.
Seylerin manasi, cok kisa ifade etmek gerekirse, onlarda insan1 ilgilendiren
cihettir. Cisimlerin, bitkilerin ve biyolojik canliligin bir diizen i¢inde mana
kazanmig haline, diinya denilmektedir. insan, bir diinyanin parcasi olarak ve
bu diinya icinde hayatin siirdiiriir. Aile hayati, meslek hayati, 6zel hayat gibi
ifadeler hayatin bu boyutu ile ilgilidir. Hatta insanin hayati denildiginde
canliligindan daha cok onun varolusunun manalarla dolu veya manalardan
ibaret bu boyutu kast edilir.

Kur'an-1 Kerim'de “diinya” kelimesi yerkire anlaminda kullaniimaz. “Yerkire”yi
ifade etmek igin hangi kelime kullanilir?

Kur’an-1 Kerim’de “diinya hayat1” ile “ahiret hayati” birbirinden ayri
olarak zikredilir. Hayat, sadece “bu diinya”da olan degil bunun 6tesinde ahret
hayat1 denilen ve oldiikten sonra gerceklesecek “oteki diinya”da olacak olani
da ifade eder. Diinya ve ahret hayati, Miisliiman’in kararlarin1 alirken ve
fiillerini gerceklestirirken dikkate aldig1 cerceveyi ve ufku tegkil eder.
Miisliiman’in uzak gelecegi ahrettir, ahret hayatidir. Miisliiman etrafinda olup
biten olaylari, kars1 karsiya geldigi veya beraber is yaptigi insanlarla ilgili
kararlar alir, fiiller gerceklestirirken hayatin diinya ve ahret boyutlarini
birlikte dikkate alir. Hayat ve bu cercevede diinya ve ahret hayatinin tegkil
ettigi biitiinliik, Is1Am ahlakinin temel kavramudir. Bir fiili gerceklestirirken,
bir karar1 alirken uhrevi ve diinyevi boyutu birlikte dikkate almak, Islam
ahlakinin ilkelerinden biridir.

Islam ahlakinm kavramlari, Hz. Peygamber’in tebligi ile ta’ayyiin eden bu
diinyanin ilkeleri ve kurallarina tekabiil eder. Bu diinyay: bir biitiin olarak
dikkate almadan, kavramlar1 anlamak ve onlarla irtibat kurmak miimkiin
olmaz.

Insanmin Allah’in Halifesi Olmast

Insan, Allah’m yeryiiziindeki halifesidir. insamin ahlaki varlik olmasimin
esasinda, onun sahip oldugu o6zellikler bulunmaktadir. Insan alternatifler
arasindan tercihte bulunabilecek, sahip oldugu imkéanlar gelistirebilecek, ne
yaptigin1 bilebilen, bunlara bagh olarak da vazifeleri olan ve vazifelerinden
sorumlu bir varliktir. Bu ve bunlarin yaninda sayilamayacak cok ozelligi,
insan1 6zel bir varlik haline getirmistir. insanin bu 6zelligini ifade etmek igin,
esref-1 mahliikat (=yaratilmiglarin en gereflisi) ve halifetullah fi’l-arz
(=yeryiiziinde Allah’in halifesi) tabirleri kullanilir.

K. Kerim’de insanin yaratilisi anlatilirken (Bakara/2: 30-33) bu durum
cok acik bir sekilde ifade edilir:

“Hani Rabbin meleklere “ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim” demisti.
Onlar da orada, -biz seni hamd ile yiiceltip, seni biitiin noksanliklardan
tenzih ederken-, oranin diizenini bozacak ve kan dokecek birini mi

68



yarattyorsun? dediler. (Allah da) “Ben sizin bilmediginiz seyleri bilirim”
dedi.

(Allah) Adem’e biitiin isimleri ogretti. Sonra onlar1 meleklere arz ederek,
“eger sadik (goriisiinizde dogru) iseniz, bunlarin isimlerini sdyleyin”
dedi.

(Melekler) Seni tenzih ederiz; bizim, Senin bize Ogrettiginden bagka
bilgimiz yoktur. Her seyi bilen ve hikmet sahibi olan Sensin.

(Allah) Ey Adem, “onlara, onlarin isimlerini soyle” dedi. (Adem) onlarin
isimlerini sdyleyince dedi ki: “Ben size yerin ve goklerin gaybini-
/(goziikmeyen kismini) bilirim, agikladiklarinizi ve gizlediklerinizi bildi-
gim gibi, demedim mi?”

Bu ayetlerde Cenab-1 Hakk yeryiiziinde “bir halife” yaratacagim
soylerken aym zamanda biitin insanligmn atasinn Hz. Adem oldugunu
acikliyor. Burada Hz. Adem’in biitiin insanligi temsil ettigi agiktir. Yani
Cenab-1 Hakk Hz. Adem’i ve onun soyundan gelecek biitiin
insanlari/insanlig1 “yeryliiziinde halife” olarak yaratmistir. Halife bir taraftan
sonradan gelen anlamima gelse de, bunun O&tesinde, sonradan gelerek
oncekinin en azindan bir cihetten vazifesini veya benzer vazifeleri iistlenen
kisi anlamina gelmektedir.

Sad suresinde “halife” ile en azindan hangi imkéan ve vazifenin miimkiin
ve uygun olarak ta’ayyiin ettigi de ifade edilmektedir:

“Ey Davud! Biz seni yeryiiziinde halife kildik. O halde, insanlar arasinda
hakla (adaletle?) hilkmet ve hevaya uyma (keyfi davranma?), yoksa seni
Allah’mn yolundan saptirir. Allah yolundan sapanlara hesap giiniinde,
unuttuklar sebebiyle siddetli bir azap vardir.” (Sad/38: 26).

Bu ayeti kerimede hilafetin hak ile hilkkmetme, yani dogru karar verme ile
bir alakasi oldugu dile getirildigi gibi keyfi davranmanin da insan1 Allah’in
yolundan saptiracagi dile getirilmektedir. Hilafet ile insanin Allah’in yolunda
kendi varligint devam ettirmesi arasinda dogrudan bir irtibat oldugu buradan
kolayca anlagilabilir.

Halife, “bagkas: adina igleri yiirliten” demektir. Burada insandan Once,
insanin adina ig yapabilecegi baska bir varlik olmadigina gore, hilafetin
miiteallakinin Cenab-1 Hakk oldugu ortaya c¢ikmaktadir. Insan Allah’m
yeryiizindeki halifesidir, kisaca yeryiiziinde Cenab-1 Hakk adina is yapmak
tizere yaratilmistir. Bunu gerceklestirebilmesi i¢in kendisinin buna uygun
ozelliklerinin bulunmasi lazimdir ve Cenab-1 Hakk ona bu ozellikleri
vermistir. Bu hususta bir nokta daha 6nem arz etmektedir. Cenab-1 Hakk
insanin yaratilmasi ile ilgili olarak “ve ona ruhumdan iifledim” (el-Hicr/15:
29) buyurmaktadir. Ruhun mabhiyetini bilemedigimizi ve ilahi bir cihetinin
oldugunu dikkate aldigimiz takdirde, insanin esref-i mahlikat olmasi ile bu
ilahi ciheti arasinda bir irtibatin kurulmasi gerekmektedir. Insan kendisinde
bulunan bu ruh ile bagka biitiin mahlikattan fazla ve farkli imkanlar
kendisinde birlikte tagir. Bu imkénlar her insana verilmis olmakla birlikte,
bunlarin bir kism1 tam olarak verilmistir, bir kismi da gelistirilmeye miisait
bir sekilde. Insana verilmis olan imkénlar1 gelistirmesinin bir simr1 yoktur;
clinkii onda smirsiz olan Cenab-1 Hakk’in isimleri ve sifatlart tecelli
etmektedir. Eger insan sahip olduklarii muhafaza edip, gelistirilmeye acik
olan ozelliklerini Cenab-1 Hakk’in hidayetine tabi olarak gelistirebilirse, o
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zaman kelimenin tam anlami ile yeryiiziinde Allah’in halifesi olarak
vazifesini yerine getirmis olacaktir.

Insana bes duyu gibi baz1 6zellikler verilmistir; insan yavrusu dogduktan
sonra adim adim bu 6zellikler etkin varlik kazanir. Bunun yaninda insan bazi
ozellikleri de zaman igerisinde kazanir, klasik ifadesi ile “kesp eder”. Mesela
hicbir insan marangoz veya sofor olarak dogmaz; bu ozellikleri zaman
icerisinde kazanir. Ayn sekilde insana bazi kabiliyetler de verilmistir; ancak
bu kabiliyetlerin hangilerinin gelistirilecegi insanin gayretine ve kesbine
baglidir. Bu kabilden olmak tizere insan alet yapabilir ve kullanabilir. Hangi
aletleri yapacagi onun bu kabiliyetini gelistirerek, kesb edecegi yeni
ozelliklere baghdir. Ancak bu 6zelliklerin verilmesi bir taraftan, kazanilmasi
baska taraftan {izerinde durulmasi gereken bir¢ok soruyu ortaya ¢i-
karmaktadir. Cenab-1 Hakk insana bazi 6zellikleri onun herhangi bir gayreti
olmaksizin verirken, bir kisim Ozellikleri de, onun gayretine bagli olarak
vermistir.

Insan kismen bilfiil, kismen de bilkuvve ilahi sifatlar1 tasimaya ehil bir
varliktir. Insamin bilgi ve becerisini arttirmasi, onun zahiri duyu organlari
dedigimiz bes duyu ve oOzellikle de “el”’inin imkanlarin1 genisletmesi
anlamina gelmektedir. Ancak bu durum Allah’in verdigi imkanlarin sadece
bir kismim kullanmak demektir. Insanin esas 6zelligi, yani ayricalikli oldugu
taraf onun bes duyusu degildir. Ciinkii bes duyu bagka canlilarda da
mevcuttur. Ancak onlar bunlan aletler iireterek gelistirme imkan ve
kabiliyetine sahip degillerdir. Insan s6z konusu oldugunda ise “el” ve onun
imkanlarinin genisletilmesi anlamina gelen teknik ve teknoloji, belli 6lciide
onem arz edebilir. Ancak bu da insani, elinin imkanlar1 biraz daha artmus,
gozii daha fazla goren, kulag1 daha fazla isiten, midesine daha fazla yiyecek
giden, ayag1 daha hizli hareket edebilen, hatta ucabilen bir “canli” olmaktan
oteye gotiirmeyecektir.

insanin teknolojiyi gelistirmesinin ahlakla bir irtibati var midir?

Insan diinyaya simrli imkanlarla gelir; ancak bu imkanlar zaman
icerisinde belirli bir form kazanarak, genisler. Bu geniglemenin bir tarafinda
diinya hayatt icinde cismani/fiziki alanla alakali olan bulunmaktadir. Bu
alanda insanlar teknik ve teknoloji alaninda bilgi ve becerilerini arttirarak,
imkanlarin1 genisletirler. Bu da onlarin ¢evreleri iizerinde tasarruf imkanlarini
genigletmeleri anlamina gelir. Bu alanda bilginin genisletilmesinin bir diizeni
vardir ve bu diizen de, esasi itibariyle ahlakidir. Diger taraftan da insanin,
diger insanlarla birlikte yasarken, onlarla birlikte, onlarin varligini teyid edip,
onlari muhafaza ederek kendi varligini siirdiirmeye yonelmesi, baslt bagina
bir alandir. Bu alanda da tayin edici olan ahlaktir, yani davramig diizenidir.
Bunun o&tesinde insanin tamamen miicerred ve ruhani yiiziiniin kesfedilip
gelistirilmesi s6z konusudur. Bu insanin kendi deruni tarafinda
gerceklestirecegi bir tiir seyr i siilik olarak kavranip anlatilabilir. Nitekim
klasik ahlak edebiyatinda bu seyr ii siilik ciddi bir sekilde ele alinmustir.

Insanmin ayirict hususiyeti, ahlaki bir varlik olmasidir. Onun kendi
iradesiyle Allah yolunu tercih edip, o yolda hem yasayip hem yasatmasi;
daha dogrusu yasamaktan cok yasatmaya yonelmesi ve kendi varligini ancak
diger insan ve varliklart muhafaza tizerinden korumasi, kendi giivenligini
bagkalarinin giivenligini saglayarak giivenceye almast anlamina gelmektedir.
Bu kisaca insanin ilahi hidayete tabi olarak hayatini diizenlemesi anlamina
gelmektedir. Bu hayat veya “davranis diizeni’ne, Isldm ahlaki dedigimizi
burada tekrar hatirlayabiliriz.
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Demek oluyor ki, varlifgin ve her tiirli kemalin kaynagi, Cenab-1
Hakk’dir. Cenab-1 Hakk’in giizel isimleri vardir. Bu giizel isimler biitiin
mevcudatta, her tiirde bir cihetten ta’ayyiin ederken, insan tiiriinde bir biitiin
olarak ancak sonsuz ve simrsizin, “Mutlak olanin mukayyedde (sinirl
olanda) taayyiinii (tikel bir varlik seklinde ortaya ¢ikmasi)” olarak taayyiin
eder. Bu taayyliine, yani Allah’mn isim ve sifatlarinin insanda goriiniir hale
gelmesi, insanin yer yiiziindeki ve diger varliklar icindeki konumunu belirler.
Bu konuma kisaca ‘“hilafet” denilir ki, insan tiirii bu cihetten Allah’in
yeryiiziindeki halifesidir. Insanin halife olmasimn en 6nemli 6n sarti,
insandaki irade ve ihtiyardir. Cenab-1 Hakk mutlak anlamu ile irade sahibidir;
O’nun iradesine kiilll veya mutlak irade denir. Buna karsilik insanin iradesi
mutlak degildir; insan siirekli verili sartlarda ve alternatifler arasindan tercih
imkanima sahiptir ki, bu onun iradesinin mutlak olmadigini, sahip oldugu
imkanlarla sinirl oldugunu gostermektedir. Her haliikarda insan, isteme veya
istememe gibi bir imkan i¢inde tasir. Bu istegin miiteallaki (iligkili oldugu
sey) hayir, yani iyi oldugunda, buna “ihtiyar” denilir ki kelime/kok anlami ile
bilerek ve farkinda olarak hayra yonelik varolusu ifade etmektedir. insan,
klasik dilde soyleyecek olursak, fail-i muhtardir (yaptiklarinda 6zgiirdiir).
Alman filozofu Kant insanin bu 6zelligini mutlaklagtirarak, “ahlaki otonomi”
(6zerklik) kavramum gelistirmistir. Insanmn herhangi bir fiilinin ahlaki
olabilmesi icin gerekli ve yeterli sart olarak, insanin kendi istedigini suf
kendisi istedigi i¢in yapmast ve bunun da genellestirilebilir olmasini
zikretmistir. Kant, bu ilkesi geregi, insanin kendi kendisi hakkinda verecegi
kararlarin  “zulim” olarak nitelenemeyecegini; insanin kendi kendine
zulmetmeyecegini varsayarak ahldk ve hukuk felsefesini temellendirmistir.
Ancak hem tek tek fertlerin, hem de fertlerden olusan kiiciik veya biiyiik
topluluklarin verdikleri kararlarla hem kendilerine hem de diger insanlara
haksizlik yapabildigi insanlik tarihinin en fazla tanik oldugu olaydir. Bu
otonomi kavraminin daha sonraki kullanim sekli oldukca dikkat c¢ekicidir.
Burada hemen sunu sdyleyebiliriz: otonomi basibosluk veya sadece kendi
koydugu kurallara uymak olarak anlagildiginda (Kant'in yaptigi gibi),
yirminci yiizyilda bu ilkeyle hareket eden insanli§in kendi kararlart ile ortaya
baslarina gelen felaketler dikkate alindiginda, oldukca ciddi sorunlar ortaya
cikardig1 goriilmektedir.

Ahlaki otonomi, insana her istedigini yapma hakkini verir mi? Insanin kendisi
hakkinda verdigi kararlar yanlis olabilir mi? Neden?

Zuliim

Insan kendi kendine zulmedebilir. Insan yanilabilir bir varliktir. Insan
tasavvurlarinda, diistincesinde ve ¢ikarimlarinda yanilabilecegi gibi, yargila-
rinda da yamlabilir. Insan olgular, degerler ve diger insanlar hakkindaki
yargilarinda oldugu gibi kendisi hakkindaki yargilarinda da yanilabilir. Bu
yanilgi, bagka insanlar ve nesnelere oldugu gibi kendisine de zuliim olarak
gerceklesebilir. Insan bagka insanlara oldugu gibi kendisine de haksizlik
yapabilir. Kisaca insan kendi kendisine zulmedebilir.

K. Kerim’de Cenab-1 Hakk’in insanlara zulmetmedigi, insanlarin kendi
verdikleri kararlar ve yaptiklari neticesinde kendilerine ve birbirlerine zulm
ettikleri siklikla vurgulanmistir:

“Biz onlara zulmetmedik, asil onlar kendi kendilerine zulmettiler.
Rabbinin azap emri gelince Allah’tan bagka taptiklari tanrilar, kendilerine
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hicbir fayda vermedi. Hatta onlarin ziyanlarin1 artirmaktan bagka bir seye
yaramadi.” (Had/11: 101)

Bagka bir ayette ise, insanlarin kendi kendilerine zulmetmenin sebebi dile
getirilmigtir:

“Ayetlerimizi yalan sayarak sirf kendi kendilerine zulmeden o kimselerin
hali, ne cirkin bir ibret levhasidir!” (Araf/7: 177).

Kur’an-1 Kerim’deki pek cok ayet-i kerimede nefse zuliim, insanlarin
biytik ve kiigiik giinah islemesi ile irtibatli olarak kullanilmistir. Bunlar
arasinda kendisine put edinerek, ona tapinmak, insanlart haksiz yere
oldiirmek, gibi kotii fiiller insanin kendisine zulmetmesinin 6rnekleri olarak
zikredilmistir.

Kur’an-1 Kerim’de dort yerde giinah igleyerek kendi nefsine zulm ettigini
itiraf edip af dileyenlerin dualan zikrediliyor.

Bunlardan birisi, Hz. Adem ile Hz. Havva’nin yasak meyveyi yedikten
sonra pisman olup, Cenab-1 Hakk’tan 6grendikleri ve yaptiklar: duadir:

“Dediler ki: Rabbimiz! Biz kendimize zulmettik. Eger bizi bagislamaz ve
bize acimazsan mutlaka ziyan edenlerden oluruz.” (Araf/7: 23). Diger
ayetler: (Enbiya/21: 87; Neml/27: 44)

Bu demektir ki insan kendi kendisine zulmedebilir. Kendi kendine
zulmetme, kendisini olmadig1 ve olamayacagi bir yerde goérme ile baslayip,
kendisini diger insanlardan veya insanlarin bir kismindan “iistiin” goriip,
digerlerine tahakkiim etmeyi kendisinin tabii hakki hatta vazifesi olarak
gormeye baslayarak, kendi haddini agmasi, diger insanlara zuliim, yani
hemcinsine zuliim olarak tahakkuk edebilir. Yine benzer bir sekilde kendisi
verdigi kararlar, ortaya ¢ikardigi (putperestlik gibi) pratiklerle insan onuruna
yakigmayan bir durum da ortaya ¢ikarabilir. insanin bagkalarindan 6nce kendi
kendisine zulmetmemesi i¢in Cenab-1 Hakk’in hidayetine ihtiyact vardir.
Cenab-1 Hakk’in hidayeti, en temel tercihlerden baglayarak insanin karst
karsiya kaldig1 karar verme asamalarinda, dogru karar vermesi hususunda
oniinti, dolayistyla aklini aydinlatir. ilahi hidayet ile akh aydinlanmig
insanlarin kararlarinda daha fazla miisterek noktalar ortaya cikar ki, bu
miisterek hususlar sadece fertleri degil bir biitiin olarak toplumu ve toplumsal
hayati, esas itibariyle harici bir giicii gerektirmeden bir arada tutar ve uyumlu
bir toplum ortaya cikarir.

Insan ve Allah’in Isim ve Sifatlar

Insan Allah’m isim ve sifatlarinin tecelligahidir. Insamin hayatinda Cenab-1
Hakk’1n isimleri ve sifatlar1 tecelli eder. Bu sebeple de insan, varliklarin en
sereflisidir; esref-i mahliikattir. Insan yine bu sebeple, kendi bagina, kendinde
degerlidir; varlik, her sey, onda ve onunla anlamini bulur. Insanda en degerli
olan, Hakk’in nazargdhi olan kalbidir. Buna karsilik viicud, -genel olarak
biitiin varliklar ve 6zel olarak insanlardan ibaret olan- halkin nazargahidir.
Varlik, halk ile ve halkin nazarinda ortaya c¢ikar. Varligin sadece fiziki
diinyadan ibaret olmadigi, insanin manalardan olusan bir diinyada yasadig1
hatirda tutuldugu takdirde, insan olmasi bakimindan insan igin varlign,
itibari oldugu kolayca anlagilabilir. Biz insanlar olarak, sadece insanlarin
bildigi ve anladig1 “manevi” varliklarin olusturdugu bir “diinya”da yasariz.
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Mesela bir insanin neler oldugunu kisaca ele alacak olursak, meselenin ilk
bakista goriindiigii kadar zor olmadig1 da fark edilebilir. Bir insan anne ve
babasinin ¢ocugudur, kiiciik kardesinin ablas1 veya agabeyi, agabeyi veya
ablasinin kiigiik kardegidir. Teyze ve halasinin, amca ve dayisinin yegeni,
dede ve ninesinin torunudur. Yine Ogretmeninin talebesi, talebesinin
Ogretmeni, memurunun amiri, amirin de memurudur. Bulundugu ve yaptig1
ise gore ogretmendir, doktordur, avukattir, hakimdir, bakkaldir, tezgahtardir.
Bu listeyi istediginiz kadar uzatabilirsiniz. Dikkat edilecek olursa burada
yiiklem olarak kullanilan biitiin ifadeler “dir” ile biter ki “dir” ifadesi varlik
bildirir. Bizim hayatimizda bulunan ne kadar makam, unvan, konum
varsa, hatta kullandigimiz alet ve edevat varsa, bunlarin hepsi, insan
hayatinda edindigi konum ve mana ile ve bu manada mevcuttur.
Insanlar1 yok saydigimzda, veya insanlar olmadiginda bunlar da
varh@im muhafaza edemez.

Insan varolusunu, diinya hayat: olarak gergeklestirir ve bu gerceklesme,
diger insanlar1 gerektirir. Ben, yani insan ferdi, varolugunu ve varliginin
devamimni diger insanlara borcludur. Bu sebeple diger insanlart korumak,
onlarin varolusunu temin etmek, insanin kendi varolusunu temin etmesinin
on sartidir. Ahlaki hayati tanimlayan kuralli hayat ve hayatin kurallari, vazife
ve sorumluluk yaninda, hayra, yani varliga yonelik olma manast ve
muhtevasi ile ihtiyarin ve ihtiyar1 temellendiren irade de burada esasini
bulmaktadir. Her bir insan biitiin bunlar1 dogumundan itibaren yasayarak
kesb eder (kazanir) ve kendi kendisinin farkina varirken, biitiin bu siireglerin
tecriibesine sahip olur. Bu bakimdan toplumsal hayatin bulundugu her yerde,
ayrintida ve uygulamada farkliliklar bulunmakla birlikte, en genel anlamiyla
ilke bazinda biittin insanlarda miisterek olan genel ahlak ilkeleri etkin
olmugtur. Mesela, hirsizligin, yani insanlarin birbirinin malin1 ¢almasinin
kural oldugu bir toplum veya insanlarin birbirlerini korumasinin degil
oldiirmesinin kural oldugu bir toplum mevcut degildir. Sorun kurallarin
varliginda olmayip, bunlarin uygulanmasindadir. Kurallarin gecerliligi ile
ilgili olarak konulmus bazi tahditler (sinirlama) sikintt olusturmaktadir. Bu
cercevede yapilan “biz” ve “bizim digimizdakiler” ayrimi, bizimkilerin
malina dokunmamakla birlikte, digerlerinin malina dokunmanin kabul
edilebilir oldugunu savunmak, boyle bir tahdit 6rnegi olarak kabul edilebilir.
Burada s6z konusu olan ilkenin varlig1 ve bilgisi degil, uygulamasidir. Zaten
biitiin sorun da burada ortaya ¢ikmaktadir.

insanin Allah’in isim ve Sifatlarinin tecelligahi olmasi ne demektir?

Vazife ve Hiirriyet

Insanin hiir olmasi, irade dzgiirliigii olarak ifade edilir. frade 6zgiirligii,
genel olarak, insanin hangi fiili yapacagina ve neyi tercih edecegine
kendisinin karar verebilmesi imkani olarak tanimlanabilir. Insan, diger
canlilardan farkli olarak, neyi yapip neyi yapmayacagina kendisi karar
verebilir; bu imkin insanimn insan olmasinin 6n sartidir. Insanin 6zgiirliigii,
irade hiirriyetine sahip oldugu, biitiin Miisliimanlar tarafindan, hatta cebriye
olarak isimlendirilen mezhep ve goriis sahipleri tarafindan da, teorik olmasa
bile yasadiklari hayat icinde, pratik olarak kabul edilmistir. Mesele
Ozgiirligiin sadece bir irade hiirriyeti mi, yoksa bunda daha fazla bir igerigi
mi olup olmadig1 noktasindadir.
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Dinin klasik tanimi da insan1 “akil sahibi” ve “hiisn-i ihtiyar1” ile hareket
eden varlik olarak nitelerken, Islam’in 6ngordiigii dindarh@in ahlakiligini
vurgular; aym zamanda IslAm ahlakinin temel kavramlarindan birisi olan
irade ozgiirliigiinii de ifade etmis olmaktadir. Ahlakilik, irade ozgiirliigii ile,
din de ahlakilik ile tanimlanmaktadir. Klasik din tanimi “akil sahiplerini,
kendi ihtiyarlari ile bizzat hayirlara sevk eden ilahi bir vaz” idi. Bu tanimda
dinin amaci “bizzat haywr, yani iyi” olduguna gore, Islim ahlaki insam
kendinde hayir olana yonlendirmekte; bu yonlenmenin insanin kendi iradesi
ve istegiyle olmasini1 6nemli bir unsur olarak belirtmektedir. Boyle olunca da,
hayra ve iyilige yonelik durus olarak nitelenecek olan ihtiyar, ilahi vaz’ ile
icerik kazanmakta ve insanin hayri, yani kendinde iyiyi gergeklestirmesi,
bizzat kendisi tarafinda vazife olarak iistlenilmektedir.

Islam ahlakinda vazife cok onemlidir. Ancak vazife disaridan insana
yiiklenen bir “mecburiyet” degil, insanin kendisinde bulunan hayr hissinin
etkinlesmesi ve insanin kendisini gerceklestirmesi yoniinde bir gorev
istlenmesidir. Ciinkt hiirriyet, Miisliiman olmanin, daha dogrusu insanin
gerceklestirdigi fiillerin ahlaki deger tasimast ve sorumlulugu icin
zorunludur.  Islam  ahldkinda  vazife, hiirriyeti nefy  etmeden
(olumsuzlamadan), hiirriyet de vazifeyi nefy etmeden muhafaza edilmistir.
Amag vazifeyi kendi iradesiyle, Ozgiir iradesiyle {istlenen insanlarin
yetismesidir. Klasik ahlak eserlerinin amaci, sadece iyi ve kotii hakkinda
malumat vermek degil, iyi ve kotiiniin bilgisini insanlara ulastirarak,
insanlarin kendi iradeleri ile iyi davranislar1 gergeklestirmeleri ve koti
davraniglardan da uzak durmalarina yardimer olmak, insanlar1 ahlaki cihetten
yetistirmek, onlarin ahlakini giizellestirmektir.

Hiirriyet [slam ahlakinin, daha dogrusu ahlaki varlik olarak insanin
miitemmim ciiziidiir (miitemmim ciiz=biitlinii olugturan tamamlayic1 parga).
Ozgiirliik, ilk bakista, insanin istedigini tercih edebilmesi ve yapabilmesi
imkanidir. Bu imkan insanin istemesini tanimlayan sartlar i¢inde ortaya
ciktiZ1 icin, hep verili sartlar iginde tahakkuk eder. Verili sartlar da nihai
olarak Cenab-1 Hakk’1n kudreti ve o kudretin miiteallaki olarak kaderi isaret
eder. Insanin istekleri kader iginde gerceklesmektedir. Insan “her seyi” degil,
“sey” olarak hayatina girmig olan ve kendisinin ufkunda bulunan “her seyi”
isteyebilir. Bu ise istegin mutlak olmayip, verili durumla sinirli oldugunu ve
verili durumun da Cenab-1 Hakk’in kaderinden baska bir seyi olmadigini
gosterir. Istemenin ikinci sarti ise istemeyi, miimkiin kilan tercih ettirici
nedendir. Bu neden tercih edileni 6nceleyebilir veya tercih edilenden sonra
gelebilir. Once olursa buna sebep, sonra olursa gaye denir. Bir fiil bazi
sebeplerden dolayi, mesela daha Onceki tecriibe ve bilgi sebebi ile tercih
edilebilecegi gibi, o fiilin neticesinde ortaya ¢ikmast umulan veya arzu edilen
bir seyin gerceklesmesi amaciyla da tercih edilebilir. O halde bir fiili tercih
etmede etkin olan “saik” de, insanin istemesinin miihim bir unsurudur. Dinin
klasik taniminda ‘“‘saik” olarak nitelenmesi bu yonden olduk¢a onemlidir.
Buna gore din, insanin tercihlerini hayra yonlendiren saik olarak, istemeyi
onceler ve onu kendinde hayra yonlendirerek, insanin o6zgiirliigiiniin hem
kendi varolusunu hem de diger insanlarin varligin te’yid edip gelistirerek,
hayir olarak tahakkukuna yol agar.

Nelerin istenebilecegi varlik anlaminda bir imkana baglh oldugu gibi
degerle alakali olarak da, bir insanin mesela Miisliiman olarak neyi isteyip
istemeyecegine de baghidir. Insanlari benimsedigi ahlaki ilkeler ve dogru
kabul ettigi kurallar da, insanin 6niindeki alternatifleri tasnif etmesinde etkin
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konumdadir. O halde insanin 6zgiirliigii verili durumlarda ve belirli sebep-
sonug iligkileri i¢inde, ancak belirli ilke ve kurallara bagli olarak gerceklesir.

Okuma Parcasi
(M. Cagrici, 1989, DIA, “Ahlak”, 11, s. 8):

“Hiicviri'nin de kaydettigi gibi, tasavvufun ileri gelenlerine goére hem
dinin hem de aklin reddettigi biitiin kotii huylarin ve cirkin davraniglarin
kaynagi nefistir. Tasavvuf ahlakinda cogunlukla insanin manevi
benliginin yiiksek tarafini temsil eden ruh melege, nefis ise seytana
benzetilir. Bu yiizden ahlaki fenaliklar ancak riyazet ve miicahedeye
koyularak nefsin kotii egilimlerini kirmak ve onu koti huylardan
arindirmak  suretiyle onlenebilir. Gazzali, "Insan ihtiraslariyla savasir,
nefsini bunlarin baskisindan korur ve bu suretle meleklerin ahlakina
benzer huylar kazanirsa kalbi meleklerin evi haline gelir" demektedir.
Hiicviri de nefsin isteklerine karsi koymay: biitiin ibadetlerin bag1 ve
ahlaki cabalarin en degerlisi saymustir. Tasavvuf ahldkinda nefse karsi
verilmesi ongoriilen bu savas, bir nevi iradeyi hiir kilma, insanin ahlaki
miitkemmellige ulagsmasim1 ve Allah'a yakinlagsmasini 6nleyen bedeni ve
diinyevi tutkularin bagimliligindan kurtulma miicadelesidir. Bu agidan
tasavvuf ahlakinda hiirriyetin biiytik bir degeri vardir. Mutasavviflar,
insanin suurunu mesgul eden Allah'tan bagka her seyin hiirriyeti
kisitladigr ilkesinden hareketle cennet nimetlerini arzulamay: bile gercek
hiirriyete aykirt gormiislerdir. Kuseyri'ye gore hiirriyet, kulun tizerinde
Allah'tan bagka higbir seyin etkili olmamasidir. Gergek hiirriyet tam
kulluktadir. Ibrahim b. Edhem ise hiirriyeti, Slmeden once diinyadan
¢ikmak seklinde agiklamistir. Tasavvufi kaynaklar, biiyiik stfilerin boyle
bir hiirriyete kavusmak i¢in verdikleri miicadeleleri anlatan hatira ve
menkibelerle doludur. Esasen tasavvuftaki "fakr makami" hiirriyeti de
kapsar. Ciinkii fakr, insanin hicbir seye sahip olmamasindan 6te, hicbir
seyin insana sahip olamamasi demektir. Buna gore hiirriyet, felsefe ve
kelamda ele alindig1 sekliyle ahlakin hareket noktasi degil gayesidir. Bu
sebeple hiirriyet ulasilmasi zor bir makamdir. Tasavvufi siilikiin
baslangicinda irade varsa da hiirriyet yoktur. Miirid, miirsidin delaletiyle
seyrii siilik sirasinda verdigi siddetli bir miicadele sayesinde diinya ve
nefis baglarindan kurtularak hiirriyetini kazanir. Felsefe teorik, tasavvuf
pratiktir; bu yiizden filozof akil ile, sifi irade ile yol alir ve sonunda hem
marifete hem de hiirriyete ulagir. Su var ki, tasavvufl anlayisa gore
insanin iradesi daima Allah'in iradesine bagimlidir. Hatta bu agidan
sifinin kendi iradesinden s6z etmesi bile tasavvufi edeple bagdasmaz.
Hiicviri, "Tevhid ehli soziiyle cebri, ameliyle kaderi (hiirriyet¢i) olandir"
derken bu ikilemi anlatmak istemistir”.

Kisaca insan ihtiya¢c sahibi ve bu ihtiyaclarina bagimli bir varliktir.
Bagimli varlik, ozgiir degildir. Insanin o6zgiirlesebilmesi icin, bagim-
Iiliklarindan kurtulmast gerekir. O halde o6zgiirlesmenin yolu, ihtiyaclar
azaltmaktir. Bir insanin ihtiyac1 ne kadar az ise, o kadar 6zgiirdiir. insanin
biitiin ihtiyaglarindan veya ihtiyaclarinin tamamindan kurtulmast miimkiin
olmadig1 igin, mutlak bir 6zgiirlik miimkiin degildir. insan sadece
ihtiyaclarim azaltabilir; asgariye indirebilir. Insanin asgari ihtiyaglari, yeme-
icme (gida) ve barinma (bina ve elbise) gibi goziikse de, insanlarin en dnemli
ihtiyac1, giivenliktir. Ozellikle can giivenligi, biitiin giivenlikleri 6nceler. Can
giivenligi, insanin ilk ve belirleyici ihtiyacidir. Bu da nihai olarak diger
insanlara ve duruma gore diger canlilara kargi tedbir alinmasiyla saglanir. En
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saglam tedbir, diger canlilarin terbiye edilmesi ve duruma gore fiziki
giivenlik tedbirlerinin alinmasidir; buna karsilik diger insanlarla iligkilerde
gliveni saglamanin en emin ve saglam yolu, onlarin yiiksek ahlak sahibi
insanlar olarak yetistirilmesidir. Yiiksek ahlak sahibi insanlar, kendilerine ilk
vazife olarak diger insanlarin giivenligini saglamay: diisiiniirler.

insan “her seyi” isteyebilir mi? Neden?

Sorumluluk ve Ahldaki Yaptirim

Insanin alternatifler arasinda tercihlerde bulunabilmesi ve kendisinde hayra
yonelik bir yatkinlik olmasi, kararlarinda nihai olarak hayrin tahakkuk
etmemesi durumunda bir huzursuzluk hali ortaya ¢ikar. Huzursuzlugun
kaynagi vicdan olarak isimlendirilir. Hz. Peygamber’in bircok Hadis-i
Serifinde kararlarda son merci olarak isimlendirilen vicdan, insanin kendisi
ile bag basa kaldiginda, neyin daha bagka olabilecegi ve kendisi tarafindan
nelerin ne gibi beklentiler veya nelerin ihmali neticesinde arzu edilmeyen bir
durum ortaya ciktigini bilmesi ile huzursuz olur. Kisaca insan oncelikli
olarak kendi vicdanina karst sorumludur ve bu sorumluluk yerine ge-
tirilmezse, vicdan azabi olarak etkin olur.

Ancak vicdan nihai olarak biitiin insanlarda ayni sekilde etkin olmadig:
gibi, insanlarin gaflet anlarinda da zaman zaman devre dis1 kalabilir;
toplumsal hayat1 takip ettigimizde bircok hata yapan, hatta sug isleyen insant
gordiigimiizde, ahlaki hayatta da insanin kendi kendisine birakilmasinin
yeterli olmadigi goriilmektedir. Ciinkii insan bazen kendi kendisine
zulmederek, kendisini aldatabilmektedir. Bu durumda her bir insan
cevresinde kendisine iyi ve dogruyu hatirlatacak birilerine ihtiyac hisseder.
Bu hatirlatma bazen yaptirim seklinde de ortaya ¢ikar. Mesela “eline saglam”
olmayan birisinin bu ozelligi bilindigi takdirde, etrafindaki insanlar
tarafindan giivensizlikle kars1 karstya kalir ve kendisine bazi seylerin emanet
edilmesi soz konusu oldugunda siipheyle karsilagir. Birilerinin stipheli
tavirlarina maruz kalmak ve bu siipheyle yasamak zorunda kalmak, bir
yaptirim seklidir. Ayrica ahlaki alanda dikkate alinmayan bircok kural da,
hukukun alanina girmektedir ki, ahlak alanindaki dikkatsizlik veya ihlaller
hukuki sonuglar da dogurabilmektedir. Yani vicdanin etkin olamadig: yerde
insanin dostlarindan baglayarak sosyal cevresi devreye girer ve kademe
kademe biitiin toplum, nihayet adalet kurumlar1 insana, biitiin ahlaki karar ve
davraniglarindan olmasa bile, bagkalarii dogrudan ilgilendirenlerinlerden
dolay1 sorumluklarini hatirlatir; gerekirse gesitli yaptirimlar derece derece
etkin olur. Bu yaptirimlar arasinda kinama ve ayiplama, toplumsal hayatta
coke¢a karsilagilan yaptirim sekilleridir. Kinama ve ayiplama nihai olarak
insanda mevcut olan haya duygusu ile dogrudan alakalidir. Insanlar arasinda
utanma ve haya duygusunu kaybetme, 6nemli manevi kayiplar arasinda kabul
edilir. Utanmak, bir fazilettir.

“Utanma” ile “gekinme”, zaman zaman birbirine karigtirilir. Utanma bir fazilet
iken, cekingenlik genel olarak makbul gérilmeyen psikolojik bir haldir. Birisinin
“utanmaz” olmasi, ahlaki kurallar ve faziletler konusunda yeterince hassas
olmadigini ifade ederken, “cekingenlik” yapilmasi ahlaken uygun, hatta arzu
edilen seyleri yapma konusunda ortaya ¢ikan bir zaafi isaret eder.

Insanin her seye ragmen bazi fiillerindeki gercek niyetini, hatta bazi
fiillerini diger insanalardan gizleme imkani bulunmaktadir. Ancak ahirette
biitiin fiillerin degerlendirilecegi biiyiikk ve mutlak manada adil bir
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mahkemede muhakeme edileceginin farkinda olmak insana kararlarin alirken
ve uygularken farkli bir ahlaki ufuk kazandirmaktadir. Bu ufuk nihai olarak
insanin “Allah’a O’nu goriiyormuscasinda ibadet etmesidir; her ne kadar
kendisi Allah’t gormiiyorsa bile.” Toplumun da etkin olamadig1 yerde
nihayet biitiin insanlarin muhakeme edilecegi, biitiin verilerin en ince
teferruatina kadar ortaya konulacagi ve kararlarin mutlak manada adil olacagi
bir mahkemenin varlig1 hakkindaki bilgi devreye girer; bu uhrevi “yaptirim”
insana ayri bir sorumluluk boyutu ve suuru vermektedir.

Nihayet insanin, biitiin insanlarin olmasa da, aralarinda segkin bir
kisminin biitiin karar ve fiillerinde Cenab-1 Hakk’1n rizasin1 gozetmeleri ve
O’nun riza ve ilgisinden mahrum kalma endigesi tagimalari, kendi bagina cok
ozel bir sorumluluk suuru vermektedir.

Ihtiyac

Insan bir “mahlk” (yaratilmig) olmasi hasebiyle muhtag bir varliktir. Muhtag
olmayan tek varlik Allah Teala’dir. Her sey O’na muhtac, O ise hicbir seye
muhtag degildir. Insan hayatinin her doneminde muhtag, ihtiyag sahibi bir
varliktir. Bu ihtiya¢ fiziki/biyolojik oldugu kadar manevi cihette de
mevcuttur. Insan, tabii ¢evreye, insanlara muhtactir; bunun da tesinde biitiin
insanlar Cenab-1 Hakk’a muhtactir. Cenab-1 Hakk’a olan ihtiyag, sadece
mahliik olmak cihetinden degil, ahlaki bir varlik olarak belirli bir hayat
diizeni kazanma siirecinde de soz konusudur. Insan Cenab-1 Hakk’in
hidayetine muhtagtir.

Insanin muhtag bir varlik olmasmi, dogumundan itibaren hayatini takip
ederek daha yakindan gorebiliriz. Insan dogdugu andan itibaren nefes
almaya, gidaya ve korunmaya, elbise ve konuta muhtactir. Bunlarin yaninda
kendisini himaye edecek insanlara, kendisine dili 6gretecek, daha dogrusu
biitiin boyutlar1 ve icerigi ile yasamay1 6gretecek insanlara muhtactir. Anne
baba, akrabalar, komsular, toplumdaki biitiin kurumlar ve bu kurumlarin
islerken tabi oldugu kurallar, her bir insanin ihtiyaglari arasinda
bulunmaktadir. Aslinda insanin ihtiyaclart oldukga fazladir. Bunlarin hepsini
saymak neredeyse miimkiin degildir.

Kisaca insanin bir bedene, bedenin canliligin1 muhafaza edebilecegi fiziki
bir cevreye, kendisini siradan bir canli olmaktan c¢ikarip insan olarak
yetistirecek insani bir ¢evreye ihtiyaci vardir. insan bunlar olmadan varligim
siirdiiremez. Ancak insanin biitiin bunlarin 6tesinde, kendisini ve biitiin bu
karsiliklar ile birlikte ihtiyaglarini da yaratan Cenab-1 Hakk’in biitiin bunlari
miimkiin kildiginin farkinda olmaya da ihtiyaci vardir. Bunun da 6tesinde her
seyin yaraticist ve yoneticisi olan Cenab-1 Hakk’in hidayetine de ihtiyact
vardir. Bu ihtiyag¢ 6zellikle insanin verili sartlarin 6tesine gecip, kendisinde
bulunan ihtiyari, yani hayirl olana yatkinligi, daha da giiclendirip gelistirmek
ve kendi varolusunu miikkemmellestirmesi cihetinde ortaya ¢ikmaktadir.

Insanm ahlaki suuru acisindan muhtag¢ bir varlik oldugunun farkinda
olmast ve kendisini “miistagni” gorerek, hicbir seye ihtiyaci olmadig: gibi bir
zanna diigmemesi gerekir. Cilinkii insanin kendi kendine yeterli bir varlik
oldugu yanilgisi, bu diisiinceye sevkeden her ne ise o esasin disindaki biitiin
varlik kargisinda nefyedici bir tavra esas teskil etmekte; bunun neticesinde
biitiin insanlik i¢in biiylik facialar ortaya ¢ikmaktadir. Son iki diinya savagina
bakilacak olursa, bunlarin gerisinde boyle bir yanilginin oldugu fark
edilebilir. Kendi bagma yeterli oldugunu ve baska insanlara ihtiyaclari
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olmadigin diisiinen insanlar, kendi arzular1 6niinde engel olarak gordiikleri
diger devlet ve milletleri yok etmeyi diigiinebilmektedirler. Zamanimizda
ortaya cikan 1rk¢i ve boliicti hareketlerin gerisinde bir insan grubunun su veya
bu sekilde “kendi kendilerine yeterli olduklari” gibi bir yanilg
bulunmaktadir.

Halbuki her bir insan ve her bir insan grubu digerine muhtagtir ve her biri
digerini muhafaza ederek, digerinin de hayrini dikkate alarak kendi varligini
ve gelecegini temin edebilir. Iyi davranislar1 ifade etmek igin kullanilan
“salih amel” kavrami da, her seyden Once insani insan olarak, tabiat1 tabiat
olarak, mii’mini de mii’min olarak insa ve muhafaza eden fiilleri ifade
etmektedir. Salih amelden gelen “sulh” kelimesi de, yaygin olarak terciime
edildiginden farkli olarak sadece “barig” anlamina gelmez, bunun Gtesinde
aktif bir varolug seklini, aktif bir sekilde varligrt muhafaza ve gelistirmenin
tayin edici ilke oldugu diizeni ifade eder.

Insanin hayatini devam ettirmesi igin diger insanlarin destegine ihtiyaci
vardir. Bu sebeple Islam ahlakinda oncelik esas itibariyle diger insanlarin
haklarinin gozetilmesine verilmistir. Bir insanin kendisine karsi yapilan
haksizhig1 affetmesi bir yiicelik, buna karsilik, baska bir insana karsi
yapilan haksizligi bagislamasi veya hosgormesi, gormemezlikten gelmesi
ahlak dis1 veya kotii ahlak 6rnegi, hatta onun hesabma kotii bir fiil
olarak kabul edilmistir. Zulme riza, zuliim olarak goriilmiistiir. Insanin
diger insanlarin destegiyle varligini stirdiirmesi, asli bir durumdur. Bu
sebeple insanlara yardim etme (isti’ane, dayanisma) Islam ahlakinin miihim
kavramlarindan biridir. Bu kavram Miislimanlarin tegkil ettigi biitiin
toplumlarda teskilatlanma ilkesidir. Orta Asyali biiyiik alim Aziziiddin en-
Nesefi tarafindan insan-1 kamilin en 6nemli vazifesi olarak sayillmistir.

Insanm diger insanlarin destegine bagimli olmasi, insanlar tarafindan
kolayca unutulabilmektedir. Bunun unutulmamasi ve hep canli, bir suur
halinde tutulmasi olduk¢a 6nem arz etmektedir. Bu suur halini su sekilde
ozetleyebiliriz. “Ben, sen olmandan varligimi siirdiiremem. O halde, seni
muhafaza etmem, seni korumam, benim kendi varligimi devam et-
tirebilmemin 6n sartidir. Ve bu benim asli vazifemdir.” Insan yiizeysel olarak
bakinca, sanki diger insanlarla varolugsal bir irtibati yokmug gibi bir intibaya
kapilabilir. islam ahlakinda aile, komsu, akraba iligkileri ile ilgili temel
kurallara baktigimizda, bunlarin esasinda onlarla mevcut olan varolugsal
irtibatin canli tutulmasinin, “harsin (kiiltiir) ve neslin” muhafazasinin da,
diger kurallarla irtibatli oldugunu gorebiliriz. Islam ahliki, insani varolusu
devam ettirmek ve gelistirmek icin insanin zaten yapmasi gereken seylerin
ta’ayyiini ve insanlifa 6gretilmesinden ibarettir.

Demek oluyor ki insanin sahip oldugu imkéanlar, baglar ve baglliklar
kendileri ile birlikte, insanlara bazi vazifeler de getirirler. Vazifeler,
insanlarin imkénlariin bir fonksiyonu gibidir ve farkinda olunan vazifeler,
insanlarmn sorumluluklarmi belirler. Imkanlar keyfi olarak kullanilamaz.
Islam ahlakinmn diger bir temel kavrami o zaman vazife ve bununla ilgili
sorumluluk olarak ta’ayyiin etmektedir.

Nihayet her bir imkan kadar her bir fiil de, kendisi ile birlikte bazi
neticeler ortaya cikarir. Herhangi bir neticesi olmayan herhangi bir fiil
olmayacag i¢in, fiilleri neticeleri ile birlikte diisiinmek gerekmektedir. Bazi
fiiller, 6vgiiye, bazilari da yergiye konu olur. Ovgii ve yerginin giiclii
ifadeleri, miikafat ve ceza olarak isimlendirilmektedir.

78



Hayir ve Menfaat/Fayda

Vazife ile hiirriyet arasindaki dengenin muhafaza edilebilmesi i¢in vazifenin
iceriginin bir “fayda” boyutunun olmasi gerekir. Vazife, fayda esasinda degil,
fayda, vazifeyi yerine getirmenin bir neticesi olarak gerceklesmelidir. O
zaman vazife, fayday:1 saglar. Boylelikle, vazifeyi sirf hayr (iyi) oldugu icin
yapabilecek olgunluga hentiz ulasamamis insanlar da, onu ifa etmenin ne gibi
faydalar sagladigini, en azindan bagka insanlarda gorerek Ogrenip ve bu
cihetten fayday: diistinen insanlarin da vazifeye talip olmasi miimkiin olabilir.
Burada hemen bir seyi sirf hayr oldugu icin yapma anlamindaki saf ahlaki
tavir ile hayn gerceklestirmeye bazi faydalarin yoneltmesi bulusmus
olmaktadir. Zaten en yiiksek hayrin varli§i, ozellikle insani varolusu
muhafaza ederek, onu Yaraticisina yaklagtirma oldugunu dikkate
aldigimizda, bunun ayn1 zamanda en biiyiik ve en yiiksek fayda oldugu ortaya
cikar. Klasik faydaci ahldk anlayiglarinda ferdin ilkel cikarlarinin
vurgulanmast ve bunu daha sonra toplumsal fayda ile irtibatlandirarak,
toplum i¢in faydali olan1 ahlaki bir ilke olarak savunmalarini, hayr dikkat
dis1 tutmalar1 sebebi ile yeterince ahlaki bulmayanlar, ¢ok haksiz da
sayilmazlar.

Zaten hayir da esas itibariyle varlik ile irtibatli oldugu ve mutlak hayrin
varlik oldugu dikkate alindig1 takdirde, hayrin aslinda varligt muhafaza etme
anlamiyla mutlak fayday: icerdigi de ortaya cikar. Islim dininde mesela
mekasidii’s-seri’a olarak ifade edilen bes maksad, esas itibariyle hep
“muhafaza”ya isaret eder. Bunlar akli muhafaza, dini muhafaza, nesli
muhafaza, nefsi muhafaza ve nihayet mali muhafazadir. Dikkat edilecek
olursa dinin amaclar1 olarak belirlenmis olan ilkelerin hepsi, elde olani
muhafaza etme ve giiclendirip gelistirmeye matuftur. Bu durum hayr veya
iyinin IslAm ahliki tarafindan belirlendigi haliyle, sadece formel bir talep
olmayip, cok giiclii formel bir kismi/ciheti olmakla birlikte, insanlarin hakiki
menfaatlerini muhafaza eden bir muhtevasinin da oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

Son olarak Hilmi Ziya Ulken’in ahlaki degerleri de anlama konusunda
epeyce ufuk acict olan bir ifadesini buraya alalim.

“Ortak duyu anlamiyla deger veya kiymet deyince bizim kendisine
muhtag oldugumuz, kendisini aradigimiz, bizi tamamlayan bir sey
anlariz.” (Hilmi Ziya Ulken, Bilgi ve Deger, Ankara: Kiirsii Yay., ty., s.
218)

Iyi ve Kotii

Iyi ve kotii, ahlakin en temel kavramlaridir. 1yi ve kotii kavramlar1 olmadan,
ahlaktan bahsedilemez. Zaten davranigin diizeni olarak ahlak, davraniglar iyi
ve kot olarak tasnif eder; bunlar arasinda “en iyi” veya “en yiiksek iyi” ile
“ikinci ve ticiincii dereceden iyi”’; “kendinde iyi” ve “bagka bir sey icin iyi”
gibi tefriklerle birlikte, insanin tercihlerinde bir diizen olusturmasi imkani
saglanir.

Tiirkge’de iyi ve kotii olarak ifade ettigimiz kavramlar Arapca’da birden

LLINNT3

cok kelime ile ifade edilmigtir. Kur’an-1 Kerim’de “birr”, “hasene”, “maruf”
gibi tabirler iyiyi ifade etmek i¢in “ism”, “seyyie”, “miinker” gibi tabirler de
kotiiyti ifade etmek i¢in kullanilmigtir. Bunlar ve benzeri tabirlerin her birisi,

iyl ve kotiintin en azindan bir cihetini daha fazla 6n plana ¢ikararak ifade
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ettikleri/isimlendirdikleri i¢in, her birisinin ayr1 bir ehemmiyeti vardir. Ancak
biz burada bunun teferruati iizerinde durmayacagiz.

Ahlak alaninda telif edilmis olan eserlerde iyi ve kotii icin gesitli terimler
kullanilmigtir. Hadis eserlerinde belirli bir terminoloji kullanmak yerine,
hadislerde gegen kelimelerin daha fazla dikkate alinmasi, bu eserlerin rivayet
ozelligi ile dogrudan alakalidir. Buna karsilik kelam eserlerinde mesele daha
cok “hiistin ve kubuh” meselesi olarak ele alinmig; ama duruma gore hayir ve
serr de kullanilmustir. Ozellikle akide kitaplarinda iyi ve kotii icin kullanilan
tabirler “hayir ve serr’dir. Fakihler teorik tartigma yapmadiklar1 zaman daha
cok “helal” ve “haram” ve bunlarla irtibatli olan diger tabirleri kullanmakla
birlikte, bu kavramlarin teorik miizakeresini yaptiklar1 Fikih usulii eserlerinde
meseleyi “hiisiin ve kubuh” tabirleri ile ele almiglardir. Buna karsilik
felsefede daha ¢ok “hayr” ve “serr” kullanilmustir.

Cenab-1 Hakk tarafindan gorevlendirilen Peygamberler tarafindan
insanlara 6gretilen ve O’nun iradesini ifade eden din, biitlin insanlar1 asan ve
onlar1 onceleyen, dolayisi ile onlarin ahlakli olarak/belirli bir davranig
diizenine bagl bir sekilde varliklarini siirdiirmelerini saglayan kiilli/evrensel
merci olmaktadir. Bu irade, insanlarin tasarrufu altinda olmadig1 i¢in onlarin
anlik ve donemlik meyilleri ve ¢ikarlarinin tesirine kapalidir; herkes icin ve
insaniistli bir merci tarafindan verilen kurallar, insanlarin makul bir sekilde,
hiisn-i ihtiyarlar1 ile bizzat hayirlara/yani varlik ve varolusu muhafaza ve
ikmal etmeye sevk etmektedir. Hayir, nihai olarak, insanin kendi
varligini/varolugsunu tamamlamasi ve gelistirmesi olarak ta’ayyiin etmektedir.

Dogruyu soylemenin iyi olmasi, sz sdylemenin tabiatinin bir parcasi
degildir. Dogru s6z de yalan s6z de, s6z olmak bakimindan ayni kurallara
bagli olarak soylenir. Onlarin olup bitenle irtibati da, birinin olani ifade
etmesi ve digerinin ifade etmemesi, hatta mevcudu oldugundan daha farkl
bir gekilde ifade etmesi de kendi basina iyi veya koti olmak igin yeterli
degildir. Hatta bunu biraz daha ileri gotiirebiliriz. Bir insanin baska birinin
hakikate aykiri beyanindan dolay1 yanilmasi ve yanlis bir karar vermesi de,
kendi basina bu sozii “koti” kilmaz. Ciinkii bazen yanlis bir beyan, az da
olsa, dogru bir karara sebep olabilir ve bunun neticesinde muhatap “zarar”
degil “fayda” saglayabilir. Dogru s6z hep fayda, yalan hep zarar verecek gibi
bir kural da mevcut degildir. Ciinkii dogruluk ile fayda, yalancilik ile zarar
arasinda degismez bir sebep-sonug iligkisi mevcut degildir. Benzer bir sekilde
bazen soylenmis olan dogru bir s6z, insanlarin zararina bir duruma esas teskil
edebilir. Biitiin bunlar dogru soylemek ve yalan sdylemenin kendi baslarina
iyi veya kotii olarak nitelenmesi i¢in yeterli olmadigin1 gostermektedir.

Ama yine de biitiin Miislimanlar dogru sdylemenin iyi yalan sdylemenin
kotii oldugunda ittifak etmektedirler. Mesele Miislimanlik ile birlikte dogru
ve yalana, iyilik ve kotiliik vasfinin nasil geldigini ve nasil olup ta
Miislimanlarin bu hususta ittifak ettiklerinin anlagilmasidir. Burada yine
karsimiza c¢ikan en temel soru, Hz. Peygamber’in teblig ettigi dinin
“istikamet” ve “sidk”a biiyiik ehemmiyet vermesi ve bunu, hayrin tayin edici
bir parcasi olarak tespit etmesinin, nasil anlagilabilecegi noktasinda
belirmektedir. Sorumuzu su sekilde sorabiliriz: bu kavramlart “iyi” ve “kotii”
kilan nedir? Bu soru Hz. Peygamber’in tebligi ile ortaya c¢ikan “hayat” ve
“diinya” dikkate alinmadan cevap verilemez gibi goziikmektedir.

Hayr ve Ser, iyi veya kotii, genel olarak oldugu gibi Islam ahlakinin da
temel terimlerindendir. Ahlak ilmi ve diisiincesi, hayir ve ser, iyi ve kotii ile
baglar, yine bunlarin mahiyeti {izerindeki diistince ile derinlesir ve bu
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kavramlarin, hayatin muhtelif alanlar1 ile irtibati tizerinden, insani fert,
cemiyet mensubu ve kurum ve kurallarin bunlarla irtibati iizerinden yine basa
doner. Iyi teriminin anlami nedir? Iyi neyi ifade etmek igin kullanilir? Iyi bir
araba ile iyi bir fiil arasinda fark var mudir? Iyi teriminin kullanim
sekilleri/anlamlarini birbirinden ayirmak miimkiin miidiir? Iyi nedir? Bir
davranigt iyi kilan 6zellik nedir? Bu 6zellik, davranigin bir pargasi, kalici bir
stfati midir? Yoksa davranigin veya fiilin, belirli bir baglamda, yetki sahibi
bir miitekellimin (konusanin) soyledigi soziin, fiil ile irtibathi olarak, o fiili
gerceklestirenin miikafat veya ceza alip alip almayacagina dair anlam1 midir?
Yani bir fiilin iyi olmasi, onu gerceklestirenin Oviildigi ve miikafat
almasinin muhtemel oldugunu mu ifade eder? Diger bir ifade ile iyilik ve
kotiiliik, fiillere miitekellimin yiikledigi bir mana mi, yoksa o fiilin ayrilmaz
bir parcast midir?

Bunlar ve benzeri sorular ahlak diistincesinde, dzellikle ahlak felsefesinde
esasli bir sekilde miizakere edilmektedir. Bu sorularin hepsini burada
cevaplamak yerine meseleyi bir cihetten biraz daha anlasilir kilmaya
caligalim.

Okuma Parcasi

3550. Senin goziin acik, kalbin uyuyor; benim goziim uyuyor, gonliime
kap1 agilmusg!

Gonliin ayr1 bes duygusu var, goniil duygusuna iki cihan da pencere.

Sen, kendi zayifliginla bana bakma.. sana gece cagt ama o gece, bana
kusluk vakti.

Sana zindan, fakat o zindan bana bahge gibi. Mesguliyetin ta kendisi bana
istirahat hali.

Senin ayagin balgikta, bana balgik giil kesilmis .. sana yas, bana diigiin,
dernek davul zurna !

3555. Seninle yeryiiziinde oturup duruyorum ama Zuhal yildizi gibi
yedinci kat gogiin tistiinde kosup durmaktayim.

Seninle oturan ben degilim, benim golgem. Mertebem, diistincelerden
tistiin.

Ciinkt ben diisiincelerden, vesveselerden gectim, onlarin disinda kosup
gezmekteyim.

Ben endiselere hakimim, mahkiim degil. Usta, binaya hakimdir.

Biitiin halk, endiselere, vesveselere mahkiimdur. O yiizden hepsinin gonlii
hasta, hepsi gamli, gussalidir.

3560. Onlarin arasindan c¢ikip kurtulmak istersem kendimi mahsustan
endiseli gosteririm.

Ben, yticelerde ucan bir kusum, endise sinek! Sinek nasil olurda beni elde
edebilir?

Ayaklart kirtk olanlar da benimle bulugsunlar, konugsunlar diye gogiin
yiicelerinden kasten asagiya inerim.
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Asagilik sifatlardan usandim m1 melekler gibi uguveririm.

Benim kanadim, kendinden ¢ikmadir. Viicuduma iki kanat yapistirmadim
ben.

(Mesnevi I, 3550-3564, ¢ev. Veled Izbudak)

Mevlana’nin isaret ettigi gibi nesneler kadar fiillerin de, iyi veya kotii ad1
verilebilecek bir vasfi yoktur. A fiilinin “iyi” olmasi ile mesela “agacin
yapraginin yesil olmasi” tamamen farkli iki Onerme tiiriidiir. Agacin
yapraginin yesil olmasi, yapragin tabii bir bir sifatidir. Bu sifat, yaprak
nerede olursa olsun, aymidir ve degismez. Buna karsilik mesela “bir seyi
almak” kendinde iyi veya koti degildir. Bir seyi almak, eger nesnelerle
miilkiyet iligkilerinin kabul gordiigii sartlarda gergeklesiyorsa, o zaman, bu
cergeve icinde bir mana kazanir. Bu mana yine duruma gore degisir. Mesela
eger “bir seyi almak”, “sahibinden iicretini vererek veya rizasiyle”
gerceklesiyorsa, o zaman, en azindan bir alig-verig yapilmasi anlaminda ki-
saca “miibah”, veya “mesru” veya “dogru” veya “maruf”’ diyebilecegmiz bir
“vasif” kazanir. Ama “bir seyi almak”, yine miilkiyet iligkilerinin gecerli
oldugu sartlarda, “sahibinin izni olmadan bir geyi almak seklinde”
gerceklesiyorsa, buna “kotii” diyoruz. Burada “sahibinin izni olmadan bir
seyi almak” kisaca “hirsizlik” olarak isimlendiriliyor ve ahlaki dilde,
“hirsizlik yapmak kotiidiir” hiikmiiyle ifade ediliyor. Burada goriilebilecegi
gibi fiziki diinyadaki nesnelerde veya herhangi bir hareket olarak bir fiilde
iyilik veya kotiiliik vasfi olmamakta, iyilik ve kotiiliik, nesneler ve fiillerin
insan fiilleri ile irtibati, insan hayatinin bir parcasi olmast ile, bu nesnelere ve
fiillere “yiiklenmektedir”; veya bu nesneler veya fiiller bu sifatlar1 kesb
etmekte; iliski diizenleri degisince, fiillerin ve nesnelerin “sifatlarr” da
degismektedir.

Kisaca ifade etmek gerekirse iyi ve kotii terimleri insan fiilleri hakkinda
kullanildiginda, onlarda bulunan degismez nitelikleri ifade etmez. Bu
terimlerden iyi, Cenab-1 Hakk tarafindan yapilmasi emredilen ve yapildiginda
da O’nun rizasmin kazanilmasma vesile olacak fiilleri ifade etmek icin
kullanilir. Kotii ise O’nun yapilmasini yasakladigi ve yapilmasina razi
olmadi81, dolayisi ile yapilmast O’nun gazabini celbedebilecek olan fiilleri
ifade etmek i¢in kullanilmaktadir. Bu emir ve yasaklarin, varligi muhafaza
ve gelistirme konusunda insana yol goOstermesi, makuliyetinin (akla
uygunlugunun) de esasini teskil etmektedir.

Burada hemen sunu sdyleyebiliriz: Islam ahlaki, biitiin ahlak teorilerinin
agirlikli olarak vurguladigir hemen biitiin unsurlari iginde tasir: ne haz kendi
bagina kotiidiir, ne diinyevi fayda, ne vicdan ve akil kendi basina degersizdir,
ne de bir seyi suf hayr oldugu icin yapmak reddedilmistir. Aksine bunlarin
hepsi belirli bir 6l¢ii icerisinde muhafaza edilerek, insani varolugsun devami
saglanmistir. Hatta insanin kendi kendisini diisiinmesi bile, bagkalarini
koruma iizerinden, IslAm ahlakinin bir unsuru haline gelmistir. Insanin
Cenab-1 Hakk’in nimetlerinden istifade etmesi ve bunlarin tadini ¢ikarmas,
insanlara zararli olan seylerin degil de faydali olan seylerin yapilmasinin
tercih edilmesi, insanin vicdaninin sesini dinlemesi ve nihayet ahlaki kurallart
miimkiin mertebe kayitsiz ve sartsiz uygulamasi mesru bir davranigtir. Ancak
bunlarin hig birisi kendi bagina amag teskil etmez. Amag nihai olarak insanin
kendi varligi ilahi isim ve sifatlarin tecelligdhi olarak gerceklestirmesi ve
muhafaza etmesidir.
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lyi ve kétiiniin ahlaki olmayan kullanimina bir érnek veriniz.

Ozet

Kavramlarin ve terimlerin gelismesi

Islam dini teblig edilirken pratik olarak ahlaki degerler de insanlara &g-
retilmistir. Daha sonra bu degerler, ilkeler ve kurallar1 iceren rivayetler
seklinde hadis ve ahlak kitaplarinda derlenmis; bunun yaninda iyi ve koti
fiillerin dzellikleri {izerinde de sistematik bir diisiince faaliyeti, bu siirece
refakat etmisgtir. Bunun neticesinde ahlaki kavramlar isimlendirilerek, ahlak
terimleri (1stilahlar) ortaya ¢ikmustir.

Islam ahlak diisiincesindeki temel kavramlardan insamin yeryiiziinde halife
olmast ve kendi kendine zulmedebilecegi

Islam ahlak diisiincesinde insanin bu diinyadaki yeri ve konumu tayin
edicidir; nitekim insan Cenab-1 Hakkk tarafindan yeryiiziinde halife olarak
yaratilmistir. Kendisine bagka varliklara verilmeyen o6zellikler verilerek, bir
diinya insa etme ve bu diinyayi belli ahlaki ilkeler ¢ercevesinde imar ve ihya
etme imkani taninmigtir. Ancak insana bu hususta tercih yapabilme imkani da
saglanmistir. Bunun neticesinde insan hayri isteyebilecegi gibi serri de
isteyip, etrafindaki varliklar kadar kendisiyle ilgili olarak verdigi kararlarda
da zulim igleyebilir bir konumdadir. Dolayisi ile insan ilahi hidayete
muhtagtir ve bu hidayeti taniyip, ittiba edebilecek vasiflara sahiptir.

Vazife ve hiirriyetin, sorumluluk ve yaptirumin muhtevasi;

Insanin sahip oldugu imkénlari amaci dogrultusunda kullanmak gibi bir
vazifesi bulunmaktadir. Insamin vazifeleri kendisine karsi, topluma karsi ve
Allah’a kargt olmak iizere yon ve igerik kazanir. Buna bagh olarak da
yaptrimlar ve sorumluluk igerik kazanir. Insanm kendisine karsi sorum-
Iulugunu vicdan, topluma karst sorumlulugunu cevresindeki insanlardan
baglayarak adalet sistemine kadar biitiin toplum hatirlatirken; Allah’a karsi
sorumluluk bir taraftan biitiin bunlara farkli bir boyut ve anlam sagladig: gibi,
din giinii (kiyamet giinii) suuru kendi bagina bir sorumluluk mercii ve
yaptirim olarak etkin olur. Ayrica kinama ve ayiplama ile utanma da farkh
yaptirim sekilleridir.

Iyi ve kotii terimlerinin ahlaki anlamlar:

Iyi ve kotii terimleri insan fiilleri hakkinda kullanildiginda, onlarda bulunan
degismez nitelikleri ifade etmez. Bu terimlerden iyi, Cenab-1 Hakk tarafindan
yapilmasi emredilen ve yapildiginda da O’nun rizasinin kazanilmasina vesile
olacak fiilleri ifade etmek i¢in kullanilir. Koti ise O’nun yapilmasini
yasakladi§1 ve yapilmasina razi olmadigi, dolayist ile yapilmasi O’nun
gazabini celbedebilecek olan fiilleri ifade etmek i¢in kullanilmaktadir.

Kendimizi Sinayalim
1. Asagilardan hangisi Islam ahlakinin bir ilkesidir?
a. Yalan soylemek kotiidiir.

b. Hz. Peygamber’de en giizel 6rnek vardir.

83



c. Dogruyu soylemek iyidir.
d. Insanlara yardim etmek iyidir.

e. Misafire ikram etmek iyidir.

2. Insan nerede Allah’in halifesidir?
a. Ovalarda
b. Gokyiiziinde
c. Yeryiiziinde
d. Ayda

e. Heryerde

3. Asagidakilerden hangisi ahlaki yaptirim mercii degildir?
a. Vicdan
b. Melekler
c. Toplum
d. Ahret inanc1

e. Allah

4. Asagidakilerden hangisi mekasidii’s-seri’a dan biri degildir?
a. Akl muhafaza
b. Dini muhafaza
¢. Mali muhafaza
d. Can1t muhafaza

e. Kalbi Muhafaza

5. Iyi ve kotii asagidakilerden hangisinin_temel kavramlaridir?

a. Felsefe
b. Bilim
c. Estetik
d. Ahlak

e. Siyaset
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Kendimizi Sinayalim Yamt Anahtari

1.b Yanmitimz yanligsa Islim Ahlakimin Tahakkuk Siireci ve Kav-
ramsallagma boliimiinii yeniden okuyunuz.

2.¢ Yanitimz yanhgsa Insanin Allah’in Halifesi Olmas1  boliimiinii
yeniden okuyunuz.

3.b Yanitiniz yanligsa Sorumluluk ve Ahlaki Yaptirim boliimiinii
yeniden okuyunuz.

4. e Yanitiniz yanligsa Hayir ve Menfaat/fayda boliimiinii yeniden
okuyunuz.
5.d Yanitimz yanhssa Iyi ve Kotii boliimiinii yeniden okuyunuz.

Sira Sizde Yanit Anahtari
Sira Sizde 1

Kur’an-1 Kerim’de yerkiireyi ifade etmek icin “arz” kelimesi kullanilir.

Sira Sizde 2

Evet. Teknoloji insanin 6zellikle fiziki diinya ile diizenli bir iligki kurmasina
baglhdir. Marka, bunun bir neticesi olarak kabul edilebilir.

Sira Sizde 3

Hayir; ciinkii insan kendisi hakkinda da yanlis kararlar vererek, kendi nefsine
zulm edebilir.

Sira Sizde 4

Insanm bu diinyada diizen kurarak, arzi imar edebilme giiciine sahip olmasi
anlamina gelir. Bu ayn1 zamanda insanin smursiz ahlaki kemale yonelik bir
istitaati oldugunu da ifade eder.

Sira Sizde 5

Insan her seyi isteyemez; sadece bilebildigi ve tasavvur edebildigi smirlt
seyleri isteyebilir.

Sira Sizde 6

Iyi bir araba, iyi bir ev. Koétii bir alet, kotii bir resim.

Yararlamlan Kaynaklar

Ahmed Naim (1995). Islam Ahlakimin Esaslari, Yay. Haz. Recep Kilic,
Ankara.

Akseki, A. H. (1980). Ahléak ilmi ve Islam Ahldky, Ankara.

Aydin, M. (1989). “Ahlak”, Diyanet Islim Ansiklopedisi, s. 10-14.
85



Bilmen, O. N. (1949). Yiiksek IslAm Ahlak, istanbul.

Cagric1, M. (1985). Anahatlariyla islam Ahlaki, Istanbul.

Cagrict, M. (1989). “Ahlak”, Diyanet islam Ansiklopedisi, s. 1-9.
Cagrici, M. (2006). Islam Diisiincesinde Ahlak, Istanbul.

Draz, A. (2004), Kur’an Ahlaki, Cev. E. Yiiksel-U. Giinay, Istanbul.

El Attas, S. N. (1995). Islam, Sekiilerizm ve Gelecegin Felsefesi, cev.
Mahmut Erol Kilig, Istanbul.

Kilig, R. (1992), Ahlakin Dini Temeli, Ankara.

Kilig, R. (1999). Ayet ve Hadislerin Isiginda Insan ve Ahldk, Ankara.

Kigiik, S. (2007). “Mesnevi’de Mevlana’nin Ahlak Anlayis1”, Teorik ve
Pratik Yonleriyle Ahlak, ed. R. Kaymakcan ve M. Uyanik, Istanbul, s.
283-320.

Ragib el-Isfehani (2003), islam’in Ahlaki ilkeleri, Cev. Abdi Keskinsoy,
Istanbul.

Topgu, N. (2005), Ahlak, Istanbul.
Yaran, C.S. (2005), islam’da Ahlakin Sart1 Kac, Istanbul.

Yaran, C.S. (2010). Ahlak ve Etik: Dogu, Bat1 ve islam Ahlak Felsefesi
Yazlar, istanbul.

Yazir, Elma’li M. H. (1971). Hak Dini Kur’an Dili, Istanbul.

Yazir, Elma’lh M. H. (1997). Makaleler I, haz. C. Koksal- M. Kaya,
Istanbul.

86






Amaclarimz

Bu iiniteyi tamamladiktan sonra;

Dindarlik ve ahlak iligkisini tanimlayabilecek,
Islam ahlakinin bireysel boyutunu agiklayabilecek,
Islam ahlakinda faziletleri izah edebilecek,

Islam ahlakinda erdem ve mutluluk iliskisini kavrayabileceksiniz.

Anahtar Kavramlar

Fazilet
Adalet, bilgelik, ol¢iiliiliik (iffet), cesaret, saadet
Ulfet

Miisliiman sahsiyeti

Oneriler

Bu iiniteyi daha iyi kavrayabilmek i¢cin okumaya baglamadan 6nce;

Mustafa Cagiricr’nin Islam Diisiincesinde Ahlik isimli eserini,

TDV islam Ansiklopedisi’nden Ahlak maddesini,

Kinalizade Ali Celebi’nin Ahlak-1 Alai adli eserini,

Nasiruddin Tusi’nin Seckinlerin Ahlaki isimli eserini,

Erol Giingor’iin Degerler Psikolojisi Uzerine Arastirmalar isimli eserini,

Ayse Sidika Oktay’in, Kinalizdde Ali Efendi ve Ahlak-1 Alafl isimli
eserini,

Aliye Cinar’in Modern Zamanlarin Deger Arayist baglikli makalesini
okuyunuz.
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Islam Ahlakinin Bireysel
Boyutu 1: Guzel Ahlak

(Faziletler)
Y

GIRIS

Ahlak ilminin tanimlarindan birisi de, “begenilen giizel fiilleri yapip,
begenilmeyen fiillerden kaginmay1 saglayan, insani nefsin eylemlerinden ve
huylarindan bahseden bir ilim”dir. Bu tanimdaki giizel davranislar erdemleri,
kotii davraniglar reziletleri temsil etmektedir. Fazilet-rezilet kavramlart
gercekte iyi-kotii kelimelerine tekabiil etmektedir. Ancak Islam ahlaki
kitaplar1 ve ozellikle bu konunun tartisildigi gelenekler fazilet ve rezileti
tercih ettiginden, sz konusu gelenegi hatirlatmak i¢in klasik sdylem yeni
kullanimla birlikte iinite iginde yinelenecektir.

Bu tanima gore insanin ahlaki ilgilendiren vasiflar1 fazilet ve rezilet
olarak iki kisma ayrilmaktadir. Fazilet, insanda iyi fiilleri ortaya cikaran
meleke iken, kotii fiillerin ortaya ¢ikmasi rezilet ile alakalidir. Fazilet sahibi
insan, ahlakli insandir; fazilet sahibi olmayan insan ise, ahlaksiz ve koti
ahlakli bir insandir. Felsefe gelenegi icinde telif edilmis olan klasik ahlak
kitaplarimiz ahlaki bir varlik olarak insanmi ele alirken, bu ciheti 6n plana
cikarirlar. Hangi fiillerin fazilet ve reziletlerin alt baslhiginda ele alindigi
yakindan incelendiginde, iyi ve kotii fiillerin neler oldugu konusunda felsefi
gelenek icersinde eserlerini telif etmis olan diisiiniirlerle tasavvuf ve hadis
gelenegi icerisinde eserlerini telif etmis olanlar arasinda esasa miiteallik
farklarin bulunmadig1 goriliir. Fark, ozellikle felsefi gelenek iginde eserlerini
telif etmis olan diisiiniirlerin ahlaki, fizik ve psikolojinin verileri ¢cer¢evesinde
ve onlarin bir devami olarak ele almalarindan kaynaklanmaktadir. Yalan
soylemek, cehalet, kotii bir durumda kalmig bir insam1 kurtarmak icin
miidahele cesareti gosterememek, biitiin ahlak¢ilarimiz tarafindan kotii olarak
kabul edilir. Ancak bunun agiklamasi s6z konusu oldugunda ve bunun
astlmasi ile ilgili teklifler s6z konusu oldugunda onemli farklar ortaya
¢ikmaktadir.

Bu boliimde biz bir taraftan felsefi gelenek icerisinde iyi ve kotii fiillerin
nasil tasnif edildigini dikkate almakla birlikte, genel olarak insanin ferdi
hayatinda, kendisine has olarak sahip oldugu iyi ve kotii vasiflarin neler
oldugunu ele alacagiz. Faziletler ve reziletler nihai olarak fertlerin sifati
oldugu icin, bu ayrim ferdi ahlakin da iki ana mevzusunu teskil etmektedir.

http://www.mumsema.com/quzel-ahlak-sifatlari/102537-faziletler-ve-
rezaletler.html

INTERNET
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DINDARLIK-AHLAK ILIiSKiSi

Islam ahlakimin asil kaynagi Kur’an ve onu yasantisinda tecessiim ettirmis
peygamberin hayati, stinnettir. Hz. Peygamber’in ahlakinin “Kur’an ahlaki”
oldugunu soyleyen hadisler bu gercege isaret etmektedir. Hatta dinin
“samimiyet” oldugunu soyleyen IslAim peygamberi bu gercegi farkli bir
sekilde ifade etmistir. Ciinkii insan, temiz bir doga, “fitrat” iizerine diinyaya
gelmigtir. Hayat denen sahne insanin bu temiz 6ziinii golgeleyebilecegi gibi
ac1ga da gikarabilir. Iste dinin islevi de tam olarak bu esnada devreye girer.
Zira samimi olmak, fitratin aciga cikmasidir. Nitekim Kur’an’in ruhlarin
sadece Allah’1 tesbih ederek huzura erecegini sdylemesi de bu gercegi biitiin
boyutlariyla bir araya getirmektedir. Ahlakin anlami1 ve gorevi de bundan
bagkasi degildir.

Kur’an’da giizel ahlak veya fazilet icin hasene, hidayet, sidk, amel-i salih
ve ihsan gibi pek cok kavramin kullanildig1 dikkati cekmektedir. Insanin en
serefli varlik olarak yaratildigini ifade eden Islam dini, bu serefin ancak ve
ancak ahlakli olmakla miimkiin olacagimi beyan etmistir. insanin ruh ve
bedenden miitesekkil oldugunu soyleyen insanligin ortak tecriibesi ve Islam
dini, arinmanin ahlakliliktan gectigini bildirmigtir. Nitekim Kur’an “nefsini
temiz tutan kurtuluga ermis, onu kirletense ziyan etmistir” (Sems/91: 8-9)
diyerek bu gercegi teminat altina almustir.

Yine IslAm ahlakinin eskélini belirleyen ana prensip dikkate alindigi
zaman fazilet, rezilet ve vicdan tiggenini iyi belirledigi dikkati cekmektedir.
Nitekim iyilik ve kotiiliigii kisinin vicdaninda meydana getirdigi etkiye gore
tayin etmigtir. Hz. Muhammed, “bir insan, iyilik yaptiginda seving, kotiiliik
yaptiginda {iiziinti duyabiliyorsa, artik o gercekten mii’mindir” diyerek,
hakiki insan alametlerini de soylemistir. Iyi ve kotii arasindaki cizginin
ayrimi kesinlestikge, uyanik bir vicdandan; buradaki ayrim kaybolmaya
bagladik¢a, hatta neyin 1iyi oldugu konusunda kesin bir fikir
olusturulamiyorsa, uyuyan bir vicdandan soz edilebilir.

Endiiliis’te yetigmis olan alimlerden ibn Hazm Ahlak, -el-ahlak ve’s-
siyer fi miidavati’n-niif’us- isimli eserinde akilli olmay1, kulluk bilincinde
olma ve kullugu yerine getirme, dolayisiyla da erdemli olma olarak tanimlar.
Aklin zidd1 giinahkarhk ve erdemsizlik, yani ahmakliktir. Islami literatiirde
‘Allah’a teslim olan ve ibadet eden kisinin, Allah’n onun goren gozi, isiten
kulagi olmasimin’ anlami burada yatmaktadir. Giinahtan sakinan, karanlik
perdeler ardinda kalmayan kisinin gérmedigi tarafi Allah’in tamamlamasi,
onun aklen yetkinlesmesi anlamina gelir. Erdemli olmay1 ‘orta olma’ yani
ifrat ve tefritten kacinma olarak tasvir eder. Akilli olma bir erdem oldugu
gibi, adalet, cesaret ve comertlik de temel erdemdir.

Adalet te, daha sonra gorecegimiz gibi, “orta yolu” ifade etmektedir.
Adalet, muhtemel iki ugtan biri yerine, bunlarin tam ortasint bulmak
anlamina gelmektedir. Sadece bir erdem ile alakali olarak degil biitiin
erdemlerde ve erdemlerin birbiri ile iligkisinde de orta yolu bulmak, adaletin
geregidir. Adil kisi zaten diger erdemleri de gerceklestirmis demektir. insanin
iyi olmasinin kistasi, adil olmast ya da olmamasiyla dogrudan baglantilidir.
Ibn Hazm, ahlak konusunda eser veren cok sayida alim gibi insan denen
varligin tesekkiiliinde dinin islevini aciklayarak, varolus, “olma” ve din
arasindaki organik bag1 aci8a ¢ikarmaktadir.
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Islam diistincesi dindarlik ile ahlak arasindaki irtibat1 kesfederken, varlik-
bilgi-deger diizlemlerinde son derece tutarli ve dayanikli algilama bicimi
ortaya koymustur. Bir bagka ifadeyle Kur’an’in anlam biittinliigiinde iman
(inang-varlik) kavrami, ‘ilm (bilgi), ve salih amel (ahlak-eylem) kavramlari
Oylesine birbirine baghdir ki, bunlar birbirini hem besleyen hem de
gerektiren boyutlardir. Oyle ki bu diisiince modunda bilgi (‘ilm), hikmet,
adalet ve hakikati iginde barindiran, ¢ok katmanli bir kavramdir. Bu
cercevede adaletin bilgi ile iliskisi su sekilde ifade edilebilir: Insamn
yaratiklar Aleminde dogru ve bu ylizden uygun yerini ve yaraticisi ile olan
dogru irtibatin1 bilmesi adalettir. Adalet, insanin kainattaki konumu ile ilgili
bilgisinden kopuk degildir.

Kur’an’da kulluk (ibadet ve ubudiyet), inanan kisinin Allah’a baghiligim
eylemleriyle gostermesi, bilgi (marifet) anlaminda kullanilir. Allah’1n insani
yaratig amaci, insanin onu bilmesidir. Ayni sekilde esyanin biitiinii i¢inde
kendi yerimizi bilme, durumumuzu tanima ve tasdik etme ve kisinin bu bilig
ve tasdike gore hareket etmesi hem bireysel hem de toplumsal agindan
adaleti getirecek olan edebli olmadir. Bilme, sevme, hissetme, adil olma ve
eylemde bulunmanin hepsini ihata eden bir akil nosyonu var olmakla birlikte,
pratikte bunun tecessiim ettirilmesi gerekmektedir.

Imam Gazali Mizan el-*‘Amel isimli ahlak eserinde, ilm ve amelin ahirete
hazirlik ve mutlu olmanin yegane yolunun iman ve salih amel oldugunu
soylemektedir. Bu ciimleden olmak iizere ahlak ilminin nihai hedefi de, ilm
ve amel terkibini vurgulamaktan geger. Ibrahimi gelenegin ve Islam’m
degere vurgusunun altinda yatan asil neden, degerin biitiinlestirici,
doniistiiriici ve tamamlayic1 6zelligidir. Ciinkii deger sistemi toplumsal
mekanizma refleksleriyle varlik-bilgi 6n kabulleri arasindaki iligkiyi tanzim
ederek, diinya goriisii imgeleriyle sosyal yapilar arasindaki uyumu saglar.

Tasvir etmeye ¢alistigimiz konuya, bir bagka agidan bakarak 6zetlememiz
miimkiindiir. Ahlak, vicdanin normatif bir bicim kazanmasidir. Daha dogrusu
onun normatifligi varlikla uyumunu ifsa eder. Ciinkii kelime anlamu itibariyle
vicdan, varhig1 yerli yerince gorebilme ve hakki teslim edebilme anlamina
gelen adalete (adl) en yakin kavramdir. Ilahi iradenin sesini, vecde gelerek
duyabilme, varlig1 gorebilme ve bulabilmedir. Bunun i¢indir ki, ‘vicdanin
sesi’, hakkin sesine en yakindir. Etimolojik olarak v-c-d (vecede) kokiinden,
bulmak anlamindan neset eden vicdan, vecd sayesinde ulasilan merhaledir ki,
viicud’a ulasilir. Biitiin bu deltalar1 kendinde birlestiren “vacid”, meydana
cikaran ve yaratan anlamina gelir (yaratic1); “mevcut” ise, var olan; mevcudat
ise var olanlar demektir. Dolayistyla, hem vecd, hem de vicdan, var kilic1 bir
ozelligi haizdir. Ister adalet kavramindan; isterse de vicdandan hareketle
olsun ahlak tartigmasi deger-anlam-varlik-bilgi biitiinliigiini kendinde
barindirir. Diyebiliriz ki Islom ahlakinin bireysel boyutu olarak ifade
edebilecegimiz faziletler veya erdemler bu biitiinligii tesis edebilmektir.
Aksine reziletler ise, sz konusu biitiinligli yakalayamamak; bir bakima
parcalanmigliktir.

Islam Ahlakinn Bireysel Boyutu

Insanin en ayirt edici ozellikleri, sevme, diistinme, irade, eylem ve tecriibe
gibi boyutlardir. Bu boyutlar dinin tanimlanmasinda da oldukga belirleyicidir.
Ahlakin iglevi ve 6nemi de tam olarak bu sinirda belirir. Ciinkii ahlak, insan
ruhunun sevme, diisiinme, irade, eylem ve tecrilbe gibi boyutlarini
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gelistirmek suretiyle, sinir1 ihlal etmeden ve ruhun kiiciilmesini goze
almadan, bunlarin her biriyle diyalogu ve iliskiyi temin etmeyi hedefler.
Kisacas1 ahlak “biitiin bir kisilik” gelistirebilmek i¢in vazgecilmez oneme
sahiptir.

Insanin sevebilme, inanabilme ve giivenebilme yonii, onun ruhunun asil
giiciyle bulugmasini, hatta giincellenmesini temin eder. Su halde insan ve
Tanr1 arasindaki en giiclii bagin adi sevgidir. Sevebilme 6zelligi, ruhun
kendini fark etmesinde 6nemli bir yer isgal eder. Bu 6zellikten uzak olan kisi,
kendine yabancidir. Sevgi, insan1 kendiyle bulusturmada vazgecilmez 6neme
sahiptir.

Seven ruh, tam bir rikkat i¢inde oldugu i¢in ayn1 zamanda adalet duygusu
da etkin durumdadir. Din (iman), kendinde giicii, sevgiyi ve adaleti
birlestirdigi icin insanin kendini gerceklestirmesini miimkiin kilar.
Dolayisiyla dinin dinamizmi, sevgi, glic ve adaletin birligi olarak, ol¢i,
cesaret, comertlik ve saadeti teminat altina alir.

Kébe bu anlamda dinin bir 6zetidir. ilk insanin yaratilmasindan (sevgi),
insanin Olimliiligtiniin bir ifsasina ve emre itaatten (benlikten azad
olustan/Hz. Ibrahim’in Kurban olay1), insan olmanin farkina varilmasina ve
insanin seytanin tuzagindan kacisina kadar, insani vasiflar vetiresi
sergilenmektedir. Kisacasi bu tablo, ‘iste insan gercegi’ dedirtmektedir.
Diinya ve ahiret, ruh ve beden, ge¢mis ve gelecek, melek ve seytan, adalet ve
zuliim kutuplar1 ‘tevhid’ ekseninde yeniden insa edilmektedir.

Kendisinin “giizel ahlaki tamamlamak i¢in gonderildigini” sdyleyen Hz.
Muhammed de yoniinii dine ¢eviren ve “tevhid”i eksene alan kiginin ruhen
yiikselip, arinacagina; huzur ve ahengi yakalayacagina isaret etmektedir.
Boylece giizel ahlakin, dinin en 6nemli boyutu oldugu agiga ¢ikmaktadir. Bu
anlamda Hz. Muhammed ‘gayb’ ve miisahede alemini bir araya ge-
tirmektedir. Clinkii onun hayati, dinin neticesini somut olarak gosterdigi i¢in
‘gayb’1 yakinlastirmistir. Yagmurun bagagi biiyiitiip tirtin vermesi sayesinde
topragin altinin goriiniir hale gelmesi gibi, ‘iyi insan’ profili de, insan
tohumundaki madde ve manayi bir araya getirmeye modellik yapar.

Soziini ettigimiz iman ve giivenin diger adi sevgidir. Bir baska ifadeyle
inanmak, sevmektir. Zaten saglikli bir kisi olabilmenin en iyi gos-
tergelerinden biri tiretmek (ekip-bigmek) ve topragin yesertecegine giiven
yani sevgidir. Bunun i¢cin Kur’an, sevgiyi imanla aynt anlamda kullanmigtir
(Meryem/19: 96):

“Iman edip iyi davramsglarda bulunanlara gelince, onlar icin ¢ok
merhametli olan Allah, (goniillerde) bir sevgi yaratacaktir.”

Burada, “eger iman ederseniz, rahmet, sevgi olarak tecelli edecektir”
imas1 vardir. Giiniimiiz psikologlarinin diline dolayip cok ucuz tiikettikleri
sevginin neden yanki bulmadigini anlamak zor degildir. Ciinkii Kabe
mihrabini kendine eksen yapan kisinin gonliinde sevgi kok atacaktir. Aksi
halde sozde sevgi piriltilarindan ya da sevgi golgelerinden stz edilerek,
avunulmak zorunda kalinacaktir. Sevgi kamuflaji altinda menfaat, hirs ve
ofke, diisiik benlik algisinin yiiceltilmesiyle Kkisilikleri biittinlemek yerine
parcalamaya devam edecektir.
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Yine bir bagka yerde iman edene hem sevgi verilecegi hem de bagkalari
tarafindan sevilecegi soylenmektedir. Bu ortak baghiliktan dolay1 Allah’in
diismani bu kisinin de diigmani olacaktir (Taha/20: 39):

“Musa’yt sandiga koy; sonra onu denize (Nil) birak; deniz onu kiyrya
vursun da, benim diigmanim ve onun diismant olan biri onu alsin. Ey Musa!
Sevilmen ve benim nezaretimde yetistirilmen icin sana kendimden sevgi
verdim.”

Sevgi en iyi ayra¢ ve elverigli derinlesme ve biitlinlesme aracidir.
Sevgiden nasipsiz olan kisi, sevmeyi bilmemekte ve inanmasi da yiizeyel
kalmaktadir. Sevgi olmayinca, ‘insani diger varliklardan ne ayrabilir?” diye
sormak sa¢cma bir soru olmayacaktir.

Kur’an’in ‘iilfet’e bir mihenk tas1 islevi vermesi bosuna degildir.
“Birbirine diisman Kkisileri iilfet giivencesiyle birbirine emin kilan” (Al-i
Imran/3: 103) Allah, bu sayede, en biiyiik hikmetlerinden birini insana hibe
etmigtir. Hanif dinin timmeti olmak da, bu sevgiyle baglanmak demektir.
Zaten timmet (topluluk), Arapca koken itibariyle ana (imm) kelimesinden
neset etmistir. Bu durumda toprak ana (rahim) ya da iimmet, rahmettir,
berekettir. Eger immeti besleyen sevgi ve iman damarlart kurutulursa, sozde
ve miisvedde bir toplumdan sz edilecektir ve bu durumda adeta sag goz, sol
goze glivenemez hale gelecektir.

Allah’mn sevgi vermesi ve sevilen bir kisi olmanin yolu ona teslim
olmaktan gecmektedir. Allah’a isyan eden kisinin sevgiden bahsetmesi nasil
bir sevgi olacaktir? Ahlak da bu teslim olmanin iginden yiikselecektir.
Dolayistyla teslimiyet, baglilik ve ilgili olmay1 kendinde en ¢ok barindiran
kelime sevgidir. Sevgi, adaleti, bilgeligi, fedakarlif1 besleyen bir giictiir.
Iman, zaten sevmek ve giivenmektir. Inanarak kisi, odaklanmay1 ve
biitiinlesmeyi gerceklestirir. Ahlakin anlami da tam olarak boylece belirmeye
baglar. Allah ile insan arasindaki deruni iliski, duygu, bilgi, tecriibe, ibadet
olarak bireysel boyutta ahlaki bir iligkidir. Bunun insanlar aras1 diyalogdaki
goriiniimii uyumlu toplumdur. Ancak Islam ahlakinda bireysel ahlak ©n
plandadir. Insan toplum iginde olduguna gore birey ve toplum birbirini
besler; ahlak da her iki boyutu gerektirir. Ancak Islam ahlikinin en belirgin
ozelliklerinden biri, Allah ve insan arasindaki iligkinin ©6zel ve sahsi
olmasidir. Bu, Hiristiyanlikta oldugu gibi kilise benzeri herhangi bir kurumun
kontrulii ve tasarrufu altinda degildir. Bu bakimdan IslAm diisiincesinde,
kisisel gelisime oldukca onem verilir. Ciinkii ahlaki bakimdan gelismislik
Allah’in cemal isimleriyle yani giizel nitelikleri ile bezenmektir.

Faziletler ve reziletlerin neler oldugu hususunda genel bir ittifak vardir;
ancak bunlarin temellendirilmesinde ve anlatiminda takip edilen yollar
birbirinden farklidir. Bunlar arasinda filozoflarin yontemi en sistematik
olanmidir. Bu sebeple Once felsefi ahlak eserlerinde ortaya konulan, daha sonra
Gazali ve Ibn Hazm gibi alimler tarafindan da kullanilan, filozoflarin ortaya
koydugu sablonu kullanan sistematik esas alinarak faziletler ve reziletler
konusu ele alinacaktir. Bu sablon Nasiriiddin et-Tusi, Devvani ve Kinalizade
Ali Efendi tarafindan daha da gelistirilmistir. Biz burada daha c¢ok
Kinalizade’nin Ahlak-1 Alai isimli klasik ahlak eserindeki sistematigini
dikkate alacagiz.

Edepli olmak ile sevmek, glivenmek ve iman etmek arsindaki iligkiyi siz
yaziniz.
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Islam Ahlakinda Faziletler

Islam ahlakeilar, ahlaki, kisaca faziletler ve reziletler ilmi olarak degerlen-
dirmektedirler. Ahlak, buna gore, nefsi faziletlerle siisleme ve reziletlerden
koruma yollarim gosterir. Ahlak ilmine bu cihetten yaklagma, bu ilmi sadece
iyi ve kot davraniglar hakkinda konugma, bu konusmanin ortaya ¢ikardigi
sorunlari ele alma olarak gérmeyip, bunun 6tesinde insanin ahlaki egitimini
de dikkate almayi icermektedir. Bu sebeple faziletlerin neler oldugu kadar,
bunlarin nasil kazanilacagi da ahlak ilminin meseleleri arasindadir.

Fazilet kavrami insanin kabiliyetleri ile alakali olarak kullanilmaktadir.
Insanin muhtelif kabiliyetleri vardir ve bu kabiliyetler dogusta “kuvve”
olarak, yani potansiyel olarak mevcutturlar. Bu kabiliyetlerin etkin olmasi ile
hayat gergeklesir.

Miisliman filozoflar insani tabii/fiziki diinyanin bir devami, ayni
zamanda biitiin mevcudatin (makrokosmos) bir 6zeti olarak kavrarlar. Insan
“ziibde-i alemdir”’; veya “kii¢iik alemdir” (alem-i sagir=mikrokosmos). Boyle
oldugu i¢in de kendisi digindaki biitiin mevcudatt imkan olarak ve iginde
tagir. Bu anlayis c¢ercevesinde onlar iic ayri nefsi birbirinden ayirirlar:
nebati/bitkisel nefis, hayvani nefis ve insani nefis. Bu nefislerin her birinsin
ozellikleri vardir ve sirasiyla biri digerinden daha fazla 6zellik tagir. Nebati
nefsin oOzellikleri, cisimlerden farkli olarak, beslenme, biiylime ve iireme
ozellikleri bulunmaktadir. Hayvani nefiste ise kendi idrak ve istegiyle yer
degistirme/hareket oOzellikleri bulunmaktadir. Insani nefiste ise, hem
nebati/bitkisel nefsin hem de hayvani nefsin ozelikleri bulundugu gibi,
bunlara ek olarak “diisinme ve konusma kabiliyeti” (kuvve-i natika)
bulunmaktadir. Bu sebeple insanin surf nutuk/konusma ve diisiinme cihetini
dikkate alarak insani nefsin bu cihetine, “meleki nefis” denilmistir. Ayn1
zamanda bilme/6grenme kabiliyeti olarak da isimlendirebilecegimiz ve
insanin ayirict  hususiyetini tegkil eden ‘“konugma/diistinme” kabiliyeti
cihetinden insan nefsine “natik nefis” ad1 verilmektedir.

Insanda, o halde, ii¢ nefis birlikte bulunmaktadir: nebati, hayvani ve
meleki nefis. Bunlarin her birisi insanda bir kuvve tarafindan temsil edilir:
nebati nefis sehevi kuvvede, hayvani nefis gadabi kuvvede, meleki nefis ise
nutuk kuvvesinde. Birinci kabiliyet, insanin gida, cinsel arzu ve diger arzu
ve isteklerine esas teskil eder, ki adia “sehevi kuvve” denilir. Bu kuvve
insanin biyolojik varligini siirdiirmesini saglayan kabiliyetini ifade etmek icin
kullanilmaktadir. Tkinci kabiliyet ise insanin varligin1 ve sahip oldugu seyleri
savunmaya ve korumaya (muhafaza) yoneliktir; adma gazap kuvvesi
denilmektedir. Uciincii kabiliyet ise insanin hem diger varliklarla hem
hemcinsleri ile, yani diger insanlarla, hem de insanlarin {iistiindeki alemle
diizenli bir irtibat kurma imkanim ifade eder. Klasik ahlak anlayisi sadece
bitkisel ve hayvansal ihtiyaclarin1 karsilayan, yani sadece bedensel
ihtiyaglarin1 kargilayan ve bunun igin miicadele eden, insanlarm, heniiz
insani boyuta ulagamadigini; insan olmanin diigiinme ve konugma kabiliyetini
kullanarak nebati ve hayvani kuvveleri kullanmay1 ifade ettigini dile getirir.

Burada s6z konusu olan kuvveler, metafizik, mantik ve fizikte kullanilan
“cins” kavramu ile ifade edilirler. Buna gore insanda bulunan biitiin kuvveler
bu ti¢ cinsten miitegekkildir. Bu cinslerin her birisinin altinda ¢cok sayida nev’
bulunmaktadir. Daha sonra tizerinde duracagimiz alt bagliklar her cinsin
altindaki nev’leri ifade etmektedir. Bir bitki ve canlinin bitki ve canli olarak
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varligint devam ettirmesi, sahip oldugu kuvvelerin/kabiliyetlerin etkin
olmasina baghdir. Ayni sey insan ve mevcut olan her sey icin de gecerlidir.
Eger insan biyolojik varligin1 muhafaza edip siirdiiremezse, yani bu alandaki
kabiliyetleri etkin olamazsa, o zaman biyolojik varligini siirdiiremez. Ayni
sey nutuk kabiliyeti i¢in gecerlidir. Nutuk kabiliyeti de insanin insan olarak
varligint stirdiirebilmesi icin etkin olmak zorundadir. Eger insan bu
kabiliyetlerini etkin kilamazsa, o zaman insan olarak varliin1 siirdiiremez.

Iste felsefe ki bilinen biitiin ilimleri icine almaktadir, insanin insan olarak
varligini siirdiirmesini nasil sagladigin1 kendisine konu edinmektedir. Bunu
yaparken de tamamen insanin kabiliyetlerini kesf edip, bunlarin nasil
uygulanip, nasil gelistirilecegini ortaya koymaya ¢aligmaktadir.

Islam ahlakinda faziletler konusu islenirken, oncelikle faziletlerin insan
nefsinin hangi boyutundan beslendiginin belirtilmesi gerekmektedir. islam
ahlaki konusundaki goriisleriyle dikkati ¢eken Osmanli donemi ahlak-
cilarindan Kinalizdde Ali Efendi’nin Ahldk’i Alai isimli eseri bu konuda
onemli bir kaynaktir. Ciinkii o hemen hemen kendinden onceki ahlak
dusiintirlerinin  gortiglerini cogu bakimdan stirdiirmustiir; ayrildigi, farkli
diisttigii noktalar olduysa onlar1 da iglemek suretiyle hem bir sentez hem de
bir 6zet yapabilmistir denilebilir.

Insani nefsin iki giicii vardir.

1. Idrak giicii: Bu gii¢ sayesinde nefis, aklin idrak giiciinii gerceklestirir.
Bunun iki goriiniimii vardir.

a) Nazari Giig: Bunun asiriliga veya eksiklige gitmemesi, yani orta
diizeyde/itidal iizerine olmasi sayesinde hikmet meydana gelir.

b) Ameli Giig: itidal iizerine fiiller, yani “orta yol” ¢ikarirsa adalet
meydana gelir.

2. Hareket Ettirici Glig: Bu gii¢ sayesinde beden itki veya motivasyon giicii
kazanir.

a) Hareket Ettirici Arzu Giicti (Sehvet): Asiriliga gitmedigi stirece “orta
hal/diizeyde” oldugu miiddetce iffet meydana gelir.

b) Hareket Ettirici Saldirgan Gii¢ (Gazap): Asiriliga gitmedigi siirece
“orta hal/diizeyde” fiiller, cesaret meydana gelir.

Erdemler Tasnifi

TEMEL ASIRISI  |AZLIGI ZIDDI [BAGLI
ERDEMLER OLDUGU
GUCLER
Hikmet Kurnazlik  |Ahmaklik Nazari Gii¢
Adalet - - Zulim |Ameli Gii¢
iffet Giinahkarlik | Sehvet Azlig1 Sehvet Giicii
Cesaret Saldirganlik |Korkaklik Gazap Giicii

95



Hikmet

Genel olarak esya hakkinda bilgi edinme giiciine 6zgii bir erdemdir. Varlik ve
ahlak arasindaki iligkiye temas ederken degindigimiz gibi, kisinin bilgi ve
hikmet giicii de erdemli olmada son derece dnemlidir. IslAm diisiiniirleri,
ahlakli olmak icin bilebilme yetenegini kabul eder. Ahmaklik, kiginin ahlaki
gelisimini engeller. Ciinkii iyi olabilmek i¢in iyinin ne oldugunun bilinmesi
gerekir. Ote yandan kisinin iyi olmasi, bilgeligini de artiracaktir. Inanma
kisiye bir tiir basiret de kazandiracaktir. Basiret sadece pratik aklin bir vergisi
degil, teorik akil giiciinii de gerektirir. Hilkmetme ve hikmet dahasi gii¢
arasindaki iligki bu ¢agrigimlar1 bir araya getirir. Diigiinme melekesi olmadan
erdemli olunamaz. Bu erdemin eksikligi beraberinde ahmakligi; fazlaligi ve
asiriign ise kurnazlign getirmektedir. Hikmetin kapsamina giren diger alt
erdemleri de gozden gegirdigimiz zaman, onun sinirlari daha da belirginlik
kazanacaktir.

Kinalizade ve Tasi gibi IslAim ahlakcilar1 asil erdemlerden birisinin
isminin de hikmet olmasiyla ortaya c¢ikan dort ayr1 hikmet kavrami arasinda
karigiklik ¢ikabilecegine dikkati cekerek, bunlarin birbirlerinden farkl
oldugunu vurgular. Onlar, ti¢ erdemden birisi olan hikmetin, felsefe teriminin
karsilig1 olan ve "mevcudu beser takatince bilmek" manasina gelen meshur
hikmet olmadigimi hatirlatirlar. Yine bunun ameli hikmet manasina da
olmadigina, aksine nazarl hikmetin {igiinciisii oldugunu belirterek su incelige
dikkat cekerler: Hikmet nazari ve amell olmak iizere ikiye boliinmustiir.
Ameli hikmet de ahlak, tedbiru'l menzil ve ilm-i siyaset olarak iice ayrilir.
Ameli hikmet icinde yer alan ahlak da hikmet, iffet ve gsecaat seklinde iige
ayrilir. Bu durumda hikmet yine kendinin bir alt bolimi olup kendisine
boliinmiig gibi olur. O, asil erdemler arasinda yer alan bu hikmetin, “harici
varliklar1 beser takatince bilmektir” diye de tarif ettigi ilk hikmet manasina
olmadiini belirtir. Yine hikmet-i nazari ve hikmet-i ameli diye taksim edilen
hikmetin de bu hikmetle ayni olmadig:1 agiktir. Diyebiliriz ki felsefe icin
Islam cografyasinda veya diisiincesinde cogu zaman hikmet kelimesi
kullanilmigtir. Burada cehaletin ziddi olarak kullanilan hikmet, felsefi
tasavvur anlaminda degil, esyayr ve insani kendi yerlerince kavrayabilme
yetisidir. En 6nemlisi de kendinin insan oldugunun farkinda olma ve bu
bilgiyle eylemde bulunmadir.

Hikmet Erdeminin Altinda Yer Alan Erdemler
a) Zeka

b) Cabuk anlama

¢) Zihin aciklig1

d) Kolay 6grenme

e) lyi diisiinme

f) Ezberleme

g) Hatirlama
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Cesaret

Ustiinliik saglama giidiisiinden kaynaklanan bir erdemdir. Cogu zaman bu
giidilye ofke giicii denmektedir. Bu gii¢ten kaynaklanan erdeme ise cesaret
denilmektedir. Ofke giicliniin fazla olmasi halinde kisi saldirgan; eksik
olmas1 durumunda ise korkak olacaktir. Gazap/ofke giiciiniin yeterli derecede
orta durumda olmasi ise cesareti doguracaktir. Bu erdem olmadigi zaman
adaletin gerceklesmesi miimkiin degildir. Mesela Kindi’ye gore, cesaret,
yapilmasi gerekeni yapmak ve ortadan kalkmasi gerekeni de 6nlemek igin her
tiirlii riski goze alabilmektir. Diger erdemlerde oldugu gibi cesaret faziletine
dahil olan erdemleri de gormemiz gerekir:

Cesaret Erdeminin Kapsamina Giren Erdemler

a) Olgun nefs

b) Olaylar cesur kargilama

¢) Yiiksek gayret

d) Sebat

e) Yumusak huyluluk

f) Olgiilii olmak

g) Yiireklilik

h) Dayaniklilik, katlanmak

i) Tevazu

j)  Onur duygusu

k) Yufka yiireklilik (Rikkat)

Iffet

Bedenin korunmasi ve gelistirilmesi icin gerekli olan seyleri saglama,
gereksiz olanlara da ilgisiz kalma erdemidir. Bu erdem, sehvet giidiisiine
baglidir. Fazlaliginda giinahkérlik, azliginda ise sehvet eksikligi olmaktadir.
Iffet faziletine dahil olan erdemler ise sunlardir:

iffet faziletinin kapsamina giren erdemler:

a) Haya

b) Merhamet

¢) Yumusaklik

d) Nefsin giizel ahlakla donanmaya ragbet etmesi

e) Uyumlu ve ge¢imli olmak
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f) Arzulan dizginlemek

g) Sabir

h) Kaotiiliik sebeplerine kars1 direngli olmak
1) Musibet ve belaya kars1 sabir

j) Kanaat

k) Vakar

1) Fedakarlik etmek

m) Comertlik

n) Kerem

Islam ahlakinm dort temel erdemini yaziniz?

Adalet

Adalet, biitin asiriliklarin ortast ve genel olarak rezilet demek olan
agtriliklardan kurtulmay1 saglayan bir erdem oldugu igin biitiin erdemlerin en
tam olan1 ve adeta ortak olanidir. Islim Ahlakcilarindan Ibn  Miskeveyh
bunun i¢in olmali ki, ‘“adalet” ve “vahdet” kavrami arasindaki derin bag-
lantiya isaret etmektedir. Ciinkii varlikta birlik yetkinligi ve tamli§i do-
layisiyla erdemi; cokluk, baskalik ve kargasa ise istikrarsizlik, eksiklik,
dolayisiyla rezileti gosterir. Diger erdemleri kisi yerine su ya da bu sekilde
getirse dahi adaleti ifa etmeyebilir. Boyle olursa da onun kemalinden s6z
etmek miimkiin degildir. Oysa adaleti gerceklestiren kisi diger erdemleri de
yerine getirdigi icin erdemli kisi sayilir. Amac da saadeti ele gegirmek yani
mutlu olmaktir. Saadete gotiiren araglar, erdemler goz iiniine alindiginda
¢ogu zaman onun da bir erdem kategorisi olarak degerlendirildigi dikkati
cekmektedir.

Islam filozoflarindan Ibn Riisd’e gore, adalet erdemi, bilgelik, yigitlik ve
olciiliiliikten (iffet) ve comertlikten olusan diger dort erdemin toplumda
gerceklesmesinin teminatidir. Ona gore, ahldk ile hukuk arasinda zorunlu bir
baglant1 vardir. Fikih/hukuk, bireysel veya bireyler arsindaki ahlakin analizi
veya ahlakin tesis edilmesinin ilmidir. Ona gore hukuki diizenlemelerin temel
gayesi, beseri erdemleri (feddil nefsaniyye) tesis etmektir. Beseri erdemler ile
toplum saghg arasinda dogrudan bir iligkinin varligimi vurgulayan Ibn
Riisd’e gore, ruhsal ve fiziksel olarak toplum saghiginin ifsad olmusg
olmasmin en Onemli gostergesi, sehir halkinin hekimlere ve yargiclara
gereksinim duymasidir. Bu iki gosterge, toplumsal yapinin c¢okmekte
olduguna ve halkinin goriiglerinin bozukluguna isaret eder. Erdemli top-
lumda ise bu iki meslege ihtiya¢ azdir. Hatta o, yargicin meslegini icra edisi
tizerinden de ahlak hukuk iligkisine dair 6nemli saptamalarda bulunur. Ciinkii
Ibn Riisd’e gore, erdem ve adalet aymi noktada kesisir.

Ibn Riisd kuramlar iizerinden de bir ahlik ve hukuk tahliline isaret
etmektedir. Ruhsal ve bedensel bozukluk (hastane), toplumsal kaos,
(hapishane) ve manevi bakimdan ise sekiilerlesmis bir yapt birbirini
beslemektedir. Dolayisiyla filozofa gore, “ahldken kotii olan bir yargig, adil
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bir yargic olamaz. Ciinkii ahldken kotti olan kisi, ne erdem bilir ne de
erdemin cevherini”.

Adalet hakkindaki bu agiklamalardan sonra onun alt erdemlerini de ifade
edersek, daha anlamli veya belirgin olacak; hatta adaletin eskali ve igerigi
aciga cikmus olacaktir.

Adalet Erdemine Dahil Olan Erdemler:

a) Sadakat

b) Ulfet (uzlasma, kaynasma)

¢) Vefa

d) Sefkat

e) Yakinlaryla ilgilenmek,

f) Miikafat

g) Miisterek islerde insaf ve itidal {izerine davranmak
h) Herkese kars1 diiriist davranmak

1) Yakin ve dostlarinin sevgisini kazanmak

j) Teslim (her seyi ile ilah1 iradeye dayanmak)
k) Tevekkiil

1) ibadet

Nasil Erdemli Olunur?

Ibn Hazm soyle demektedir: “Erdemler ile erdemsizlikler (el-fedail ve'r-
rezdil, faziletler ve reziletler), ibadetler ile giinahlar (et-ta’at ve’l-me’asi)
arasinda nefsin nefret etmesi ile tinsiyet kurmasindan/aligmasindan bagka bir
iligki yoktur. Mutlu (sa’id) kisi, nefsini erdemlere ve ibadetlere alistiran,
onlar1 sevdiren; erdemsizliklerden ve giinahlardan uzaklastiran, nefret ettiren
kisidir. Mutsuz (sak?) kisi ise nefsini erdemsizliklere ve giinahlara alistiran,
onlar1 sevdiren; erdemlerden ve ibadetlerden uzaklastiran ve onlardan nefret
ettiren kigidir.” (Ibn Hazm, 2009, s. 48). Ibn Hazm’in bu ifadelerinde
faziletleri kazanma ve reziletlerden de uzak durmanin nihai olarak insanin
bunlara aligsarak bunlarla arasinda bir yakinligin olusmasia baglt oldugunu
ifade etmektedir. Burada verilen cevap ayni zamanda nasil faziletli olunur
sorusunun da cevabidir. Kisaca ilk bakista faziletler, insanin iyi davraniglar
tekrar tekrar isleyerek aligmalart yoluyla kazanilir. Buradan faziletli olmanin
insanin kendi gayreti ile elde ettigi bir nitelik oldugu kolayca anlasilabilir.
Ancak burada “alisma” olarak terciime edilen kelime “iinsiyet”tir. Unsiyet
aligkanliktan ote, insanlarin birbirleri ile olan irtibatlarini, bagimliliklarim
fark ederek, bunu suurlu bir bag haline getirmelerini ifade eder. Insanlar
arasindaki iinsiyetin ortaya cikmasi, nefretin tam ziddidir; insan tabiatinda
olanin, ona uygun bir sekilde ve onu gii¢lendirerek etkin olmasidir.
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Daha once bahsettigimiz Kinalizdde Ali Efendi de benzer bir sekilde
insanin faziletleri kazanma ve erdemli bir hayat siirmesini, kendisinde
bulunan tabii imkanlar1 gelistirmesine baglamaktadir. Kinalizade meseleyi
ele alirken, psikoloji ile ahlak arasinda bir irtibat kurmakta; insanin biyolojik
ve psikolojik gelisimi ile ahlaki gelisimi arasindaki irtibati kesfederek, bunun
tizerinden ahlak egitimine de bir yol bulmaktadir. Bu irtibati biz kisaca,
biyolojik ve psikolojik gelisimin ahlaki gelisime esas teskil ettigini ve
bunlarin birlikte diisiiniilmesi gerektigi seklinde ifade edebiliriz. Simdi bunu
kisaca ele alarak, faziletleri kazanmanin, erdemli olmanin nasil bir siire¢
oldugunu, Kinalizade’ nin agiklamalarini da dikkate alarak, tahlil edelim.

Daha once de gordiigiimiiz gibi insan yavrusu diinyaya geldigi zaman
sadece bir “imkanlar” veya “kabiliyetler” toplamidir. Ne konugmay1 bilir, ne
okumayi ne de yazmayi; ne yiirimeyi, ne kizmayi, ne giilmeyi, ne de
sevinmeyi ve sevincini ifade etmeyi. Bunlar gibi 6zellikler insanda zamanla
ortaya cikar. Insanda ortaya cikan biitiin 6zelliklerin iki tane kaynag: vardir.
Bunlardan birisi tabiat, ikincisi ise sina’attir. Kinalizade soyle ifade eder:
“Hikmette mukarrer olmustur ki keméalata miieddi olan harekatin mebadisi ve
esbabi iki nev’dir: Biri tabi’at, biri sin’at (sanat).” (Kinalizade, 2007, s. 149).
Tabiata misal olarak nutfeyi (embriyo) verir. Nutfenin gelisimi tabiatinda
olanin, uygun sartlarda etkin olmasindan ibarettir. Nutfenin kemaline
ulagmasi, canliligini muhafaza ederek diinyaya gelmesinden ibarettir.
Diinyaya geldikten sonra da tabiati etkinligini siirdiirtir ve belirli bir yasa
gelinceye kadar bu bedensel gelisme olarak gerceklesir. Bedensel gelismede
insanin miidahelesine gerek yoktur. Sadece sartlarin uygun olmasi, uygun
gidalarin alinmasi, insanin canli olarak varligini ve gelisimini siirdiirmesi i¢in
yeterlidir.

Sun’ ise kendiliginden degil, insanin miidahelesi ve sekillendirmesi ile
gerceklesir. Buna misal olarak agac pargalari verilebilir. Agag parcalar1 kendi
baglarina birakildiklar1 zaman, neyse o olarak kalirlar. Onlardan bir “sey”
olabilmesi icin, bir elin miidahele etmesi gerekmektedir. Bir el, yani insan
agac parcalarina belirli bir sekil vererek, ondan masa, sandalye ve bagka
seyler yapar. Sadece orada duran agaca gore masa ve sandalye gibi bir alet,
veya bir sanat eseri haline gelmis aga¢, daha mitkemmeldir. Ancak bu kemal
agaca sonradan verilmistir. Kisaca aga¢ kemalini insanin sun’una borg¢ludur.

Insanda insani nefs zamanla etkin olurken, bazi nitelikleri de kazanmaya
baglar. Bu niteliklerin higbirisi tabii degildir; hepsi 6grenme yoluyla
kazanilir. Bu siirecte insan yeme ve igcme gibi ihtiyaclar1 ile kendisini
savunma ihtiyacim tabii olarak hissetse de, bunun otesindeki ihtiyaglarini,
ozellikle insan olarak yasarken onun hayatina bir mana katan boyutu tabii
olarak kavrayamaz. Bunlarin baginda haya gelir. Haya duygusu insanda iyi ve
kotiiyli temyiz etme asamasinda, kendisinin iyiye yatkin olmasina bagh
olarak, kotiiden uzak durma egilimi olarak ortaya g¢ikar. Eger bu egilim
terbiye edilmezse, asiriliklar ortaya cikar. Benzer bir sekilde yeme igme gibi
ihtiyaclarin1  kargilama s6z konusu oldugunda ve kendisini savunma
gerektiginde bunlari rastgele ve keyfi bir sekilde degil belirli bir diizen i¢inde
karsilamasi, tabii degildir; insan bunlarin hepsini sonradan 6grenir.

Insanin hayati nebati (bitkisel) ve hayvani nefsinin ihtiyaglarini belirli bir
diizen igerisinde, yani ne az ne de fazla; ne kendisini yok edecek kadar ihmal
eden, ne de baskalarina zarar vermeden, orta yolu bularak karsilamasi, onun
belirli bir ahlaki diizene gore yasadigini gosterir. Cocuklarin yetisirken bunu
kendi ebeveyinlerinden (anne ve babalarindan) gorerek ve onlarin hayatina
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istirak ederek, yukarida ifade edildigi gibi, miisahede yoluyla 6grenmeleri
onem arz etmektedir. Onemli olan cocuklarin zaman zaman iyi fiiller
gerceklestirmeleri degil, iyi fiilleri gerceklestirmeyi bir tiir ikinci tabiat haline
getirmeleridir. Eger bir insanda iyi fiiller, artik diisiinmeye gerek kalmadan
gerceklesiyorsa, o insanda iyiligin ve faziletlerin bir meleke haline geldigi
sOylenir. Daha baska bir ifade ile iyi ve ahlakli bir insan kotiiliigii diisiiniip,
isteyemez; hep iyiligi ister ve verdigi kararlar da hep iyiligin gergeklesmesi
yoniindedir. Faziletler, erdemler onda meleke haline gelmistir. Ahlak
ilminden amag ta, insanda iyi fiilleri yapma, kot fiillerden de uzak durmanin
meleke haline gelmesinin yolunu ortaya koymadir.

Ancak iyi davranmaya aligmak ile iyiligin insanda meleke haline gelmesi
arasinda onemli bir fark vardir. Aligkanlikta irade yoktur; insan bir anlamda
ne yaptigmi ve nicin yaptifini bilmeyebilir. Melekede ise durum daha
farklidir: insan neyi nigin yaptigim bilir ve bu yaptigini bilerek ve isteyerek
yapar. Sadece faziletlerin kendisinde meleke oldugu insan bunlar1 terk etmeyi
isteyemez; terk etmeyi istemez. Burada kisaca aligkanlik ile meleke
arasindaki temel farkin, melekenin iradeye bagli oldugu; buna karsilik
aligkanligin iradeyi devre dig1 birakmasidir. Bu sebeple meleke sahibi insanda
iyilik etkin olurken, onu yeni seyler yapmaktan; daha once bilinmeyen
kararlar almaktan alikoymaz. Buna karsilik aliskanliklar, yenilikler karsisinda
kordiir; aligkanliklar ile yasayan insanlar, yeni seyler gelistiremeyecekleri
gibi, yeni durumlarda da bocalarlar.

Islam Ahlakinda niyet ve amel yani eylem arasinda derin bir iliski vardir.
Ayni sekilde sorumluluk ve 6zgiirliik arasinda da benzer bir baglantidan s6z
edilebilir. Daha once ahlak-varlik-bilgi arasindaki iligkinin imanin tesisi
oldugunu; adalet ile tevhidin birbirini gerektirdigini sdylemistik. Dolayisiyla
ruhun ahengi ve nefsin itkilerinin dengesi i¢in iman zorunlu ibredir.

Habisligi/erdemsiz eylemleri tekrar etmenin cezasi —en iyi ihtimalle-
kisinin oldugu gibi kalmasidir (kalplerin miihiirlenmesi). Hak ile batili, ilahi
kelam ile insani kelami birbirinden ayiramama durumudur kalbin miihiirli
olmasi. Boyle olunca da kisinin, ahlaki bakimdan kiigtilmesi oldukg¢a anlagilir
bir durumdur. Iman, Tanr’’ya inancin erdemi olarak goriilebilir. Iman,
inananlar arasinda kisiyi, giiven ve sorumluluk yoluyla baglar. Iman1 kisaca
Allah’a giiven olarak ifade edersek, bu, erdemi ve giiveni kendinde barindirir.
Inanan, giivenilir de olmalhdir. Boylece iman eyleminden ahlaki ayirmak
mimkiin degildir. Toplumsal yoniinii de dikkate aldigimizda inanilan
Varligin, Allah’in sinirlar1 toplumda hukuk olarak goriiliir. Bireyde ise ahlak
ve erdem olarak tecesstim eder.

Erdemler ve Mutluluk

Erdemlerin amaci saadeti yakalamaktir. Bir bagka ifadeyle erdemler mut-
luluga ulastirmada araglardir. Ahlak ve hukukun hedefi de budur. Hatta
siyaset bilimi de bu gayeye hizmet eder. Erdemli bir toplum, dahast erdemli
bir hiikiimdar1 Islam ahlaki ekseninde yorumlayan Yusuf Has Hacib’in
Kutadgu Bilig (Mutluluk Bilgisi) isimli eseri konumuzun bir tiir tatbiki
yoniinii temsil edecegi icin, bu baglamda onun diisiincesini somut 6rnek
olmas1 bakimindan alabiliriz.

Mutluluk Bilgisi’'nde mutluluk-erdem ve bilgi iligskisi 6ne ¢ikmaktadir.
Kaggarli Mahmid’un Divanii Lugati’t-Tuirk, isimli eseri de Yusuf Has
Hacib’le mutabiktir. Onun Divan’inda da ‘bilik’ kelimesi kandil fitili olarak
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karsilanmakta ve bilgi ile aydinlik ve 1s1k arasindaki baglanti, kelimenin
etimolojisinde birlestirilmektedir.

Bilig, ilim anlamina gelirken; karanligin kalkip 1s1¢in hakim olmasi
demektir. Bilig, hem ‘ilm hem de akil anlamlari ihtiva ettiginden ilim ve
aklin verilmigligini ve aynm1 zamanda kazanilmigligint ayni kelime iizerinde
gormek mimkiindiir. Bu kelime ayni zamanda ‘tanigmayr’ (bilisdi), ima
ettiginden, insanin kendi farkindaligina ve kendini bilme diizeyine de isaret
etmektedir. Ciinkii insan, karsilikli iligkiler ag1 icinde kendini fark eder.
Muhatabimiz bir bakima bize ayna tutar. Ahlakli olma veya olmama durumu
da tam olarak boyle bir siirecin hem baglangici hem de sonucudur. Zira
aydinlikta kalan ahlak bakimindan da yiikselecektir. Bu da iyinin aydinlik ve
huzur olarak idrak edilmesiyle dogrudan baglantilidir.

1017°de Karahanli Devleti'nin Balasagun sehrinde diinyaya gelen, iyi bir
egitim goren Yusuf Has Hacib, olmasi gereken veya ideal bir hiikiimdar1 iyi
bir siyasetname ornegi olan eserinde sdyle tasvir eder: Iyi bir hiikiimdar,
adaletten ve dogruluktan sasmaz; agirbash ve alcak goniilliidiir. Hirsizlik
yapmaz, yalan s6ylemez, icki icmez, dedikodu etmez. Son derece comert ve
iyilikseverdir. Etrafindaki insanlara merhametli ve insafli davranir. Adet ve
geleneklere, gorgii kurallarina uygun hareket eder. Her seyden de onemlisi
Yusuf Has Hacib, bu ideal insan tipini soyut olarak ortaya koymaz; onu
cemiyet icine yerlestirerek fertlerin diger fertlerle ve devletle olan
miinasebetlerini inceler. Boylece eser, sosyoloji ve politikay1 birlestirir.

Yusuf Has Hacib hikayesini, dort kavramu temsil eden dort sahsin
karsilikli konugmalar1 {izerine kurmustur:

Hiikiimdar: “adalet”

Vezir: “baht/saadet”

Vezirin oglu: “akil”

Vezirin kardesi: “kanaat”
Bu tesbihlerin anlami ise soyledir:

Dogrulugu” temsil eden hiikiimdar Giin Dogdu devamli parlaklifi ve
herkesi aydinlatmasindan dolayr giinese benzetilir. “Saadeti” temsil eden
vezir ise aya benzetilir. Clinkii diinya saadeti ayin menzilleri ve 15181 gibi
inigli-cikighidir. Vezirin halefi ve oglu olan akil, her seyin hikmetini arastiran
birisi olarak “akli”, diger oglu “kanaat ve akibeti temsil ederler. Bunlarin
ahenkli ¢aligimast durumunda devletli bir sultandan veya mutlu bir devletten
bahsedilebilir. Esasinda bu hikaye, her bir insan varlig1 icin gegerlidir. Temel
erdemlerin orta erdem olan adaleti gerceklestirdigini animsarsak, mutluluk,
akil ve sabir “biitiin bir sahsiyetin” olusumunu temin eder.

Yusuf Has Hacib'e gore, mutlulugu kazanmak insanin yetilerini
kullanmakla dogrudan iligkildir. Dahasi ruhun irade, bilgi, eylem ve hissetme
gibi goriiniimleri arasinda ahengi yakalamak ‘“huzur” olarak kargimiza
cikmaktadir. Dolayisiyla diinyada var olmanin amaci da bundan bagkasi
degildir. Yusuf Has Hacip ve diger Islam ahlakcilarina gore, ahireti
kazanmak i¢in bu Diinya'dan el etek cekerek yalnizca ibadetle vakit gecirmek
dogru degildir. Ciinkii boyle bir insanin ne kendisine ne de toplumuna bir
yarar1 vardir; oysa basgkalarina yararli olmayanlar oliilere benzer; bir insanin
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erdemi, ancak baska insanlar arasindayken belli olur. Asil din yolu, kétiileri
iyilestirmek, cefaya kars1 vefa gostermek ve kusurlar1 bagislamaktan gecer.
Insanlara hizmet etmek suretiyle faydali olmak, bir kimseyi, hem bu
Diinya'da hem de Ahiret’te mutlu kilacaktir.

Yusuf Has Hécib, kiiltiirel dokuda/halihazir yapida mevcut olan miinzevi
zahit tipine karsi, insanin toplum i¢indeki yasayisint savunuyordu. Toplumsal
yapidaki ziihd anlayigini, aklin 6nemini vurgulayarak elestirmistir: “Akil
senin icin iyi ve yeminli bir dosttur. Bilgi senin icin ¢ok merhametli bir
kardestir.” Yine ona gore, insanlarin seckini insanliga faydali olan insandir.
Halk, merhametli kisiyi sever. Ote yandan Yusuf Has Hacib eserinde dil ile
diistincenin iligkisini agiga ¢ikarmuistir. Bu dil oyunu sayesindedir ki Kutadgu
Bilig felsefl yoruma daha uygun bir hale gelmis ve bir tiir hikmet kitab1
hiiviyetine biirtinmiistiir.

Hiikimdar olabilecek kisi, hiikiimdar olmakla, ancak kendini ger-
ceklestirebilir. Bu gayeye eristiginde tamamlanmig olur ve ayni anda
mutluluga da kavusur. Zira mutlulugun 6niindeki en biiyiik engel 'eksiklik'tir.
Bu eserde, toplum i¢inde yasayan insanlart maddi ve manevi yonlerden mutlu
edecek yolun, iyi ve dogru bir yonetim oldugu anlatilmaktadir. Iyi bir
yonetim sayesinde insanlar hem bu diinyada hem de ahiret hayatinda mutlu
olacaktir. Eserin verdigi evrensel mesaj ise sosyal bir diizen i¢inde hukuk
prensipleri, yonetim disiplini ve insan haklart sistemlestirilerek, tiim
yoneticilere duyurulmali ve yoneticiler bu kurallara uymalidirlar. Eserde
islenen esas konu “ideal insan”dir. Yusuf Has Hacib kendi devrinde ideal bir
insanda bulunmasi gereken vasiflart soyle siralar: Bu insan, biitiin kotii
vasiflardan arinmig ve iyi huylarla bezenmis bir insandir. Allah’a siki siki
bagli, takva sahibi bir miimindir. Zamaninin biitiin ilim ve hiinerlerini
ogrenmis bir alim ve hakimdir. Biitiin alfabeleri ve dilleri bildigi gibi siir,
belagat, hesap, hendese, tip, vb. ilimlere vakif olmanin yaninda okguluk,
avcilik, satrang vb. hiinerlere sahiptir. Kisacasi ahlaki bakimdan yetkinligi
kisilik gelisimi i¢in bir Olciit olarak koyan diisiiniir, tipki adaletin orta erdem
olmast gibi, adaleti gerceklestirebilecek hiikiimdar1 dolayisiyla yonetme
erkini de aklin kendini en iist diizeyde gerceklestirebilmesi icin bir gii¢ alant
olarak gosterir. Boylece bu aciklamalar da gostermektedir ki, Islam diisiincesi
ve ahlakinda bireysel ahlaki toplumsal dokudan biitlintiyle ayr1 olarak analiz
etmek; yalitmak miimkiin degildir.

Teslim olma, “tevhid” ve adalet arasindaki iligkiyi yaziniz.

Ozet

Ahlak, begenilen giizel fiilleri yapip, begenilmeyen fiillerden kaginmay1 sag-
layan insani nefsin fiillerinden ve huylarindan bahseden bir ilim olarak tarif
edilir. Begenilen giizel fiillere klasik IslAm ahlaki kitaplar1 fazilet demektedir.
Dort temel fazilet vardir. Hikmet, adalet, cesaret ve iffet. Bunlar sayesinde
insan nefsi, mutlulugu yakalayabilir.

Islam diisiiniirlerinin bazilar1 adaleti temel erdem olarak gormesine
ragmen, bazilari ise digerlerinin bir bileskesi olarak degerlendirir. Bunun icin
de ona “orta erdem” goziiyle bakilir. Mesela Gazali, adaleti de diger ti¢
erdem gibi goriir. Boyle diistinen ahlakc¢ilar dogal olarak, diger li¢ erdemin
ifrat ve tefritini soylemekle birlikte, adaletin sadece ziddinin
sOylenebilecegine isaret etmistir. Bu da zuliimdiir. Diyebiliriz ki kisinin,
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adaletsiz yani zulmederek iffetli ve cesaretli olmas1 miimkiin degildir. Aym
sekilde hikmet sahibi olmasindan da soz edilemez. Nazari giicii de adaletin
gerceklesmesinde gerekli gormiistiir. Dolayisiyla adalet hem ahlakin hem de
hukukun ortak paydasidir. Onun da ahlak tizerinden hukuk ve devlet dahasi
aile yonetimini anlattig1 dikkati ¢eker.
Kendimizi Sinayalim
1. Asagidakilerden hangisi Is1Am ahlakinda temel erdemlerden biri degildir?
a. Adalet
b. Cesaret
c. Tevazuu

d. Iffet

e. Hikmet

2. Asagidakilerden hangisi Islam ahlakinda adalet erdeminin ziddidir?
a. Korkaklik
b. Zuliim
c. Gurur
d. Ahmaklik
e. Kurnazlik
3. Islam ahlakinda adalet ve tevhid arasinda derin bir baglant1 kuran kuramci
asagidakilerden hangisidir?
a. Molla Sadra
b. Ibn Miskeveyh
c. Ibn Sina
d. Gazali

e. Kinalizade Ali Celebi

4. Is1am ahlakinda erdemlerin temel amaci asagidakilerden hangisidir?
a. Ahireti kazanmak
b. Sevilen bir kisi olmak
c. Cennete girebilmek
d. Saadet

e. Maddi zenginlik
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5. Islam ahlakini bir mutluluk bilgisi olarak kaleme alan Yusuf Has Hacip’in
eserin adi1 nedir?

a. Kutadgu Bilig

b. Divanu Liigati't-Tiirk
c. Divan

d. Saadet kitab1

e. Safahat

Kendimizi Sinayalim Yanit Anahtari

l.c Yanitimz dogru degilse, “Islaim Ahlakinda Erdemler” konusunu
yeniden okuyunuz.

2.b Yamtimz dogru degilse, “Islam Ahlakinda Erdemler” konusunu
yeniden okuyunuz.

3.b Yamtimz dogru degilse, “Islim Ahldkinda Adalet Erdemi”
konusunu yeniden okuyunuz.

4.d Yanitiniz farkliysa “Nasil Erdemli Olunur” bashigini yeniden
okuyunuz.

S.a Yanitiniz farkliysa “Erdem ve Mutluluk” iligkisi konusunu yeniden
okuyunuz.

Sira Sizde Yanit Anahtari
Sira Sizde 1

Allah’m sevgi vermesi ve sevilen bir kisi olmanin yolu, ona teslim olmaktan
ge¢mektedir. Allah’a isyan eden kisinin sevgiden bahsetmesi sozde-sevgi
olacaktir. Ahlak da bu teslim olmanin icinden yiikselecektir. Dolayisiyla
teslimiyet, baglilik ve ilgili olmay1 kendinde en cok barindiran kelime
sevgidir. Sevgi, adaleti, bilgeligi, fedakarlig1 besleyen bir giictiir. Iman, zaten
sevmek ve giivenmektir. Inanarak Kkisi, odaklanmayi ve biitiinlesmeyi
gerceklestirir. Ahlakin anlami1 da tam olarak boylece belirmeye baslar. Allah
ile insan arasindaki deruni iliski, duygu, bilgi, tecriibe, ibadet olarak bireysel
boyutta ahlaki bir iligkidir.

Sira Sizde 2

Adalet, hikmet, cesaret, iffet.

Sira Sizde 3

Adalet, biitin agiriliklarin ortast ve genel olarak rezilet demek olan
agtriliklardan kurtulmayi saglayan bir erdem oldugu igin biitiin erdemlerin en
tam olan1 ve adeta ortak olanidir. Islim Ahlakcilarindan Ibn  Miskeveyh
bunun i¢in olmali ki, “adalet” ve “vahdet” kavrami arasindaki derin bag-
lantiya isaret etmektedir. Ciinkii varlikta birlik yetkinligi ve tamligi
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dolayisiyla erdemi; ¢okluk, baskalik ve kargasa ise istikrarsizlik, eksiklik,
dolayisiyla rezileti gosterir.
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Amaclarimiz

Bu iiniteyi tamamladiktan sonra;

Islam ahlakinim bireysel boyutunu reziletler bakimindan agiklayabilecek,
Islam ahlakinda reziletleri izah edebilecek,

Islam ahlakinda reziletler konusunu tasvir edebilecek,

Ahlaki hastaliklarin sagaltilmasi/iyilestirilmesi konusunu
aciklayabileceksiniz.

Anahtar Kavramlar

Rezilet

Zulim

Korkaklik, cehalet, iffetsizlik
Miisliiman sahsiyeti

Ahlak1 hastaliklar ve tedavisi

Oneriler

Bu iiniteyi daha iyi kavrayabilmek i¢in okumaya baglamadan 6nce;

Mustafa Cagirici’nin Isldim Diisiincesinde Ahlak isimli eserini,
TDV Islam Ansiklopedisi’nden Ahlik maddesini

Kinalizade Ali Celebi’nin, Ahlak-1 Alai isimli eserini,
Nasiruddin Tusi’nin, Seckinlerin Ahlaki isimli eserini,

Ayse Sidika Oktay’in, Kinahzide Ali Efendi ve Ahlak’1 Alai isimle
eserini,

Imam Gazali’nin Islam Ahlaki isimli eserini okuyunuz.
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Islam Ahlakinin
Bireysel Boyutu 2:

Cirkin Ahlak (Reziletler)
-]

GIRIS

Ahlak ilminin tanimlarindan birinin, “begenilen giizel fiilleri yapip,
begenilmeyen fiillerden kacinmayi saglayan insani nefsin eylemlerinden,
yapip etmelerinden ve huylarindan bahseden bir ilim oldugunu” ifade
etmistik. Bu boliimde “begenilmeyen fiiller”i ¢irkin ahldk konusu icinde,
reziletler boliimii ele almacaktir. Ozellikle reziletler bahsinin klasik Islam

ahlaki sablonuna uygunluk arz ettigini, bununla, ¢irkin/iyi olmayan eylemleri
kast ettigimizi belirtmemiz gerekir.

Sistematik ~ diisiinceye ge¢cmeden veya teorik aklin  etkinligini
sistemlestirmeden 6nce Islam kaynaklari, 'bagta hadisler olmak iizere diger
kaynaklarda hulk ve ahlak terimleri kullanilmistir. Kur’an’da c¢irkin ahlak
veya rezilet i¢in dalalet, fisk, israf ve zuliim gibi terimleri kullanmustir.
Konu ile ilgili eserler de bu temel kaynaktan beslenmek suretiyle, faziletler
icin hiisnii'l-huluk, mehasinu'l-ahlak, el-ahlaku'l-hasene, gibi tabirlerin
kullamildigini; kotii huylar ve fena hareketler ya da reziletlerin ise, su'l-
huluk, el-ahlaku'z-zemime, el-ahlaku's-seyyie gibi terimlerle karsilandigim
daha once gormiistiik.

Bu bolimde de bir onceki bolimde oldugu gibi meseleleri daha
sistematik tasvire elverdigi i¢in filozoflarin gelistirdigi ¢er¢eveyi kullanmaya
devam edecegiz. Bir onceki bolimde gordii§iimiiz gibi insan iyilie daha
yatkin olmakla birlikte, kendisinde bulunan bu yatkinligi isleyip
gelistirmezse, 0 zaman ahlaki cihetten —en iyi ihtimalle- eksik kalir. Insan en
serefli varlik olarak yaratilmis olmakla birlikte, bu seref ahldkla miimkiin
olabilir. Ahlaki cihette kendisini gelistirememis insan siifli arzularin pesine
diiserek, asagiliklar simifinda yer alacaktir. Insan ruh ve bedenden
miitesekkildir ve ruh-beden biitiinligiini kemale erdirerek dindarlhigt
saglayacak olan da, nihai olarak ahlakliliktir. Nitekim Kur’an “nefsini temiz
tutan kurtulusa ermis, onu kirletense ziyan etmistir” (Sems/91: 9-10) diyerek
tam da bunu beyan etmistir. Demek oluyor ki bu boliimde, 6zellikle “nefsin
kirletilmesi’nin anlamini ve nasilligini inceleyecegiz.

Bu boliimde yine hatirlamamiz gereken bazi hususlar vardir: "Siiphesiz ki
sen yiice bir ahldk iizeresin" (Kalem/68: 4) ayeti Peygamber’in ahlaki
gerceklestirmek lizere var oldugunu; insanlik icin de bu baglamda bir 6rnek
ve ufuk tegkil ettigini haber vermektedir. Ahlak kitaplarinin basinda yer alan
hadiste ya da dini anlatan ahldk bahisli kitaplarin baslangicinda Hz.
Peygamber’in "Ben, ancak giizel ahlaki tamamlamak iizere gonderildim"
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dedigini naklederler. Esasinda klasik Islam ahlaki kitaplar1 din ve ahlak
arasinda dogrudan bir ayrima girmemistir. Hatirlayacagimiz gibi dindarlik ile
ahlaklilik arasinda derin bir irtibat oldugunu; bir Miisliiman i¢in ahlakli
olmanin dindar olmanin sadece bir alameti olmayip, ayrilmaz bir pargasi
olduguna daha onceki boliimlerde zaman zaman isaret edilmisti. Ayette
gegen, “ruhun kirlenmesi” ve “ziyan edenler” ya da “hiisrana ugrayanlar”
grubu, ahlaki boyutu ile de diisiiniilmesi gereken dinin yasanmamasi olarak
anlagilmusgtir.

Islam ahlak ilmine ait kitaplar genel olarak ferdi ahlak, aile ahlaki, devlet
ahlaki olarak tasnif edilmistir. Ancak temel erdemler ve reziletler bu ti¢
tasnifte de belirleyici, omurga islevini gormiistiir. Bir 6nceki boliimde oldugu
gibi bu boliimde de daha ¢ok ferdi (bireysel) ahlak konusu ile ilgilenecegiz.
Ciinkii aile, devlet veya toplum ahlakini iyi ve kotii yonleriyle ortaya
koyabilmek bireysel ahlktan ge¢mektedir. Toplumun en kiiciik birimi kisi,
en kiiciik toplulugu da ailedir. Mutlu kiglerden, mutlu toplumlar dogacaktir.

Gazali gibi klasik Islam dinini kendi icinden okumay1 6neren ahlakgilara
gore, ahlaki izah etmek i¢in insan denen varli§in agiklanmasi gerekmektedir.
Bu baglamda o ahlaki, insanin kalp, ruh, nefs ve akil yetilerini agiklamak
suretiyle izah eder. Hukuk da insan dogasin1 merkeze almakla birlikte daha
cok, toplum endeksli normlarini gelistirir. Bu baglamda insan1 merkeze
alarak onun yetileri iizerinden bir ¢oziimleme yapalim:

Temel Yetiler/Faziletler/Reziletler/Nefs

TEMEL REZILETLER  |NEFS CESIDi

YETILER BAKIMINDAN

Kalb Cehalet Meleki Nefs Ameli
Nefs

Ruh Cehalet Meleki Nefs/ Ameli
Nefs

Nefs Cehalet Meleki /Ameli Nefs

Akil Cehalet/Zuliim Meleki Nefs/Ameli
Nefs

Irade/Arzu Olgiisiizliik HayvaniNefs/Salgir

(Iffetsizlik) gan Nefs

Ancak burada dikkati ¢ceken nazari bakimdan ahlak anlayigina gegilmeye
baglanmugtir. ifade etmeliyiz ki Gazali, ruh, akil, nefs ve kalp kavramlarini
farkli ve ayrintida degisen anlamlariyla birlikte genellikle akil anlaminda
kullanmistir. Is1Am kaynaklari iizerinden gerek edebi, gerek tarihi, gerekse de
fikhi bakimdan ahlak konusunu anlatan ilk donem eserleri, nefs-akil ve ruh
kavramlarin1 ve giiclerini ayirmadan emir ve yasaklar; salih amel veya
giinahlar baglaminda izah etmistir.

Ancak Gazali (tasavvufi bakig/nazari akil) ve onun gibi diisiinen diger
ahlakcilar akil, goniil, nefs ve ruh arasinda bir temasa ya da Ozdeslige
giderken Kur’an’dan beslenmiglerdir. Cilinkii Kur’an’da insanin sorumluk
alabilmesiyle, onun diger varliklardan {iistiin oldugu ifade edilmistir. Ne var
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ki bu sorumlulugu, yani ahlaki yiikiimltigii tistlenen insanin isinin hi¢ de
kolay olmadigini da aciklamistir. Boylece soziinii ettifimiz “zor ise talip
olma” durumunu, ahlaki bakimdan yiikiimliiliikk {istlenen insam1 Kur’an,
“cahil ve zalim” olarak nitelemistir (Azhab/33: 72). Dolayisiyla sadece bu
zor isten dolay1 degil; insanin dogasinda bu kotii huylara da en azindan bir
meyil bulunduguna dikkat cekilmektedir. Dahast boylece Kur’an faziletler
bakimindan hikmet ve adaleti; reziletler agisindan da cehalet ve zulmii bir
araya getirerek kayit altina almistir.

Nitekim Kur’an’da ¢irkin ahlak sergileyenleri, miihtirli kalp, akletmeyen
akil, sufli (asagilik) nefs ve kirli ruh ifaderiyle tanimlamistir. Ote yandan
fazileti anlatmak icin de yine, yumusak kalp, akletmek, gormek, temiz ruh ve
neftsen bahsetmekteir.

Onceki boliimde faziletleri anlatirken belirttigimiz gibi, dort temel
erdemin zidd1 rezilet olarak goriilebilecegi gibi; onlarin asirist ve azligi da
rezilet olarak degerlendirilmektedir. Ancak ifade etmeliyiz ki, hem faziletler
konusu hem de reziletler bahsi nazari tartigmanin bir alanini tegkil
etmektedir. 8. asirda fasik kisinin 6zellikleri veya salih insanin nitelikleri an-
latilarak fazilet ve rezilet konusu daha somut, daha hikayeci bir tarih ve oykii
tizerinden siirdiiliirken; daha sonra soyut diistincenin hakimiyetiyle nazari bir
anlatima doniismiistiir. Dolayisiyla 1slAm diisiincesinin varlik anlayis1,
diisiinsel ve bilgi bakimindan tam olarak nazari bir diizlemde konumlaninca,
dogal olarak ahlak -hatta bilgi nazariyesi de- bu sekilde yapilandirtlmistir.
Kisacasi insani1 insan yaparak diger mahliikattan ayiran varliktan (vasiflardan,
niteliklerden) eksiklik bir tiir yoksunluk, -yani rezilet- olarak tasvir edilip,
anlatilmustir.

Erdemler bahsinde ifade ettigimiz gibi varlik-bilgi-deger biitiinliigii
konumuzun asil omurgasini olusturmaktadir. Bunlardan birinin eksilmesi,
digerlerinin de kiiclilmesi anlamina gelecektir. Erdem bakimindan kusurlu
olma, var olma bakimindan da bitunligii golgeleyecektir. Dahasi bu
durumda bilgi bakimindan bir kemalden s6z etmek miimkiin degildir.

Daha once Islam ahlakinin bireysel boyutu, faziletler bahsinde ifade
ettigimiz gibi, varhigi yerli yerince gorebilme ve hakki teslim edebilme
anlamina gelen adalete (adl) en yakin kavram vicdandir. Ciinkii o da
kendinde bilgi, ahlak ve varlig1 tipk: adalet gibi birlestirebilmektedir. Vicdan,
ilahi iradenin sesini, vecde gelerek duyabilme, varhigi gorebilme ve
bulabilmedir. Vicdanin, o halde, mevcut olan seylerle asli bir irtibatt vardir.
Bu irtibat ihtiyar, yani “hayr1”, yani iyiyi, varliga yatkinlik olarak ve varliga
bagli olmayi isaret ederken, din ile bulugmaktadir. Elbette, dinde ahlakin en
onemli fonksiyonu, ¢cok da masum olmayan insanin hirslarin1 ve arzularini
gemlemektir. Ancak, din gercekte bunu yaparken, insani, 6nce bir kaliplar ve
kurallar igcinde egiterek olgunlastirtyor; sonra faziletler onda bir meleke
haline gelince, onun iizerinden kendisine ve diger insanlara yeni varolug
imkanlar1 agtyor. Yani viicud, vicdan pinarindan beslenerek, ahlaki boyutuyla
gelismesini siirdiiriiyor.

Islam ontolojisini/varlik kuramini, daha farkli bir ifade ile “Miisliiman
olarak varolmay1” biitiin gérkemiyle temsil eden namazin gosteris olmadigint
kanitlamanin yolunu Kur’an, hissetme ve koruyup gozetme duygusuyla test
eder. Yetimi itip kakan, yoksulu doyurmayanin namazi, sadece bir gosteris
olabilir (Ma’Gn/107: 1-7). Burada da tecrilbe ve vicdan boyutu israrla
vurgulanmaktadir. Dahasi, eger namaz orta yolda olmaya bir s6z verigse ve
benlikten azad olma ise, boyle kisinin kibirlenmemesi, zor durumda olan1
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gorebilmesi, benlik duvarinin erimis olmasi gerekir. Dini yalanlayanlar kadar
namazdan nasibini alamayanlar da, ameli hayatta kendilerini ele verirler.
Ozellikle zayif durumda olup, himayeye acik¢a muhtag olanlar kargisida
takinilan tavir, bu yonden 6nemli bir ol¢iittiir.

Kisaca insanin faziletleri gerceklestirmesi reziletlerden de uzak durmasi ile
tamamlanir. Zaten kotiiliiklerden styrilamamig bir insanin iyiliklerde kalict
olmast da zordur. Simdi reziletlerin veya kotii huylarin neler oldugunu ana
hatlar1 ile gorebiliriz.

http://www.mumsema.com/quzel-ahlak-sifatlari/102537-faziletler-ve-
rezaletler.html adresine basvurabilirsiniz.

ISLAM AHLAKINDA REZILETLERE GENEL
BiR BAKIS

Biitiin is ve davraniglarimizda orta yolu tutmak fazilet sayilir. Faziletlerin de
esasmt teskil eden huylarda asirilik (ifrat) ve bunlardan yoksunluk (tefrit)
rezilet sayllmigtir. Rezilete diismiis olan insanlar arasinda ihtilaf ve gatisma
esas iken, fazilet sahibi insanlar arasinda daima anlasma, iilfet ve ahenk
goriilir. Ciinkii orta yol ve dolayisit ile fazilet bir tane iken, bunun
bulunmadig1 yerde reziletler neredeyse sinirsizdir.

Rezilet 6zelliklerini kendinde barindiran kisilerin bulundugu toplulukta
fitne ve fesat cikmasi oldukga dogaldir. Ciinkii toplumlar kigilerin sadece
daha biiyiitilmiis halidir. Ayn1 sekilde kisiler toplum havuzunda yetisecegi
icin, toplumun nitelikleri de dolayli veya dogrudan insanlart etkiler.

Biitiin faziletler giizel is ve davramiglardan ibarettir. Bu sebeple Islam
getirdigi prensiplerle Miisliimanlart faziletli insanlar yapmaya c¢aligmis
bdylece onlardan insanlia 6rnek ve onder bir topluluk viicida getirmek
istemistir. Erdemli sehir ve erdemli toplum anlayisinin temelinde de bu ahlak
diisiincesi yatmaktadir. Yine erdemsiz toplumlar, rezilet ozelligini haiz
yonetici ve bireylerden miitesekkildir.

Islam dini, insanin hi¢ bir duygu ve egilimini yok etmek istememekte;
ancak hayatin biitiintiyle Olctilii olmasini, ifrat ve tefritten kaginilmasi
gerektigini bildirmektedir. Bu sebeple "itidal" (6l¢ii sahibi olmak) son derece
onemli kabul edilmigtir.

Islam comertligi biiyiik bir fazilet olarak goriir. Fakat comertligin, daha
dogrusu bagkalarina vermenin (infak) ve harcamanin fazilet olabilmesi i¢in
harcamalarda itidale uymak sarttir. Aksi takdirde bu bir fazilet olmaktan
cikar. Hatta sorumluluk gerektiren bir rezilet olur. Bunun i¢in harcamalarda
orta yol tutulur. Yani ne asir1 bir sekilde, yerli yersiz harcama yapilir. Bu da
israf'tir. Ne de asir1 mal sevgisi ile onu harcamaktan ¢ekinilir. Bu cimriliktir.

Mesela cesaret erdemi kapsamina giren ancak onun bir alt erdemi olarak
goriilen tevazu da bir fazilettir. Tevazu alcak goniilli olmak demektir.
Tevazuda asirtya gitmek insami zillete, asagiliga siiriikkler. Tevazu'dan
uzaklagmak ise insani kibirli olmaya, benligimizin bu kot huy tarafindan
sarilmasina sebep olur. Su halde miisliiman kisi davraniglarinda itidal (orta
yol), fazilet ve giizel huylarin, ifrat ve tefrit (asirilik veya bir seyin yoklugu)
ise rezilet ve kotii huylarin ¢ikmasina sebep olmaktadir.
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Daha once de gordiigiimiiz gibi IslAm ahlakgilari, insan ruhunun bazi
temel kuvvetlere sahip oldugunu, bu kuvvetlerin akil, gazab ve sehvetten
meydana geldigini kabul etmigler ve bu ii¢ temel kuvvetin fazilet ve
reziletlerin ana kaynagi oldugunu soylemislerdir. Bu kuvvetlerin ifrat, tefrit
ve itidal noktalari ayri ayri ele alinmig ve ifrat ve tefritin reziletin; itidalin ise
faziletin esasi oldugunu ifade etmiglerdir.

Temel Erdemler ve Reziletler

TEMEL ERDEMLER REZILETLER
Hikmet Cehalet
Adalet Zulim
Iffet Iffetsizlik
Cesaret Korkaklik

Cirkin Ahlak ya da Reziletler

Islam ahlakgilar1 erdemlerden yola ¢ikarak reziletleri agiklar, bunun diginda
ayr1 bir rezilet tarifi vermez. Kinalizide ve Tusi gibi Islam ahlakg¢ilarinda da
bu yaklagim, aslinda kendilerinden onceki ahlak diisiiniirlerinin yaklasimi
olup onlara ulagan gelenekten miras alinmis ve genel olarak farkliliklarla
birlikte bu goriisler stirdiiriilmiistiir.

Nitekim Kinalizade’de digerlerinde oldugu tizere iki ¢esit rezilet kavrami
karsgimiza ¢ikmaktadir. Bunlardan biri reziletlerin erdemlerin ziddi olmast,
digeri de itidal olan orta derecenin erdem, bunun ifrat ve tefritinin rezilet
olmasidir. Ancak diislinliriimiiz bu ikisini ustalikla birlestirmeyi basarmistir.

Dort temel erdemin azligi veya fazlalifi da rezilet olarak karsimiza
cikmaktadir.

Temel Erdemler/ Fazlalik ve Azliklari

TEMEL ASIRISI AZLIGI
ERDEMLER
Hikmet Kurnazlik Ahmaklik
Adalet --- ——
Iffet Giinahkarlik Sehvet Azlig1
Cesaret Saldirganlik Korkaklik

Kinalizade her erdemin zidd1 oldugunu kabul etmekle beraber, etrafli bir
aragtirmadan sonra "her bir faziletin sonsuz sayida ziddinin olmasi gerekir"
diistincesinin agikca ortaya ¢ikacagi kanaatindedir. Ciinkii erdem asla fazlalik
ve eksiklik tarafina gidilmeyen gercek orta ve itidaldir. Boylece o, Stoanin
zithga dayanan rezilet anlayisindan diger rezilet tanimina gecer. Onda ve
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kendinden onceki ahlakg¢ilarda gordiigiimiiz bu ikinci rezilet tanimi ortanin
erdem, fazlalik ve eksiklik seklindeki her iki tarafin ise rezilet oldugu
diistincesine dayanir.

Orta ve itidalin duyulur alemdeki Ornegi bir dairenin merkezidir. Bu
dairenin merkezi gergek manada orta bir noktadir ve bu dairenin merkezinde
iki noktanin gercek orta olmasi imkansizdir. Merkezin disindaki yerlerde
bazist dairenin iginde bazisi cevresinde sonsuz sayida bagka noktalarin
olmasi diigiiniilebilir. Miiellifimiz burada gergek itidal noktasinin bir tane
oldugunu ve itidalin disinda bagka bir noktanin olmasinin  diisii-
niilemeyecegini ifade ederek buna bagka bir 6rnek verir. Bir noktadan diger
noktaya ulasan dogru cizginin birden bagka olmasi miimkiin degildir. Bu
¢izgi o iki noktanin arasinda diisiiniilen en kisa ¢izgidir. Halbuki o iki nokta
arasinda sayisiz egri ¢izgi olabilir. O, bu aciklamalar sonucunda itidalin bir,
buna karsilik ifrat ve tefritin sonsuz olmasindan hareketle, hak din ve hak
yolun bir, daléletin ise sayisiz oldugunu hatirlatir.

Her ne kadar reziletleri aciklarken genel bir bilgi vermek icin erdemlerin
zithiklan rezilet olarak goriinse de bu c¢ogu zaman farkli sekillerde de
yorumlanabilmistir. Onceki ahlak diisiiniirleri gibi Kinalizdde'ye gore de
gercekci olmak gerekirse, erdem itidal ve orta, rezilet ise itidalin digindaki
her iki taraftir.

Daha once de ifade ettigimiz gibi fazilet konusunda ortak diisiinse de
cogu ahlikg, reziletler meselesinde farkli diisiinebilmektedir. Ozellikle de
reziletlerin ziddindan erdem veya temel fazilet ¢ikarmanin yanlighiginin alti
cizilmektedir. Ornegin Thsi'ye gore reziletlerin faziletlerin ziddi olmamasi
gerekir. Bir seyin ziddi bir olur, iki olmaz. Ciinkii zit zidda en yiiksek (kemal)
derecede uzak ve zit olmalidir. Bu kemal derecesindeki uzaklik iki sey ile bir
sey arasinda olmaz. Mesela siyahin zidd1 ancak beyazdir, zira kemal derecede
uzaklik ancak bunlar arasinda bulunur. Yesil ve kirmizi siyahin zidddi
degildir, ciinkii aralarinda kemal derecesinde uzaklik yoktur. Bu durumda
faziletin ifrat ve tefrit olan iki tarafi fazilete zit olmaz. Fakat asirilik rezileti
eksiklik reziletine zit olabilir. Mesela yigitlik, kemal derecesinde uzak
olmadigi icin korkaklik ve atilganliga zit degildir. Fakat atilganlik korkakliga
z1t olur, zira aralarinda kemal derecesinde uzaklik vardir.

Temel erdemlerin bagli bulundugu giicleri faziletler bahsinde ifade
etmistik. Kisaca 6zellikle temel reziletler agisindan animsayacak olursak:

1. Nazari Giig orta/itidal durumunda olmadiginda: Cehalet

2. Ameli Giig orta/itidal durumunda olmadiginda: Zuliim

3. Gazap Giicii orta/itidal durumunda olmadiginda: Korkaklik
4. Sehvet Giicii orta/itidal durumunda olmadiginda: Olgiisiizliik

Bu giiclerin ait oldugu nefisleri dikkate alirsak reziletler agisindan sdyle
bir tablo ¢ikmaktadir:
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Reziletler Nefs Cesidi

Cehalet Meleki nefs

Zuliim Ameli nefs
Olciisiizliik/iffetsizlik Hayvani nefs
Korkakhk Saldirgan nefs

Kinalizade nefs ve itkilerinden bahsederken temyiz, gazab ve sehvet

giiclerini temel nefsani kuvvet olarak alirken; Tisi ve Devvani gibi Islam
ahlakcilart temyiz, def ve cezb kuvvetini kullanarak bunlari daha fazla
vurgularlar.

1.

Nefs-i meleki, meleki nefs: Bu nefs ile reziletler arasindaki iligki soyledir:
Burada, temyiz ve idrak giicii diisiik olursa rezilet olarak cehalet
gerceklesir. Ancak meleki giic, itidal sinirinda olup ifrat ve tefrite/eksiklik
ve asirihiga diisiilmezse bu huy, hikmettir. Dolaynyla cehaletin ziddi
olarak karsimiza hikmet c¢ikmaktadir. Bu nefsin asir1 iglemesi, “orta
yol’da durulamamasi kiside kurnazlia neden olur. Eksikligi ise
ahmaklig1 dogurmaktadir.

Nefs-i seb'l, yirtict veya saldirgan nefs: Makam, istiinlik taslama,
bagkalarint etki altinda birakma, intikam ve ofke giicleri bu nefse aittir.
Yirtici/saldirgan giic, orta diizeyde olursa bundan meydana gelen huy
secaat (cesaret) olarak kabul edilir. Boylece saldirganlik huyunun zitt1 da
cesaret olarak agiga cikmaktadir. Dahasi saldirganligin altinda ise
korkakligin yattigin1 soyleyebiliriz. Nitekim modern psikoloji de savunma
mekanizmalarin1 tahlil ederken, temel savunma psikolojisinin altinda
yetersizlik duygusunun oldugunu soyler. A. Maslowda ihtiyaglar
baglaminda kisilik ve kendini gerceklestirme profilini cikarirken,
ozellikle giivenlik gereksinimi temel bir gereksinim olarak goriir. Kendini
giivende hissetmeyen kisi de zamanla saldirganlik gelistirebilecektir.
Hatta boyle bir kisinin kisilik bakimindan yiikselmesi ve gelismesi
miimkiin degildir. Tlginctir ki Maslow’un 6rnek 6zne olarak verdigi
karekterler, kendini gerceklestirmis insan modelleridir. Ciinkii boyle
olmayan yoksunluk altinda ezilen Oznelerden saglikli fiilerin
cikamayacagint soylemektedir. Kendini gerceklestiren Kkisilerin ayni
zamanda ahlakl kisiler olmasi da gozden ka¢gmamaktadir. Dolayisiyla
kisilik bakimdan gelismislikle erdem bakimdan kemale erme arasinda
dogru orant1 vardir.

Nefs-i behimi, hayvani nefs: Bu nefs kisiyi, lezzetlere siiriikleyen; yeme,
icme ve cinsel hayat gibi isteklere yonelten bir aracidir. Hayvani nefsin
orta olma durumu -agirilik ve eksiklikten uzak olusu- iffettir. Pek cok
Islam ahlakgcisi, Islam ahlakinda iffet ve olciiliigii hemen hemen ayni
kategoride degerlendirir. Ciinkii insan varlig1 hayvani 6zelliklerin iistiine
¢ikt1Z1 zaman insan olmaktadir. Ancak hayvani bir nefs tagimas: ve onun
da yeteri kadar olmasi geregini vurgulamaktadir. Kur’an’da zina
hakkindaki vurgunun 6nemi de burada yatmaktadir. Zira Islam olgiiliik
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demektir. Beden iizerinde simirda durmama ruhsal bakimdan da
kiictilmeyi getirecektir.

4. Ameli nefs: Adaleti temel erdem olarak almigtik. Bunun agiriligindan ya
da eksikliginden dogacak bir erdemden ya da erdemsizlikten soz
edilmemektedir. Bunun sadece zittindan bahsedilmektedir. O da “adalet”
olarak kargiligini bulmustu. Ciinkii nefsi arindirma ve salih amel ya da iyi
islerde bulunma konusunda adalet, adeta bir mimarinin orta diregi islevini
gormektedir. Dolayisiyla adil olmada teorik akil ve pratik akil birlikte is
gormekte ve ameli nefsin bir itkisi olarak goriilmektedir adalet.

Simdi de modern psikolojinin verileriyle IslAm ahlakinin sablonunu
kiyaslayarak, ahlakin ana islevinin kisilik gelisimine hizmet etmek oldugunu
takip etmeye calisalim. Ciinkii ahlaki emirlerin islevi, kisiye bir emir
ahlakindan ziyade, bireysel ozgiirlesmenin ve huzurun ibresini gostermektir.
Bu baglamda, A. Maslow’un ihtiyaclar hiyerarsisini dikkate aldigimizda,
fizyolojik gereksinimler icin hayvani nefsin yeterince doyurulmasi
gerektigini soyleyebiliriz. Ote yandan, giivenlik, ait olma, sevgi ve saygilik
gereksinimi i¢in meleki, amell ve saldirgan nefslerin birlikte islevsel
olduklarini ifade edebiliriz.

Adalet erdemini tam olarak yerine getirmeyen kiginin, yani ameli nefiste
orta yolu bulup varolugunu bu ibrede gerceklestirmeyen kisinin, Maslow’un
en 1ist gereksinim olarak gordiigii ve diger ihtiyaglarin giderilmesi
durumunda onun da tam olarak varligindan so6z edilebilecegi “kendini
gerceklestirme” seviyesini yakalayamadigi soylenebilir. Bu nedenle Maslow,
"oziirli, gelismemis, olgunlagsmamis, sagliksiz, kendi kisiliklerini tayin
edememis, insan iligkileri carpik, agresif (saldirgan), provokator, kompleksli,
tutarsiz, kaypak siijelere dayali arastirmalarin, Oziirlii bir psikoloji ve
felsefeye temel olusturacagim" savunmustur. Tipki Islam ahlakgilarinin
adaletsiz bir hakimin adil kararlar veremeyecegi igin, onun da adaleti
gerceklestirmis olmasini savunmalart gibi. Bunlarda bize varolus ve kisacast
nefisler ve itkileri ya da temel ihtiyaglar ve kisilik iligkileri gibi ahlak ile
bireysel gelisim arasinda dogrudan bir baglant1 vardir.

Modern kisilik kuramlarinin verileri ile Islam ahlakinin “biitiin kisilik” ya da
reziletler ahlaki diisiincesini kisaca kiyasladiktan sonra, yukarida nefisler ve
rezilet iligkisini verdigimiz sablonumuzda asil rezilet olarak kabul edilen
hasletlerin veya huylarin ne anlama geldiklerini gorelim:

Cehalet: Genel olarak esya hakkinda bilgi edinme giiciine 6zgii bir erdem
olan hikmet faziletinden yeterince/orta diizeyde pay alamama cehalet rezileti
olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Varlik ve ahlak arasindaki iligkiye temas
ederken degindigimiz gibi, kisinin bilgi ve hikmet giicii de erdemli olmasinda
son derece ©nemlidir. Islam diisiiniirleri, ahlakli olmak icin bilebilme
yetenegini kabul eder. Ahmak kisinin ahlaklilifindan s6z edilemez. Aymi
sekilde kurnaz kisinin de erdemli olmast miimkiin degildir. Biitiin bu
noksanliklara reziletler acgisindan baktigimiz zaman karsimiza cehalet
cikmaktadir. Cahil kigi, bir kere, ahlak ve bilgi arasindaki baglantiy1 bastan
kuramayacagi icin; bir baska ifadeyle esya hakkinda bilgi edinme giict
noksan oldugundan, onun varlik-bilgi deger biitiinliigiinii tesis edebilmesi
miimkiin degildir.

Islam ahlakgilar1 genellikle hikmetin karsisina cehaleti koymus olsalar da
anlama (fehm) yeteneginin asirisint ve eksikligini de farkli tezahiirler i¢inde
ayrica reziletler olarak degerlendirmektedirler. Ancak bizim burada asil
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dikkat ¢ekmek istedigimiz husus, insanin kendini gelistirememesi ve zamani
yanlis olarak kullanmasi gercegine isaret edilmesidir. Dogustan getirilen
hastalik diizeyindeki kusurlar bir yana birakilirsa, insanin yeteneklerini dogru
olarak degerlendiremedigi zaman reziletlerin ortaya cikacagma isaret
edilmektedir.

Bir yeti gelistirilirken diger erdemlerle paralel islemeyen bir gelismisligin
de kotiiliik olarak zuhur edecegi hatirlatilmaktadir. Mesela zeka yetenegi,
adalet yani pratik aklin ihmal edilmesiyle ileri diizeyde islerlik
kazandirilabilir. Fakat bu durumda kurnazlik olarak ifade edebilecegimiz
kotiiliik yani rezilet zuhur edecektir. Ote yandan ahmaklik durumu, yara-
tiligtan degil, kotii tercih ve vakti bosa harcamaktan dogar. Bu hal ilim
ogrenmekle ve caligmakla giderilebilir. Ancak ifade etmeliyiz ki, bu reziletin
giderilmesinde ilmi 6neren alimler daha once ifade ettigimiz gibi, ilim ve
ahlak iligkisini ima etmektedir. Modern diinyanin en ciddi agmazlarindan biri
olan bilgi ve deger arasindaki ayrim dikkate alindi§inda, soziinii ettigimiz
yalitilmig bilginin derde deva olamayacag: da aciktir.

Bu cagrisimlar bize Yunus Emre’nin akil ve goniil ahengini de
amimsatmaktadir. Zira o, insan denen varligi bir sehre benzeterek sehrin
kalesinin akil; hazinesinin de goniil oldugunu soylemektedir.

1§ bu viictid bir kal’adur, akil i¢inde sultan,
Is bu goniil bir hazinediir, 151k tutmus bekler ani.

Islam Ahlakinda faziletler bahsinde belirttigimiz gibi, sevgi belki de
biitiin erdemlerin 6ziinde olan bir niive ve “orta diizeyde olma” durumunun
anahtaridir. Biitiin yoksunluklarin veya asiriliklarin temelinde sevgi aclii
yatmaktadir. “Biitiin bir kisilik” icin de bu ahenk ve denge kacinilmazdir.
Ciinkt diigiince ve degeri, anlam ve bilgiyi birbirinden ayirmak miimkiin
degildir. Bu nedenle olmali ki, tarihte bilinen ilk tiniversitenin kurucularindan
olan Sokrates, tniversiteleri soyle tanimlar: Akil ve goniil arasindaki ahengi
saglamay1 hedefleyen {iiniversite, diisiince ile hayatin uyumunu kavrayacak
bireyler yetistirir.

Korkaklik: Ustiinlik saglama giidiisiiniin orta diizeyde etkinligini ger-
ceklestirememesi sonucu korkaklik meydana gelir. Cogu zaman bu giidiiye
ofke giici denmektedir. Bu giicten kaynaklanan erdeme ise cesaret
denilmektedir. Cesaretin zidd1 ise korkakliktir. Ofke giiciiniin fazla olmasi
halinde kisi saldirgan; eksik olmasi durumunda ise korkak olacaktir.
Gazap/ofke giictiniin yeterli derecede orta durumda olmasi ise cesareti
doguracaktir. Bu erdem olmadigi zaman adaletin gerceklesmesi miimkiin
degildir. Mesela Kindi’ye gore, cesaret, yapilmas: gerekeni yapmak ve
ortadan kalkmasi gerekeni de Onlemek icin Oliimii bile goze alabilmektir.
Rezilet durumunu dikkate alirsak, yapilmasi gerekeni gerceklestirememektir
korkaklik. Bu durumda normal bir atilim1 yerine getiremeyen kisinin “dogru”
ugruna canini bile feda edebilmesinden s6z etmek miimkiin degildir.

Su halde diyebiliriz ki 6fke ya da gazap giidiisii insani bir itkidir. Ancak
bunun da orta diizeyde olmasi gerekmektedir. Fazlalig1 veya eksikligi akil
giiciinde noksanliklar1 veya yetersizlikleri beraberinde getirmektedir. Ofke
durumuna gore cogu ahlakci kisilik tasnifine gidebilmistir. Ciinkii bunu
tersinden okudugumuz zaman akil giicii hakkinda da bir tiir tasnife gitmek
miimkiindiir. Yine Yunus Emre’den bir alintiya yer vererek, zihinlere agiklik
getirecek olursak, akil gidince yerini 6fkenin kaplayacagi tespiti dikkati
cekmektedir:
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Akil gitti busu(6fke/kin) geldi akl evini busu ald1
Sultan busu (6fke) oldu gostermez oldu cihant

Diyebiliriz ki akil kiiciildiik¢e 6fke, hirs ve kin biiyiimekte ve kapkaranlik
bir evren icinde kilitli kalmaktayiz. Tersinden bakacak olursak akl-1 selim
sahibi kisinin de 6fke giicti sadece olmasi gerektigi kadardir; harekete gecirici
bir itki digindaki 6fke akla zarar vermektedir.

Iffetsizlik/Olgiisiizliik: Bedenin korunmasi ve gelistirilmesi icin gerekli olan
seyleri saglama, gereksiz olanlara da ilgisiz kalma erdemine iffet dedigimizi
animsarsak; iffetsizlik ise bir tiir dl¢iistizliiktiir. Bundan daha ¢ok beden zarar
gorecektir. Zira ya sehvet eksikligi ya da sehvet hastalig1 seklinde asir1 arzu
diiskiinliigii hasil olacaktir. Her iki rezilet de bedene zarar verecektir. Beden
ve ruh arasindaki dengeyi goz Oniine getirecek olursak, bu durumda,
bedenden sadir olan bir kotiligtin ruhu da golgelemesi cok tabii bir
durumdur. Bu erdem, sehvet giidiisiine baghdir. Fazlaliginda giinahkarlik,
azliginda ise sehvet eksikligi olmaktadir. Varlik ve ahlak arasindaki organik
biitiinliik bize bedenine zarar verenin varlik biitiinliigiini tesis edemeyecegini
soyler. Dahasi boyle bir kisi aklina da zarar vermeye baslayacaktir.
Dolayistyla hikmet erdemi de golgelenecektir; bagka tiirlii soylersek, adaleti
tesis edemeyen ayni zamanda cahil kategorisine de girmeye baglayacaktir.

Zuliim: Zalim, adalet erdemini gerceklestiremeyen kisidir. Adalet erdemine
biitiin asiriliklarin ortast ve genel olarak rezilet demek olan agiriliklardan
kurtulmay1 saglayan bir erdem oldugu icin biitiin erdemlerin en tam olan1 ve
adeta ortak olanidir demistik. Bunu icin “adalet” ve “vahdet” kavrami
arasindaki baglantiya isaret etmektedir. Iste zuliim ile kesret/parcalanma veya
biittinliigii kaybetme arasinda da yakin bir iligki vardir. Ciinkii varlikta birlik
yetkinligi ve tamlig1 dolayisiyla erdemi; c¢okluk, bagkalik ve kargasa ise
istikrarsizlik, eksiklik, dolayisiyla rezileti en dogru ifadeyle zulmii gosterir.
Diger erdemleri kisi, yerine su ya da bu sekilde getirse dahi adaleti ifa
etmeyebilir Boyle olursa onun kemalinden s6z etmek miimkiin degildir.
Adalet biitiin egilimlerde tam orta yolu bulmaktir; ancak diger faziletler
gerceklesirse, ortaya cikar. Yani adaleti gerceklestiren kisi diger erdemleri de
yerine getirdigi i¢in erdemli kisi sayilir. Amac da saadeti ele gegirmek yani
mutlu olmaktir. Zalim kisi hem kendine hem de cevresine zulmeder. Boyle
bir kisi, diger erdemleri yerine getirse bile onun reziletlerden uzak oldugunu
sOylemek miimkiin degildir.

islam diisiincesinin temel yapisini dikkate alacak olursak, reziletlerden hangisi
bitin diger reziletlerin de bir bakima 6zetidir?

Ahlaki Hastaliklar

Islam ahlakcilart ruhani hastaliklarin rezilet oldugunu belirtir. Dolaysiyla
onlara hastalik goziiyle bakarlar. Genellikle ahlakgilar basit hastaliklarin
altinda bu hastaliklarin  birbirleri ile birlesip karigmasindan baska
hastaliklarin meydana geldigini belirtirler. Sayillamayacak kadar ¢ok olan bu
hastaliklarin kaynagi bu yalin, birlesmemis hastaliklardir. Dolayisiyla basit
hastaliklar anlasilinca digerleri de kolayca anlagilabilir.
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Basit Hastaliklar
1) Temyiz Giiciiniin Hastaliklar:

(a) Fazlalk yoniinde: Temyiz giiciiniin ifratt nazari hikmet veya amell
hikmette meydana gelmesine gore ikiye ayrilir.

(1) Nazari hikmette asirilik iki kisimdir.

(la). Arastirmada smirt asip tartisma ve anlatmada miibalaga etmek.
Kinalizade bunun inceden inceye arastirma olmadigin diisiinmektedir.

(Ib). Soyut konularda duyularla hitkmetmek. Bu seytana itaat, vehim,
akil ve diiglincenin atil kalmasindan dogar.

(2) Ameli hikmette meydana gelen fazlalik tiimellerde ve tikellerde olmak
iizere ikiye ayrilir.

(2a) Amell hikmetteki fazlalik, tikellerde meydana gelirse ona
hilekarlik, kurnazlik ve kotiiliik denir.

(2b)  Amell hikmetteki fazlalik; timellerde meydana gelirse ona deha
denir.

(b) Eksiklik yoniinde: Temyiz giiciiniin eksikligi de nazari ve amell
hikmette olana gore ikiye ayrilir.

(1) Nazar? hikmetteki eksiklik, diisiincenin gerekli olan dereceden eksik
olmasidir. Buna dar kafalilik denilir.

(2) Ameli hikmette olan eksiklige eblehlik veya bonliik denilir.
2) Ofke Giiciiniin Hastaliklari

(a) Fazlalik yoniinde: Aginn kizginlik, intikam ve yersiz hiddettir; yirtici
hayvanlar ve hasaratlar gibi akil ve dinin Ol¢iilerini asip insanlara ve
hayvanlara eziyet etmeye tesebbiis etmektir.

(b) Eksiklik yoniinde: Gayretsiz, korkak ve yiireksiz oldugu icin islerinin
idaresinin bozulmasidir.

3) Arzu Giiciiniin Hastahklar:

(a) Fazlalik yoniinde: Yeme, icme ve cinsel birlesme konularinda son derece
hirshi ve kotiiliik icinde olmak; boylece aklin ve dinin 6lciilerini agmak,
itidal sinirinin digina yonelmektir.

(b) Eksiklik yoniinde: Yasamak igin gerekli olanlar1 kazanma ve helal
lokmay1 isteme konusunda sebepsiz yere tembellik yapmak, neslin bekasi
ve timmetin ¢ogalmasini saglayan cabalardan gereksiz yere uzak durmak
veya vazgecmektir.

Bilesik Hastaliklar

1) Temyiz Giiciiniin Hastaliklar:

(a) Fazlahk yoniinde: Saskinlik (hayret),

(b) Eksiklik yoniinde: Basit cahillik
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2) Ofke Giiciiniin Hastahklar
(a) Fazlalik yoniinde: Ofke
(b) Eksiklik yoniinde: Korkaklik
3) Arzu Giiciiniin Hastahklar:
(a) Fazlalik yoniinde: Arzunun fazlali31 (sehvet hastaligr)
(b) Eksiklik yoniinde: Tembellik
Uziintii
Kiskanclik

Ameli hikmetteki fazlalik; timellerde meydana gelirse ona ne isim verilir?

Ahlaki Hastaliklarin lyilestirilmesinde Genel Ilkeler

Islam ahlakgilari, aralarinda farkliliklar olmasina ragmen, genel olarak once
hastaliklarin sebeplerini, sonra hastaliklar1 daha sonrada tek tek bunlarin
tedavi metotlarini aciklar. Biz sadece genel tedavi prensiplerinden soz etmek
istiyoruz.

Ahlakeilar cismani ve ruhani tip arasinda ayrim yaptiktan sonra, reziletler
konusunun ruhani hekimligin konusu olduguna dikkat cekerler. Hastaliklar
tedavi etmede Oncelikle hastaligin cinsinin ve her cinsin sebebi ve alametinin
bilinmesi, her hastaligin nasil tedavi edileceginin ve hastaligin sebebinin ne
ile yok edileceginin agiklanmasi bir kanundur.

Ahlaki hastaliklarin meydana gelme sebebi beden ve nefistir. Beden ile
ruh arasinda son derece kuvvetli bir bag vardir. Bu bagin kuvvetli olmasi
dolayisiyla ruh ve beden arasindaki etkilenme hastaliklar konusunda da soz
konusudur. Ruh, ofkelendigi zaman bedenin kizarmasi ve atesinin
yiikselmesi; ruh asik oldugunda bedenin sararmasi ve agigint gordiigiinde
istemeden bedenin titremesi bu etkilere ornek verilebilir.

Bedensel hastaliklar, bedensel tip ile tedavi edildigi gibi nefsten ve nefsin
aligkanliklarindan kaynaklanan hastaliklar da ahlak ilmi yani ruhani tip ile
tedavi edilmelidir.

Giizel fiilleri deneyime katmak ve ovgii yani onaysizlik durumunu
gidermek suretiyle nefsi giiclendirmek ve koti huyu terk ettirmek
reziletlerden kurtulmanin ilk basamagidir. Nefsinin kotii ahlaktan kaginmast
icin, begenilmeyen huy ve kotii fiillerden uzak durulmasi gerekir. Ruhun bir
bakima aligkanlik veya meleke kazanmasi i¢in dogru eyleme nefis
alistirrlmalidir.

Islam ahlakgilari, nefse yerlesmis giderilmesi ¢ok zor olan reziletleri,
zidd1 olan rezileti kullanarak gidermeyi boylece de orta yolu bulmanin
imkanin1 aralamay1 onerir. Ornegin cimrilik reziletini yok etmek icin zidd1
olan israf reziletini kullanma sayesinde bir tiir normallesme saglanabilir.
Tipki tipta bir zehrin panzehrinin olmast gibi. Ancak bu sadece yerlesmis
olan bir aligkanlig1 adeta sarsip kimildatmak icindir. Zira zitt1 olan reziletin
de yerlesik bir adet haline gelmesi miimkiindiir. Bu bakimdan dikkat
gerektiren bir aligtirma stirecidir.
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Biitiin bu agiklamalar bir yana, faziletler konusunu anlatirken temel
erdem veya “orta erdem” olarak adaletin 6nemini belirtmistik. Adalet erdemi
ile de “tevhid” arasindaki baglantiya temas etmistik. Bu baglamda ibadetin
onemine de isaret etmistik. Reziletlerin tedavisinde de bu yol haritas1 kilavuz
olabilir. Bir kere adaletin ziddi olan zuliim parcalanmighik ve ruhun
kiiciilmesi, dahasi sinirlarin ihlal olmasidir. Odaklanmanin kaybedilmesi
adaletin ibresinin yitirilmesidir. Ilkin, odaklanmay1 saglamak icin farkindalik
kazanimi1 Onemlidir. Ruhun itki giiclerinin sagaltilmasi igin tedbirler
almmmalidir. Mesela sehvet hastaliginda sinir1 bulmada yeme icme konusunda
da sinirlar konulmalidir. Insanin kendini fark etmesinde ritiieller ve ibadetler
odaklanma gorevi gorebilir. Dahasi insanin varlik hiyerarsindeki kendi yerini
gormesi, en gerefli varlik oldugunu idrak edebilmesi kelimenin tam anlamiyla
adalettir. Ibadetlerin maksadi da bu farkindaligi kazandirmaktir. Bunun igin
olmali ki, ihtida olaylarinda (din degistirme/Islam’a girme) eskiden reziletler
icinde olan kisi, zamanla sinir1 bulmaya baglamaktadir. Ciinkii bedene ruh
hayat verdigi gibi, ruha da iman hayat verir. Bu 1s18in ve giivenin
uyandirilmast gerekmektedir. Isik uyaninca karanlik ortadan kalkmaya
baslar.

Ahlaki hastaliklarin iyilesmesinin mimkin olup olmadigini yaziniz. Eger
cevabiniz olumluysa nasil ve ne sekilde gerceklesecegini anlatiniz.

Ozet

Dort temel erdemin ziddi rezilet olarak goriilebilecegi gibi; onlarin asirisi ve
azlig1 da rezilet olarak degerlendirilmektedir. Boylece asil varlik, tam olana
yani esasa verilmektedir. Varliktan eksiklik bir tiir yoksunluk yani rezilet
olarak karsimiza cikmaktadir. Ancak bazi Islam ahlakcilar: faziletlerin zid-
dinin degil de, onlarin eksikligi ve asiriliginin rezilet olarak degerlendirilmesi
gerektigini ileri siirerler.

Rezilet sahibi kisilerin bulundugu toplulukta fitne ve fesat cikar. Biitiin
faziletler giizel is ve davramslardan ibarettir. Bu sebeple Islam getirdigi
prensiplerle Miisliimanlar1 faziletli insanlar yapmaya calismig bdoylece
onlardan insanliga 6rnek ve onder bir topluluk viicida getirmek istemistir.
Erdemli sehir ve erdemli toplum anlayiginin temelinde de bu ahlék diisiincesi
yatmaktadir. Yine erdemsiz toplumlar, rezilet 6zelligini haiz yonetici ve
bireylerden miitesekkildir.

Bedensel hastaliklar bedensel tip ile tedavi edildigi gibi nefisten ve nefsin
aligkanliklarindan kaynaklanan hastaliklar da ahlak ilmi yani ruhani tip ile
tedavi edilmelidir.

Adalet erdemi ile “tevhid” ve ibadetler arasindaki iligki reziletlerin tedavisi
konusunda da ipucu verebilir. iman ruhun aydinlamasi icin en 6nemli 1g1ktur.
ibadetler de simirlari bulmada, orta yolu tesis etmede, kisaca adaleti
gerceklestirmede en 6nemli kilavuzdur.

Kendimizi Sinayalim
1. Asagidakilerden hangisi Islam ahlakinda reziletlerden biri degildir?

a. Korkaklik

b. Sehvet azligi
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c. Ofke
d. Mutsuzluk
e. Cehalet
2. Asagidakilerden hangisi Islim ahlakinda saskinlik reziletinin ait oldugu
nefsi yetenektir?
a. Temyiz giicii
b. Ofke motivasyonu
c. Ameli hikmet
d. Saldirganlik giicti

e. Dikkatini verme giicii

3.islam ahlakinda cehalet rezileti hangi insani nefsin emrindedir?
a. Bilme motivasyonu
b. Nazarf nefs
c. Temel icgiidii
d. Ameli nefs
e. Gazap giicii
4. Islam ahlakinda reziletlerin iyilestirilmesinde onay mekanizmasinin énemli
olmasi hangi insant fiil ile bu gerceklestirilebilir?
a. Sevgi
b. Adalet
c. Yoksunluk
d. Saadet

e. Ibadet

5. Yunus Emre aklin diigmani olarak hangi rezileti gormektedir?
a. Ofke
b. Gurur
c. Ahmaklik
d. Kurnazlik

e. Riyakarlik
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Kendimizi Sinayalim Yamt Anahtari

1.d Yanitimz dogru degilse, “Islaim Ahlakinda Reziletler ” konusunu
yeniden okuyunuz.

2.a Yanitiniz dogru degilse, “Ahlaki Hastaliklar” konusunu yeniden
okuyunuz.
3.b Yanitiniz dogru degilse, “Cirkin Ahlak veya Reziletler”

konusunu yeniden okuyunuz.

4.a Yamtimz dogru degilse, “Ahlaki Hastaliklarin Iyilestirilmesinde
Genel ilkeler” bahsini yeniden okuyunuz.

S5.a Yanitiniz farkliysa “Cehalet” konusunu yeniden okuyunuz

Sira Sizde Yanit Anahtari
Sira Sizde 1

Zulim ile kesret/parcalanma veya biitiinliigti kaybetme arasinda yakin bir
iligki vardir; tipki adaletin biitiinliigii temsil etmesi gibi. Ciinkii varlikta
birlik yetkinligi ve tamlig1 dolayistyla erdemi; ¢okluk, bagkalik ve kargasa
ise istikrarsizlik, eksiklik, dolayisiyla rezileti en dogru ifadeyle zulmii
gosterir. Diger erdemleri kisi yerine su ya da bu sekilde getirse dahi adaleti
ifa etmeyebilir. Boyle olursa onun kemalinden soz etmek miimkiin degildir.
Oysa adaleti gerceklestiren kigi diger erdemleri de yerine getirdigi icin
erdemli kisi sayilir. Amag da saadeti ele gecirmek yani mutlu olmaktir. Zalim
kisi hem kendine hem de cevresine zulmeder. Boyle bir kisi, diger erdemleri
yerine getirse bile onun reziletlerden uzak oldugunu sdylemek miimkiin
degildir.

Sira Sizde 2
Deha

Sira Sizde 3

Islam ahlakgilari, genel olarak ©nce hastahiklarin sebeplerini, sonra has-
taliklar1 daha sonrada tek tek bunlarin tedavi metotlarini agiklar.

Giizel fiilleri deneyime katmak ve ovgii yani onaysizlik durumunu
gidermek suretiyle nefsi giiclendirmek ve kotii huyu terk ettirmek, rezilet-
lerden kurtulmanin ilk basamagidir. IslAm ahlakcilari, nefse yerlesmis
giderilmesi ¢ok zor olan reziletleri, zidd1 olan rezileti kullanarak gidermeyi
boylece de orta yolu bulmanin imkanini aralamay1 onerir.

Adalet, tevdid, iman ve ibadette varolusu yeniden giincelleyecegi igin,
adeta ruha yeni bir format atacagindan reziletlerin tedavisinde eksene
alinmasi gerekir.
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Amaclarimiz

Bu iiniteyi tamamladiktan sonra;

Aile yuvasmin kurulmasinda dikkate alinmasi gereken ilkeleri tanim-
layabilecek,

Evliligin ve bir aile ortaminda yasamanin, insan igin fitrl bir ihtiyac
oldugunu saptayacak,

Ailenin, ahlaki degerlerin 68renildigi ve uygulandig1 bir egitim yuvasi
oldugunu aciklayabilecek,

Aile bireylerinin birbirine kars1 olan gorev ve sorumluluklarini
degerlendirebileceksiniz.

Anahtar Kavramlar

Es secimi
Evlilik
Aile ahlaki

Ana-baba hakki

Oneriler

Bu iiniteyi daha iyi kavrayabilmek i¢in okumaya baglamadan 6nce;

[Imihal IT’deki Aile Hayat1 boliimiinii inceleyiniz.

Mustafa Cagrici’min Anahatlariyla Islim Ahlaki adli kitabindaki Aile
Ahlaki boliimiini,

Recep Kilig’ i Insan ve Ahlak adli kitabinda Aile I¢inde Insan boliimiinii
okuyunuz.
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Aile Ahlaki
.

GIRIS
Aile en kiigiik sosyal kurumdur. Ailenin temeli evlilik ile atilir. Evlenmek ve
bir aile yuvasi kurmak, insanin fitri bir ihtiyacidir. Hayvanlar bile ¢cogunlukla

bir aile ortaminda dogar, yasamini aile ortaminda daha rahat bir sekilde
stirdiiriir.

Saglikli, huzurlu ve mutlu bir aile icin evlilikte dogru es secimi son
derece onemlidir. Dinimiz de evlenmeyi ve mutlu bir yuva kurmayi, hayirh
evlat yetistirmeyi tesvik etmistir. Insan neslinin saglikli ve temiz bir sekilde
devam etmesi, ancak evlilik sayesinde miimkiin olabilir. Evlilik, insanin
dinini ve namusunu korumada adeta bir kalkan gorevi goriir. Evlilikten amac,
sadece cinsel arzularin tatmini degil, hayirli nesil yetistirmek ve Allah’a

yakinlagsmaktir. Kur’an-1 Kerim evliligin de amacinin “takva” oldugunu ifade
eder.

Aile ortami, ahlaki degerlerin 6grenildigi ve yasandigi, nesilden nesile
aktarildigi bir mektep gibidir. Aile, bireyleri, yashlariyla ge¢mise baglar,
gencleri ve ¢cocuklariyla da gelecege hazirlar. Ailede kusaktan kusaga bilgi ve
tecriibe aktarimi her daim yasanir. Bu agidan aile 6nemli bir egitim yuvasidir.
Ailede vatanina, milletine ve dinine hayirli olacak evlat yetistirmek dini ve
mill1 bir gorevdir.

Ailenin tizerine kuruldugu ve saglikl1 bir sekilde devamini bor¢lu oldugu
birtakim ahlak degerleri vardir. Ailedeki birlik ve beraberligin, huzur ve
mutlulugun kaynagi bu degerlerdir. Bunlar karsilikli sevgi-saygi ve hosgorti,
fedakarlik, paylasim, namus ve iffet, sadakat ve vefi, sorumluluk bilinci,
samimiyet ve iyi niyet... vb. degerlerdir.

Aileyi olusturan bireylerin birbirine karsi birtakim gorev ve sorum-
luluklar1 vardir. Bunlar, dinimizin ve ahlakin yiikledigi gorev ve sorum-
luluklardir. Bu sorumluluklar yerine getirildigi siirece, o aile huzurlu ve
mutlu bir aile olur ve topluma iyi bireyler yetistirmeye devam eder. Bu
bakimdan, ailede eslerin birbirine kars1 gorevleri; anne-babanin, ¢ocuklarina
kars1; cocuklarin da anne-babaya kars1 ve kardeslerin birbirine kars1 gorev ve
sorumluluklar1 son derece 6nemlidir.

127



INTERNET @

islam ahlakinda ailenin énemi, aile degerleri, anaya-babaya karsi gérevlerimiz
hakkinda http://www.idealaile.net/merhamet.html; cocuklara karsi gorevlerimiz
hakkinda daha fazla bilgi icin

www.ditib.de/muensterataselik/vaazlar2/cocuklara_karsi_gorevlerimiz.doc
web adresine basvurabilirsiniz.

1. AILE YUVASININ KURULMASI

a. Es Secimi ve Evlilik

Aile yuvasi evlilik ile kurulur. Ailenin temeli evlilikle atilir. Bundan dolay1
evlilik son derece 6nemli ve ciddi bir olaydir. Kiginin nasil bir aile yuvasi
kurmak istedigi, nasil bir evlilik yapmak istedigiyle ya da nasil bir eg
aradigiyla yakindan iligkilidir. O halde evlilikte dogru es secimi biiyiik bir
onem arz eder.

Insan neslinin saglikli ve helal bir sekilde devamu, ancak evlilik kurumu
ile miimkiin olur. Aksi halde soyu-sopu belli olmayan, bozuk bir nesil ortaya
cikar.

Aile hayatinin dogru bir bi¢imde kurulmasinin, sonra da saglikli, huzurlu
ve mutlu bir sekilde devam etmesinin temel sartlarindan biri, oncelikle es
seciminin dogru ve isabetli yapilmis olmasidir. Bir Cin atasozii; “evlenirken
gozlerini dort acarsan, evlendikten sonra ikisini kapatabilirsin” der. Insanin,
miistakbel esini secerken, dogacak cocuklarinin annesini ya da babasini
belirlerken elbet birtakim olgiileri olmalidir. Detaylara inildiginde, bu
Olciilerin kisilere gore farklilik gostermesi son derece dogaldir. Ancak,
Miisliman bir toplumda yasayan bireyler, Hz. Peygamber’in bu konuda
soylediklerine kulak verdigi takdirde, genel birtakim ilkeler belirlemek
kolaylagir. Peygamberimiz, evlenecek olan sahislara evlenecekleri adaylarda
zenginlik, asalet ve giizellikten 6nce, ahlak giizelligi ve dindarlik aramalarini

A

tavsiye etmistir. (Buhari, “Nikah”, 16)

Maddi zenginlik, asalet ve giizellik elbet onemli niteliklerdir. Ama
bunlara sahip olan bir gahista eger dindarlik ve ahlak giizelligi yoksa, bu
artilar kolaylikla eksiye doniisebilir. Giizel ahlaktan yoksun bir es, siirekli bu
artilartyla; zenginligi, asaleti ya da giizelligi ile 6viinerek esini kiigiimseyip
hor gorebilir. Bu da ailede dengeyi bozar, huzur ve mutlulugu zedeler. Ayrica
bu ii¢ nitelik, gelip gecici olan seylerdir. Oysa huy ve ahlak giizelligi, hi¢bir
zaman tiikkenmeyecek, Omriimiiz boyunca isimize yarayacak, huzur ve
mutlulugumuzun kaynagi olacak, sonsuz bir hazinedir. Zaten insan1 “insan”
yapan ve ona erdem kazandiran sey, giizel ahldktir. Bunun icin Hz.
Peygamber 1srarli bir uyari ile “sen dindarim1 (ve ahlaki giizel olani) tercih
et!” buyurmustur.

Geleneklerimize gore, evlenecek c¢agdaki iki geng¢ birbirine goniil
verdiklerinde (ya da goriicti us@lii ile gortisiip) anlasabileceklerine kanaat
getirdikten sonra, ailelerin bilyiikleri konudan haberdar edilip kiz istemeye
gidilir. Kiz verilince nisan yapilarak taraflarin sevinci ifade edilir ve
aralarindaki bag biraz daha gii¢lenir. Dinimize gore, bir erkek bir kiza talip
oldugunda, o sonuglanmadan o kiza bagka birinin talip olmast dogru degildir.
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Nisan ve digiin torenleri sekil olarak yoreden yoreye, ulustan ulusa
degisebilir. Onemli olan, ahldka ve dinin 6ziine aykir1 diisecek uygulamalar-
dan kag¢inmaktir.

Niganlilik, taraflarin birbirini daha iyi tanimalarina yonelik, evlilige hazirhk
doénemidir. Bu dénemde nisanhlar evli gibi yasayamazlar. Aralarinda dinf
nikdh kiyilmasi da dogru degildir. Nisanh iken ayrilmalari durumunda bu
nikah, dint ve ahlaki problemlere neden olur. Dogrusu; dini nikahin, resmi
nikahtan sonra yapilmasidir. Ulkkemizde de uygulama bu yéndedir.

Bu baglamda, birbirini seven genglerin, nisanlilik doneminde ya da daha
oncesinde, cadde ve parklarda ya da toplu tasima araglarinda zaman zaman
dikkati ceken, edebe uygun diismeyen yakin temas goriintiilerinin din ve
ahlakla, toplumumuzun gelenekleriyle bagdasmadigimi belirtmeliyiz. Son
yillarda yayilma egilimi gosteren flort de boyledir. Bir siire flort hayati
yasadiktan sonra “senden hoslanmadim” diyerek kenara itilen -kiz ya da
erkek- bir gencin kirllan onurunu ve yikilan hayallerini onarmak kolay
degildir. Bu, olayin psikolojik boyutudur. Dini ve ahlaki acidan ise; flortiin
giinah olusunun nedeni, taraflarin goniil eglendirmek amaciyla bir araya
gelmeleri, tenha yerlerde gizlice bulusup birbirlerini, yararlanilacak cinsel bir
obje gibi gormeleri, bu tavirlariyla toplumda ahlaki acidan kotii 6rnek
olmalaridir. Ciddi bir niyetle, evlenmek amaciyla, birbirini anlayip tanimaya
yonelik olarak ve mahremiyet smirlart gozetilerek kurulan iliskiler ise,
genclik doneminin yadirganamayacak dogal iligkileridir.

Evlilikte taraflarin birbirine denk olmasi, gecimi kolaylastiran bagka bir
unsurdur. Denklik deyince ise, taraflarin; servet, asalet, kiiltlir diizeyi, din-
ahldk anlayiglari ve yasantilar1 itibariyle denk olmalart akla gelir.
Toplumumuzda, belli bir anlayis diizeyine ulagsmis olan aileler, evlilik soz
konusu oldugunda, bu anlamdaki denklige de dikkat ederler. Peygamberimiz
de evlilik konusunda evlenecek olanlarin birbirine denk olmalarini tavsiye
etmistir (Tirmizi, “Mevakit”, 13; Ahmed b. Hanbel, Miisned I, 105)

b. Evliligin ve Aile Ortaminn Fitri Bir Thtiya¢ Olusu

Evlilik, evlenmelerine herhangi bir engel bulunmayan bir erkek ile kadinin
kendi iradeleriyle, birlikte yasamalarina imkan veren ve onlara karsilikli bazi
hak ve sorumluluklar yiikleyen bir sozlesmedir.

Evlilik her seyden once insanin dogal ve biyolojik bir ihtiyacidir. Dine,
ahlaka, toplumun 6rf ve adetlerine uygun olan; bu ihtiyacin, zamani gelince
mesrd bir bicimde kargilanmasidir.

Klasik ahlak kitaplarimizda insan nefsinin ii¢ giiciinden bahsedilir: Arzu
(sehvet), dfke (gadap) ve diisiinme giicii.

Arzu giicii, insandaki yeme-igcme arzusu ve cinsel arzunun kaynagidir.
Bedeni varligimizin ve neslimizin devami bu giice bagh arzularimiz
sayesinde gerceklesir.

Ofke giicii ise, manevi varhgimizi; kisiligimizi, karakterimizi, deger-
lerimizi, kutsal bildigimiz seyleri korumaya yonelik olan giictiir. Biri
dinimize, vatanimiza, namusumuza ve kutsal bildigimiz seylere saldirmaya
yeltendigi zaman, hakli olarak ona kizar ve uygun cevabi vererek kisiligimizi
ve degerlerimizi koruruz.
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Diisiinme giicii ise, insana 6zgii olan ve diger iki giicii de kontrolt altina
almas1 gereken giictiir. Insan akilli bir varliktir ve onun akli yetenegi biitiin
kararlarinda ve yapip etmelerinde etkilidir. Bundan dolay1 biz arzularimizi ne
zaman, nerede, nasil ve ne kadar yerine getirecegimize, ortada kizmamiz
gereken bir durum varsa; kime ne zaman, ne kadar ve nasil kizacagimiza
aklimiz ile karar veririz. Bir hadis-i serifte ifade edildigi gibi, asil giiclii
insan, oOfkelendiginde kendine hakim olabilendir. (Buhari, “Edeb”, 76;
Miislim, “Birr”, 107, 108) Bundan dolay1, aklimizi arzularimizin ve
ofkelerimizin Oniinde tutabiliyorsak, ahldki anlamda dengeyi yaka-
layabilmisiz demektir. Aksi halde, ahlaki birtakim problemleri yasamamiz
kacinilmaz olur.

Bu dengeyi yakalayabilmek, kuracagimiz aile yuvasinda, bu yuvanin
saglikli bir sekilde devaminda, hatta hayatimiz boyunca biitiin iligkilerimizde
son derece onemlidir. Allahu Teala insani insan neslinin devami icin bazi
biyolojik donanimlara sahip olarak yaratmigtir. Bunlarin en 6nemlilerinden
birisi de karsi cinse karsit duyulan arzudur. Ancak, nasil yemenin-igmenin
bile birtakim sinirlar1 ve kurallari varsa, bu sinir ve kurallara uyulmadig:
takdirde, bazi problemlerinin yasanmasi kaginilmaz ise, insanin cinsel
hayatin1 yasamasiin da birtakim sinirlar1 ve sartlart vardir. Bu sinirlara ve
sartlara uyulmadigi takdirde, ahlaki ve toplumsal bazi problemlerin
yasanmasi kaginilmaz olur.

Dinimize gore insan cinsel hayatini ancak evlilik kurumu igerisinde
yasayabilir. Hem insanin cinsel manada tabii ihtiyaglarin1 kargilayabilmesi,
hem de neslini devam ettirebilmesinin mesru zemini, evlilik yoluyla kurulan
aile hayatidir. Bunun icin dinimizde evlilik insanin tabii bir ihtiyaci olarak
goriilmiistiir. Kur'an-1 Kerim'de Musliimanlarin evliligi kolaylastirmasi
tavsiye edilir. Soyle ki:

“Aranizdaki bekarlari, kolelerinizden ve cariyelerinizden elverisli olanlar
evlendirin. Eger bunlar fakir iseler, Allah kendi liitfu ile onlar1 zenginlestirir.
Allah (liitfu) genis olan ve (her seyi) bilendir.” (N@r/24: 32) buyrulur.
Gergekte, evlendiklerinde pek maddi varli§1 olmayan birgok ¢iftin, birkag¢ yil
sonra maddi anlamda rahatladiklarin1 goriiriiz. Ama en biiyiik zenginligin,
birbirini seven iki insanin duygu ve diistincelerini birlestirerek olusturduklari
“goniil zenginligi” oldugunu diisiindtigtimiizde, iki tarafin da evlilik ile
kazandiklar1 yeni sosyal cevreyi (¢evre genislemesini) de buna ekle-
digimizde, ayette gecen zenginlikteki anlam boyutlarin1 biraz daha iyi
kavramig oluruz. Yani "goniil zenginligi" evlenenlerin kargisina bir nevi

A1)

"imkan zenginligi" olarak ¢ikar.

Insan, tabiati geregi sicak bir aile yuvasi kurup huzurlu ve mutlu olmak
ister. “Kaynagmaniz icin size kendi (cinsi)nizden esler yaratip aranizda sevgi
ve merhamet peydd etmesi de, O’nun (varliginin) delillerindendir.” (Rim
/30: 21) ayeti de ifade etmektedir ki, evlilikten amac, eglerin birbiri
araciligiyla huzur ve mutluluga ulagsmasidir. Bu huzur ve mutlulugun da,
esler arasindaki sevgi, sefkat ve merhamet duygularinin da kaynagi, Allah’tir.
Bu huzur ve mutluluk, sevgi ve sefkat, Allah’mn biiyiikliigiiniin, O’nun engin
rahmetinin delillerindendir.

Evlilikle gerceklestirilen aile ortami, insanin, yaratilisi geregi ihtiyag
duydugu bir ortamdir: insan bir aile i¢inde dogar, beslenip biiyiimesi ve gelis-
mesi bir aile i¢inde olur. Cocuk, sevgi ve sefkati, paylagsmayi, yardimlagsma
ve dayanmigmayi aile icinde gorerek Ogrenir ve yasar. Insan yavrusunun
bakimi, annenin tek bagina iistesinden gelemeyecegi, zahmetli ve uzun stiren
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bir istir. Bu yavrunun sevgi ve sefkate, egitim ve dgretime ihtiyaci vardir. Iste
bu, ancak bir aile icerisinde ve bir aile ortaminda gerceklesir.

Bu durum, hayvanlar dleminde bile boyledir. Hayvanlarin ¢ogu bir aile
ortaminda diinyaya gelir. Yavru biiyiiyiip gelisinceye kadar annenin-babanin
destegi ve yakin kontrolii altindadir. Kendi ihtiyaclarii karsilayip kendi
ayaklar1 tizerinde durabilecek seviyeye gelince, yuvadan ayrilir ve aile iginde
ogrendigi becerilerle hayatini siirdiirmeye calisir. Ama ¢ogu hayvan,
yetigskinlik doneminde bile biiyiik bir aile olarak, siiriiler halinde yasamaya
devam eder. Ciinkii beraber yasamak, hem gida teminini, hem de diismanlara
kars1 savunmay1 kolaylastirir. Dolayisiyla bir aile olmak ve bir aile i¢inde
yasamak, hayat1 kolaylastiran fitri bir ihtiya¢ olarak goriilmektedir.

Evlilik ile ilgili ayrintil bilgi igin ilmihal I’'deki Evlenme béliimiinii okuyunuz.

c. Evliligin Amaci

Kur’an kadin ve erkegi aile hayatinda birbirlerinin eksigini gideren, birbirini
giinahtan koruyan, biyolojik anlamda oldugu gibi, psikolojik ve ahlaki acidan
da birbirini tamamlayan iki cins olarak takdim eder: “Onlar sizin i¢in birer
elbise, siz de onlar icin birer elbisesiniz.” (Bakara/2: 187)

Peygamberimiz de; “Gengler! Iginizden evlenmeye giicii yetenler
evlensinler. Ciinkii evlilik gozi ve cinsel arzulari zinadan korur.” (Buhari,
“Savm”, 10) ve “Nikah benim siinnetimdir. Benim siinnetimi yerine getir-
meyen benden degildir. Evleniniz! Zira ben, diger immetler karsisinda sizin
coklugunuzla dviinecegim.” (ibn Mace, “Nikah”, 1) buyurmustur.

Yukaridaki ayet ve hadislerden anlasilmaktadir ki, evlilikten amag, sadece
cinsel arzularin tatmini degil, karsilikli sevgi ve saygi temeli lizerine, sicak ve
mutlu bir aile yuvast kurmak ve bu yuvada ailesine, dinine ve milletine
yararli olacak, bedenen ve ruhen saglikli nesiller yetigtirmektir.

Islam dini, ailenin saglam temeller iizerine kurulmasi icin namus ve iffete
ozel vurgu yapmuis, kimlerle evlenilemeyecegini agiklamig (Nisa/4: 22-23),
zinay1 ve ona gotiirebilecek davraniglar: yasaklamigtir.

Dinimizde ibadetlerin amaci, “takva”dir. Takva, genelde “Allah korkusu”
olarak tanimlanir. Aslinda onu “bir mii’minde Allah’in sevgisini kaybetme
korku ve endisesi” seklinde tanimlamak daha dogrudur. Mii’min bu endiseyle
davraniglarina daha fazla dikkat ederek, Allah’in hosnutlugunu kazanmaya
caligir. Dolayisiyla takva iist diizeyde bir “Allah bilinci ve duyarliligr”dir.
Namazin amaci, mii’mini kotiiliiklerden uzaklastirp Allah’a yaklastirmaktir
(Ankebiit/29: 45). Orucla ilgili bir ayetin sonu; “...umulur ki (bu ibadet
sayesinde) takva sahibi olursunuz.” (Bakara/2: 183) ifadesiyle biter. Kurbanla
ilgili ayette de kesilen kurbanlarin ne etlerinin, ne de kanlarmin Allah’a
ulagsmadig1, kurban aracilifiyla kuldan Allah’a ulasacak olan seyin “takva”
oldugu ifade edilir (Hac/22: 37). Kur’an-1 Kerim’in bize evlilikle ilgili
ogrettigi bir dua da oldukga dikkat cekicidir: “(Ve o kullar): Rabbimiz! Bize
goziimiizli aydinlatacak esler ve ziirriyetler bagisla ve bizi takva sahiplerine
onde kil! derler.” (Furkan/25: 74) Goriildiigii gibi ayetin sonu “bizi takva
sahiplerine 6nder kil!” seklinde bitmektedir. Yani “bu evlilik, bu beraberlik
sayesinde bizi takva sahiplerine onder yap!” Bu ifadeden, tipki diger
ibadetler gibi evliligin de amacinin “takvd” oldugu anlagilmaktadir. Kur’an-1
Kerim’in bu ifadesine dayanarak, Islam dininin evlili§i cok 6nemsedigini,
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hatta onu bir “ibader” gibi gordiigiinii soyleyebiliriz. Yine buna dayanarak
evliligi “fitr bir ibadet” olarak nitelemek, yanlis bir degerlendirme olmasa
gerektir.

Kur'an-i Kerim’den evlilik ile ilgili bes ayet belirleyiniz. Bu ayetlerin anlami
Uzerine disUnUp arastiriniz.

2. AILE

a. Ailenin Onemi

Aile, evlenmelerine din ve hukuk agisindan herhangi bir engel bulunmayan
bir erkek ile kadinin kendi iradeleriyle evlenmeleri sonucu kurulan en kiigiik
toplumsal kurumdur. Dar anlamda anne, baba ve cocuklardan meydana gelir.
Buna “cgekirdek aile” denir. Daha genis anlamda ise, biiyiikk anne, biiyiik
baba, amca, dayi, teyze ve halalar da aile kapsami i¢inde degerlendirilir. Bu
anlamda aile, genis bir sosyal birligi ifade eder.

Aile toplumun temelini olusturur. Toplumun huzur ve mutlulugu, ailedeki
diizen, huzur ve mutluluk ile yakindan iligkilidir. Bedenen ve ruhen saglikli
nesiller, ancak saglikli ve huzurlu aileler tarafindan yetistirilebilir. Bunun icin
dinimiz evlenmeyi, saglikli bir yuva kurup hayirli nesil yetistirmeyi tegvik
etmis, bosanmay1 ise, carelerin tiikendigi en son asamada basvurulacak,
“Allah’a olduk¢a sevimsiz gelen, ama O’nun heldl kildig1 bir ¢are” olarak
nitelemistir. (EbG Davud, “Talak™, 3)

Aile bag1 “neseb” kavrami ile dile getirilir. Anne ve baba ile ¢ocuklar
arasindaki bag ifade eden nesebin kaynagi ise, mesru evliliktir. Sahih neseb,
ancak mesru evlilik icinde meydana gelen dogum ile gerceklesir. Aile
baginin giicli, aile bireylerinin birbirine karsi sevgi ve saygilari yaninda,
gorev ve sorumluluklarint yerine getirmeleriyle dogru orantilidir.

Aile, hayatin yiikiinii omuzlarinda tagtyan insan i¢in, hele bunalim iginde
yasayan modern c¢ag insani i¢in bir teselli, huzur ve sifa kaynagidir. Biitiin
seving ve kederler ailede ortaktir. Insan, bagkalarim1 mutlu ettiginde, kendisini
de mutlu hisseder. Bunun i¢indir ki, aile toplulugu birlik ve beraberlik
ornegidir. Bu oOrnek, ihtiyari, orta yaglisi, genci ve cocuklari ile farkli
kusaklar1 bir araya getirir. Bu birlik, yashlariyla uzun bir ge¢mise uzanir,
gengleri ve ¢ocuklartyla da uzun bir gelecege hazirlanir. Bu sekilde, sosyal
hayatin miikemmel bir 6rnegi olan ailede insan, kendisi kadar bagkalarin1 da
sevmeyi, kendi duisiinceleri kadar bagkalarimin diisiincelerine de deger
vermeyi 6grenir.

Biitiin bu fonksiyonlar diisiiniildiigiinde, insanin bireysel ve toplumsal
hayatinda ailenin yerini bagka hi¢bir kurumun dolduramayacagi kolaylikla
anlagilir.

Ailenin dnemi ile ilgili ayrintili bilgi icin M. Yagar Kandemir'in Orneklerle islam
Ahlaki adli kitabinin islam Ahlakinda Aile Anlayigi bdlimiini okuyunuz.
b. Ailenin Bir Egitim Yuvasi Olusu

Aile, insan yetistiren bir kurumdur. Diinyanin en 6nemli, ama belki de en zor
ve en ¢ok sabir ve emek isteyen seyi, insan yetistirmektir. Insan, bu diinyanin
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en onemli varhigidir. O, Allah’in “halife” olmaya layik gorduigii (Bakara/2:
30), serefli ve iistiin kildig1 (Isr4/17: 70) bir varliktir. Bundan dolay1 annelik-
babalik gorevi, ¢ok kutsal bir gorevdir. Kutsalligindan dolayidir ki, dinimiz
dogum esnasinda vefat eden bir anne adaymi “sehir” hiikmiinde kabul
etmistir. Insanin en kiymetli seyi canmidir. Sehit, canindan daha degerli
buldugu seyler (dini, vatani, bayragi, namusu ve kutsal degerleri) ugruna
canini veren ve bu sayede oliimsiizlesen kisidir (Bakara/2: 154). Dogumda
vefat eden anne aday1, diinyaya bir can getirme ugruna canini feda ettigi icin,
kutsal bildigi degerler ugruna canini cekinmeden feda eden “gehit”
hiikkmiinde kabul edilmistir. Oyleyse diinyaya bir “can” getirmek, o cam
giizel yetistirip biiyiitmek ve “adam” etmek, sehitlige es degerde kutsal bir
gorevdir. Nitekim Kur’an-1 Kerlm; “Kim bir cana veya yeryiiziinde
bozgunculuk c¢ikarmaya karsilik olmaksizin (haksiz yere) bir cana kiyarsa,
biitiin insanlar1 6ldiirmiis gibi olur. Her kim bir cami kurtarirsa, biitiin
insanlar1 kurtarmig gibi olur.” (Maide/5: 32) buyurmaktadir. Yani bir cana
kiyan, biitiin insanliga kiymus, bir can1 kurtaran ya da insanliga yararli bir can
yetistiren de, sanki biitiin insanlig1 kurtarmug gibi olur. Iste insan yetistiren bir
kurum olarak aile, kutsalligini buradan almaktadir.

Aile aym1 zamanda kiiciik bir egitim yuvasidir. Cocuk ilk bilgileri aile
yuvasinda alir. Bilmediklerini sorar, 6grenir. Bilgisi yaninda kisiligi de ailede
olugur ve geligir. Anne bebegini uyuturken soyledigi ninnilerle bile, bir
yandan yavrusuna sevgi ve sefkatini yansitirken, 6te yandan da ona, tertemiz
ruhunda iz birakacak giizel duygular vermektedir. Cocugun saglam bir
karakter kazanmasi, gelisip yetismesi, sonra da hayata hazirlanmasinda
ailenin 6nemi sanildigindan da fazladir. Cocugun kisiliginin olugsmasinda
oniindeki ilk modeller, annesi-babasi ve ailenin diger bireyleridir. Cocuk belli
bir asamadan sonra bu modellerin de tesiriyle kendine 06zgii davraniglar
gelistirmeye baglar.

Inanclar, dini ve ahlaki degerler, orf ve adetler, giizel aliskanliklar hep
aile icinde kazanilir. Aile, ¢ocukta toplum torelerine ve millet ideallerine
kars1 ilginin uyandii, din ve ahldk duygularinin filizlendigi kutsal bir
kurumdur. Bireylere milli kimlik kazandiran ilk yer de ailedir. Bundan
dolay1, bir toplumun giicii, niifusunun ¢oklugu ya da birey olamamis, milleti
ile biitiinlesememis kuru kalabaligin fazlalig: ile degil, o toplumu olusturan
ailelerin saglam ve saglikli olmasiyla orantilidir. Aile yapisi saglikli olmayan
bir toplumun veya milletin uzun Omiirlii olabilecegini sOylemek miimkiin
degildir. Tarihte de milletlerin ¢Okiistiniin, onlarin sosyal yapisinda, 6zellikle
de aile yapisindaki bozulmalarla bagladigin biliyoruz.

Ideal bir ailede anneler ve babalar cocuklarina miras olarak sadece maddi
birikimlerini degil, bilgi birikimlerini ve tecriibelerini, iilkii ve ideallerini,
kutsal degerlerini de birakirlar. Ancak bu bilingteki anne ve babalar topluma,
devlete ve millete yararl evlat yetistirebilirler.

Iyi bir evlat, iyi bir kardes, iyi bir dost ve iyi bir es olamayan kimse iyi bir
vatandag ve iyi bir vatansever de olamaz. Bunlar hepsi ailede baglar ve orada
Ogrenilir. Ailede 6grendigimiz bu bilgiler ve kazandigimiz tecriibeler daha
sonra topluma ve toplumsal iligkilerimize yansir.

Insan, kendisine karsi olan gorevlerini ilk ©nce ailede Orenir. Aile
ortami, sosyal gorev ve sorumluluklarin hissedilip yasandigi ilk yerdir.
Ailemiz bize once birey olmayi, sonra da orada kazandigimiz tecriibeye
dayanarak toplumda sorumluluk almayi Ogretir. Dolayisiyla insan icin
ahlakin ilk kaynag aile ocagidir. Tertemiz duygularla diinyaya gozlerini agan
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cocuk, bu duygular1 zedeleyecek olumsuz etkilerden, ancak ailede yasatilan
temiz duygulara, sevgi ve safkate sigiarak kendini koruyabilir. Cocuk, aile
disindaki hayati, bencil duygularin, ¢ikar ve menfaatlerin catigma alani olarak
gorebilir. Onu bu catigma alanindan uzaklastiracak olan sey, ailede aldigi
ahlak egitimidir.

Cocugun okuldaki diizeni, bagarisi ve arkadaglariyla uyumu, ailedeki
diizenin, huzur ve mutlulugunun yansimasidir. Toplumda karsilastigimiz
gecimsiz, uyumsuz ve problemli cocuklar, genelde aile yapisinda da sorun
olan cocuklardir.

3. AILEDE KARSILIKLI GOREVLER

a. Aile Degerleri ve Eslerin Birbirine Kars1 Gorevleri

Aile, birtakim degerler dogrultusunda kurulan ve ancak o degerlerle yasayan
sosyal bir kurumdur. Durkheim ailenin “ahldki temele dayanan bir
beraberlik” oldugunu ifade eder. Ona gore “aile, aralarinda kandaslhik baglari
bulunan ve karsilikli hak ve ¢devlerle birbirine baglanan bireylerden mey-
dana gelen topluluktur.” Bu tanima gore ailede kandasligin, yani biyolojik
baglarin yeri olmakla beraber, onda esas olan, karsilikli 6devler halinde
kendini gosteren ahlaki baglardir. Bu baglar, ilkin karsilikli anlagma ile aileyi
kuran esler arasinda baglar, sonra ahlak egitimi seklinde cocuklara da yansir.
Toplumun ¢ekirdegi olan aile, bu anlamda adeta bir “ahldk mektebi”dir
(Topgu, 2005, 183).

Ailenin, tizerine kuruldugu ve varligini bor¢lu oldugu ahlaki degerleri
sOyle siralayabiliriz:

1. Karsihikh Sevgi ve Saygi: Sevgi ve saygi, insan iligkilerinin mayasidir.
Insan, bagkasin1 sevip saydigi, baskasina deger verdigi oranda, bagkasi da
onu sevip sayar ve ona deger verir. Bu, aile bireyleri icin de boyledir.
Karsilikli sevgi ve saygi olduktan sonra, ailede asilamayacak problem
yoktur. Sevgi ve saygi, aileyi bir araya getiren ve sonra da bir arada tutan
bir zamk gorevi goriir.

2. Paylasim: Paylagim da ailede 6nemli bir degerdir. Ailede esler her seyini
paylasir: Sevgilerini, sefkatlerini, disiincelerini, kararlarini, ideallerini,
sevinglerini, tiziintiilerini, imkanlarini... her seyini paylasirlar. Anne-baba
biitiin giizel duygu ve diisiincelerini, 6nce birbiriyle, sonra da ¢ocuklariyla
paylagir. Ustelik bu, karsilik beklemeden yapilir. Eger bir insan, samimi
duygu ve diigtincelerini, bir bagska kimse ile paylasma, onlari beraber
yasama ihtiyaci hissetmiyor, kendi ruhunda iyi olan seyleri, bagkalarina
da aktarmak istemiyorsa, o insan, varolan bu en yiice duygulari, bencilligi
nedeniyle koreltiyor demektir.

3. Namus ve Iffet: Namus ve iffet, insan1 “insan” yapan degerlerden biridir.
Insan namus ve iffeti icin yasar. Ailede kadin da erkek de bu degerleri
koruma konusunda duyarli davranmalidir. Aksi halde ailenin serefine leke
gelir ve o ailenin temeli sarsilmaya baglar. Hz. Peygamber Veda
Hutbesinde ashabina soyle hitap ediyordu:

“Ey insanlar! Bugiinleriniz nasil kutsal giinler ise, bu aylariniz nasil
kutsal aylar ise, bu sehriniz (Mekke) nasil kutsal bir sehir ise, canlariniz,
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mallariniz, namuslarmiz da Oyle kutsaldir. Her tiirli tec@viizden
korunmustur.

Ey insanlar! Kadmnlarin haklarimi gézetmenizi ve bu hususta Allah'tan
korkmanizi tavsiye ederim. Siz kadinlari, Allah'm emaneti olarak aldiniz
ve onlarin namusunu kendinize Allah''n emriyle helal kildiniz. Sizin
kadinlar iizerinde hakkiniz, kadinlarin da sizin iizerinizde hakki vardir.
Sizin kadmlar {tizerindeki hakkinmiz; yatagimizi hi¢ kimseye ¢ig-
netmemeleri, hoslanmadigimiz kimseleri izniniz olmadikca evlerinize
almamalaridir. Kadinlarin da sizin {izerinizdeki haklari, mesru orf ve
adete gore yiyecek ve giyeceklerini temin etmenizdir.”

4. Sorumluluk Bilinci: Ailede karsilikli sorumluluk bilincine sahip olmak
son derece onemlidir. Sorumluluk bilincine sahip olan insan, gorevini
bilir ve yerine getirir. Siiphesiz ailede egilimlere ve yeteneklere gore bir
gorev ve rol dagilimi vardir. Sorumlulugunun bilincinde olan esler,
ailedeki gorevini karsilik beklemeden yerine getirirler.

5. Sadakat ve Vefa: Eslerin birbirine sadikati ve vefasi da ailede gozetilmesi
gereken degerlerdendir. Sadakat ve vefa duygusu, eslerin birbirine olan
giiveninin kaynagini olusturur.

6. Samimiyet ve Iyi Niyet: Aile, samimi ve iyi niyetle, gecinmeyi amaglayan
bir yaklagimla, iyi giinde de, kotii giinde de beraber olma diistincesiyle
kurulur ve bu yaklagimla devam eder. Esler davraniglarinda samimi ve iyi
niyetli olduklari siirece, gecim kolaylagir. Ailede esas olan siirekliliktir.
“Hele bir deneyelim bakalim, anlagabilirsek devam ederiz” yaklasimi
samimi ve iyi niyetli bir yaklagim degildir. Boyle bir diisiinceyle aile
yuvasi kurulamaz.

Burada ifade edilen aile degerlerine ek olarak bagka hangi degerleri
zikredebilirsiniz? Disindp arastiriniz.

Nikah, iste yukarida belirtilen battin bu konulara iligkin, esler tarafindan verilen
s6zdur. Nikadh bir akittir, karsilikh sdzlesmedir. Ama yazili olmayan bir
s6zlesmedir. Yaptirnrm gict blylk 6lglide ahlaki ve vicdanidir. Bu akit ile
taraflar, ahlaken, dinen ve hukuken birbirine karsi hem sorumluluk Gstlenmis,
hem de haklarini garanti altina almiglardir. Esler, nikdhta attiklari imza ile
sahitlerin ve yakinlarinin huzurunda bu ilkelere sadik kalacaklarina dair
zimnen s6z vermis olurlar. Bu sdzlesmeyi ihlal etmeleri durumunda dini,
ahléki ve hukuki sorumluluklari s6éz konusudur. Onlar soézlerine sadik
kaldiklari surece, huzur ve mutluluk da onlara eslik eder. Nitekim bir kutst
hadiste Yice Allah sdyle buyurmaktadir: “Esler birbirine sadik kaldiklari
surece, onlarin UGglncist benim.” Yani ben onlarla beraberim, onlarin
yardimcisiyim, onlarin huzur ve mutluluklarini garanti ederim.

Belirttigimiz bu cercevede, iyi niyetle, karsilikli sevgi, saygi ve fedakarlik
temeli tizerine kurulan evlilikte, esler bu beraberligin saglikli bir sekilde
devami igin sorumluluklarinmi yerine getirmeli, birbirine hoggorii ile
davranmali, ailenin serefine leke getirebilecek her tiirlii davranistan kagin-
malidirlar. Aileyi ilgilendiren 6nemli kararlar ortak alinmali, ufak tefek goriis
ayriliklart abartilarak gecimsizlik nedeni haline getirilmemelidir. Esler
birbirine karsi samimi olmali, birbirine giivenmeli, yersiz siiphelerle aile
biitiinliigi sarsilmamalidir. Evlilik, omiir boyu beraber yasama kararidir.
Ancak hayat tekdiize degildir. Zaman zaman sikintilar da yasanabilir. Bu
sikintilar, karsilikli gayret ve fedakarliklarla asilabilir. Bazi olumsuz sartlarda
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bile hayati yasanabilir hale getirmek eslerin elindedir. Bir seyi yapmanin ve
devam ettirmenin kendine gore bazi giicliikkleri vardir. Yikmak ise kolaydir.
Kur’an-1 Kerim de prensip olarak aile hayatinda iyi gecinmenin esas ol-
dugunu ifade eder, bosanmay1 son ¢are olarak goriir:

“Onlarla (hanimlarinizla) giizellikle ge¢inin. Eger onlardan hoglanmiyor-
saniz, sabredin, hoglanmadiginiz bir seyi Allah ¢ok hayirli kilmig olabilir.”
(Nisa /4: 19)

Hz. Peygamber de; “Sizin en hayirlilariniz, hanimlarina karst iyi
davrananlarinizdir.” (Tirmizi, “Rada”, 11; ibn Mace, “Nikah”, 50) buyur-
mustur.

Ailede Karsilikli Gorevler ile ilgili ayrintili bilgi icin Mustafa Cagricrnin
Anahatlariyla Islam Ahlaki adli kitabinin Aile Ahlaki blimuint okuyunuz.

b. Kocanin, Hamimina Karsi Gorev ve Sorumluluklar:

Her insanin bir anne-baba, kari-koca, evlat ya da kardes olarak, bulundugu
konuma gore birtakim gorevleri ve sorumluluklar1 vardir. Aile bireyleri
birbirine, karsilikli ihtiya¢, yardimlasma ve dayamigsma baglariyla bagh
olduklar gibi, sevgi, sefkat ve koruma gibi duygusal baglarla da baghdir.
Aileyi olusturan bireyler, birbirini sevip saydiklari, hak ve sorumluluklarini
bilip yerine getirdikleri siirece, o aile “uyumlu, ge¢imli ve huzurlu bir aile”
olmaya devam eder. Ailede kocanin da, kadinin da kendine 6zgii bazi hak ve
sorumluluklart vardir. Kur’an-1 Kerim bunu soyle ifade eder: “Erkeklerin
kadinlar iizerinde belli haklar1 oldugu gibi, kadinlarin da erkekler tizerinde
belli haklar1 vardir. Ancak erkeklerinki, kadinlara gore bir derece fazladir.”
(Bakara/2: 228) Bu fazlaligin sebebini bagka bir ayetten Ogreniyoruz:
“Allah’in insanlardan bir kismini digerlerine tstiin kilmasi sebebiyle ve
mallarindan harcama yaptiklar1 igin erkekler kadinlarin yoneticisi ve
koruyucusudurlar.” (Nisa/4: 34) Bu ifadeden anlasildig1r gibi, erkegin
istiinltigii, yaratilig itibariyle kadmna gore daha giiclii olmasina ve gerek
ailenin kurulusunda, gerekse devamindaki ekonomik roliine (mehir vermesi
ve evin maddi geg¢iminden daha fazla sorumlu olmasina) dayanmaktadir.
Ancak bu bir imtiyaz olmaktan ¢ok, ona ek yiik getiren bir sorumluluktur.
Bundan dolay1 da kadin iizerinde baski ve egemenlik kurma araci olarak
degil, ailenin gecimini, diizenini ve himayesini garanti altina alma cabast
olarak algilanmalidir. Bunun bir baski ve zorbalik araci olamayacagini, oyle
anlasilmamasi gerektigini Kur’an-1 Kerim; “Onlarla iyi gec¢inin.” (Nisa/4: 19)
uyarisinda bulunarak acikliga kavusturur.

Hayatin diger biitin yonlerinde oldugu gibi, Peygamberimiz aile
hayatiyla; hem bir es, hem de bir baba olarak bizim i¢in en giizel 6rnektir. O,
hanimlarryla iyi gecinmis, onlart hicbir zaman kirmamus, gerektiginde onlara
yardimci olmay1 zevk bilmistir.

Yukarida anlatilan genel ilke ve kurallara ek olarak kocanin hak ve
gorevlerini soyle ifade edebilirizz Koca hanimina ve cocuklarina karsi
sorumlulugunun bilincinde olmali, onlara deger vermelidir. Hanimina karg1
nazik ve kibar davranmali, onun yakinlarina da saygi gostermelidir. Evin
yonetimine hanimint da ortak etmeli, onemli kararlart alirken ona da
danigmali, onun haklarini koruyup gozetmeli, sicak ve rahat bir aile ortami
olusturabilmek i¢in c¢alisip didinmeli, ¢oluk-cocugunu helalinden kazanarak
yedirmeli ve giydirmelidir. Kazancint hanimindan ve c¢ocuklarindan
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esirgememeli, ama israf da etmemelidir. Ailenin huzurunu bozacak igki,
kumar vb. kotii aligkanliklardan uzak durmali, ailenin namus ve serefine leke
getirecek davraniglardan kaginmalidir. Gerektiginde ev islerinde, cocuk
bakimi ve egitiminde hanimina yardimei1 olmalidir.

¢. Hanimin, Kocasina Kars1 Gorev ve Sorumluluklar:

Esler arasinda her zaman goz oniinde bulundurulmas: gereken genel ahlak
ilkesini Kur’an-1 Kerim soyle ifade eder: “Miimin erkeklerle miimin kadinlar
da birbirlerinin velileridir. Onlar iyiligi emreder, kotiiliikten alikorlar, namazi
dosdogru kilarlar, zekat1 verirler, Allah ve Resliine itaat ederler. 1§te onlara
Allah rahmet edecektir.” (Tevbe/9: 71) Bu ayet, taraflarin sorumlulugunu
bildigi, dinen ve ahlaken daha iyi olabilmeleri icin birbirine yardimc1 oldugu,
Allah’in rahmet ve bereketine vesile olacak, iyi niyetle kurulmus, mutlu ve
samimi bir aile ortamim tasvir etmektedir. Zaten ayette gecen “veli”;
koruyan, gozeten, yardimcei olan, birbirini seven dost anlamindadir. Kari-koca
iligkisi boyle bir anlayis tizerine kuruldugu takdirde, o ailede isler bir “hak ve
gorevler envanteri” cikarilarak degil, karsilikli sevgi ve saygi, yardimlagsma
ve dayanigsma ile beraberce yiiriitiiliir. Bu ilkeyi temel alarak, evin haniminin
hak ve gorevlerini soyle siralayabiliriz:

Kocasma karst nazik ve kibar davranmak, onun seref ve itibarina leke
getirecek bir davranista bulunmamak, onun istemedigi kimseyi eve almamak,
evin biitcesini sarsacak asirt harcamalardan kaginmak, evin temizligi,
¢ocugun bakimi ve egitimi ile ilgilenmek.

Modern hayat gz ontine alindiginda kadmlar konusunda farkli bir
noktaya da dikkat edilmelidir. Giiniimiizde pek cok ailede kadin ve erkek
evin diginda caligmaktadir. Bu da kadinlarin omuzlarina tasiyabileceklerinden
daha fazla bir yiik getirmektedir. Kadin hem evin diginda ¢alismakta, hem de
evde ev igleriyle mesgul olmakta, diger yandan kocasina es, cocuklarina
annelik yapmaya calismaktadir. Bunun igin disarida caligan kadinlarin
eslerinin bunu goz oOniinde bulundurarak eslerinin evdeki sorumluluklarini
paylasma konusunda daha hassas olmalar1 gerekmektedir. Ayrica boyle
durumlarda ¢ocuklarin bakim ve egitimi de aileleri farkli ¢6ziim arayislarina
itmektedir. Bu da anneler tizerinde farkli bir agidan baski ve endise ortaya
cikarmaktadir.

Ailede zaman zaman ufak tefek kirginliklarin yaganmasi, bazi tartismalarin
olmasi dogaldir. Bu da hayatin bir parcasidir. Onemli olan, bunlarin
blyatilmemesi, karsilikli af ve tolerans ile tekrar huzurlu ortama dondlmesidir.

d. Ana-Babaya Karsi Gorevlerimiz

Ailede saygiya en layik olanlar anneler ve babalardir. Annemiz ve babamiz
bizim diinyaya gelisimizin maddi sebebidirler. Anne ve babadaki ¢ocuk
sevgisi, dogal ve icten bir sevgidir. Bu sevgi ve sefkat, hayatin her
asamasinda farkli bicimde ortaya cikar. Bundan dolayi, Kur’an-1 Kerim’de
hicbir yerde “cocuklarinizi seviniz” seklinde bir buyruga rastlanmaz. Ama
anneye babaya saygi emri farkli baglamlarda tekrarlanir. Clinkii cocugun,
anne ve babasinin, kendisi icin katlandiklart zahmeti, yaptig1 iyilikleri
unutma ihtimali vardir. Bunlarin unutulmayip, onlara saygida kusur edil-
memesi gerektigi Kur’an’da da, hadislerde de sik sik vurgulanir.
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Dinimizde anne ve babaya saygi gosterip onlara iyi davranmak
emredilmistir. Onlarin dualarim1 ve rizalarin1 almak Allah'in hognut oldugu
davraniglardandir. Kur’an-1 Kerim’de ana-baba hakki ve onlara 1iyi
davranmak ayr1 ayn1 degil, cogu yerde beraber ve Allah’a itaatten hemen
sonra zikredilir:

“Rabbin, yalniz kendisine ibadet etmenizi ve ana-babaya da iyi dav-
ranmanizi kesin bir sekilde emretti. Onlardan biri veya her ikisi, senin ya-
ninda yaslanirsa, kendilerine ‘of!” bile deme. Onlar1 azarlama. Ikisine de
giizel s6z soyle. Onlar esirgeyerek alcak goniilliilikle tizerlerine kanat ger
ve: ‘Rabbim! Kiiciikliigiimde onlar beni nasil yetistirmiglerse, simdi de sen
onlara (8yle) rahmet et!” diyerek dua et.” (Isra/17: 23-24)

Anne ve baba, cocuklarini biiyiitiirken farkli zahmetlere katlanir, ikisi de
kendi mizaglari, egilimleri ve gii¢leri oraninda ¢ocugun yetismesine katkida
bulunurlar. Hamilelik donemindeki sikintilara fedakarlikla katlanan, bakima
en muhtag oldugu zamanlarda onu sevgi ve sefkatle kucaklayan, kendisi
yemeyip ona yediren, gece uykusunu, giindiiz istirahatini terkedip, cocu-
Sunun lizerine titreyen anne-babanin yaptiklarinin karsilifi gercekte kolay
o0denemez. Kur’an bu zahmetin bir boyutunu ve ana-babaya iyi davranmanin
geregini soyle dile getirir:

“Biz insana, ana-babasina iyi davranmasini tavsiye etmisizdir. Cuinkii
anasi onu, nice sikintilara katlanarak tagimistir. Siitten ayrilmast da iki yil
icinde olur. (iste bunun igin) 6nce bana, sonra da ana-babana siikret diye
tavsiyede bulunmusuzdur.” (Lokman/31: 14)

Allah, cocugu olgunluk yasina gelinceye kadar annesine-babasina bagiml
kilmistir. Insan, kendisini yarattig1 ve birgok nimetlerle donattigi igin Allah’a
siikretmeli, insan olarak biiylitiip yetistirdikleri icin de annesine-babasina
minnet duymali, hayat1 boyunca dua etmelidir.

Peygamberimiz, biiyiik giinahlarin en biiyiigiiniin “Allah’a girk kogmak ve
ana-babaya isyan etmek” oldugunu soylemistir. (Buhari, “Edeb”, 6)

Bir giin Hz.Peygamber’e; “Kendisine en iyi davranmam ve en ¢ok hizmet
etmem gereken kim?” seklinde soruldugunda, o;

“Annendir!” buyurmus.

“Sonra kim?” sorusuna, yine;
“Annendir!” cevabini vermis,
“Sonra?” diye tekrar sorulunca;

“Sonra da babandir!” karsiligint vermistir. (Buhari, “Edeb”, 2; Miislim,
“Birr”, 1)

Ana-babaya saygimin ve iyilik yapmanin 6nemine dair bir¢ok ayet ve
hadis vardir. Ahlak kitaplarimizda da konuya genisce yer verilmistir. Biitiin
bunlardan, anne ve babanin saygi ve iyiligi gercekten hak ettikleri anla-
silmaktadir. Cocuklarin da, hak ettikleri seyi onlardan esirgememeleri
gerekir.

138



aim

Cocuklarin ana-babaya karsi gorevleri, onlarin 6limiiyle bitmez. Ana-
babanin oliimiinden sonra da cocuklarin onlara kars1 yerine getirmeleri
gereken sorumluluklar1 vardir. Bunu bir Sahabi, Hz. Peygamber’e:

“Anam-babam oldiikten sonra onlara yapabilecegim bir iyilik var m1?”
diye sordugunda, o su cevabi vermistir:

“Evet, onlara dua eder, giinahlarinin bagiglanmasini dilersin. Vasiyetlerini
yerine getirir, akrabasini koruyup gozetir, dostlarina ikramda bulunursun.”
(Ebt David, “Edeb, 120)

Ozet olarak ifade edersek, anne-babamizin bizim iizerimizdeki haklarini
soyle dile getirebiliriz:

a. Bizden istedikleri, dinin yasakladig1 bir sey olmadig: siirece, isteklerini
yerine getirmek,

b. Onlara saygida kusur etmemek,

c. Bakima ve yardima muhtac olduklar1 zaman kendileriyle ilgilenip
yardimci olmak, hal-hatir sorarak goniillerini almak, incitici s6z
sOylememek, onlar1 sicak aile ortamindan ve torun sevgisinden mahrum
birakmamak,

d. Oldiiklerinde evlat olarak iizerimize diisen gorevleri yerine getirmek,
onlara her zaman dua etmek,

e. Zaman zaman ana-baba dostlarini ziyaret etmek suretiyle annemizin ve
babamizin hatiralarin1 yasatmak.

Anaya-babaya karsi gorevlerimiz ile ilgili ayrintili bilgi igin M. Yasar
Kandemir'in Peygamberimin Sevdigi Misliman adh kitabinin Anaya Babaya
lyi Davranmali bélimind okuyunuz.

e. Ana-Babanin, Cocuklarma Karsi Gorevleri

Cocuk, Allah’in anne-babaya bir liitfu ve hediyesi, bir bakima anne ile baba
arasindaki sevginin de meyvesidir. Tip bilimindeki gelismelere ragmen, hala
bircok ailenin anne-baba olamadig1 diisiiniildiigiinde, cocuk sahibi (anne-
baba) olmanin, bagl basina siikre deger ¢ok 6nemli bir olay oldugu kolaylikla
anlasilir.

Cocuklar bizim giiniimiize nese ve seving, hayatimiza anlam katan en
degerli varliklarimizdir. Ancak, ¢ocuklarimizi gerektigi gibi yetistirmek,
onlar1 diinyaya getirmek kadar 6nemli ve sorumluluk isteyen bir istir. Bir
milletin gelecegi, ¢ocuklarinin iyi yetismis olmasina baghidir.

Osmanli donemi ahlakgilarindan Kinalizade Ali Efendi’nin naklettigine
gore “erdemli” insanlardan biri ¢ocuklarina soyle dermis:

“Cocuklar! Size, biri dogumunuzdan 6nce, digeri dogumunuzda, bir di-
geri de dogumunuzdan sonra olmak {lizere iic defa iyilik yaptim. Dogu-
munuzdan once yaptigim iyilik; size giizel annelik yapacak birini kendime es,
size anne olarak sectim.
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Dogumunuzda yaptigim iyilik; size Omriiniiz boyunca tagimakla gurur
duyacaginiz giizel bir isim verdim.

Dogumunuzdan sonra yaptigim iyilik ise, sizi elimden geldigince ve
giicim oraninda giizel terbiye ettim, iyi yetistirmeye calistim.” (Kinalizade,
62)

Bu ifadelerden de anlasilmaktadir ki, anne ve babalarin, ¢cocuklarina karsi
birtakim gorevleri, bagka bir deyisle, cocuklarin anne ve babalar lizerinde
birtakim haklart vardir. Onlar1 soyle ifade edebiliriz:

a. Giizel Bir Isim Sahibi Olmak: Diinyaya gelen ¢ocuga, zihinde olumsuz
cagristmlar yapacak yabanct isimler degil, kendi dini ve mill
kiiltiiriimiiziin {irlini olan giizel isimler koymak, anne-babanin ilk
gorevidir. Psikolojik anlamda, ¢ocugun kimliginin, ismi ile biitiinlestigi
bilinmektedir. Hz. Peygamber’in, “karga” anlamindaki “Gurab” ismini
“Miislim” ile “sikint’” anlamindaki “Zahim” ismini de “neseli, miijdeci”
anlamindaki “Besir” ile degistirdigi (Buhari, Edebu’l-Miifred, 824, 829),
kaynaklarda yer almaktadir.

b. Esit Muamele Gorme Hakki: Diinyaya gelen her cocugun dogumuna
sevinmeli, ¢ocuklar arasinda kiz-erkek ayrimi yapilmamalidir. Hatta
cocuklar arasinda bir sey paylastirilirken, kizlarin daha duygusal
olduklar diisiiniilerek, kizlara 6ncelik verilmelidir.

c¢. Maddi ihtiyaclarmmn Karsilanmasi: Cocuklarm her tiirli maddi
ihtiyaclarini karsilamak; saglik, beslenme, barinma ve giyim-kusam
konularindaki harcamalar1 ailenin imkami Olgiisiinde yapmak, bu
konularda cimri davranmamak, zamani geldiginde ¢ocugunu
evlendirmek de anne-babanin gorevleri arasindadir.

d. Manevi fhtiyaclarmmn Karsilanmasi: Sevgi ve sefkat, ¢ocuklarm
manevi gidasidir. Bu giday1 onlardan esirgememek gerekir. Bir cocugun
en mutlu ani, annesinin ya da babasinin, kendisini kucagina alarak sevip
oksadig1 ya da onun oyununa ortak oldugu andir. Bu konuda Hz.
Peygamber bizim i¢in giizel bir 6rnektir. O, cocuklarini ve torunlarini sik
sik kucagina alip oksar, onlar severdi. Bir giin torunu Hz. Hasan’1
kucagma alip Optii§iinii goren bir sahabl, biraz da hayretle
Peygamberimize, kendisinin on c¢ocugu oldugunu, ama higbirini
kucagina alip 6pmedigini sdyleyince, Hz. Peygamber ona; “Merhamet
etmeyene merhamet edilmez.” buyurmustur (Buhari, Edebu’l-Miifred,
Hadis no: 91)

e. Egitim Hakki: Cocuguna iyi bir egitim vermek, ona din ve ahlak
kurallarimi, toplumun orf ve adetlerini 6gretmek, onu ¢agin gerektirdigi
bilgilere sahip kilmak da anne-babanin goérevlerindendir. Bu konuda da
kiz-erkek ayrimi yapilmamalidir. Bugiiniin kizlarinin yariin anneleri
olacag diigiintilerek, onlarin da iyi bir bilgi donanimina sahip olmalari
saglanmalidir. Peygamberimizin su sozii bu konuda olduk¢a anlamlidir:
“Hicbir baba, ¢ocuguna giizel terbiyeden daha tistiin bir hediye vermis
olamaz.” (Tirmizi, “Birr”, 33)

f.  Cocuk, Oniinde Pratik Ornekler Bulabilmeli: Anne-baba ¢ocuguna
her konuda oOrnek olmali; ona teorik bilgileri sadece ogretmekle
kalmamali, erdemli, iyi bir insanin nasil olmasi1 gerektigini
davraniglariyla gostermelidirler.
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Ana-babanin, ¢ocuklarina kargi gorevleri ile ilgili ayrintili bilgi icin Mehmet
Kemal Giindogdu'nun islam’da insani iligkiler Ve Ahlaki Hayat adl kitabinin
Cocugun Anne-Baba Uzerindeki Haklari ve islam’in Cocuga Verdigi Onem
bdlimlerini okuyunuz.

Hz. Peygamber’in gocuk sevgisini ve ¢ocuklara karsi davranisini arastiriniz.

f. Kardeslerin Birbirine Kars1 Gorev ve Sorumluluklar:

Aile i¢cinde anne ve babadan sonra birbirine en yakin kisiler, kardeglerdir.
Kardesler bircok duyguyu beraber yasar; ayn1 anda tiziilur, ayn1 anda sevi-
nirler. Ciinkii duygusal olarak da ayni anne ve babadan soya ¢ekim yoluyla
aldiklar1 ozelliklerle donatilmislardir. Kardegler, anne ve babanin duygu ve
diistincelerinden, kendilerine diisen payr almislardir. Onlarin duygularinin
birbirine yakinligimin temel nedeni budur.

Insan hayatinin en giizel giinleri, sicacik yuvasinda kardesi veya kar-
desleri ile beraber ge¢irdigi ¢cocukluk giinleridir. Evde, bahcede veya parkta
beraber oynarken hem aymi duygulari hissetmigler, hem de bazi seyleri
paylagsmayi ve insanlarla iyi gecinmeyi 6grenmislerdir.

Aynt aile icinde yetigen, bir agacin dallar1 gibi ayn1 kokten beslenen, ayni
anne ve babanin sevgi ve sefkatini goren kardegler arasinda ¢ok giiclii bir bag
vardir. Bu nedenle dinimiz, kardes hakkina son derece 6nem vermis, insanin
kardesleri ile olan iligkisini kesmemesini istemistir. Bu bag ve yakinliga
ragmen, kendi kardesleri ile giizel gecinemeyen birinden, bagkalartyla giizel
gecinmesini beklemek bosunadir.

Biiyiik erkek kardeg ve biiyiik kiz kardesler, ailenin dogal yardimcilaridir.
Bunlar bazen anne ve baba yerine gecerler. Durum boyle oldugu i¢in, biiyiik
kardesler sevgi ve saygiya daha layiktirlar. Hz. Peygamber bir hadisinde:
“Biiytik kardesin kiigiik kardes iizerindeki hakki, babanin c¢ocuklar
tizerindeki hakki gibidir.” (Suyfti, 1969, II, 74) buyurmustur. Bu nedenle,
annenin olmadig1 yerde ablalar, babanin olmadig1 yerde de agabeyler
dinlenir, onlar anne ve baba gibi kabul edilir. Ancak, agabeyler ve ablalar,
kendilerine verilen bu yetkiye dayanarak kardeslerini ezme yoniine gitmez,
onlara anne ve baba sefkatiyle davranirlar. Dolayisiyla kardegler arasindaki
iligki de karsilikli sevgi ve saygiya dayanir.

Hz. Peygamber, kendisine gelip “Oncelikle kimlere iyilik etmesi gerek-
tigi”’ni soran bir Sahabi’ye su cevab1 vermistir:

“Annene, babana, kiz kardesine, erkek kardesine, bunlardan sonra gelen
yakinlarina, sende hakki bulunan ve ziyaret etmen gereken kimselere.” (Ebii
David, “Edeb”, 129)

Bu hadiste Peygamberimiz, iyilik yapmamiz, goriip gozetmemiz gereken
kisiler olarak kiz ve erkek kardesi, anne ve babadan hemen sonra zikretmistir.
Hele kiz kardesler, duygusalliklar1 nedeniyle sevgi ve sefkate daha fazla
mubhtactirlar.

Kisaca maddelestirecek olursak, kardeslerin birbirine karsi gorev ve
sorumluluklarini ya da kardeslerin birbiriyle iligkilerinde gozetmeleri gereken
ilkeleri soyle ifade edebiliriz:
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1. Kardesler birbirini sevip saymali, koruyup gozetmeli, birbirinin hakkina
riayet etmelidir.

2. Birbirlerini kiskanmamalidirlar. Kiskangligin ¢ok kotii bir hastalik
oldugu, kardesler arasindaki gecimsizligin nedenlerinden birinin de
kiskanglik ve bencillik oldugu goz ardi edilmemelidir.

3. Biiyiik kardegler kiiciik kardeslere her zaman 6rnek olmali, kiiciiklerin
yanlislarint gordiiklerinde, onlar1 kirmadan uyarmalidirlar. Kiictikler de
biiyiiklerini her zaman sevmeli, onlarin uyarilarina kulak vermelidir.

4. Aralarindaki dayanisma ve yardimlagma, bilgi ve ig diizeyinde her zaman
devam etmelidir. Birlik ve beraberlikten gii¢ dogdugu unutulmamalidir.

Ozet

Aile yuvasmn kurulmasinda dikkate alinmast gereken ilkeleri tammla-
vabilmek

Es tercihinde farkli ilkeler goz oniinde bulundurulabilir. Hz. Peygamber bu
konuda 6nemli bir tavsiyede bulunmustur. Miistakbel este oncelikle aranmasi
gereken sey, giizel ahlaktir. Ayrica esler ¢ok yonli olarak birbirine denk
olmalidr.

Evliligin ve bir aile ortaminda yasamann, insan igin fitri bir ihtiya¢ oldu-
gunu saptayabilmek

Evlilik, insanin fitr ve biyolojik bir ihtiyacidir. Arzu (sehvet) ve 6fke (gadap)
giicii, insanin hayvanlarla ortak oldugu giiclerdir. Insan, neslinin devamim ve
manevi degerlerini korumayr bu giiclerine bor¢ludur. Ancak insani insan
yapan ve hayvanlardan ayiran yonii, “akilli” bir varlik olugudur. O, arzularint
ve ofkelerini aklin kontroliine vermeyi basarmalidir. Evlilik ile cinsel arzular
aklin ve dinin kontroliinde gerceklesmis olur. Bir aile ortaminda biiytimesi de
insanin dogal ihtiyacidir. Insan yavrusu, kendi ayaklari iizerinde durabilene
kadar, bakima muhtactir, ihtiyaglarini ancak biiyiiklerinin yardimiyla kargilar.

Ailenin, ahlaki degerlerin ogrenildigi ve uygulandigi bir egitim yuvasi
oldugunu acgiklayabilmek

Aile en kiiciik bir egitim yuvasidir. Biitiin ahlaki degerler orada 6grenilir.
Dede, baba, ogul; babaanne-anneanne, anne ve kiz arasinda bilgi ve tecriibe
aktarimi yapilarak gecmis ile gelecek arasinda bag kurulur. Cocuklar
biiytiklerini 6rnek alir. Biiytiklerin de kiiciiklere iyi ornek olma zorunlulugu
vardir. Boylece ¢ocuklar iyi insan olmay1 oncelikle ailede 6grenirler.

Aile bireylerinin birbirine karsi olan gorev ve sorumluluklarini degerlen-
direbilmek

Aile birtakim ahlaki degerler iizerine kurulmugstur. Aileyi olusturan bireylerin
her birinin kendine gore bazi gorev ve sorumluluklart vardir. Bu gorev ve
sorumluluklarin yerine getirildigi aile, huzurlu ve mutlu bir ailedir. Baba,
babalikk ve es olma sorumlulugunun; anne, annelik ve es olma sorum-
lulugunun; cocuklar, evlatlik; kardesler de kardeslik gorev ve sorumlu-
lugunun bilinciyle hareket etmelidir. Bu gorev ve sorumluluklarin tamami
“aile ahlaki”n1 olusturur.
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Kendimizi Sinayalim
1. Ailenin temeli asagidakilerden hangisi ile atilir?
a. Dogum
b. Nisan
c. Soz
d. Evlilik
e. Kiz isteme

2. Asagidakilerden hangisi taraflarin birbirini daha iyi tanimalarina yonelik,
dine, orfe ve ahlaka uygun_evlilige hazirlik donemidir?

a. Kiz isteme
b. Nisanlilik
c. Flort
d. Sevgililik
e. Tanigsma
3. Evlilik, insan nefsinin giiclerinden hangisinin mesru bir sekilde
gerceklestirilmesidir?
a. Tatmin
b. Ofke
c. Arzu
d. Diigtinme

e. Evlenme

4. Anne-babalar ¢ocuklarina miras olarak neyi birakmazlar?
a. Madd1 birikimlerini
b. Bilgi birikimlerini
c. Hayat tecriibelerini
d. Degerlerini
e. Kimliklerini
5. Asagidakilerden hangisi “ailenin, iizerine kuruldugu ahlak degerleri’nden
biri degildir?
a. Maddi birikim

b. Namus ve iffet
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c. Paylagim
d. Sadékat ve vefa

e. Karsilikli sevgi ve saygi

Kendimizi Sinayalim Yanit Anahtari

1.d Yanitiniz dogru degilse, “Es Se¢imi ve Evlilik” konusunu yeniden
okuyunuz.

2.b Yanitiniz dogru degilse, “Es Secimi ve Evlilik” konusunu yeniden
okuyunuz.

3.c Yanitiniz dogru degilse, “Evliligin ve Aile Ortaminin Fitri Bir

Ihtiyag Olusu” konusunu yeniden okuyunuz.

4. e Yanitiniz dogru degilse, “Ailenin Bir Egitim Yuvast Olugu”
konusunu yeniden okuyunuz.

S.a Yanitiniz dogru degilse, “Aile Degerleri ve Eslerin Birbirine Kars1
Gorevleri” konusunu yeniden okuyunuz.

Sira Sizde Yanit Anahtari
Sira Sizde 1
Bakara/2: 221; Nisa/4: 22-23; Maide/5: 5; Ntr/24: 32; Furkan/25: 74.

Sira Sizde 2

Hosgorii, yardimlagma ve dayanigsma, fedakarlik da aile degerleri kapsaminda
degerlendirilebilir.

Sira Sizde 3

Hz. Peygamber cocuklarla ilgilenir, yanlarindan gecerken onlara selam verir,
hatirlarint sorardi. Zaman zaman ¢ocuklari ve 6zellikle torunlarint sirtina alir,
onlarla oynardi. Hoslanacaklar1 adlar takarak onlarla sakalagir, onlari
eglendirirdi. Bu sicak yakinliktan dolay1 cocuklar onu ¢ok severdi. O, namaz
kildirirken aglayan bir ¢ocuk sesi duyarsa, cocugun iiziilmemesi ve annesinin
huzursuz olmamasi igin kisa sireler okurdu. O, savaglarda cocuklarin ve
kadmlarin 6ldiirtilmesini kesinlikle yasaklamistir. Kiz ¢ocuguna 6zel 6nem
vermis, kiz gocugu yetistirenleri ovmiistiir.
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Amaclarmmz

Bu iiniteyi tamamladiktan sonra;
Insanin varlik yapisini ve ahlaki boyutunu ayirt edebilecek,
Insanm toplumsal boyutunun ahlaki agidan 6nemini aciklayabilecek,

Toplumsal ahlak ilkelerinin neler oldugunu ve bu ilkelere uymanin ahlaki
hayat i¢in 6nemini tanimlayabilecek,

Akraba, komsuluk ve dostluk iligkilerini, toplum ahldki agisindan
degerlendirebileceksiniz.

Anahtar Kavramlar

Toplumsal Ahlak
Ahlak Tlkeleri
Yardimlagma

Kardeslik

Oneriler

Bu iiniteyi daha iyi kavrayabilmek i¢in okumaya baglamadan 6nce;

IImihal I’ deki Sosyal Hayat boliimiinii okuyunuz.

Hiisameddin Erdem’in Ahlak Felsefesi adli kitabindaki Toplum Ahlaki
boliimiini okuyunuz.

M. A. Draz’in Kur’an Ahlaki adli kitabindaki Sosyal Ahlak boliimiinii
inceleyiniz.
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Toplumsal Ahlak
Y

GIRIS

Insan, bedeni ve ruhuyla biitiinliik arz eden bir varliktir. O, bedeni ve ruhi
egilimleriyle bir bakima bir “istekler ve egilimler” varligidir. Ancak onun bu
istek ve egilimlerini nasil gerceklestirecegi, son derece onemlidir. Iste bu
nokta, insanin ahlaki boyutunu olusturur. Ahlak, bizden arzu ve isteklerimizi

makul ve mutedil bicimde gerceklestirmemizi ister. Nitekim ahlaki erdemler
boyle ortaya ¢ikar.

SARNT3

Ote yandan, insan toplumsal bir varliktir. Insan kavraminin tiiredigi “iins”
kokii bile, “beraber yasama” anlamiyla bize onun “toplumsal” yontini
hatirlatir. Zaten ahlaki erdemler de insan ancak bir topluluk iginde yasarken
gerceklesir. Insan yalniz bagina yasarken “erdemli” olamaz. Ciinkii iyilik ya
da kotiiliikk yapma imkan1 yoktur.

Insan “toplumsal” bir varlik olunca, onun toplumda, bagkalarina karsi
uymas1 gereken birtakim ilkeler vardir. Iste bu ilkeler “toplumsal ahlak”
olarak adlandirilir. Bu ilkelerde din, ahlak ve hukuk birbirine destek verir.

Islam ahlakinin koydugu ahlak ilkeleri, toplumsal huzur ve mutlulugun
elde edilmesinde biiyiik onem arz eder. Islam ahlaki “bagkasi’m 6nemsedigi
ve ona deger verdigi icin, bagkalariyla iyi ge¢inmemizi istemistir. Dogruluk,
yardimlagsma ve dayanigsma, bagkalariyla iyi gecinmek, biiyiikleri saymak ve
kiiciikleri sevmek, iyiligi tavsiye etmek, kotiiliikkten sakindirmak, kardeslik,
akraba, komsu ve dostluk iliskilerini 6nemseyip bunlarin hakkini goézetmek
vb. ilkeler, Islam ahlakinin koydugu toplumsal ilkelerdir. Dikkat edilirse
bunlar, hep “bagkasi” ile gerceklesen ilkelerdir. “Baskasi”n1 korumayi,
hakkini gozetmeyi, ona yardim etmeyi ve onu “iyi”lestirmeyi ilke edinen bir
ahlak anlayisinin kurdugu medeniyet, bir “hayir medeniyeti” olmustur. Hz.
Peygamber, her konuda oldugu gibi, sosyal hayata iligkin davraniglariyla,
toplumsal iligkileriyle de bizim i¢in ¢ok yonlii, giizel bir ornektir.

Insanm olabildigince bireysellestigi, toplumsal sorunlarimzin arttig
cagimizda, Islim ahlakinmn koydugu ilkeler, iliskilerimize yon verebildigi
oranda, problemlerimiz daha kolay coziilebilir, toplumsal huzur ve mutluluga
daha kolay ulagabiliriz.

Toplumsal iliskilerde ahladkin 6nemi ile ilgili daha ayrintih bilgi icin
http://www.aktuelpsikoloji.com/haber.php?haber_id=6005 web adresine
basvurabilirsiniz.

INTERNET &
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TOPLUMSAL VARLIK OLARAK INSAN

Insanin Varlik Yapisi ve Ahlaki Boyutu

Insan, miikemmel olarak yaratilmig bir varhiktr. Felsefi antropoloji insani
“biyopsisik” bir varlik olarak niteler. O, salt biyolojik degil, ama salt psisik
bir varlik da degildir. Onun hem bedeni, hem de ruhi ihtiyaclar1 vardir. Onu
salt bedeni bir varlik olarak gormek, materyalist bir yaklasimla hayvani
diizeye indirmek demektir. Salt ruhi bir varlik olarak algilamak ise, onu bir
manastira kapatarak kesigler gibi siirekli ibadet etmesini istemek demektir.
Oysa insan ruh-beden biitiinliigiinden olusan bir varliktir. Tki kanatli bir kus
gibi, o, bu iki yoniiyle bir biitiindiir. Bedeni yonii ve ihtiyaclart onun giinliik
hayatinin devamint saglar, onu diinyaya baglar. Ruhi yonti ise onun moral ve
manevi diinyasint olusturur, onu ahirete baglar; yaptiklarinin hesabini ahirette
mutlaka verecegini bilerek davranmaya zorlar. Kur’an-1 Kerim’in algiladigt
insan da, salt bedeni ya da rihi degil, bu varlik biitiinliigiine sahip olan
insandir. Zaten diinya-ahiret dengesi de ancak bu varlik biitiinliigtine sahip
olan insan tarafindan gergeklestirilebilir.

Insan i¢in 6nemli olan; bu iki yoniine iliskin arzu ve isteklerini dengeli bir
sekilde gerceklestirmesidir. Insanoglu bedeni isteklerinin tutkunu olursa,
hayvani diizeyde kalir, insanligini gerceklestiremez. Sadece rihi ve manevi
isteklerini Onemserse, diinya ile olan bagi zayiflar, maddi anlamda
giicsiizlesir, ezilmeye ve somiiriilmeye mahkim olur. Iste insanin, bu iki
yonii arasinda ve bu iki yontine iligkin istek ve arzularinda dengeyi
gerceklestirme ¢abasi, onun ahlaki yoniinii olugturur. Zaten ahlaki erdemler,
insanin isteklerinde dengeyi (orta yolu) bulmasiyla ortaya gikar. Ornegin
insanin arzu (gehvet) giiciiniin iki ucu (ifrat ve tefriti), isteklerine asir1 derece
diiskiinliik (oburluk) ile istahsizlik ve isteksizlik iken; orta yolu iffettir. Ofke
(gadap) giiciiniin iki ucu, saldirganlik ile korkaklik iken; orta yolu ise
cesarettir. Iffet ve cesaret ahlaki “erdem (fazilet)” olmasina ragmen, oburluk
ve igtahsizlik ile saldirganlik ve korkaklik “erdemsizlik (rezilet)“tir.

Insanin bedeni yapisinin soyle ya da boyle olmasi, onun elinde olan bir
sey degildir. Allah onu bedenen miikemmel bir bicimde yaratmigtir. Bedeni
yapimizin g0yle ya da boyle olmasi, bizim elimizde olmadig1 i¢in, ona
yonelik bir sorumlulugumuz da yoktur. Aristo’nun dedigi gibi, biz bedenen
herhangi bir 6zrii olan insanlari, kesinlikle kinama hakkina sahip degiliz.
Ciinkii 0yle olmak onun elinde degildir. Ama ahlaken oziirlii olan kisileri
kinama hakkina sahibiz. Ciinkii ahlaki yoniinii diizeltmek, bir irade ve akil
varlig1 olarak insana birakilmig, ona emanet edilmistir. Allah hi¢bir kuluna,
bedeni yoniine iligkin, 6rnegin “Ey kulum! Senin gozlerin ni¢in mavi idi?” ya
da “Boyun ni¢in kisa idi?” seklinde bir soru sormayacaktir. Ama “Ahlakini
ni¢in diizeltmedin? Kot aligkanliklarindan nigin vazgegmedin?” diye
soracaktir. Ciinkii ahlakimizi diizeltmek bizim elimizdedir ve bizi asil “biz”
yapan, ahlakimizdir. Burada “bedenimize iliskin sorumlu olmadigimiz yon”
ile ifade etmeye calistigimiz, bedenimizin yaratiligtmizdaki durumu ve bizim
irddemiz disindaki halidir. Yoksa igki, sigara vb. kotii aliskanliklarla
bedenimize verdigimiz zarar, bizim sorumluluk alanimiza girer. Ciinkii
bedenimiz de bize bir emanettir, onu korumak ve iyi kullanmak zorunday1z.

Iste insanin bedeni ve ruhi isteklerini nasil kullandig1, onlart kontrol altina
almay1 basarip basaramadigi, onun ahlaki yoniindi ve ahlaki g¢abasini
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olusturur. Ancak insanin ahlaki yoniiniin, kendisine yonelik, topluma,
devlete, hatta ¢evreye yonelik boyutlari vardir.

Ahlaki bir “iligkiler orgiisti” olarak nitelersek, ahlak, daha ¢ok, bizim
bagkalariyla olan iligkilerimizde ortaya ¢ikar. Bagkalariyla iligkilermizin nasil
olmasi gerektigini bize 6gretir. Buna iligkin birtakim kurallar koyar.

Ahlaki bagta Kant olmak tizere bir¢ok ahlak¢r gibi bir “gorevler ilmi”
olarak tanimlarsak, ahlak, bizim kime ya da kimlere kars1 gorevimiz varsa,
iste biitiin o alanlarda ortaya c¢ikar ve ortaya c¢iktigi alana gore farkli adlar
alir.

Yukarida ifade ettigimiz “iligkiler 6rgiisii”nde, insanin, 6ncelikle Allah’a
kars1 gorevleri vardir. Clinkii O, onun yaratanidir ve onu, basta saglik olmak
lizere bircok nimetlerle donatmustir. Oyleyse insanin Allah’a kargi birtakim
gorevleri vardir: O’na ibadet etmek ve siikretmek, O’na karsi bir hata
ettiginde tevbe etmek kulun sadece dini degil, ayni zamanda ahlaki
gorevleridir.

Sonra insanin, kendisine kars1 birtakim gorevleri vardir: Allah’in emanet
olarak verdigi bedeni ve bedeni yeteneklerini dogru kullanmak, sagligini
korumak, insanlik serefine leke getirecek kotii davraniglardan uzak durmak,
dinini, canini, malini, namusunu ve serefini korumak, “iyi insan” olmak...
Iste bunlar ahlakin “bireysel” boyutunu olusturur. Buna “bireysel ahlak”
diyoruz. Bireysel ahlakta insant “insan” yapan erdemler (faziletler) ve onun
insanligina leke getiren kotii davraniglar (reziletler) tizerinde durulur. (Bkz. 5
ve 6. Uniteler)

Ahlaki, “insanin ‘iyi insan’ olma miicadelesi” olarak tanimlarsak,
stiphesiz bu miicadele, onun kendini bilmeye basladigi andan itibaren hem
bireysel yoniinde, hem toplumsal yoniinde ayn1 6nemde devam eder.

Bu iligkiler orgiistinde insanin ailesine ve aile bireylerine kars1 gorev ve
sorumluluklar1 “Aile Ahlaki’ni (bkz. 7. Unite), topluma karsi gorev ve
sorumluluklar1 ise “Toplumsal Ahlaki” olusturur. Cevreye karsi
sorumluluklar1 da “Cevre Ahlaki” (bkz. 10. Unite) olarak adlandirilir.

insanin varllk yapisi ve ahlaki boyutu ile ilgili daha fazla bilgi igin
http://eskiweb.cumhuriyet.edu.tr/edergi/makale/941.pdf ve
http://kutuphane.uludag.edu.tr/PDF/ilh/2005-14(1)/asl03.pdf web adresine
basvurabilirsiniz.

Insanin Toplumsal Boyutu

Bu {initede insanin topluma karsi gorev ve sorumluluklart iizerinde du-
rulacaktir. Ama bu gorev ve sorumluluklarimiza ge¢meden, insanin varlik
yapisinin toplumsal boyutunu incelememizde yarar vardir:

Felsefl antropolojinin insana iligkin bir nitelemesi de, onun “toplumsal bir
varlik” olusudur. Insan bir toplum icinde yasar ve ahlaki erdemleri de ancak
bir toplum iginde gerceklestirebilir. Insan, kavram olarak bile “ins” kokiin-
den tiiremistir. Uns; iinsiyet etmek, bagkalariyla iliski kurmak, insanlarla
beraber yasamak demektir. Dag basinda tek basina yasayan birinin, istese
bile, ahlaki erdemleri gerceklestirebilme; bagkalarina iyilik yapma, yardime1
olma imkani1 yoktur. Ciinkii yalnizdir.
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Bilim adamlar1 da insanin toplumsal bir varlik oldugunu kabul eder.
Aristo’ya gore, insan iyi gecinmeye yetenekli, yani yaratilistan medeni bir
varliktir. Kinalizdde Ali Efendi’ye gore de insan, “dogasi geregi” toplumsal
bir varliktir. O da “insan”m, bazilarinin zannettigi gibi “nisyan (unutma)”
kokiinden degil, “iins” kokiinden geldigini soyler. Her seyin yetkinligi,
kendine o©zgii ozelligi gerceklestirmekle olur. Beraber yasama ozelligi
insanda dogal nitelik olunca, insanin yetkinligi de, hemcinslerine karsgi bu
niteligini gerceklestirmesiyle dogru orantilidir; insan, sorumluluklarint bilip
bagkalariyla iyi ge¢indigi oranda “yetkin” insandir.

Insanin biitiin ihtiyaglarini kendi bagma karsilamasina imkan yoktur.
Bundan dolayi insanlar bir arada yasamaya mecburdur. “Temeddiin” kavram
da, “cesitli mesleklere mensup insanlarin, ihtiyaglarim1 yardimlagarak
karsilamak suretiyle bir arada yasadiklari yer” anlamindaki “medine”den
tiiremistir. Ornegin insanoglu yeme, icme, giyim ve barmak konularindaki
ihtiyaclarini tek basina degil, ancak bagkalarinin yardimiyla karsilayabilir. Bu
da insanin toplumsal varlik olusunun bagka bir ifadesidir.

Dinimizde bes vakit namazin cemaatle kilinmasinin tesvik edilmesi,
haftada bir kilinan cuma namazinin farz olusu, yilda iki kez kilinan bayram
namazlari, zekdt ve biitin Islim Diinyasindan temsilcilerin katilimiyla
gerceklesen “biiyiik kongre” mahiyetindeki hac vb. ibadetlerin de amaci,
insan iligkilerini gelistirmeye ve sosyal baglar1 giiclendirmeye yoneliktir.
(Kmalizade, 157)

Toplumsal hayat, bizim i¢inde dogup biiylidiigtimiiz, icinde yasadigimiz,
karsilikli iligkiler kurdugumuz, bizden once var olan, bizden sonra da var
olacak olan, dinamik ve zamanla degisen bir hayattir. Toplumsal hayatta
degismeyen sey; hangi donemde yasarsa yagasin, insanin bazi gorev ve
sorumluluklarinin  oldugudur. Bu gorev ve sorumluluklarin tamamini
“toplumsal ahlak” olarak adlandirmak miimkiindiir. Boyle bir ahlaktan;
toplumsal gorev ve sorumluluk bilincinden yoksun bir toplumda, karmasa,
huzursuzluk ve giivensizlik hakim olur.

Insani bir siirii halinde yasamaktan kurtaran sey; toplum iginde yasarken
birtakim ahlak kurallarina uyarak hayatini stirdiirmesidir. Toplumun oldugu
yerde, dogal olarak insana birtakim gorev ve sorumluluklar diiser.

Insan bir mii’min olarak kendisini siirekli iyi yonde gelistirmek ve
degistirmek, sosyal cevresini de aymi sekilde iyi yonde degistirmekle
miikellef kilinmistir. Bagka bir ifadeyle mii’min, toplum icinde yasarken,
biitiin yapip-etmeleriyle topluma yararli olmak ve cevresini de yararli
kilmakla sorumlu tutulmustur. Bu, onun toplumsal sorumlulugunun geregidir.

insanin toplumsal boyutu ve toplumsal gorevleri ile ilgili ayrintilh bilgi icin
Mustafa Cagrici'nin Anahatlariyla Islam Ahlaki adli kitabinin Medeni Ahlak
bdlimunl okuyunuz.

TOPLUMSAL AHLAK ILKELERI

Birlikte yasamanin insana sagladigi birtakim avantajlar yaninda, yiikledigi
bazi sorumluluklar vardir. Cocuklar arasinda oynanan oyunlarda bile bazi
kurallara uyma zorunlulugu vardir. Aksi halde oyunun diizeni bozulur.
Toplumsal hayatta da insan iligkilerini diizenleyen, din, hukuk ve ahlaktir.
Hukuk, koydugu kanunlara uymayanlar cezalandirir. Dinin yaptirnm giicii,
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daha ¢ok uhrevi, ahlakin ise vicdanidir. Ama ti¢li arasinda yakin bir iligki,
hatta paralellik vardir. Ugiiniin de toplumda insan iligkilerini diizene sokmada
ayr bir katkisi vardir. Bu ii¢ alan (din, hukuk ve ahlak), bir tiggenin birbirini
tamamlayan {i¢ kenar1 gibidir. Nitekim bazi insan fiillerine baktigimizda bu
daha net olarak anlagilabilir: Ornegin hirsizlik, dini agidan “haram”, hukuk
acisindan “yasak”, ahlaken de “kotii” bir davranigtir. Adam 6ldiirmek yledir.
Zina oyledir. O halde din, ahlak ve hukuk ilkeleri, toplumsal hayattaki
diizenin kaynagi, insanligin huzur ve mutlulugunun harcidir. Ama burada
bizim konumuz, toplumsal ahlak ve bu ahlaki olusturan ilkelerdir.

“Bagkasr” bizim dinimizde de, ahlak anlayisimizda da oldukca 6nemlidir.
Islam kiiltiirii ve medeniyeti “ben merkezli” bir kiiltiir ve medeniyet degildir.
“Yardimlagsma ve Dayanmigma” bashigr altinda daha genis olarak ifade
edilecegi gibi, Islam medeniyeti bir “hayir ve vakif medeniyeti’dir. Hayir ise
bagkasinin iyiligi icin yapilir. Vakif da bu hayirdan bagkalarinin yarar-
lanmasin1 amaclar. Hatta kiyamete kadar yararlanmasini saglar. Bu anlayista
halka hizmet, “Hakk’a hizmet” olarak goriilir. Hayrin ve iyiligin
yayginlagmasini, herkesin ondan yararlanmasim Islim dini kadar 6nemseyip
arzulayan bagka bir din olmasa gerektir. Ciinkii Islam medeniyeti tarihi,
hayrin kurumlastigi ve herkesin yararma sunuldugu vakif kurumlartyla
doludur.

Islam ahlakinin “ben merkezli” olmayip “baskas’’m1 6nemsedigi; one
cikardigr kavramlardan bile kolaylikla anlasilir. Sohbet, muhabbet, ask,
dostluk, yardimlasma ve dayanisma, iyilikseverlik, konukseverlik, ikram,
selamlagma, isar (baskasi kendine tercih etme) vb. kavramlar, dikkat
edilirse, hep baskasiyla gerceklesen ilkelerdir. Sohbet, ikram, yardimlagma,
isar vb. “baskas” olmadan gerceklesemez. Ug kisinin oturdugu bir masaya
iki bardak ¢ay geldiginde, o iki bardak, masanin iizerinde, kisilerin Gniine
birka¢ defa gider gelir. Ucii de ¢ayr birbirine ikram etmekte, arkadasini
kendisine tercih etmektedir: “Buyurun siz icin, ben biraz sonra gelecek olani
alinm.” “[sar” dedigimiz sey, iste budur. Bagka bir kiiltirde boyle bir
manzara ile kargilagmak pek miimkiin degildir.

Toplumsal ahlak ilkeleri, oncelikle evde ©grendigimiz, sonra okulda
pekistirdigimiz, sosyal hayatta da her daim ve her yerde uygulamamiz
gereken ilkelerdir. Bunlar, evde anne-baba ve kardeslerimize, sokakta
arkadaglarimiza, evimizin ya da dairemizin bitisiginde komsumuza, okulda
Ogretmenlerimize, is yerinde igverene, yoneticilere ve is arkadaslarimiza,
kisacas1 toplumda iligki i¢inde oldugumuz herkese karst uymamiz gereken
kurallardir. Bunlara uyulmadig:i takdirde, tipki havanin kirlenmesi gibi,
ahlaki hayat da kirlenir. Kirli havada nefes almanin zorlagsmasi gibi, ahlaki
duyarsizhigin yayginlastigi toplumlarda, huzur ve giiven i¢inde yasamak
zorlagir. Insanlar tedirgin olur, kétiiliikler artar, sug oranlar yiikselir. Bundan
dolay1, toplumda kimse ahlak kurallarina uyma konusunda kendisini mazur
gosteremez. Ciinkii bunun mazereti olmaz. Bu kurallardan bazilari; dogruluk,
yardimlagma ve dayanigma, bagkalariyla iyi geg¢inmek, biiyiikleri saymak,
kiigiikleri sevmek, iyiligi tavsiye etmek, kotiiliikten sakindirmak, kardeslik,
dostluk ve arkadasglik, komgular1 ve akrabayi gozetmek... seklinde ifade
edilebilir.

Kur'an-1 Kerim’e dayanarak bes tane daha toplumsal ahlak ilkesi belirtiniz.
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Simdi bu ilkeleri yakindan inceleyelim:

Dogruluk

Dogruluk, insan iligkilerinde her konuda din, ahlak ve hukuk kurallarini
gozetmek, hile ve haksizliktan uzak durmak, yalan soylememektir. Aleyhine
bile olsa haktan ve hukuktan ayrilmamak, iki yiizli davranmamak, 6ziinde,
soziinde ve davraniglarinda diiriist ve tutarli olmaktir.

Islam ahlakinin ortaya koydugu kurallarin en 6nemli ozelligi, dogruluk
ilkesine dayanmis olmasidir. Dogruluk, IslAim ahlak ilkelerinin en kapsayici
olanidir. Islam’in bir 6zel anlami da “sirdt-1 miistakim (dogru yol)”dir. Yani
Islam dini, insam1 Allah’a gotiiren dogru yoldur. Nitekim bir giin Hz.
Peygamber’in yanina biri gelmis ve “Ey Allah’in El¢isi! Bana dini 6yle bir
tarif et ki bundan sonra onu kimseye sorma ihtiyact hissetmeyim.” demistir.
Peygamberimiz: “Allah’a inandim de, sonra da dosdogru ol!” buyurmustur.
(Miisned, 111, 413)

Dogruluk, insanlara hak ve adaletle muamele etmek, zulim ve
haksizliktan uzak durmaktir. Dogruluk, dinimizin de imandan sonra en fazla
onemsedigi, insan kisiligini ¢ok yonlii kusatan ilkelerden biridir. Bunun icin
Miisliimanlar her giin bes vakit namazlarinda Yiice Allah’a “bize dogru yolu
goster.” (Fatiha /1: 6) diye dua ederler.

Ahlakin amaci, dogrulugu aligkanlik haline getirmektir. Insam yiicelten,
gercek anlamiyla “insan” yapan sey; dogrulugu ilke edinen bir yasam tarzi
benimsemesi ve Oyle yasamasidir. Hocasinin dergahina kirk yil odun tasiyan
Yunus, odunlarin bile hep dogrusunu segip getiriyordu. “Bunlar nasil olsa
yanacak, niye o kadar zahmete katlaniyorsun?” diye soranlara ise; “bu
kapidan odunlarin bile egrisi girmemelidir.” diyordu.

Dogruluk iizere yasayan kimseler, toplumda herkesin giiven ve saygisini
kazanir. Buna kargiliuk, samimiyetsiz, iki yiizli, yalanci, hileci insanlari
kimse sevmez ve onlara giivenmez. “‘Yalancinin mumu yatsiya kadar yanar.”
atasoziimiiz, dogruluktan sapan kimselerin gercek yiiziiniin kisa zamanda
ortaya cikacagimi dile getirir.

Dogruluk, en bagta kisinin konusmasinda, sozlerinde ortaya cikar.
Inandig, diisiindiigii, bildigi ve tanik oldugu gercekleri, oldugu gibi, eksiksiz
ve fazlasiz ifade etmek, dogru kimselerin ozelligidir. Ote yandan, verdigi
s0zii yerine getirmek, yerine getiremeyecegi sozler vermemek de dogrulugun
geregidir. Kur’an-1 Kerim’de Yiice Allah: “Verdiginiz sozii yerine getirin.
Ciinkii verilen soz sorumlulugu gerektirir.” (Isrd /17: 34) buyurmaktadur.
Dogru insan ya s6z vermez ya da sdz vermigse onu yerine getirir. Soztinii
tutmayan kimse, hem baskasina boguna timit vererek onu aldatmig olur, hem
de giivenilirligini yitirir.

So6z ve davramiglarda dogruluk, niyet ve diisiincede dogruluga baglidir.
Kisinin niyeti ve diisiincesi bozuksa, yaptigi is ve eylemlerinin ahlaki bir
degeri olmaz. Ornegin gosteris icin ya da bir ¢ikar amaciyla bagkalarina
yardim eden kimse, ahlaki agidan degerli bir is yapmis degildir. Ciinkii
burada amag, birine yardim etmek degil, gosteris ya da ¢ikar saglamaktir.
Nitekim Kant da ahlaki emirleri “sartli (hipotetik) ve sartsiz (kategorik)
emir” seklinde ikiye ayirirken, ahldkta sartsiz emrin 6nemli oldugunu
vurgulamigtir:
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-“Dogru ol!”
-“Nigin?”

-“Dogru olman gerektigi i¢in dogru ol!”. Gercekte Kant’a gore ahlakta
onemli olan, insanin dogru olmas1 gerektigi icin dogru olmasidir. Ve bu bir
sartsiz emirdir. Eger bunu soyle ifade edersek, sartli emir olur:

“Eger insanlarin seni sevmesini istiyorsan dogru ol!”. Bu emrin ahlaki bir
degeri yoktur. Ciinkii burada amaglanan sey, dogrulugun kendisi degil,
insanlarin bizi sevmesidir.

Bir Felsefe Tarihi'nden Kant'in ahlak anlayigini okuyarak “sartli” ve “sartsiz”
emrin ne oldugunu inceleyiniz.

Insan, 6ziinde, soziinde ve davramslarinda dogru olmalidir. Bagkalarini
kandirmanin ¢ok c¢esitli yollar1 olabilir. Fakat Allah’t kandirmak asla
miimkiin degildir. O, her seyi goriip gozeten, gonliimiizden ve zihnimizden
gecirdiklerimizden haberdar olan, yaptiklarimizi da bilendir. Dogruluk bilinci
o kadar iist diizeyde bir bilinctir ki, daima sahibini yanlis yapmaktan korur.
Hz. Peygamber, kendisini Hiid siiresinin yaslandirdigimi soylemektedir.
“Ni¢in?” diye soruldugunda, “Ciinkii o stirede ‘emrolundugun gibi dosdogru
ol!’ ayeti (HGd /11: 112) var.” buyurmustur.

Dogruluk, insanin her bildigini, her zaman, her yerde ve her durumda
sOylemesi demek degildir. Bazen bazi gergeklerin gizlenmesi, ahlaki agidan
bir celiski degil, aksine bir gérev olarak goruldr:

a. Bir kimsenin, sadece kendisine sGylenmis olan veya goérevi geregi bildigi bir
sirr bagkasina sdylemesi, dogru degildir.

b. Ulkeye veya millete zarar verecek bir bilginin, diismanlara verilmesi dogru
degildir.

c. Iki kiginin arasini agacak, bir ailenin dagiimasina sebep olacak bir gergegi
sdylemek dogru degildir.

Yardimlasma ve Dayanisma

Yardimm, bir insana kendi gayretiyle elde edemeyece8i bir imkéani elde
etmesinde veya karsilayamayacagi bir ihtiyaci karsilamasinda veya
defedemeyecegi bir belay1 basindan savmasinda ona sozle, fiziki olarak veya
daha bagka bir vasita ile destek olmaktir. Yardimi hayr haline getiren, onun
nihai olarak insani varolusu te'yid ve tahkim etmesi, onun muhafazasi ve
gelisimine katkida bulunulmasidir. Yardimlasma, yardimin karsilikli olarak
gerceklesmesidir. Yardimlagma toplumsal gorevlerimizden biri, toplum
icinde yasamanin, uymay1 zorunlu kildigi ahlaki bir ilkedir. Dinimiz,
yardimlagmaya biiyiik 6nem vermistir. Kur’an’da ve hadislerde yardimlagsma
sadece tesvik edilmemis, aym1 zamanda emredilmistir. insanlar arasindaki
iligkiler, yardimlagma ile gelisir, dinimizin kazandirdig1 kardeslik duygusu da
yardimlasma ile giiclenir. Kur’an-1 Kerim’de: “lyilik ve (Allah’mn
yasaklarindan) sakinma tiizerinde yardimlagin, giinah ve diismanlik iizerine
yardimlagmaymn.” (Maide/5: 2) buyrulurken, yardimlagsmanin ilkesi
verilmekte ve smurlari ¢izilmektedir. Buna gore, insanlar ancak iyi olan
islerde ve kotiiliikklerden sakinmak i¢in birbiriyle yardimlagmalidirlar.
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Yardimlagsmanin en giizel 6rnegini Hz. Peygamber vermistir. O, hicret
ettiginde Mekke’den gelenlerle Medinelileri kardeg ilan etmistir. Medineliler
Mekkeli kardeslerine her konuda yardimci olmuslar, yurtlarmi terk edip
bagka bir yere go¢ etmenin onlarda dogurdugu sikintilar1 hafifletmeye
calismiglardir. Bu nedenle de kendilerine, “yardim edenler, yardimct olanlar”
anlaminda “ensar” denmistir.

Kur’an 151¢1nda, yardim edilecekler 6nem sirasina gore soyle siralanabilir:
anne-baba ve yakinlar, fakirler, yetimler, yolda kalmis yolcular, esirler,
koleler, borglular, ihtiyac sahibi muhacirler ve kalbi Islim’a isindiriimak
istenen kimseler. Yardim edilmek oncelikle bunlarin hakkidir. Onlarin
haklarin1 yemek, dini ve ahlaki bir vebaldir.

Zekdt, yardimlasmanin en giizel 6rnegi ve uygulamasi, yardimlagmanin
ibadet niteligini almis seklidir. Gergekten yardimlagma, dini ve ahlaki bir
gorev bilinciyle, tam olarak gerceklestirilmig olsa, sosyal denge saglanacak,
toplumsal ve ekonomik huzur kendiliginden saglanacaktir.

Insanlara yardim etmek igin mutlaka zengin olmak gerekmez. Bir de
manevi yardimlagma vardir: Uzgiin ve cani sikkin birine moral vermek,
smava girecek arkadasimiza basarilar dilemek, yakinini kaybeden birini
teselli edip yeniden hayata baglamak, haksizlik kargisinda susmayip hakliy1
desteklemek vb. hepimizin yapabilecegi, zor olmayan yardimlagsma
ornekleridir.

Tarihte 6nemli hizmetler vermig ve bugiin de vermekte olan vakiflar ise,
yardimlagmanin kurumlasmig bicimidir. Vakiflar Allah rizas1 i¢in, iyi
niyetlerle, farkli alanlarda insanlara yardim amaciyla kurulmustur. Tarihi-
mizde sadece insanlara hizmet icin degil, yarali kuglar tedavi i¢in kurulmusg
vakiflar bile vardir.

Vakfedilen mal, arazi ya da bina vb. Allah rizasi i¢in, toplum yararina
kullanilmak {iizere bagislanir. Bagislanan sey, bir bakima oliimsiizlesmis,
toplum yararma kullanilan siirekli bir hayir (sadaka-i cariye) haline gelmistir.

Vakiflar, devlet elinin uzanamadigr konularda devletin yiikiinii hafif-
letmek, sosyal yapry1r giiclendirmek ve sosyal adaleti gergeklestirmek ga-
yesiyle kurulmus hayir kurumlari, kamu hizmetinin ve yatirimlarinin
tamamlayicist olan sivil yapilanmalardir. Vakiflar, Islim medeniyetinde
toplumsal yardimlagma ve dayanigsmanin sembolii olmus, Hz. Peygamber
doneminden beri ylizyillar boyu hizmet vermistir. Bu hizmetlere 6rnek olarak
ordunun savasa hazirlanmasi, gazilere ve sehit yakinlarma yardimei
olunmasi, i¢gme suyu temini ve dagitimi, hastalarin tedavisi, fakir ve
yoksullarin yeme, icme ve barinma ihtiyaclarinin karsilanmasi, camilerin ya
da baska kamu kurumlarinin yapimi, bakim ve onarimi, 68rencilere burs vb.
yardim, bilimsel caligmalara destek, ¢evrenin ve hayvanlarin korunmasi vs.
verilebilir. Vakiflar bu 6nemli gorevleri, herhangi bir karsilik beklemeksizin
yerine getirmiglerdir. Bu acidan bakildiginda Islim medeniyeti adeta bir
haywr medeniyetidir. Vakiflar ise, hayrin ve yardimlagmanin kurumlagmis ve
somut olarak ortaya ¢ikmis halidir.

Yardimlasma ve dayanismanin kurumlagsmis hali olan vakiflar hakkinda

ayrintih bilgi igin Sosyal Bilimler Ansiklopedisi'ndeki Vakif maddesini
okuyunuz.
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Baskalariyla Iyi Gecinmek

Kendi disimizdaki herkes “bagkasi” olarak adlandirilabilir. Bagta annemiz ve
babamiz, kardeslerimiz, biiyiiklerimiz olmak iizere biitiin aile yakinlarimiz,
komgsularimiz ve arkadaslarimiz herkesle iyi gecinmek, karsilikli sevgi, saygi
ve anlayis icinde olmak ve onlarla iyi iligkiler kurmak, dini ve ahlaki
gorevlerimizdendir. Bu, toplumsal huzur ve mutlulugun temel sartidir.
Bagkalartyla iyi gecinemeyen birinin huzurlu ve mutlu olabilecegini
soylemek miimkiin degildir.

Bagkalartyla iyi iligkiler kurmanin ilk sarti, insanlara sevgi ve hosgorii ile
davranmaktir. Herkesin diisiincesine saygiyla yaklagmak, insani biiyiik bir
erdemdir. Bizim diisiincemiz nasil degerli ve onemli ise baskalarinin dii-
stinceleri de o kadar degerli ve onemlidir. Bu nedenle, kimsenin diigiincesi
basite alinip kiigiimsenemez. Dolayisiyla karsilikli sevgi ve saygi, iyi ge-
cinmenin temel kuralidir.

Sahip oldugumuz Allah inanci ve sevgisi de, bize insanlar1 sevmeyi,
onlarla iyi gecinmeyi, kimseyi hor gormemeyi gerektirir. Yunus Emre’nin
dedigi gibi; “Yaratilan1 severiz, Yaratandan otiirii.”

Insanlar1 oldugu gibi kabul edebilmek, bir erdemdir. Herkesin miikemmel
olmasim bekleyemeyiz. Acaba kendimiz ne kadar miikemmeliz? insanlarin
kotii ve eksik taraflarini arastirmak, iligkilere leke getirir, iyi gecinmeye engel
teskil eder. Mevlana’'nin dedigi gibi; “Ayipsiz dost arayan, dostsuz kalir.”

Herkes sevgi ve saygiya, iyi davranilmaya en az bizim kadar layiktir. Biz,
nasil kendimize iyi davranilmasinm istiyorsak, bagkalar1 da bizden aym seyi
bekler. Hz. Peygamber; “Herhangi biriniz kendisi i¢in istedigini, mii’min
kardesi i¢in de istemedikce gercek mii’min olamaz.” (Buhari, “Iman”,7)
buyurmustur.

“Miisliiman” kavram olarak bile, huzur ve baris i¢inde olma, insanlarla iyi
gecinme anlamina gelir. Ciinkii “Islam” kavrammin kokii olan “silm”, huzur,
baris, esenlik ve giivenlik demektir. Miisliiman ise, huzur ve baris icinde,
giivenilir olan kimsedir. Dogal olarak boyle bir kimsenin “gecimli” olmast
gerekir. Nitekim Hz. Peygamber de Miisliimani; “Bagkalariyla iyi geginen
(ilfet eden) ve kendisiyle iyi gecinilen (iilfet edilen) kimse” olarak
tanimlamig, “insanlarlarla iyi gecinmeyen (iilfet etmeyen) ve kendisiyle iyi
gecinilemeyen (lilfet edilmeyen) kimsede hayir olmadigini” soylemistir.
(Miisned, II, 400; V, 330) Bir bagka hadiste ise, “Miisliiman; elinden ve
dilinden kimsenin zarar gormedigi kimse” (Buhari, “Iman”, 4) olarak
tamimlanmigstir. Peygamberimiz, daha Peygamber olmadan cevresindekiler
O’na “el-Emin (giivenilir insan)” diyorlardi. Hz. Peygamber’in hayat: bu
yaklagimla incelendiginde, bu konuda giizel 6rneklerle karsilagiriz.

Dinimizin koydugu kurallarin temel hedeflerinden biri, insan iligkilerini
giiclendirmek ve bagkalariyla iyi gecinmeyi temin etmektir. Selamlagmak,
affedici olmak, insanlara giiler yizlii davranmak bagta olmak iizere,
biiytikleri saymak, kiiciikleri sevmek, akraba ve komsu haklarin1 gézetmek
vb. insan iligkilerini gii¢lendirmeyi amaglayan ilkelerdir.

ngi ve kumar, hirsizlik, zina, yalan, iftira, dedikodu, kiskanclik vb.
davraniglar ise gecimsizligin kaynagini olusturan, insan iligkilerini zedeleyen,
hatta bitiren kotii davraniglardir. Dinimiz bu fiilleri yasaklarken, hem insanin
haysiyetini korumak, hem de insan iligkilerinin zarar gérmemesini istemistir.

155



s
-

Toplumsal iligkileri zedeleyen, dolayisiyla baskalariyla iyi geginmeye engel
teskil eden kot davraniglara yukarida belirtiimeyen bagka ornekler veriniz.

Biiyiikleri Saymak, Kiiciikleri Sevmek

Insan iligkileri sevgi ve sayg: temeli iizerine kurulur. Bir toplumun biiyiikleri,
o toplumun temel diregi ve hafizasidir. Bilgi birikimi, 6rnek davranisglart ve
hayat tecriibeleri ile biiyiikler, her zaman saygiya layiktrlar. Kiigiikler onlar
sayesinde, onlardan edindikleri bilgilerle adimlarin1 daha saglam atar, ge-
lecege daha giivenle bakarlar.

Yaglilik donemi, insanin hayatinin son halkasi, diinyaya ilgisinin azaldigi,
bedenen zayif diigsmeye bagladigi, bu nedenle ilgi ve saygiya ihtiyag hissettigi
bir donemdir. Yasghlardan bu ilgi ve saygiyr esirgemek, onlarin moral
diinyasinin zayiflamasina, daha ¢abuk yipranmalarina neden olur.

Biiyiiklere gerektiginde yer vermek, onlarin huzurunda kemal-i edeple
oturmak, sohbetlerini dinleyip, bilgilerinden ve hayat tecriibelerinden ya-
rarlanmak, onlarin olgun kisiliklerini ve giizel davraniglari1 6rnek almak,
Islami edep ve ahlakin geregidir.

Cocukluk donemi de yine insanin ilgi ve sevgiye en fazla muhtag oldugu
donemdir. Gergekte sevgi ve sefkat, cocuklarin en 6nemli gidasidir. Bu giday1
onlardan esirgemek, onlara yapilacak en biiyiik kotiiliiklerdendir. Onlarin
yiiregi sevgi ve sefkat mayasi ile yogruldugu takdirde, biiyiidiiklerinde bu
duygu onlarn biitiin iligkilerine de yansir. Sevgiyle biiyiiyen bir ¢cocuk kolay
kolay sug isleyemez, bagkasina zarar veremez.

Biiyiikler, ¢ocuklarina sevgilerini esirgemedikleri takdirde, onlara
verdikleri sevgi, bir bakima, kendileri sevgi ve saygiya ihtiyag¢ hissettikleri
donemde geri doner. Elbette biiyiikler bu sevgiyi, karsihigim1 almak icin
vermezler. Hele anne-babanin ¢ocuga olan sevgisi, dogal bir sevgidir. O,
baskasinin zoruyla degil, goniilden ve goniillii olarak verilir. “Vermek” insana
haz veren bir seydir. Vermek, biiyiikliigiin ve iistlinltigiin ifadesidir. “Veren
el, alan elden dstindiir.” Bu, maddi anlamda boyle olmakla beraber,
Nasiruddin Tasi’nin dedigi gibi, sevgi konusunda da boyledir. Biz sevgi ile
birine yiiregimizden bir sey veriyoruz demektir. iste biiyiiklerin yiirekten,
goniillii olarak verdikleri sevgi, yaslilik doneminde “saygi” seklinde onlara
geri doner. Aslinda saygi da “sevgi” demektir. “Biiyiiklere karst olan
sevginin adi, saygidir.” denilebilir.

Peygamberimiz, genglik doneminde biiyiiklere gosterilen sayginin kar-
siliksiz kalmayacagini, onun, yaslilik doneminde Allah’in bir miik&fat1 olarak
geri donecegini su hadisi ile dile getirir: “Herhangi bir geng, yasindan dolay1
bir ihtiyara saygi1 gosterirse, Allah da ona yaslandiginda saygi gosterip hizmet
edecek kimseler yaratir.” (Tirmizi, “el-Birr ve’s-Sila”, 75)

Her yoniiyle iimmetine ornek olan Hz. Peygamber, ¢ocuklara sevgi ve
sefkatle yaklagmis, onlarla yakindan ilgilenmis, her firsatta onlara karsi olan
ilgi ve sevgisini gostermis, “Kimin ¢ocugu varsa, onunla cocuklagsin.”
buyurmustur. Bir defasinda torunu Hz. Hasan’1 kucagina alip sevdigini goren
Akra b. Habis; “Siz cocuklar1 Oper misiniz? Benim on cocugum var,
higbirisini 6pmedim.” deyince, Hz. Peygamber; “Merhamet etmeyene mer-
hamet olunmaz.” buyurmustur. (Buhari, “Edeb”, 18)
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Biiyiiklere saygi, kiigiiklere sevgi, toplumu birbirine kaynastiran en
onemli toplumsal degerlerimizden biridir. Hz. Peygamber biiyiiklere saygiy1
kiigiiklere sevgi ile birlikte zikrederek, bunlarin birbirinden ayrilmaz ve
birbirini tamamlayan iki ilke oldugunu ifade etmek istemis, bu iki ilkeye
dikkat etmeyen kimselere agir ithamda bulunmustur: “Kiictiklerimize sefkat
ve merhamet etmeyen, biiyiiklerimize de saygi gostermeyen bizden degildir.”
(Miisned, II, 185)

Mekke’nin fethinde Hz. EbG Bekir, yiiz yagina yaklagmig olan babasi Ebli
Kuhafe’yi Hz. Peygamber’in huzuruna gotiirir. Hz. Peygamber, “Yash
babani buraya kadar yormasaydin. Ben onu ziyarete gelirdim.” der. Buna
karsilik Hz. Eb{i Bekir, “Onun size gelmesi daha uygundur.” seklinde cevap
verir. Hz. Peygamber’in yash EbG Kuhafe’ye karsi bu nazik davranigi, dostu
Hz. Ebl Bekir’e karst iltifatinin yaninda, biiyiiklere gosterdigi ilginin ve
sayginin ifadesidir.

Tyiligi Tavsiye Etmek, Kotiiliikten Sakindirmak

Toplumun ahlak diizeninin korunmasinda herkese diisen bir sorumluluk
vardir. Bu sorumlulugu Kur’an-1 Kerim emr-i bi’l-ma’rif nehy-i ani’l-
miinker (iyiligi emretmek, kotiiliigli yasaklamak) seklinde ifade eder.
Gercekten toplumda herkes birbirine iyiligi tavsiye ettigi, kotiilikkten de
sakindirdig: takdirde, o toplumun ahlak diizeni kolay kolay bozulmaz. Bu
ilke ile toplum adeta bir “kontrol mekanizmasi” olusturmustur. Bu
mekanizma sayesinde toplumda iyiliklerin yayginlagsmasi, kétiiliiklerin ise
onlenmesi kolaylagir.

Kur’an-1 Kerim’de iyiligi tavsiye, kotiiliikten sakindirma konusunda pek
cok ayet vardir. (Ornegin bkz. Al-i Imran/3: 104, 110, 114; Tevbe/9: 71, 112;
Hac/22: 41; Lokman/31: 17) Kur’an bunu toplumsal ahlak diizeni i¢in gerekli
goriir: “Sizden hayra c¢agiran, iyiligi emredip kotiiliigii meneden bir topluluk
bulunsun. Iste onlar kurtulusa erenlerdir. (Al-i Imran/3: 104) Bu ilahi ilke,
toplumda huzur, diizen ve baris1 saglamaya, kardesligi yayginlastirmaya,
kotiiliikleri ve haksizliklari, fitne ve fesadi, anarsi ve terdrii onlemeye yonelik
cok onemli bir ilkedir.

Kur’an, bu ahlak ilkesinden, inananlarin giizel ve 6nemli bir ozelligi
olarak ovgiiyle bahseder: “Onlar, Allah’a ve ahiret giiniine inanirlar; iyiligi
emreder, kotiilikten menederler; hayirli iglere kosusurlar. Iste bunlar iyi
insanlardandir.” (Al-i Imran/3: 114)

Hz. Lokman da ogluna tavsiyesinde; “Yavrucugum! Namazi kil, iyiligi
emret, kotilikten vazgecirmeye calig, basimna gelenlere sabret. Dogrusu
bunlar, azmedilmeye deger iglerdir.” (Lokman/31: 17) demektedir.

Hz. Peygamber de pek ¢ok hadisinde insanlara iyi ve giizel seyleri tavsiye
etmemizi, toplumda bir kotiilik gordiigiimiizde, onu en uygun bir sekilde
diizeltmemizi istemistir: “Sizden biriniz bir kotiiliik gordiigli zaman, onu
eliyle diizeltmeye giicii yeterse eliyle diizeltsin. Buna giicii yetmezse, diliyle
diizeltsin. Diliyle de diizeltmeye giicii yetmezse, kalbiyle diizeltsin. Fakat bu
sonuncusu (bir kotiiliigti sadece kalbiyle yadirgayip kinamak), imanin en
zayif olanidir.” (Mislim, “Iman”, 78; Tirmizi, “Fiten”, 11; Nesii, “Iman”, 17)

Bir giin Hz. Aise validemiz Hz. Peygamber’e “Allah, bir toplumdaki kotii
insanlar yiiziinden iyileri de cezalandirir m1?” diye sordugunda, O; “Evet!
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Iyilerin sugu o toplumdaki kétiiliiklere engel olmamaktr’ buyurur. Sonra da
denizde yolculuk yapan gemi Ornegini verir: Biri, denizde seyreden bir
gemiyi delmeye kalktiginda, o gemideki yolcularin gorevi, gemiyi delmeye
calisgan o adama engel olmaktir. Eger engel olmazlarsa, gemi batacak ve
gemide sadece o adam degil, biitiin yolcular bogulacaktir.

Herkesi ilgilendiren bu toplumsal sorumluluk, bizim atastzlerimize de
yanstmigtir. “Her koyun kendi bacagindan asilir” atasoziiyle ilgili olarak;
“Evet! Oyle ama bir mahalleye bir koyun asildiginda, herkes ona ilgisiz kalir
da o koyun orada giinlerce durursa, biitin mahalleyi kokutmaya yeter”
denmistir.

Hz. Peygamber’in “emr-i bi’l-ma’rif nehy-i ani’l-miinker” faaliyetleri
toplum hayatinin biitiin cephelerini kapsamig, ancak daha sonralari
mesguliyetleri artinca, vasifli bazi kisileri esnaf ve sanatkarlarin islerini
denetlemek, toplumun ahlak diizenini kontrol etmekle gorevlendirmistir.

Hz. Omer, Osman ve Ali’nin de bizzat sehir ve pazar denetimlerine
ciktiklari, toplumun ahlaki yapisini kontrol ettikleri, ayrica bu isler icin 6zel
gorevliler tayin ettikleri bilinmektedir. Bu uygulama daha sonra Emeviler,
Abbasiler ve Osmanlilarda da devam etmistir.

lyiligi tavsiye etme, kétilikten sakindirma ilkesini esas alarak kurulan hisbe
kurumu ile ilgili ayrintili bilgi igcin TDV Islam Ansiklopedisindeki Hisbe
maddesini okuyunuz.

Kardeslik

Islam ahlaki, toplumda kardeslik duygusunun yayginlasmasini 6nemser. Kar-
desligin yayginlagmasiyla, toplumda insan iligkileri daha sicak ve samimi bir
nitelik kazanir, birlik ve beraberlik ruhu gelisir, problemler daha kolay
¢oziliir. Ciinkt kardeslik sayesinde, insanlar birbirini bir ailenin bireyleri
gibi hissederler. Birbirinin derdi ile ilgilenip sikintilarini beraber ¢6zmeye
calisirlar.

7. Unitede kardeslerin birbirine karst gorev ve sorumluluklari iizerinde
durulmustu. Orada sozii edilen kardeslik, kan kardegsligi idi. Burada ise ifade
etmeye cahistigimiz; “din kardesligi, Islam kardesligi’dir. Bir de insan
olmanin gerektirdigi “kardeslik” vardir ki o daha evrensel bir yaklagimdir.
Onda biitiin insanlik “kardeg” olarak kabul edilir. O, salt insan olmanin
gerektirdigi, insani degerleri ve insan haklarini 6ne ¢ikaran bir diisiincedir.
Kur’an-1 Kerim’in “Ey Ademogullari!” hitabi, Hz. Peygamber’in de veda
hutbesinde; “Ey insanlar! Hepiniz kardessiniz. Hepiniz Adem’in ogul-
larisiniz. Adem ise topraktandir” ifadeleri, o kardeslige isaret eder.

Islam kardesligi, Kur’an’in ve Hz. Peygamber’in daha 6zel vurgu yaptigi
ve lizerinde 1srarla durdugu “inang kardegsligi’dir. Bu, Miislimanin derdi ile
dertlenmeyi, sorunlar1 beraber ¢ozmeyi gerektirir. Bu kardesligin temeli
Mekke’de atildi, Medine’de gelisti ve kurumsallasti. Mekke’de Miisliimanlar,
Hz. Peygamber’in olusturdugu bu kardeslik ruhu ile birbirine kenetlendi.
Sikintilara, iskencelere ve boykotlara bu duyguyla gogiis gerdi. Medine’de de
Hz. Peygamber, inanci ugruna evini-barkini, her seyini terk edip gelmis
Mekke’li muhacirlerle, onlara goniillerini acarak maddi-manevi destek olan
Medine’li ensar arasinda “kardeslik” ilan etmis, inangli gogmen ailelerle yerli
aileleri bizzat kardes yapmis, imkanlarini paylagmalarini istemisti. Bu,
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insanhifi gordiigi en giizel ve Ornek “kardeslik” olmustur. Bu kardeslik
sayesinde Islam ve Miisliimanlar Medine’de kisa zamanda giiclenmis ve hizla
yayilma imkan1 bulmustur.

Kur’an-1 Kerim o topluma, onceki hayatlari1 da hatirlatarak, Islam
kardesliginin neler kazandirdigini soyle ifade eder:

“Hep birlikte Allah’m ipine (Islam’a) simsiki yapisin; parcalanmayin.
Allah’in size olan nimetini hatirlaymn: Hani siz birbirinize diigman kisiler
idiniz de O, goniillerinizi birlestirmisti ve O’nun nimeti sayesinde kardes
kimseler olmustunuz. Yine siz bir ateg cukurunun kenarinda iken, oradan da
sizi O kurtarmusti. Iste Allah size ayetlerini boyle aciklar ki dogru yolu bu-
lasiniz.” (Al-i imran/3: 103)

Islam, insanlar arasindaki kan bagin1 6nemsemekle beraber, Ustiinltigii
takvaya, goniil birligine ve din kardesligine vermistir.

Kendisi icin istedigini, mii’'min kardesi i¢in de istemek, kendisi igin
istemedigi bir geyi, mii’min kardesi icin de istememek, bu kardegligin
geregidir.

Hz. Peygamber, Miisliimanlar1 bir bedene benzetir. Onlarin birbirini
sevmesini, birbirine merhamet etmesini, birbirini korumasim ister. Bedenin
bir organi hastalandig1 zaman, diger organlarin da bu rahatsizlig1 duymasi, bu
ylizden uyumamasi, biitlin bedenin ateslenmesi gibi, Miisliimanlarin da
birbirinin derdi ile dertlenmesi gerektigini ifade eder. (Buhari, “Edeb”, 27;
Miislim, “Birr”, 66) Din kardeslerinin birbirine kin tutmasini, haset etmesini,

sirt gevirmesini ve birbiriyle iligkiyi kesmesini uygun gérmez.

Bu yaklagimda, bir Mislimanin, din kardesiyle ii¢ giinden fazla kiis
durmasit dogru degildir. (Buhari, “Edeb”, 57) Yine bir din kardesini
kiiciimseyip hor gormek, bir mii’min i¢in giinah olarak yeter. (Miislim,
“Birr”, 32) Hatta hadislerde bir mii’minin, kardesini kaldirip yerine ken-
disinin oturmasi bile nezaketten uzak, cirkin bir davramig olarak goriiliir.
(Buhari, “Cuma”, 2)

Kur’an-1 Kerim’de Hucurdt stresinde bir bakima Islam kardesliginin
ilkeleri ©zet olarak ortaya konur. Inananlardan bu ilkelere uymalari istenir:
“Mii’minler ancak kardestirler. Oyleyse kardeslerinizin arasini diizeltin ve
Allah’tan korkun ki esirgenesiniz.” (Hucurdt/49: 10) Bu ayetin hemen
devaminda, inananlara, kardeslige leke getirecek ve kardeslerin arasim
acacak davraniglardan kacinmalar1 emredilir. Birinin, mii’min kardesiyle alay
etmesi, onun kusurunu arastirmasi, onu hoslanmayacagi koti lakapla
cagirmasi, ona yapilmig bir haksizlik ve zuliim olarak goriiliir. Yine onun
hakkinda kotii zanda bulunmak, onun sirlarint aragtirmak ve onu arkadan
cekistirmek, insanin oli kardesinin etini yemesi kadar ¢irkin davraniglar
olarak degerlendirilir. (Hucurat/49: 11-12)

Bu ilkeler 1s18inda, kardeslik baglar1 giicli olan toplumlar, Hz.
Peygamber’in bir hadisinde ifade edildigi gibi, bir binanin tuglalar1 gibi
birbirine kenetlenmis, muhkem ve gii¢lii olurlar. Boyle toplumlar, bir bakima
huzur ve mutluluklarini, ayrica geleceklerini garanti altina almiglar demektir.

Arapca “kardesim” anlamindaki “ahi” kelimesinden turetilen Ahilik ne
demektir? Arastiriniz.

159



Qi >

Akraba Tligkileri

Anne ve baba tarafindan kan bagiyla bagh oldugumuz yakinlarimiza “ak-
raba” denir. Baba tarafindan amcalar, halalar ve ¢ocuklari; anne tarafindan da
teyze ve dayilarla onlarin ¢ocuklar1 en yakin akrabalarimizdir. Sonra dedemiz
ve ninelerimizin yakinlari ile bu halka genisler.

Akrabalarimiz1 ziyaret edip, hal ve hatirlarin1 sormak, onlari sevip
saymak da ahlaki gorevlerimizdendir. Muhta¢ durumda iseler, zekat ve
yardimlarimiza da oncelikle 1ayik olanlar onlardir.

Sevingli ve iiziintiilii giinlerimizde akrabalarimizi da yanimizda gérmek
isteriz. Sevincimizin onlarla arttigini, iiziintlimiiziin ise azaldigini hissederiz.

Akrabalarimizla olan iligki, IslAm dini literatiiriinde “sila-i rahim”
kavramu ile ifade edilir. Sila-i rahim, kisaca “akrabalik bagr” demektir. Genig
anlamda ise, akrabaya saygi gostermek, onlari ziyaret ederek hallerini
sormak, zaman zaman telefon agmak, gerekirse yardimlarina kosmak

suretiyle aralarindaki bagin giiclenmesini saglamaktir.

Akrabalarimizin biiyiikleri bizim de biiyiiklerimiz, kiigiikleri bizim de
kiictiklerimizdir. Onlar1 ailemizin birer bireyi gibi sevmek ve saygi
gostermek gorevimizdir. Kendi 6z biiyiiklerimiz olmadiginda veya vefat
ettiklerinde, bize yardimci olup yol gosterecek olanlar, akrabalarimizdir. Bu
nedenle Peygamberimiz, teyzeyi anne; amca ve dayiyt da baba yerinde
gormiig, onlara ona gore deger vermemizi istemistir. (Buhari, “Sulh”, 6;
Miislim, “Zekat”, 11; Tirmiz1, “Birr”, 7)

Dinimiz akrabalik bagina ve bu bagin giiclendirilmesine o kadar 6nem
vermistir ki, Hz. Peygamber bir hadisinde, akrabalik baglarin1 koparan,
akrabalariyla olan iligkilerini tamamen kesen kimsenin cennete
giremeyecegini ifade etmistir. (Miislim, “Birr”, 17, 18)

Bagka bir hadisinde Peygamberimiz: “Allah’a ve ahiret giiniine inanan
kimse, misafirine ikramda bulunsun. Allah’a ve ahiret giiniine inanan kimse,
akrabasini goriip gozetsin. Allah’a ve ahiret giintine inanan kimse, ya hayr
sOylesin ya da sussun.” buyurmustur. (Buhari, “Edeb”, 31; Miislim, “Iman”,
74, 75; Ebti Davad, “Edeb”, 122, 123)

Hz. Peygamber’in koydugu bu ilkelere uyuldugu takdirde,
akrabalarimizla olan iligskilerimiz giiclenecek, bu sayede de toplumda
yalnizliga itilen cagdas insan, kendini daha giiclii hissedecektir.

Ancak, akrabalar arasindaki kutsal bagin, birtakim ¢ikar ve menfaatlerle
zedelenmemesine dikkat etmeli, zaman zaman ortaya cikabilecek kir-
ginliklari uzun siire devam etmesine izin vermemelidir. Nigan ve diigiinler,
ozellikle de bayramlar, kirginliklarin giderilmesi igin bir firsat olarak
goriilmelidir. Boyle zamanlarda akrabalik bagini yeniden kurmak icin ilk
adim1 atan kisi, dinen ve ahlaken takdir edilecek bir ig yapmustir.

Akraba iligkileri ile ilgili ayrintili bilgi igin TDV islam Ansiklopedisindeki Sila-i
Rahim maddesini okuyunuz.

Komsuluk Iliskileri

Aile ve akrabalarimizdan sonra yakin iliski i¢inde bulundugumuz Kkisiler,
komgularimizdir. Komgularimizi bazen kendimize akrabalarimizdan bile
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yakin hissederiz. Akrabalarimizin ¢ogu, belki de hepsi cok uzagimizda
olabilir. Ama komsularimiz hemen yani1 basimizdadirlar. Bagimiza kotii bir
sey geldiginde, akrabalarimiza ¢abuk duyuramayabiliriz. Ama komsumuza
seslendik mi, hemen gelip yardimci olmaya ¢alisir.

Komgularimiz sadece boyle zor zamanlarda degil, sevingli anlarda da
yanimizda buluverdigimiz dostlarmmizdir. Ozellikle hanimlarm, aldiklart
sevingli bir haberi paylastiklar1 ilk kigiler, komgularidir. Evimize acilen bir
sey gerektiginde de, yine komsumuzun kapisimi calariz. Tatile ¢ikarken
kusumuzu, akvaryumdaki baliklarimizi komsumuza emanet ederiz.

Icinde yasadigimiz modern diinya ve cagdas yasam tarzi, her ne kadar
komsuluk iligkilerindeki eski canliligin kaybolmasina neden olmugsa da
komguluk iligkilerine eski dinamizmini yeniden kazandirmak zorundayiz. Bu,
toplumdaki enerji, yardimlasma ve dayamisma agisindan, son derece
onemlidir. Bunun i¢in, dinimiz de komgsuluk iligkilerini onemsemis, bu
iligkilerin canl1 tutulmasini tavsiye etmistir. Peygamberimiz:

“Cebrail, bana komguya iyilik yapmay1 (ve onunla iyi gecinmeyi) o kadar
tavsiye etti ki, onu bana miras¢1 yapacak zannettim.” (Miislim, “Birr”, 140,
141) buyururken, dinimizin komsuya verdigi degeri ifade etmistir.

“Komsgusu a¢ iken tok duran bizden degildir.” ve “Bir ¢orba pisirdigin
zaman suyunu biraz fazla koy ve ondan komsularina da ver.” (Miislim,
“Birr”, 142, 143; Tirmizi, “Et’'ime”, 30; Ibn Mace, “Et’ime”, 58) seklindeki
hadisler de bize komguluk iligkisinin farkli ve anlaml1 bir boyutunu hatirlatir.

Atalarimizin da “Ev alma, komsu al.” derken vurguladig: gibi, toplumsal
hayatta komsuluk c¢ok onemlidir. Iyi komsu bize giiven verir, bir yere
giderken go6ziimiiz arkada kalmaz.

Durum boyle olunca, komsuluk hakkinin korunmasi ve komguluk
iligkilerinin bozulmamasi i¢in bazi kurallara uymak gerekir. “Ey Allah’in
Elcisi! Komgumun benim tizerimdeki haklar1 nelerdir?” seklinde bir soru
soran sahablye, Hz. Peygamber’in verdigi cevap bu konuda bize 1s1k
tutmaktadir:

a) “Hastalanirsa ziyaretine gidersin.

b) Odiing bir sey isterse verirsin.

c¢) Darda kalirsa yardim edersin.

d) Basina bir felaket gelirse teselli edersin.

e) Bir nimete kavusur, sevindirici bir gelisme olursa tebrik eder, sevincini
paylagirsin.

f) Vefat ederse cenazesine katilirsin.

g) Evinin catisin1 onunkinden yiiksek yapma ki onun riizgarin1 kesmeyesin.
(Giinesini ve manzarasini engellemeyesin.)” (Kandehlevi, 1979, III, 1085)

Cagdas toplumda insanlarin ¢ogu site ve apartman gibi, birgok ailenin beraber
yasadigi toplu konut alanlarinda hayatini stirdiirmektedir. Site ya da apartman
hayatinda aidatlarin eksiksiz ve zamaninda 06denmesi, ortak kullanim
alanlarinin  kirletiimemesi, televizyon ve mizik aletlerinin sesinin fazla
aclimamasi vb. de komsuluk hakki ve iligkileri agisindan dikkat edilmesi
gereken hususlardir.
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Dostluk Iligkileri

Dostluk ve arkadaslik, toplumsal bir varlik olan insanin en dnemli ihtiyacidir.
Cocuklugumuzda oyun oynarken, 6grenciligimizde okula gidip gelirken,
carsida dolasirken hep yanimizda iyi anlagtifimiz bir arkadagimizin bulun-
masini arzu ederiz.

Kindi ve Ibn Miskeveyh dost kavramini; “Sen demek olan bir baskast”
seklinde tanimlar. (Ibn Miskeveyh, 1983, 141) Bu tanim, kisinin, “dostum,
arkadasim” dedigi kimseyle adeta biitiinlestigini, duygu ve diistincelerinin bir
bakima onunla 6zdeslestigini ifade eder. Gergek dostluk boyledir. Aym seyi
hisseder, aynt seyi dusiiniirler. Cagimizda insanin gercek dostlara olan
ihtiyaci, baska donemlerde oldugundan ¢ok daha fazladir.

Aristo, “insan iyi durumda da, kétii durumda da dosta ihtiya¢ hisseder.
Kotii durumda iken dostlarinin yardimina, iyi durumda iken de onlarin
yakiligima ve iyilikte bulunabilecegi kimselere ihtiya¢ duyar.” der. Oyleyse
dostluk, insanin her durumda aradigi bir seydir. Sokrates de, “Dostluk
konusunun kiiciik oldugunu zanneden kimsenin kendisi kiigiiktiir. Bence
dostlugun degeri ve onemi, Karun’un altinlarindan, krallarin hazinelerinden,
insanlarin elde etmek i¢in yaristiklart miicevherlerden daha biiyiiktiir. Bunlar
kesinlikle dostluga denk olamaz. Bunlarin higbiri yardimina giivendigin
dostunun yerini tutmaz.” der. Bu ifadeler gercek dostlugun insan igin ne
kadar 6nemli oldugunu gosterir.

Ibn Miskeveyh, Sokrates’e dayanarak dost edinmenin sartlarni soyle
aciklar:

1. Bir dost edinecegimiz zaman, onun ¢ocukluk déneminde annesi-babasi,
kardesleri ve diger yakinlariyla iligkisinin nasil oldugunu 6grenmeliyiz.
Annesi-babasi ve diger yakinlariyla iligkisi iyi olan kimseden dostluk
beklenir. Aksi halde ondan uzaklasmak gerekir. Annesi-babasi ve diger
yakinlariyla iyi ge¢inemeyen birinin, bagkalariyla iyi gecinmesi zordur.

2. Sonra, onun senden onceki dostlarina kars1 davraniglarin1 6grenmende ve
bunu annesi-babasina karsi davraniglariyla karsilastirmanda yarar vardir.
Onceki dostlarina ihanet eden birinin, sana da ihanet etmesi dogaldir.

3. Sonra, onun tesekkiir etmesi gereken kimselere tesekkiir edip etmedigini
veya nankorlilk edip etmedigini arastir. Burada tesekkiir ile yerine
getirilmesi zor olan bir seyi degil, “dostum” dedigin kiside tesekkiir
niyetinin ve diisiincesinin bulunup bulunmadigin1 kastediyorum. Ciinkii
bu niyete sahip olmayan biri, giicii yetse bile, arkadasina herhangi bir
kargilikta bulunmaz. Kendisine yapilan iyilikten stirekli yararlanir ve
bunu bir “hak” olarak goriir. Boyle olunca ona iyilik yapmak sizin
gorevinizdir. Bu psikolojideki birine bir defa iyilik yapmadiginizda, siz
arttk “kotii insan”simzdir. Ibn Miskeveyh, dostluk iligkilerinde bu
“tesekkiir niyeti’ne sahip olmayi o kadar onemser ki, su ciimleleri
oldukca dikkat ¢ekicidir: “Higbir sey nimeti inkar etmek kadar ¢ almay1
gerektirmez. Bu konuda inkar, kendisine hi¢cbir zarar vermedigi halde,
Allah’in, nimetlerini inkdr edenler icin ahirette hazirladig1 cezayi
diistiinmek yeterlidir. Siikiir kadar nimeti celbeden ve onu saglamlagtiran
bir sey yoktur. Oyleyse dostluk yapacagin kimselerde bu ozelligin
bulunup bulunmadigina dikkat et.”
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4. Ayrica arkadaslik yapacagin kisinin rahatina diiskiin olup olmadigini,
maddl konular1 asir1 derece Onemseyip Onemsemedigini Ogrenmende
yarar vardir. Ciinkii rahatina diigkiin olan kimse, kolay kolay bagkas1 i¢in
zahmete katlanmaz. Maddi konular1 agir1 derece nemseyen kimsenin ise
dostlugu, cikar ve menfaate dayali bir dostluk olur.

5. Yine onun bagkanlig1 (riyaset) ve tistiinliigii sevip sevmedigine dikkat et.
Baskanlig1 ve tstiinliigii seven kimse, hep onde olmak, iistiin olmak ve
dediklerini yaptirmak ister. Boyle bir anlayis ise dostlukta karsilikli
sevgi, saygi ve fedakaliga ters diiser. (Ibn Miskeveyh, 1983, 142-143)

Dost segiminde bu ilkeler gercekten Onemlidir. Dostluk ve arkadaglik
maddi ve manevi bircok seyin paylasildigi giizel bir iliskidir. Bu iligkide
seving ve kederler paylasildig:i gibi, gerektiginde imkanlar da paylagilir.
Taraflar birbirine sevgi ve saygt gostermek, dogru ve diiriist davranmakla
yukiimlidiir.

Dostluk ve arkadaslik iligkilerinde dikkat edilmesi gereken birka¢ noktayir daha
soyle ifade edebiliriz:

a. Dostluklar bir ¢ikar ve menfaate dayanmamalidir. Aksi halde menfaat
sona erince, dostluk da sona erer. Hz. Peygamber, menfaate
dayanmayan, Allah igin olan dostluklari tesvik edip Ovmustir. (Bkz.
Muslim, “Birr”, 37)

b. Dostlarimizin glizel ahlakli kimseler olmasina dikkat etmelidir.
Atasoézlerimiz dostluk ve arkadagligin 6nemini ne glizel vurgular:

“Bana arkadasini sOyle, sana kim oldugunu sdyleyim.”
“Kisi arkadasindan bellidir.”
“Uzim Gziime baka baka kararir.”
Siz de arastirip dostluk ve dostlugun énemi ile ilgili dort atas6zi bulunuz.

Hz. Peygamber de bir hadisinde dostluk konusunu giizel bir 6rnekle soyle
aciklamistir:

“Iyi insanla arkadaghk eden, giizel koku saticisinin yaminda duran kimse
gibidir. Giizel koku satan, her durumda yararlidir; ya ondan koku satin
alirsin ya da o kendisi sana ikram eder. Yani onun yaninda bulundugun
siirece, giizel kokudan yararlanmis olursun. Kotii arkadag ise koriik ceken
kimseye benzer. Ya koriikten ¢ikan kivileim orada bulunanin elbisesini
yakar ya da en azindan kortigiin kokusu onun iizerine siner.” (Buhard,
“Zebaih”, 31; Miislim, “Birr”, 146; Ebtl Davad, “Edeb”, 16)

Bu hadisi atalarimiz: “Isin yanina varan is, misin yanina varan mis
kokar.” seklinde 6zdeyis haline getirmiglerdir.

c. Arkadagimizin bir hatasint ya da kusurunu gordiigiimiizde, onu
kirmadan, uygun bir dille uyarmaliyiz. Hz. Peygamber; “Mii’'min,
mii’min kardesinin aynasidir. Onda bir kusur gordiigii zaman, onu
diizeltsin.” buyurmustur. Ancak arkadasimizin kusurunu veya ayibini
toplum iginde yiiziine vurup onu incitmekten, onun gururu ile
oynamaktan itina ile kaginilmalidir.
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Dostluk ile ilgili ayrintili bilgi icin Fethi Gemuhluoglu’nun Dostluk Uzerine adli
kitabini okuyunuz.

Ozet

Insamin varlik yapisini ve ahlaki boyutunu ayirt edebilmek

Insan bedenf ve ruhi yapisiyla varlik biitiinliigiine sahip olan bir varliktir. Her
iki yoniine dair arzulari ve ihtiyaglar1 vardir. Iste bu arzu ve ihtiyaclarii
makul ve dengeli (ifrat ile tefritten uzak) bir sekilde karsilamasi, onun ahlaki
yoniinii olusturur. Insan1 “insan” yapan, ahlaki yoniidiir.

Insanin toplumsal boyutunun ahlaki agidan énemini agiklayabilmek

MG

Insan kavraminin tiiredigi “iins” kokii, insanin toplumsal yoniinii dile getirir.
Bilim adamlar1 da insanin toplumsal bir varlik oldugunu kabul eder. Insanin
toplumsal bir varlik olusu, ahlaki a¢cidan 6nemlidir. Ciinkii ahlaki erdemler,
kisi yalmiz bagma yasarken degil, ancak toplum icinde gergeklesir. Insanin
toplumsal iliskilerini belirleyen kurallar “toplumsal ahlak ilkeleri olarak
adlandirilir.

Toplumsal ahlak ilkelerinin neler oldugunu ve bunlara uymanin ahlaki hayat
icin onemini tammlayabilmek

Dogruluk, yardimlagsma ve dayanigma, bagkalariyla iyi gecinmek, biiyiikleri
saymak, kiiciikleri sevmek, iyiligi tavsiye etmek, kotiiliikten sakindirmak,
kardeslik, dostluk ve arkadaglik, komsular1 ve akrabay1 gozetmek, emanete
riayet etmek, affedici olmak, soziinde durmak, yetimlerin hakkin1 gdzetmek,
iyiliksever olmak, konukseverlik vb. toplumsal ahlak ilkelerinden bazilaridir.
Bu ilkeler toplumsal huzur ve mutlulugun harcidir. Bunlar toplumsal hayattan
uzaklagtirildig: takdirde, toplumda mutsuzluk ve huzursuzluk yayginlasir.

Akraba, komguluk ve dostluk iliskilerini, toplum ahldki acisindan deger-
lendirebilmek

Insan toplumsal bir varlik oldugu igin yalmz bagina yasamak fitraten ve
ahlaken ona uygun diismez. Aile bireylerinden sonra akrabalarimiz, kom-
sularimiz ve dostlarimiz bizim hayatimizda ¢ok 6nemli bir boslugu dolduran
yakinlartmizdir. Sikmtili anlarda da sevingli zamanlarimizda da onlart
yanimizda buluruz. Ancak onlarla iligkilerimizde uymamiz gereken birtakim
ahlak ilkeleri vardir. Bu ilkelere uyulursa, iligkiler saglikli bir sekilde devam
eder.

Kendimizi Sinayalim

1. Insanin “biyopsisik” bir varhik yapisia sahip olusu, insanin hangi
ozelligini ifade eder?

a. Bedeni isteklerinin varligin

b. Isteklerini kontrol etme geregini
c¢. Ruh-beden biitiinligtini

d. Ozgiir varlik olugunu

e. Ruhf isteklerini
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2. Asagidaki kavramlardan hangisi insanin toplumsal bir varlik olusunu
cagristirir?

a. Ahlak
b. Uns
c. Nisyan
d. Sorumluluk
e. Vicdan
3. Islam ahlakinda birinin kendi hakki olan bir seyi, bir zorunluluk

olmamasina ragmen, salt iyilik diisiincesiyle baskasina devretmesi
durumuna ne ad verilir?

a. Samimiyet
b. Iyi niyet
c. ihlas

d. Isar

e. Takva

4. Aleyhine bile olsa haktan ve hukuktan ayrilmamak, iki yiizli dav-
ranmamak, 6ziinde ve soziinde diiriist olmak durumuna ne ad verilir?

a. Dogruluk
b. Hakseverlik
c. Ihlas
d. Miinafiklik
e. Iyi gecinmek
5. Denizde seyreden bir gemiye hasar verip batirmaya caligan birine karsi
duyarsiz kalip engel olmamak, hangi toplumsal ahlak ilkesinin ihlalidir?
a. Dogruluk
b. Zarar telafi
c. Yol giivenligi
d. Istikamet

e. Emr-i bi’l-ma’rGf nehy-i ani’l-miinker

Kendimizi Sinayalim Yanit Anahtari

1.c Yamtimz dogru degilse, “Insamin Varhk Yapist Ve Ahlaki
Boyutu” konusunu yeniden okuyunuz.

2.b Yanitimz dogru degilse, “Insanin Toplumsal Boyutu” konusunu
yeniden okuyunuz.
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3.d Yanitimz dogru degilse, “Toplumsal Ahlak ilkeleri” konusunu
yeniden okuyunuz.

4.a Yanitiniz dogru degilse, “Dogruluk” konusunu yeniden okuyunuz.

S.e Yanmtimz dogru degilse, “lyiligi Tavsiye Etmek Kaotiiliikten
Sakindirmak” konusunu yeniden okuyunuz.

Sira Sizde Yanit Anahtari

Sira Sizde 1

Emaneti gozetmek, affedici olmak, soziinde durmak, yetimlerin hakkini
gozetmek, konukseverlik vb. de toplumsal ahlak ilkeleridir.

Sira Sizde 2

Adam oldiirmek, aldatmak, yetim hakki yemek, emanete ihanet, zulmetmek,
iftira, bagkalarini kiigiik gormek vb. davraniglar, toplumsal iliskileri ze-
deleyen ve bagkalariyla iyi ge¢inmeye engel teskil eden kotii davraniglardir.
Sira Sizde 3

Ahilik, 13. yiizyilda Anadolu’da goriilmeye baslayan ve bir siire sonra
Osmanli devletinin kurulmasinda 6nemli rol oynayan dini, sosyal ve ahlaki
yonii olan bir teskilattir. Ozellikle I. Alaattin Keykubat’in destegiyle, bir
yandan Islami-tasavvufl diisiinceye ve fiitiivvet ilkelerine bagli kalarak tekke
ve zaviyelerde seyh-miirid iligkilerini, diger yandan is yerlerinde usta, kalfa
ve cirak iligkilerini ve buna bagl olarak ekonomik hayati diizenleyen
Ahiligin Anadolu’da kurulup gelismesinde Ahi Evran’in (6.1262) biiyiik rolu
olmustur.

Sira Sizde 4

Aktarla konusan giil yagi, kasapla konusan i¢ yag1 kokar.

Komiircii ditkkanina giren yiizii kara ¢ikar.

Kir atin yaninda duran ya huyundan ya suyundan.

Adamin aynasi arkadasidir.
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Amaclarimz

Bu iiniteyi tamamladiktan sonra;

Islam is ahlakinin genel ilkelerini siralayabilecek,

Ahlakl bir igverende bulunmasi gereken erdemleri aciklayabilecek,
Ahlakl bir iscide bulunmasi gereken ozellikleri tanimlayabilecek,
Erdem ve ekonomi iligkisinin farkli diizeylerini ayirt edebilecek,

Is ahlakimin cesitli konulari ile bazi ayet ve hadisleri iliskilendirebile-
ceksiniz.

Anahtar Kavramlar

Is, is ahlak:

Isci, isgoren, calisan
Isveren, is adam
Hak, haram, helal

Erdem, ekonomi

Oneriler

Bu iiniteyi daha iyi kavrayabilmek i¢in okumaya baglamadan 6nce;

Imam Gazali’nin fhya’u Ulum’id-Din adli eserinin 2. cildinin Caligma ve
Gecim Kurallart baglikli 3. kismini okuyunuz.

Yunus Vehbi Yavuz'un Calisma Hayat: ve Islam adli kitabini inceleyiniz.

Giiniimiiziin ig diinyas1 kosullarinda kargsilagilan ahlaki sorunlar iizerine
kisa bir aragtirma yapiniz ve ¢oziim yollar1 tizerinde diistintiniiz
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Kendisinin ve bakmakla yiikiimlii oldugu oteki kisilerin gegim kaynagini
temin etmek gibi temel ihtiyaclarin karsilanmasina yonelik amaclarla
baslayip, zamanla ihtiyaglar1 agan istek ve arzularin teminine yonelik olarak
da varligin siirdiiren ve ekonomik degeri olan her tiirlii caligma ve etkinlige
is denir. Insanlar, birey halinde ve en kisith kosullarda da yasasalar,
varliklarini siirdiirmek igin gerekli olan yiyecegi bulmak, kendilerini soguk
veya sicaktan koruyacak giysiler edinmek, hayatlarinin giivenligini sag-
layacaklar1 barinaklar yapmak gibi ihtiyaclarim1 karsilamak igin ¢alismak,
dolayisiyla bir tiir i yapmak zorundadirlar. Bu nedenle, diinyada yasayan ilk
insandan beri, ¢alisma denen bir etkinlik, is denen bir olgu hep insanlarla
birlikte var olmustur. Insan, varligin siirdiirmek igin ¢ahismak, tiretmek, is
yapmak zorundadir.

Tek basina yasamak durumunda olan insanin ¢aligmak zorunda
oldugundan bahsetsek bile bu sadece bir varsayim, gercek hayatta neredeyse
hi¢ karsilasiimayan bir faraziyedir. Insan, hemcinsleriyle bir arada yasayan
toplumsal bir varliktir. Insanin yaratilistan gelen fitri yapisi onu buna
yonlendirdigi gibi diinyadaki yasam kosullarinin zorlugu da onu bir arada
yasamaya ve aralarinda is bolimi yapmaya zorlamigtir. Kimi insan
toplayicilik ve tarimla ugrasmis, kimisi aveilik ve hayvancilik yapmis, kimi
dokumacilik ve terzilik, kimi marangozluk ve insaat¢ilik, kimi 6gretmenlik,
kimi askerlik, kimi yoneticilik, kimi is¢ilik, kimi igverenlik, kimi de tek tek
sayamayacagimiz bircok farkli is kolunda c¢alismis ve hem kendi ge¢imini
saglamis hem de dolayli olarak oteki insanlarin tek basina karsi-
layamayacaklar cesitli ihtiyaclarinin karsilanmasina katkida bulunmustur.
Bu durum gostermektedir ki, insanlarin is ve ticaret hayati, insanlar
arasindaki karmasik bir iliskiler agini gerektirmektedir.

Ne var ki, insanlar arasindaki is ve ticaret baglamindaki bu zorunlu
toplumsal iligkililik, her zaman arzu edildigi gibi sorunsuz iglememis, daha
gliclii ve kurnaz olan bazilari, daha zayif ve saf olan bazilarina haksizlik ve
hatta zuliim edebilmiglerdir. Ancak, insanlarin sadece is, meslek ve ticaret
iligkilerindeki kotii ve yanlis uygulamalar azaltmak icin degil, tiim iliski
tirlerindeki kotiilik ve yanligliklar1 azaltmak ve aksine bu iligkilerin insan
onur ve yiiceligine yakisir sekilde siirmesini saglamak icin her zaman sahip
olduklar1 din ve ahldk gibi biiyiik deger sistemleri olmustur. Dinler,
insanlarin bir taraftan ‘nereden geldik?’, ‘nereye gidiyoruz?’ gibi biiyiik
varolugsal sorularina cevap teskil edecek diinya goriisleri ve inang esaslari
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sunarken, diger taraftan da onlara kendilerini bencillik ve saldirganlik gibi
kotii duygu ve diirtiilerden nasil arindirip daha iyi bir insan olmanin yollarim
gosteren yasam bigcimleri ve ahlak esaslar1 sunarlar.

Her toplumda rastlanilan ahldki normlar, ilkeler ve erdemler, biiyiik
Olciide dinden kaynaklanir ve dinden destek alarak canliligint ve etkinligini
korur. Din, ahlakla ilgili sadece soyut 6giitler vermekle kalmaz, bu 6giitlerini
basta peygamberler olmak {iizere yiice sahsiyetlerin ornekliginde yasama
gecirir, bunlar1 iman esaslartyla, ibadetlerle ve toplumsal baglarla destekler,
bu diinya ve 6te diinyada karsiliginin goriilecegi vadiyle iyice motive eder ve
kalicilagtirir. Bu ozellikleri nedeniyle, ahlaki degerlerin birey vicdaninda
i¢csellestirilmesi ve toplumsal diizeyde yayginlagsmasi konusunda din kadar
etkili olabilen baska bir kurum yoktur. Dinin ahldk konusundaki &greti ve
ogiitleri, metaetik ve normatif etigin cesitli teorik sorunlarina ¢oziimler
getirdigi gibi, uygulamali etigin bireysel fazilet ve reziletler, kisisel karakter
ve ahlak gelisimi, aile i¢i degerler ve huzur, toplumsal barig ve bir arada
yasama, gevre sorunlar1 ve kiiresel ahlak gibi konularina ve bunlar arasinda
en 6nemlilerinden biri olan ig ahlaki sorunlarina da ¢oziim getirmeye calisir.

Islam dini, biraz asagida daha detayli olarak ve delilleriyle gorecegimiz
izere, dinler arasinda, calisma, is ve ticaret hayatina belki en fazla onem
veren bir dindir. Bu 6nemin gostergesi, sadece bu baglamdaki dini ifadeler
degil, islam peygamberinin ve arkadaglarimin yasantilaridir da. Sevgili
Peygamberimiz Hz. Muhammed (s.a.v.), hem c¢obanlhk gibi tarim ve
hayvancilikla ilgili islerde ¢alismis hem de bundan daha ziyade gergek
anlamda ticaret, kervancilik ve alig veris gibi is hayatinin en kompleks
yonlerinin uzun yillar bizzat i¢inde bulunmustur. IslAm bir ticaret merkezi
olan Mekke’de dogmus, sahabilerin ¢ogu Medine’ye hicretten sonra bile
ticaret hayatin1 biiyiik bir basartyla siirdiirmiistiir. Dolayisiyla, IslAm dininin
iman ve ibadet yaninda en 6nemli kistmlarindan biri ahlak oldugu gibi islam
ahlakinin en dnemli kistmlarindan biri de her zaman is ahlaki olmustur. Islam
is ahlakiyla ilgili bir¢ok ayet, pek cok hadis, ashabin uygulamalariyla ilgili
cok sayida rivayet ve sonradan yazilan ahldk kitaplarinda derlenip
toparlanmis birgok hiikiim, ilke, 6giit ve 6rnek vardir.

Is etigi veya meslek etigi gibi az cok farkli kavramlarla da ifade edilebilen
is ahlaki, Bat1 diinyasinda da 1960’lardan itibaren 6zellikle 6nemsenmeye ve
sadece dini ve felsefi ahlak baglaminda degil ozellikle iktisadi ve idari
bilimler alaninda bagimsiz bir arastirma konusu ve hatta disiplin olarak
gelismeye baslamistir. Ulkemizde de 2000’lerden itibaren isletme ve benzeri
fakiiltelerde is ahlaki dersleri okutulmaya ve bu konuda cok degerli eserler
verilmeye baglanmistir. Ayrica yine son yillarda ig ahlaki eksenli dernekler
kurulmaya baglanmig, diizenli olarak c¢ikan ¢ok kaliteli is ahlaki dergileri
yaywnlanir olmustur. Islam dininin baglangicindan beri derin bir is ahlaki
literatiirii ve deneyimi olan ve Selguklulardan beri bilhassa Anadolu’da ¢ok
etkin bir ig ahlaki kurumu olan Ahilik gelenegine sahip bulunan bizler i¢in ig
ahlaki alanindaki son gelismeler son derece sevindiricidir.

Zira dinimizde ig ahlakinin altin harflerle yazilacak ilkeleri ve tarihimizde
ahlakl igletmenin, is¢inin ve igverenin unutulmaz ornekleri her zaman gurur
duyacagimz 6lciide bolca mevcut olmussa da, IslAm eleminde son asirlarda
yasamak zorunda kalinan nispeten olumsuz gidisatin ig hayatimizi da
olumsuz etkiledigi inkar edilemez bir gercektir. Nitekim TEDMER (Tiirkiye
Etik Degerler Merkezi) tarafindan sirketlerin tist diizey yoneticileri tizerinde
yapilan Etik Barometre Arastirmasi’na katilanlardan % 49,4t Tiirk is
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diinyasinin etik olmadigia inanmaktadir. Etik konusunda en fazla yol kat
etmis sektorler olarak bankacilik ve finans % 63,0 ile ilk sirada yer alirken
ingaat ve tekstil gibi sektorlerde bu oran % 1,2’lerde kalmaktadir. Etik
konusunda yerli ve yabanci firmalarin karsilastiriimasinda da iiziicii bir sonug
ortaya ¢ikmakta, katilanlarin % 81,3’1, etik agidan yabanci firmalar1 daha
ileri noktada bulmaktadirlar (Acar, 2009). Giiniimiiz Miisliimanlarinin ig
ahlaki konusunda c¢ok da iyi bir durumda olmadiklarini1 gosteren bu durum,
Islam is ahlakmnin toplumsal ve ekonomik hayatimiz agisindan ne kadar
onemli bir hale geldiginin apagik gostergesidir. Genel olarak ahlaki
hayatimizda goriilen dejenerasyon ve erozyona kargt yeniden ahlaki bir
sigrayis ihtiyact i¢inde oldugumuz gibi, is, ticaret ve ekonomi diinyamizdaki
ahlaki gerilikten de bir an nce kurtulmamz gerektigi, bunun igin de, Islam ig
ahlakini iyice 6grenip bilin¢li ve titiz bir bicimde uygulamaya gecirmemiz
gerektigi asikardir.

Girig kismunmi bitirip Islam is ahlakmin detaylarma ge¢cmeden 6nce son
olarak su husus da belirtilmelidir ki, ig ahlak: ilkelerini bilmenin ve onlara
uymanin yararlart sadece dini, ahldki ve uhrevi hayatimiz i¢in ©nemli
degildir; bunlarin yaninda o, diinyevi hayatimiz ve ekonomik basarimiz i¢in
de son derece 6nemli ve yararlidir. Nitekim, igletme orgiitlerinde i ahlaki
yonetiminin faydalar1 ve bu yolla elde edilecek yararlar1 iyice kisaltilmig
maddeler halinde su sekilde 6zetlemek miimkiindiir: 1. Is etifine gosterilen
ilgi bir biitiin olarak toplumu gelistirir. Bundan ¢ok uzun olmayan yillar 6nce,
cocuklarin bile 16 saat ¢aligtirildig1, sakatlanan iscilerin acliga terk edildigi
donemler is ahlaki bilincinin gelismesiyle biiyiik olctide ortadan kalkmus; is
ahlakindaki gelismelere paralel olarak is yerlerinde adalet ve esitlik talepleri
daha hakkaniyetli bir bicimde karsilanir olmustur. 2. Ahlaki programlar, hizli
degisim donemlerinde ahlaki c¢okiisii azaltir, kotii niyetli girigimleri Onler,
toplumsal adaleti artirir. 3. Is ahlaki, takim calismasini ve verimliligi
destekler. Calisanlar birbirinin degerlerine ve kuruma baglilik hissederler ve
bu da gii¢lii motivasyonu ve performans artigin1 getirir. 4. Etik programlar,
is¢ilerin ve calisanlarin stresini azaltir, gelisim ve tatmin duygularimi artirir.

5. Etik programlar, yasalara uyma konusunda bir nevi sigorta ve
denetleme islevi goriir. 6. Etik programlar, olabilecek ihlallerin 6nceden
ongoriiliip engellenmesi nedeniyle c¢esitli yasalarin ihlallerini ve para
cezalarmi azaltir. 7. Kaliteye, farkliliklarin yoOnetimine ve stratejik
planlamaya destek saglar. 8. kamu nezdinde igletmenin itibarint artirir, giicli
bir imaj ve saglam bir halkla iligkiler ag1 olusturur. 9. Girisimcilerin
degerlerine ve mesajlarina daha fazla duyarli olmalarini, daha fazla toplumsal
sorumluluk projelerine katilmalarini saglar. 10. Sadece toplumsal fayda degil,
isletme veya sirketin yararina dogru kararlarin alinmasi ve dogru icraatlarin
yapilmasina katkida bulunur (Acar, 2009). Isletmecilerin tespit ve teslim
ettigi bu maddeler de gostermektedir ki, Islam is ahlakini bilmek ve ig
hayatimizda bunlara uymak sadece dini ve ahlaki bir vecibe ve uhrevi bir
kazang kapisi degil, ayn1 zamanda ekonomik diisiinmenin ve diinyevi kazang
artisinin da kaginilmaz bir geregidir.

Isletmelerde is ahlaki, ya isveren-isgoren iliskileri, isletme-miisteri
iligkileri veya igletme-toplum iliskileri gibi cesitli iligkiler dikkate alinarak ya
da pazarlama-satis, finans-muhasebe, satin alma ve tiretim gibi islevsel
alanlara gore siniflandirilarak ele alinmaktadir. Bu ¢aligmada biz bunlarin her
birinin ayrmtisina girmeyecek, dnce Islam is ahlaki ile ilgili genel ilkeler ve
temel erdemler iizerinde duracak, daha sonra is¢i ahlaki ve igveren ahlakini
biraz daha 6zel bir bigcimde vurgulacak, son olarak da erdem ve ekonomi
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yahut ahlaklilhik ve zenginlik iliskisi iizerine farkli yol ve yaklagimlar
degerlendirip Oneriler gelistirerek konumuzu bitirecegiz.

iS AHLAKI

[slam iy ahlakinda pek ¢ok ilke ve erdemden bahsedilebilir ve kay-
naklarimizda da bahsedilmektedir. Biz bunlari, sadelik ve kolaylik olsun diye
dort genel ilke veya temel erdem altinda toplayabiliriz. Bunlardan ilk ikisi,
calisma ve ig hayatina baslamadan 6nce is konusunda sahip olmamiz gereken
iyi niyet ile calisma konusundaki dogru dini bilgiler ve ¢aliskanlifin fazileti
ile ilgilidir. Sonraki ikisi ise i hayatina atildiktan sonra isle ilgili gesitli
alanlar ve iliskilerde uyulmasi gereken helal kazang ve adaletle ilgili kurallar
ile lutuf ve ihsanla ilgili ahlaki faziletlerdir.

Iyi Niyetlilik

Bir is hayatina atilirken, baglangicta olmasi gereken en 6nemli ahlaki sart-
lardan biri, bu isle ilgili niyetin iyi olmasidir. Niyet, sadece is konusunda
degil her konuda aslidir ve ulasilan sonucun degerini belirleyen en 6nemli
etkendir. Nitekim Peygamberimiz meshur bir hadisinde “Ameller niyetlere
goredir. Herkes igin niyet ettiginin karsiligi vardir” (Buhari, 2008, 90)
buyurmustur. Dolayisiyla, her konuda oldugu gibi ig hayatina baglarken de iyi
niyetlere, dogru amaclara sahip olunmalidir.

Gazali, caligma, ticaret yapma, kazan¢ sahibi olma gibi hususlar1 epey
ovdiikten sonra soyle der: “Biz, ticaretin mutlak sekilde her seyden iistiin
oldugunu soyliiyor degiliz. Ancak ticaret: a) Ya ge¢im icin, b) Ya servet
edinmek icin, ¢) Ya da ge¢imin biraz iistiinde bir gelir saglamak amaciyla
yapilir. Hayir ve hasenat diisiiniilmeden sirf mali ¢ogaltmak ve mal birik-
tirmek icin ihtiya¢ fazlasi mal teminine ¢alismak yerilmistir” (1998, 145).
Buradan da anlasildig: iizere, is hayatim1 gelistirmede en temel ve en mesru
niyet, muhannete muhta¢ olmadan helal yoldan ge¢imini temin etmektir. Bir
insanin, bagkasina el a¢ip muhta¢ olmamasi, kimseye yiik olmak durumunda
kalmamasi, kendi gecimini kendisinin temin etmesi kadar onur verici, itibar
artiricl, ozgiiven kazandirict ve yasama sevincini costurucu bagka bir sey
azdir. Nitekim Rasulullah soyle buyurmustur: “Hi¢ kimse kendi el emegi ile
kazanip yediginden daha hayirli bir sey yememistir. Allah’in peygamberi
Davut aleyhisselam da kendi el emeginden yerdi.” (Buhari, 2008, 531)

Insanin, normal gecim diizeyinin iizerinde bir gelir saglamay1 amaclamasi
da iyi niyet sinirlart i¢indedir. Ciinki bu diinyada calisip, is kurup, mal sahibi
olmak ve refah iginde yasamay1 arzulamak, dini ve ahlaki acidan kinanacak
bir husus degildir. Bu husus bir ayette de acgikca belirtilmektedir:
“Rabbinizden refah istemenizde bir engel yoktur...” (Bakara/2: 198). Bu
husus sahabenin 6rnek talepleri ve davraniglarinda da goriilmektedir. Mesela,
annesinin istegi tizerine, Hz. Peygamber, gen¢ bir sahabi olan Enes bin
Malik’e yaptig1 uzun bir duayi, mal coklugu ile de ilgili olan su dileklerle
bitirmistir: “Ya Rabbi, bunun malin1 ve ¢ocuklarini ¢ogalt ve kendisine bu
hususta bereket ihsan eyle” (Buhari, 2005, 61). Ciinkii mal sahibi olmak,
hatta ¢ok mal ve bol rizik sahibi olmak, kotii ve yerilesi bir sey degildir ve
Miislimanlar i¢in higbir zaman boyle olmamigtir. Zaten boyle bir tutum su
ayete ters diiserdi: “Ey Muhammed de ki: ‘Allah’n kullan i¢in yaratt181 zinet
ve temiz riziklari haram kilan kimdir?, ‘Bunlar diinya hayatinda

172



inananlarindir, kiyamet giiniinde de yalniz onlar igindir...” (A’raf/7: 32).
Onemli olan malin tam anlamiyla iyi niyetle ve helal yoldan kazanilmig
olmas: ve kazandiktan sonra yapilmasi gereken zekatini, sadakasini verme
gibi hukuki ve ahlaki gereklerinin de yerine getiriliyor olmasidir. Nitekim
Rasulullah, bir hadisinde “Takva sahibi kimse icin zenginlikte bir mahzur
yoktur” (Buhari, 2005, 119) buyurdugu gibi, mal sahibi olmay1 fazla 6nemli
bulmadigint belirten bir sahabiye kargt da soyle demistir: “Yararli mal, iyi
kimsenin elinde ne kadar giizeldir” (Buhari, 2005, 119).

O halde, bunlar ve benzeri pek cok ayet ve hadis gostermektedir ki, Is1am
dini ve ahlakinda, ¢alismak, iiretmek, kazanmak, mal sahibi olmak, zengin
olmak, makul bir refah icinde yasamak; gecimini helal yoldan temin etmek,
daha fazla refah ve huzur i¢inde yasamak, kamu ve din yararina harcamalarda
bulunabilmek gibi niyetlerle edinildigi ve haram bulastirilmadig1 siirece
tamamen mesru ve hatta makbul ve fazlasiyla tegvik edilen seylerdir. Kot
olan ve yerilen, mali sadece diinyalik niyetlerle edinmek, haram yollarla
kazanmak, kotii yollarda harcamak ve malin kendisini ebedi kilacagini
zannederek is mesguliyeti yiiziinden ahiretini unutmaktir. Nitekim bu tiir
insanlarla ilgili soyle buyrulmaktadir: “Yaziklar olsun mali toplayan ve onu
sayan, malinin kendisini ebedi kilacagint sanan o hiimeze liimeze
topluluguna” (Hiimeze/104: 1-3). Bir girisimci i¢in iyi niyetten sonra sahip
olunmas1 gereken bir bagka ozellik, Islim is ahlakinda g¢aligmanin ve
caligkanligin 6nemi konusunda kendisini bilgi ve biling sahibi kilmasidir.
Zira Islamda caliyma, nafile ibadet kabilinden ve kutsal, ¢ahiskanhk da
comertlik ve ihsanin 6n sartlarindan bir fazilet ve 6nemli bir erdemdir.

Calisma ve Caliskanlik

Islam dini tembellik ve miskinligi yermis, caligmay1 ve iiretmeyi mesru
gormekle kalmamis, ¢cok makbul gérmiig ve her surette tesvik etmistir. Bazen
Allah’a tevekkiil ve kader gibi inang¢ esaslarin1 ¢alisma ve is hayatina aktif bir
bicimde katilmamanin gerekcesi yapmak isteyen istisnai birkag kisi ¢itkmigsa
da, Asr-1 Saadet’ten giiniimiize kadar akli basinda Miisliimanlardan higbiri
caligma, iiretme, i hayatinda verimli, ticaret hayatinda karli ve kazan¢li olma
gibi hususlara asla karsi ¢ikmamuiglar, aksine bu konularda hep ornek ve
tesvikkar olmuglardir. Zira Islam agisindan bu durum ihtilafli ve tartismaya
acik bir durum degildir. Zira Cenab-1 Hak, Kur’an-1 Kerim’de, “Giindiizii
[calisip] gecimi saglama vakti kildik” (Nebe/78: 11) buyurmaktadir. Geceler
esas itibartyla dinlenme, giindiizler de ¢alisma vaktidir. Yaratilis planinda
insanogluna, ¢alisip gecimini kazanmasi icin uygun bir vakit tahsis edildigi
gibi, o, gecimini saglayacagi kaynaklara erisece§i uygun bir yere de
yerlestirilmistir. Nitekim bir ayeti kerimede, “Sizi yeryiiziinde yerlestirdik ve
orada size gecimlikler yarattik. Oyleyken pek az siikrediyorsunuz” (Araf/7:
10) denilir. Insanin gorevi, yerlestirildigi bu yeryiiziinde tembel tembel
oturmayip gecimini aramak, cok da biiyiikk bir zahmete katlanmadan
bulabilecegi bu nimetler karsisinda Allah’a siikretmeyi de unutmadan, bu
imtihan siirecinden ibaret hayatini1 huzur ve basari iginde tamamlamaktir.

Caligsma 6devini yerine getirip rizkini aramayan insan, hem ilahi yaratilisa
ters davranmig hem de ilahi buyruga itaat etmemis olur. Bu da onu, diinyada
da ahirette de mahrum olanlardan kilar. Ciinkii hem diinya hem de ahiret
kazanci ile ilgili en genel gecer, en evrensel yasalarda biri, ancak ¢alisanin
kazanacagi yasasidir. Nitekim bu husus bir ayette soyle belirtilmektedir:
“Insan ancak calisuigina erisir” (Necm/53: 39). Nitekim peygamberler ve
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biiylik sahabiler dahi diinyevi islerde caligmig, belli meslekleri icra
etmislerdir. Mesela, Hz. Adem cift¢ilerin, Hz. Nuh marangozlarin, Hz. Yusuf
ekonomistlerin, Hz. Davut el sanatgilarinin, Hz. Isa tabiplerin, Hz. Ibrahim ve
Hz. Muhammed tiiccarlarin piri ve ornegi idi. Hz. Ebu Bekir hububat
maddeleri satarak gegimini saglar, Hz. Omer dericilikle ugragir, Hz. Osman
yiyecek maddeleri satar, Hz. Ali de iicret karsili§1 calisarak gecimini temin
ederdi (Yavuz, 1992).

Bu o6rnek sahsiyetlerin uygulamalarinda da goriildiigii gibi Islamda,
calisma ve is hayatina katilma esasiin gecerliligi, ilahi agsk ve dindarlik
arzusuyla dahi ihlal edilmez ve ibadet etme gorevleriyle de asla ¢elismez.
Islam dini, “Hi¢ kimse iki efendiye kulluk edemez; ... Siz Allah’a ve
mammona [zenginlige] kulluk edemezsiniz.” (Matta, 6: 24) diyerek ibadet ve
zenginligi ¢elistirmek yerine, hem ibadet hem de rizik ve zenginlik aramayi
bir arada tutan ve birlikte tesvik eden bir dindir. Nitekim Kur’an’daki
ayetlerde hem ibadet hem de is art arda emredilmektedir: “Ey inananlar!
Cuma gilinii namaz icin ezan okundugu zaman Allah’t anmaya kosun; alim
satim1 birakin; bilseniz, bu sizin i¢in daha iyidir. Namaz bitince yeryliziine
yayilin; Allah’in liitfundan rizik isteyin; Allah’t cok amin ki saadete
erigesiniz” (Cuma/62: 9-10). Bu ayette, mutlulugun, hem Allah’1 ibadetler ve
zikirle cok¢a anmak hem de O’ndan rizik isteyerek yeryiiziine yayilip alim-
satim yapmak, c¢aligmak, kazanmak ve helalinden kazanilmis parayla gecim
rahathi@1 icinde yasamakla baglantili oldugu anlagiimaktadir. islam “ya... ya
da...” (6rnegin, ya bu diinya ya oteki diinya, ya ibadet ya ticaret) dini degil,
“hem... hem de...” (6rnegin, hem bu diinya hem 6te diinya, hem ibadet hem
ig) dinidir. Nitekim hepimizin c¢ok iyi bildigi bir ayette “Rabbimiz! Bize
diinyada iyiyi, ahirette de iyiyi ver” (Bakara/2: 201) diyenlerden olmamiz
ogiitlenmektedir.  Dolayisiyla, Miisliman  tembellikten,  issizlikten,
tiretimsizlik ve verimsizlikten kacinmali; aksine 6te diinya icin caligtigi gibi
bu diinya icin de ¢aligkan olmali, tiretmeli, i yapmali, is kurmali, istihdama
katkida bulunmali ve bdylece kendisine, ailesine, topluma, insanliga ve
dinine daha fazla yararli olmalidir.

islamda calisma ve helal kazangla ilgili ayrintili bilgi igin Yunus Vehbi
Yavuz'un Calisma Hayati ve [slam adli kitabina bagvurabilirsiniz.

Haksizliktan Kacinma ve Adalet

Ticari iglemlerde haksizlik yapmaktan, zarar vermekten, zulmetmekten
ka¢inmak ve bunlarin aksine hakkaniyetli ve adaletli davranmak ve boylece
kazancin tam anlamiyla tertemiz ve helal olmasini saglamak is hayatina
basladiktan sonra uyulmasi ve uygulanmasi gereken en o©nde gelen
sartlardandir. Gazali, is hayatinda bagkalarinin zarar goérmesi ile sonuglanan
haksizliklar1 iki kisma ayirir: Zarar1 genele yansiyan haksizliklar ve zarari
sadece miisteri ile smirli kalan haksizliklar. “Zarari genel olan ticari
zultimler” bashg1 altinda o, karaborsacilik ve kalpazanligi irdeler. ‘“Zarar
yalniz miisteriyi ilgilendiren ticari zuliimler” baslig1 altinda ise ¢ok daha fazla
sayida ticari haksizlik konusunu ele alir. Ona gore, alig-verig yapan kimsenin
zarar gormesine sebebiyet veren her sey zuliimdiir. Bu konularda adalet ise
kisinin Misliiman kardesini zarara sokmamasiyla saglanir. Burada genel
kaide sudur: “Kisi, kendisi i¢in istedigi seyleri miisliman kardesi icin de
istemeli; kendisine yapildig1 taktirde agirina gidecek ve canmini sikacak bir
muameleyi baskalarina yapmamalidir.” Bu kaide baglaminda, yapilmamasi
gerekenleri o, su dort esasta toplar: 1) malda bulunmayan bir 6zellikle mali
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ovmemek, 2) malin gizli ve acik biittin kusurlarini agiklayip, higbirini
gizlememek, 3) olcii ve tartida hile yapmamak, 4) Miisterinin bildigi taktirde
almayacag fiyati gizlememek, baska bir deyigle, alic1 veya saticiya piyasa
fiyatim1 gizlememek. Bu dort esasin birincisi baglaminda o, ticaret icin dini
duygular istismar etmemek gerektigini de drneklerle birlikte 1srarla vurgular
(1998, 170-85).

Islam is ahlakim ozetleyen iki temel kavramim “haramdan sakinmak™ ve
“helal kazan¢” kavramlari oldugunu sdylemek miimkiindir. Yukarida
belirtildigi tizere, ticaret yapmak, mal kazanmak, servet sahibi olmak mesru
ve makbuldiir fakat bunlarin hi¢bir asamasinda haksizligin ve dolayisiyla
haramin bulunmamas: gerekir. Haksizlik ve haram, i hayatinin en temel iki
yasagidir. Zira bir ayeti kerimede soyle buyrulmaktadir: “Ey inananlar!
Mallarinizi aranizda haksizlikla degil, karsilikli riza ile yapilan ticaretle yiyin,
haram ile nefsinizi mahvetmeyin” (Nisa/4: 29). Miisliman daha fazla
kazanma hirsiyla ve hatta daha fazla kazanip bunun bir kismiyla daha fazla
iyilik yapmak, daha fazla zekat ve sadaka vermek, daha fazla 6grenciye burs
vermek, daha fazla fakir ve yoksula yardimda bulunmak gibi iyi niyetlerle de
olsa kazancina haksizlik ve haram bulastiramaz, haksiz ve haram yollarla
servet edinemez. Bu tiir yollarla edinilmis haksiz kazanclar, yapilan ufak
tefek yardimlarla ve hatta camiler, okullar ve benzeri hayir kurumlari
yaptirmakla aklanamaz. Kul hakki ve 6zellikle de tek bir bireye ait olmayip
kamuyu ilgilendiren ve birden cok kisiyi etkileyen haksizliklar, Allah’in
affetmeyecegi haksizhiklar kapsamma girmektedir. Iste ayeti kerimede
“haram ile nefsinizi mahvetmeyin” emri ve uyarisi tam da bu konularla
ilgilidir. Bilhassa helallesmenin imkansiz oldugu ¢ok sayida ve taninmayan
kisilere kars1 yapilan haksiz islemler ve kazanglar, diinyada gecici bir stire
kazancmig gibi goziikse de, gergekte ve ahirette ¢ok biiyiik bir kayba ve
mahviyyete sebep olacaklardir. Dolayisiyla, haksizlik ve harama karsi ¢ok
duyarli olmak ve bunlarin biiyiik-kiiciik, gizli-acik, bireysel-kamusal her
tiirinden kaginmak Islam is ahlakinin temelini olusturmaktadar.

Is hayatinda sik kargilagilan haksizlik ve adaletsizliklerden biri, alis-
verigte karsi tarafi aldatmak, ol¢ti ve tartida hile yapmak gibi ahlak-
sizliklardir. Is hayatimin her alaminda, her iligki diizeyinde ve her sektdrde
goriilebilecek olan hilekarliklar ve haksizliklar, Islam dininin siddetle
kinadigt, kesinlikle yasakladigi ve sadece diinyevi degil uhrevi miieyyidelerle
de insanlar1 bunlardan uzaklagtirmaya c¢alisgigi hususlarin  baginda
gelmektedir. Nitekim bir ayette is hayatinda hilekarlik yapanlar soyle tehdit
edilir ve uyarilirlar: “Algverislerinde hile yapanlarin vay haline! Insanlara
karst kendileri igin oOlgtiiklerinde tam olgerler. Onlar igin oOlctiikleri veya
tarttiklart zaman eksiltirler. Onlar, kendilerinin biiytik bir giin icin
diriltileceklerini zannetmezler mi?” (Mutaffifin/83: 1-5)

Oysa biraz derin diistiniilse ve biraz vicdanimizin sesine kulak verilse
goriiliir ki hilekarlikla bagkalarini  aldattigimizi  zannederken aslinda
kendimizi aldatiyor, kar ettigimizi sanirken kaybediyoruz. Ciinkii yalancinin
mumunun yatsitya kadar yandigi gibi hilekarin hilesi de bir yere kadar gizli
kalacak, bir siire sonra aciga cikacak ve o kisi miisteriler nezdinde
giivenilirlik ve itibarim1 kaybedecektir. Hilekarligi ve diiriist olmayis ile
taninmusg, giivenilirlik ve itibarin1 kaybetmis kisilerin ise is hayatinda uzun
siire basarili olmasi olduk¢a zor olsa gerektir. Oysa diiriist ve adil olmak ve
diiriistlik ve adalet ile taninmak, insana kendi vicdam karsisinda huzur,
toplum iginde itibar, ahiret hayatinda miikafat olarak geri donecegi gibi is
hayatinda da daha fazla miisteri, daha fazla satis ve daha fazla kar olarak
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yanstyacaktir. Bir ayette dogruluk emredilmekte ve bunun sonucunun g¢ok
daha iistiin olacag1 soyle belirtilmektedir: “Olgtiigiiniiz zaman, tam olgiin,
dogru terazi ile tartin. Bu, hem daha hayirli, hem de sonug¢ olarak daha
giizeldir.” (Isra/17: 35; krs. En’am/6: 152)

Mislimanin bir Miisliiman: aldatmasi, hatta Miisliiman olsun veya
olmasin herhangi bir insant aldatmasi, herhangi bir insanin safligindan
yararlanmasi dogru degildir. Is hayatinin her asamasinda diiriistliik, kisiye ve
sartlara gore degisen goreceli bir davranis tarzi degil, her zaman ve mekanda
gecerli olan, her dinden ve dilden insani kapsayan evrensel bir ilke olarak
kabul edilmeli ve hipotetik degil kategorik bir buyruk olarak uygulanmalidir.
Turistlerle ilgili 6rneklerde zaman zaman kargilagildig1 gibi bazi insanlarin
alig-verigin yapildig1 dili bilmiyor olusu, pazarlik kiiltiiriine yabanci olusu
gibi hususlar yahut bazi insanlarin dogustan daha saf, insanlara cabuk
glivenen ve kolay aldatilmaya yatkin olmasi, onlar karsisinda diirtistliikkten
ayrilinmasina ve aldatmaya yonelinmesine yol agmamalidir. Boyle kimseler
aldatilmamali ve eger biz boyle kimselerden biri isek basgtan “aldatmaca
olmamas1” konusunda karsi taraf ile agik¢a konusmaliyiz. Ciinki bir giin bir
adam Hz. Peygamber’e, yaptig1 satim akitlerinde aldandigini soyledi: Bunun
tizerine Hz. Peygamber ona soyle buyurdu: “Alim-satim yaptiginda karst
tarafa: ‘Aldatmaca yok!” de.” (Buhari, 2008, 538)

Islam is ahlakinda aldatmama ve aldatilmamaya yonelik 6giitlerden biri
de alig-veris esnasinda yemin etmenin hog goriilmemesidir. S6ziimiiz, yemine
ihtiya¢ kalmadan giivenilir olmali, duriistligiimiiz yeminle desteklenmeye
ihtiya¢ duymamali; ayrica, farkinda olmayarak da olsa hata karisabilecek
alig-veriglerimize Allah’1n adi1 ile yemini araci kilmamaliy1z. Yemin edilmesi,
bilhassa daha miittaki olanlarin daha ¢abuk kanmalarina ve bu yiizden belki
de bazen zarar etmelerine yol acacaktir. Bu yiizden, alig verislerde yemin
tasvip edilmemis hatta yerilmistir. Hz. Peygamber alig-veriste yemin
konusunda soyle buyurmustur: “(Yalan yere) yemin mala ragbeti artirsa bile
bereketi gotiiriir” (Buhari, 2008, 533). 1§ hayatinda haksizlik ve adaletsizlik
baglaminda yapilmamasi gereken seylerden biri de, soz verilmis ve vadesi
gelmis borcu geciktirmektir. Imkam olanlar borcunu zamaninda 6demel,
eger imkani yoksa bunu bir an Once alacakli ile goriistip anlagmalidir.
Rasulullah bu konuda soyle buyurmustur: “Odeme giicii bulunan kimsenin
borcunu geciktirmesi zuliimdiir” (Buhari, 2008, 563). Miisliman, isin hangi
sektoriinde ve hangi diizeyinde calisirsa caligsin, isten, tirtinden, hizmette
etkilenen herhangi bir kisiye en kiiciik bir haksizlik ve adaletsizlik
yapilmadigimin farkinda olmali; boylece kendi kursagindan gegen ve cani
kadar sevdigi ¢ocuklarina yedirdigi lokmanin tam anlamiyla helal
oldugundan emin olmalidir.

Ihsan ve Miisamaha

Is hayatinda, sadece zorunlu hak ve adalet kurallarina uymak ahlaki acidan
bakildiginda yeterli sayilmaz. Ciinkii hak ve adalet meseleleri ahlaken de
oncelikli olmakla birlikte, bu konular ahlak yaninda hukukun da ilgilendigi
konulardir. Bunlara riayet edilmediginde ¢ogu zaman, vicdani bir kinama ve
ahlaki bir ayiplama ile karsilasma yaninda hukuki bir ceza ve yaptirimla da
karsilagilir. Bu diizey de bir ahlaklilik diizeyidir ancak daha iistiin olan ahlaki
diizey, hukuk ile ortak olan diizeyin {stiindeki bir diizeydir. Gercek
ahlaklilik, zorunluluk diizeyinin iistiinde, sorumluluk, goniilliiliik, fedakarlik
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gibi duygu ve degerler nedeniyle yapilan iistiin erdemler sayesinde kendini
gosterir. Bu baglamdaki erdem ihsan erdemidir.

Gazali’'nin de belirttigi iizere, Allah Teala hem adaletle hem de ihsanla
emretmistir. Dindar birisinin adaletle yetinmesi, zuliimden kacinmasi ve fakat
ihsan kapilarini terk etmesi, bu kapilardan igeri girmemesi yakigik almaz.
Ciinkii “Allah siiphesiz adaleti, iyilik yapmayi1... emreder...”( Nahl/16: 90).
Bu baglamdaki ihsan mefthumuyla o, “miisterinin yararina olan bir fiili, ona
yapilacak ikrami” kasteder. Bu bir vecibe degildir, esnafin gosterecegi bir
fazilet, bir alicenapliktir. Esnafin asil yiikiimlii oldugu sey, zulmetmeyip adil
davranmaktir. Ancak, ticaretle ugrasan bir kimse, su altt maddeye uyarak,
adaletin ustiindeki ihsan riitbesine yiikselir: 1) Fahis kardan kag¢inmak, 2)
Kardan fedakarlik etmek, 3) Alacaklarin tahsilinde miisamahakar davranmak,
4) Borcunu 6demek icin, alacaklinin gelmesini ve vadesinin dolmasini
beklemeden, imkani varsa onun ayagina gidip borcunu odemek, 5)
Pazarliktan pigsman olup cayana kolaylik gostermek, 6) Fakirler i¢in ayr1 bir
veresiye defteri tutarak, borglarini 6deyemedikleri taktirde kendilerinden
alacagini istememeye niyet etmek. Gazali’ye gore gecmis biyiiklerin alig-
verigte izledikleri yontemler bunlardir. Ama bu yol ve yontemlerin artik izi
kalmamistir. Bu dogrultuda hareket etmek isteyenler, bu siinneti ihya ediyor
olacaklardir (Gazali, 1998, 186-193).

fhsan kapsamindaki alt erdemlerden biri, miisamahali davranmak,
hosgoriilii olmaktir. Ister isci, ister igveren, ister amir, ister memur olalim, is
ve hizmet iretiminin cesitli basamaklarinda kendi adimiza hassas ve titiz
olmaya gayret ederken, bagkalariin yapabilecegi bazi kusurlarin
olabilecegini de kabul etmeli ve is arkadaslarimiz yahut paydaslarimiza karst
miisamahay1 elden birakmamaliy1z. Hosgoriilii olmak ekip halinde ¢aligmay1
kolaylagtiracak, ig ortaminda stres ve gerilimi azaltacak, sinerjiyi ve
dolayisiyla verimliligi artiracaktir. Peygamberimiz bir hadisi serifinde,
“Sattiginda, satin aldiginda ve hakkin talep ettiginde miisamahakar davranan
kisiye Allah merhamet etsin” (Buhari, 2008, 531) buyurmuslardir. Is
hayatinin yeni girisimcilikler, yatirimlar ve cesaretle risk almalar gibi pek ¢cok
konusunda dikkate alinmasinda yarar olabilecek erdemlerden biri de, cesur
davranmakla birlikte belli bir sinirin 6tesinde 6l¢iiliiliigti asmamak, makul bir
itidal diizeyini korumaktir. Itidalli olmak ve israf etmemek konusundaki su
ve benzeri ayetler, hayatin her alaninda oldugu gibi is hayatinda da her zaman
g6z ontinde bulundurulmalidir: “Onlar, harcadiklart zaman, ne israf ederler,
ne de kisarlar. (Onlarin bu konudaki tutumu) ikisi arasinda orta bir yoldur.”
(Furkan/25: 67)

O halde, Islam is ahlakinin temel erdemleri veya genel esaslari, her
seyden once iyi bir niyete, temiz bir amaca sahip olmak; caligmay1 nafile
ibadet, caligkanlig1 yararlt bir fazilet saymak; is hayatinin hi¢bir agamasinda
en kiiciik bir haksizliga ve hilekarliga, adaletsizlige ve aldatmaya, zulme ve
baskiya, kisacasi kazanci harama ve uhrevi anlamda zarara dontistiirecek
eyleme tenezziil ve tesebbiis etmemek; bunlarla da yetinmeyerek, kazancinin
makul miktarlarin1 kamu yararina igler i¢in ihsanda bulunarak toplumsal,
dini ve ahlaki sorumluluklarini da tam anlamiyla yerine getirmek olarak
ozetlenebilir. Is hayatinin en 6nemli kesimlerinden ikisi, igverenler ve
is¢ilerdir. Dolayisiyla, bu iki kesimin sahip olmasi gereken ahlaki ozelliklere
biraz daha yakindan bakmakta yarar vardir.

islam is ahlaki ile ilgili yukarida sunulan genel ilkeleri gézden gegiriniz ve
bunlara ilave edilebilecek bazi yeni ilkeler veya erdemler bulmaya caliginiz.
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ISVEREN AHLAKI

Iyi bir Miisliman igverenin; isine, isgisine, miisterisine, tim paydaslarina,
toplumuna, insanliga, dogal cevresine ve manevi ¢evresine karsi gorev ve
sorumluluklarin1 yerine getirmesi, zorunlu 6dev ve yiikiimliiliiklerini yerine
getirmekle de kalmayip iistiin ahldka sahip bir Miisliman olarak fedakarlik
gerektiren yiiksek faziletlere uygun bir is adamhigi hayati siirdiirmesi
beklenir. Biz burada bunlarin hepsine degil, en Onemlilerinden bazisina
deginmekle yetinecegiz. Bunlarin en 6nemlilerinden biri, igverenin isgisine
kars1 davranislarinda uymasi gereken ahlaki 6zelliklerdir.

Liyakat ve Hakkaniyet

Isveren veya yonetici, isci veya memur alirken liyakati esas almali, isi bir
takim kisisel tarafgirliklerinden dolay1 tercih ettigi liyakatsiz kisiye degil, hak
eden kisiye, ehline vermelidir. Isi ehline vermek ve adaletli davranmak, bu
konulardaki en temel ilahi emirlerden ikisidir. Nitekim, ayeti kerimede,
“Stiphesiz Allah, size isleri ehline vermenizi, insanlar arasinda hiikmettiginiz
zaman da adaletle hiikmetmenizi emretmektedir” (Nisa/4: 58) diye
buyrulmaktadir. Birinci sart, isi ehline vermek, ikinci sart, ise alinan ehil
kisinin bundan sonraki tiim haklarim1 gozetmek, ona asla haksizlik ve
adaletsizlik yapmamaktir. Giiniimiizde is¢i haklar1 oldukg¢a ayrintili sekilde
ele alinmaktadir; zamanin 6rfiiniin uygun gordiigii bu haklar Islam ahlaki icin
de uygun goriilen haklardir. Bunlarin en 6nemlilerinden bazilari, ticretini
zamaninda ve hak ettigi olciide 6demek, saglik sigortasi gibi teminatlarini ve
can giivenligini saglamakur. Ucretlerin adil ve yeterli olmasi ve zamaninda
odenmesi kacinilmaz bir gerekliliktir. Rasulullah’in dedigine gore “Allahu
Teala soyle buyurmugtur: Su iic kimsenin kiyamet giinii davacisi ben
olacagim: ... (iiclinciisii) bir is¢i tutup ondan istifade ettigi halde ticretini
vermeyen kimsedir” (Buhari, 2008, 555). Her hak sahibinin hakkini vermek
Islami ve ahlaki bir gerekliliktir; isci haklar1 da 6denmesi gereken haklarin en
hassaslarindan biridir. Ayette, “Akrabaya, yoksula, yolcuya hakkini ver”
(isra/17: 26) diye emredilmektedir. Isciler isverenlerine giivenerek
calistiklarina gore, bu giivenleri hicbir zaman bosa ¢ikarilmamalidir. isginin
ticreti, igverenin kendisine giivenilen borcu demektir. Bir ayette, “Sayet
birbirinize giivenirseniz, giivenilen kimse borcunu 6desin...” (Bakara/2: 283)
denmektedir.

Mesuliyet ve Kardeslik

Iyi bir igveren, iscilerinin sadece iicretini odemek gibi yiikiimliiliiklerini
yerine getirmig olmakla yetinmez. Onlar1 birere arag, fabrikasindaki birkag
makine gibi gormez. Onlarin ger¢ek anlamda mesuliyetini tasir, so-
rumlulugunu {iizerinde hisseder, sevinglerine ve bilhassa kederlerine ortak
olur ve bir sikintilar1 oldugundan haberdar oldugunda bunu ortadan kal-
dirmaya caligir. lyi bir igveren, tiim calisanlarini bir aile gibi, iscilerini aile
bireyleri gibi goriir, kendisini de onlardan sorumlu hisseder. Nitekim bir
hadisi serifte Rasulullah soyle buyurmustur: “Hepiniz ¢obansiniz. Hepiniz
emriniz altindakilerden mesulsiiniiz. Devlet bagkani bir cobandir ve emri
altindakilerden mesuldiir. Erkek, aile efradinin c¢obanidir ve emri
altindakilerden mesuldiir. Erkegin kolesi, efendisinin mali iizerinde ¢obandir
ve ondan mesuldiir. Dikkat edin! Hepiniz ¢obansiniz ve hepiniz emriniz
altindakilerden mesulsiiniiz” (Buhari, 2005, 92).
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Yiiksek ahlaka sahip bir igveren, iscileri kadar tanidigi miisterileri ve
oteki paydaglarin1 da kendine yakin hisseder, onlarin sorumlulugunu paylasir,
zor durumda kalanlarma bilhassa borcunu geciktirme, 6deme kolaylig1
saglama gibi konularda yardimci olur, kol kanat gerer. Hz. Peygamberden bu
baglamda diisiiniilebilecek soyle bir hadis rivayet edilmistir: “Sizden 6nceki
kavimlerden bir kisinin ruhunu (6liimiinden sonra) melekler aldi. Melekler
adama sordu: Sen hayir adina bir sey yaptin mi? Adam: Ben yamimda
calistirdigim kigilere, odeme giicine sahip olsalar da borglulara siire
tanimalarii ve kolaylik gostermelerini emrederdim, dedi. Bunun {izerine
melekler de birbirine ‘ona kolaylik gosterin’ dediler”. (Buhari, 2008, 532).

Ahlakli bir igveren gercekten iyice iist diizey bir ahlakliliga sahipse,
iscilerinin sadece sorumlulugunu hissetmekle ve zaman zaman onlara
yardimci olmakla da yetinmez, onlart kendisine kardes bilir, yediginden ye-
dirir, giydiginden giydirir ve onlara son derece iyi ve itibarlt davranir. Ciinkii
Rasulullah soyle buyurmustur: “Onlar [koleleriniz] Allah’in emirleriniz altina
koydugu kardeslerinizdir. Kimin eli altinda kardesi varsa, ona yediginden
yedirsin, giydiginden giydirsin. Ona giiciiniin yetmeyecegi bir sey
yiiklemesin. Sayet agir bir is yiiklerse ona yardim etsin” (Buhari, 2005, 89).
Ayetlerde de buna benzer ogiitler verilir. Muslimanlarin ekonomik agidan
kendilerinden daha kisitlh durumda olanlara karsi davramiglart su ahlaki
niteliklerle tasvir edilir: “Onlar yoksula, yetime ve esire seve seve yemek
yedirirler. ‘Size ancak Allah rizasi i¢in yediriyoruz, sizden ne bir karsilik, ne
de bir tesekkiir isteriz. Ciinkii biz, insanlarin yiiziini eksiten, asik suratl bir
giinde Rabbimizden korkariz’ derler” (Insan/76: 8-10).

Zekatini ve Sadakasim Vermek

Ahlakli bir Miisliiman is adamu, isgileriyle iliskilerinde faziletli davranislar
sergiledigi gibi Allah’in liituf ve inayetiyle elde ettigi bol kazancinin hukuki
ve ahlaki gereklerini de yerine getirir, zekatin1 verir, sadakalarini verir,
gelirinin biiyiikliigii oraninda kamu yararina biiyiik hizmetlerde bulunur.
Tembellik gibi cimrilik de IslAm ahlakinin reziletler veya erdemsizlikler
listesinin 6n siralarinda yer alir. Ahlakli bir zengin, cimrilikten sakinmali,
servetinin Allah’tan kendisine verilmis emanet oldugunu ve malinda baska
insanlarin da hakki oldugunu unutmamalidir. Su ayet bu konuda zenginlere
yonelik ¢ok ciddi bir uyarida bulunmaktadir: “Aralarinda: ‘Allah bize bol
nimetinden verecek olursa, and olsun ki sadaka verecegiz ve iyilerden
olacagiz’ diye O’na and verenler vardir. Allah onlara bol nimetinden verince,
cimrilik ettiler, yiiz ¢cevirdiler” (Tevbe/9: 75,76).

is ahlaki ve sosyal sorumluluk iligkisi hakkinda genis bilgi igin
http://www.canaktan.org/canaktan_personal/canaktan-arastirmalari/toplam-
ahlak/aktan-is-ahlaki.pdf adresine bagvurabilirsiniz.

Is Hirsiyla Ibadetlerini Thmal Etmemek

Ahlakli igveren iscisine ve toplumuna karsi sorumlu olmakla birlikte, her
seyden once kendisine ve Rabbine karsi sorumludur. Bu nedenle o, ig ve ka-
zang hirsiyla kendisini ihmal etmemeli, kazancindan ve genel olarak
hayatindan ahirette sorguya c¢ekilecegini, diinyevi gorev ve yiikiimliiliikleri
yaninda kulluk vazifelerinin de oldugunu unutmamalidir. Ciinkii su ve
benzeri bircok ayette, “Sonra yemin olsun, o giin her tiirlii nimetten so-
rulacaksinmiz” (Tekastir/102: 8) buyrulmaktadir. Bu inan¢ ve biling icindeki
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Miisliiman isveren, toplumsal ahlak ve is ahlaki kurallarina uygun davrandigi
gibi manevi ahlak yoniinti de ihmal etmemeli, isi ile birlikte ibadetlerini ve
maneviyatin1 da birlikte gotiirmeyi bilmelidir. Cenab-1 Hak bu tiir igverenler
veya zenginler icin soyle buyurmaktadir: “Bunlar1 ne ticaret ve ne de
aligveris Allah’t anmaktan, namaz kilmaktan, zekat vermekten alikoyar.
Bunlar, goniillerin ve gozlerin donecegi giinden korkarlar” (Nur/24: 37).

Gazali’nin de belirttigi iizere, ticaretle ugrasan kisiye, diinyevi caligmalari
ahiretini unutturmamalidir. Yoksa kisa diinya hayatindaki kazanci, ebedi
ahiret hayati icin zarara doniisiir. Ona gore, iyi bir tiiccarin basarilt bir ig
hayatiyla birlikte dinini de korumasi ve ahiretini ihmal etmemesi icin su
hususlara dikkat etmesi gerekir: 1) Ticarete baslarken, ¢oluk ¢ocugunun
nafakasini helal kazangla temin etmek, kendisi igin istedigini toplumdaki
oteki kisiler igin de isteyip onlara yardimci olmak, kendi kazanciyla dinine
yardimer olmak ve benzeri tarzda iyi niyetler tasimalidir. 2) Sanatinda veya
ticaretinde kifaye farzlardan bir farz1 yerine getirmeye, o toplum i¢in gerekli
olan is alanlarindan birindeki bir bosglugu doldurmaya niyet etmelidir. 3)
Diinya pazarint ahiret pazarma engel yapmamalidir. 4) Carsi-pazarda da
Allah’t siirekli hatirlamay1 ve anmay1 siirdirmelidir. 5) Ticaret konusunda
Olciilii olmali, asir1 hirs ve istek icinde olmamalidir. 6) Yalniz haramdan
kaginmakla yetinmemeli, siipheli islerden de uzak durmali, fetvalar yaninda
kalbine de danmigmali ve kalbinin iskillendigi seyden vazgeg¢melidir. 7)
Yapti81 her igin biitiin sathalarin1 gozden gecirmeli, birgiin hepsinden dolay1
hesaba ¢ekilecegini unutmamalidir (1998, 195-204).

isverenin isgisine karsi ahlakl davranigini saglayan erdemleri inceleyiniz ve
kendinizce ilavelerde bulunmaya galisiniz.

ISCi (SGOREN) AHLAKI

Is hayatinin en 6nemli iki unsurundan bir digeri de isciler veya daha genig
anlamda olmak {iizere isgorenlerdir. Burada isciden veya isgorenden kasit,
sadece dar anlamda is¢i statiisiinde istihdam edilenler degil mal ve hizmet
sektorlerinin her alanindaki tiim calisanlardir.

Haset Etmemek ve Haline Siikretmek

Isci, oncelikle igverenine kargi haset ve kiskanglik iginde olmamali, igveren
degil de isci olmas1 gibi hususlardan dolay1 herhangi bir eziklik duymamali,
caligip alin teriyle helal para kazanabildigi bir is kapis1 buldurdugu icin
Allah’a siikiir, igverenine de gerektiginde tesekkiir etmelidir. Haset isciye
hicbir yarar saglamayacaktir; ancak mevcut haline siikreder ve daha cok
caligirsa, bir giin kendisi ekonomik agidan daha iistlin konumlara gelebi-
lecektir. Su iki ayette haset yerilmekte, siikiir oviilmektedir: “De ki: Agaran
sabahin Rabbine siginirim ... kiskandigi zaman bir haset¢inin kotiiligiinden”
(Felak/113: 1, 5). “Siikrederseniz and olsun ki, size karsiligini artiracagim”
(Tbrahim/14: 7).

Isbilir ve Giivenilir Olmak

Isci, yaptig1 isi iyi bilmeli, yeterince bilmiyorsa bir an 6nce eksikliklerini

gidermeli, isi konusunda uzmanlagmalidir. Ayrica o, is ile ilgili her tiirlii mal

ve bilgi gibi hususta kendisine giivenilir olmalidir. Rasulullah bir zamanlarin
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is¢isi sayilabilecek olan kolenin diiriistlii§ti konusunda soyle buyurmustur:
“Rabbine kargt kullugu c¢ok giizel, efendisinin kendisine yiikledigi gorevleri
itaat ve diiriistliikle yerine getiren kole icin iki kere miikafat vardir” (Buhari,
2005, 92).

Burada ve bundan sonra kdlelikle ilgili birka¢ hadisten yararlanirken isci ile
kole arasinda bagkasina is yapma iligkisi diginda hicbir benzerlik géralmedigi
unutulmamaldir.

Ibn Haldun’un iscilerde bulunmasi gereken erdemlerle ilgili en fazla
liyakat ve giiven iizerinde durdugu anlasilmaktadir. Ona goére insanin
hizmetinde bulunduracagi kimseler dort sinifa ayrilir: Bunlardan birincisi,
tizerine aldig1 gorevi hakkiyla gorebilen ve isine giivenilebilecek olan dogru
bir kimsedir; ikincisi, isine de emanet ve dogruluguna da giivenilemez bir
kimsedir; tglinciisti, isini ve gorevini yapabilecegine giivenilir biridir ama
emanet ve dogruluguna giivenilmez; dordiinciisti ise, emanet ve doruluguna
giivenilir biridir ama iginin ehli olmaz. Ibn Haldun’a gore, birinci simf isgi,
yani hem isinin ehli hem de giivenilir olan isci fazla bulunmaz. Isinin ehli de
olmayan giivenilir de olmayan ikinci tip isciyi ise, akilli kimseler
calisirmazlar. Ciinkii bunlarin zarari ¢ok olur. Daha kolay bulunabilecek
olanlar, son iki siniftir; yani giivenilir olan ama isini bilmeyenle, isi bilen ama
giivenilir olmayan. Bunlar arasinda tercih yapmak gerekirse, o, giivenilir
degilse de isinin ehli olanin tercih edilmesi gerektigi tavsiyesinde bulunur.
Ciinkt onun hiyanetinden korunmak i¢in tedbir alinabilir, ama giivenilir de
olsa isi bilmeyen Kisi, sahibine faydasindan cok zarar verir (Ibn Haldun,
1988, 329-30).

Resim: Vincent van Gogh'un helal kazangla geginmeyi resmettigi ‘Patates Yiyenler
tablosu

Kaynak: http://karakim.com/networks/images/image.46360

Hakkaniyet ve Mesuliyet Sahibi Olmak

Isci, igverenin haklarini korumali, iginde haksizik yapmamali, az da olsa
kazancina haksizligr ve harami bulagtirmamalidir. Rasulullah bu konuda
soyle buyurmustur: “Kole, Allah’a kulluk ederek O’nun hakkini yerine

181



(s
-

getirirse ve kendisine sahip olan efendisinin hakkini yerine getirirse onun icin
iki kere miikafat vardir” (Buhari, 2005, 92). Isverenin iscisinden mesul
olmas: gibi, is¢inin de igverenin kendisine emanet edilen malindan mesul
oldugu ve bu konuda yeterince sorumluluk duymasi gerektigi meshur bir
hadiste acikca beyan edilmistir: “Hepiniz c¢obansiniz. Hepiniz emriniz
altindakilerden mesulsiiniiz. Devlet bagkant bir cobandir ve emri altin-
dakilerden mesuldiir. Erkek, aile efradinin ¢obanidir ve emri altindakilerden
mesuldiir. Erkegin kolesi, efendisinin mali {izerinde c¢obandir ve ondan
mesuldiir. Dikkat edin! Hepiniz ¢cobansiniz ve hepiniz emriniz altindakilerden
mesulsiiniiz” (Buhari, 2005, 92).

Isini, Is Arkadaslarini ve Isverenini Sevmek

Iyi bir isci, basta isi olmak iizere, miimkiinse i arkadaglarini ve igverenini
sevmeli, en azindan onlara saygi duymalidir. Ibn Miskeveyh’e gore, “eger
toplum halinde yasayan insanlar birbirlerini seven kisilerse, birbirlerine karst
adaletli davranirlar ve aralarinda higbir anlagmazlik ortaya ¢ikmaz. Diger bir
deyisle, dost, dostunu sever ve kendisi icin istedigini onun igin de ister.
Giiven, dayanigma ve yardimlagma, ancak birbirini seven kisiler arasinda
gerceklesir” (Ibn Miskeveyh, 1983, 121). Nasiriiddin Tusi’ye gore de sevgi
adaletten ustiindiir. Hatta adalete ihtiyac, insanlar arasindaki sevgi
yoksunlugundandir. Eger bireyler arasinda yeterince sevgi olsaydi, ne hakkinm
verme ne de hakkini almaya ihtiya¢ olurdu (Tusi, 2007, 247). Osmanh
ahlakc¢ilarindan Kinalizade’ye gore, hizmetgiler veya isgiler icin de sevgi her
seyden once gelir. Ona gore, hizmetgiler islerini sevgi ile yapmali, sadece
ticret karsilig1 icin yapmamalidir. Eger sevgi ile yapmazsa, en azindan isci
gibi yapmali fakat zulim gormiis gibi yapmamalidir. Ama ayni sekilde
efendiler de hizmetcilerin islerini isteyerek yapmali, zorla yapmamalidir. Bu
tavir hizmetcilere de akseder ve hizmetgiler de islerini boyle yaparlar (Oktay,
2005, 413).

Sonug olarak, is¢i, isverenine karsi kiskanclik ve haset icinde olmamals,
bir isi olup ¢oluk cocugunun gecimini alninin teriyle ve akiyla saglayabildigi
icin stikretmeli, igini ¢ok iyi bilmeli ve iyi yapmali, giivenilir ve diiriist
olmali, higcbir haksizliga tenezziil ve tesebbiis etmemeli, kazancinin tam
anlamiyla helal olmasma 6zen gostermeli, ig aletleri ve bilgileri gibi
konularda sorumluluk sahibi olmall, isini, is arkadagslarini ve igverenini elden
geldigince sevmeye ve saymaya ¢aligmalidir.

Insan ister isci ister igveren, ister fakir ister zengin olsun, erdemlilik ve
ahlakliligryla ekonomik cabalari ve mal varligi arasindaki iliskiyi nasil
ayarlayacagt hususu tartismali olan ve ahlaki acidan degerlendirilmesi
gereken hususlardandir. Nitekim Gazali’nin tasnifine gore, “Insanlar ii¢ sinifa
ayrilirlar: 1) Diinya i¢in calisirken ahiretini tamamen unutanlar. Bunlar helak
olanlar arasinda degerlendirilir. 2) Ahiret kaygisit yiizinden diinya gegimini
kaale almayan kimseler. Bunlar da kurtulusa erenler grubuna girer. 3) Ahireti
elde etmek icin diinya gecimini dikkate alanlardir ki 6l¢iilii davranan grup
olup orta yolu izleyenler arasinda miitalaa edilirler” (Gazali, 1998, 139).
Islam is ahlaki baglaminda son olarak biraz da bu konuya deginilecektir.

Ahlakh bir iscide bulunmasi gereken erdemleri gézden gegciriniz ve ilavelerde
bulunmaya calisiniz.
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ERDEM VE EKONOMI ILiSKISi

Erdem, ahlakin, 6zellikle de felsefi ahlakin en temel kavramidir. Iyi huyluluk,
iyi kalplilik, iyi niyetlilik, iyi sozliliik, iyi davramghlik, kisaca, iyi
ahlakliliktir. Erdemlilik ¢ogu kere, ahlakli ve iyi karakter sahibi biri olmakla
es anlamli kullanilir. Erdem ahlaki veya etigi dendiginde ilk akla gelen
filozof olan Aristoteles, erdemi, is ahlakiyla da ¢ok baglantili bir bicimde
tanimlar. Ona gore, “insanin erdemi insanin iyi olmasim ve kendi isini iyi
gerceklestirmesini saglayan huy olmali”dir (Aristoteles, 1998, 31). Bu tanim
ozelinde ise erdem, birinci olarak iyi huylu olmak, ikinci olarak da, akilli ve
Ozglir bir insan olmanin geregi olarak yaptigimiz biitiin eylemlerimizde ve
ozellikle de i hayatimizda kendi isimizi en iyi kalitede ve en yiiksek ahlak
ilkelerine uygun olarak gerceklestirmektir. Dini veya felsefi her gergek
ahlakin amaci, iyi huylu ya da erdemli bireyler ve hatta Farabi’nin tabiriyle
erdemli toplum ve miimkiinse onun da 6tesinde erdemli diinya olusturmaktir
(Bkz. Farabi, 1997, 100).

Insanlarin iiretim, tiiketim ve kazang faaliyetleri ile ilgili bir bilim ve
terim olan ekonomide ise amag, sinirli kaynaklarin kullanilmasindan sinirsiz
sayilabilecek insan ihtiya¢ ve arzularmin karsilanmasina yonelik en fazla
faydanin elde edilmesi veya en yiiksek oranda karin saglanmasidir. Cagdag
ekonomilerde igletmelerin amaci kar etmek, “sadece biraz kar etmeye
caligmak degildir. Amag kar1 maksimize etmektir” (Pool ve Roe, 2008, 49).
Ahlak felsefesinde faydacilik ve hatta onun bir tiirii sayilan egoizm bile bir
ahlak kuramu sayilsa ve pek ¢ok ahlak anlayisinda ben merkezliligin onemli
bir yeri olsa da, genel olarak degerlendirildiginde, ahldkta o6zgeciligin,
digergamligin, toplumsal sorumlulugun, kisacasi ‘ben’den ziyade ‘oteki’
merkezliligin asil oldugu ya da daha fazla 6ne cikarildigi bir gercektir.
Ekonomide de kamu yararmi dikkate almak, toplumsal sorumluluklarini
yerine getirmek, otekinin haklarma saygi gostermek gibi ilkeler elbette
ekonomik faaliyet icinde bir yer isgal ediyorsa da, ekonominin yiiziiniin ya da
yoniiniin, digerinden, bagkasindan, otekinden ziyade, ben’e, biz’e, kendi
isletmelerimizin karina yonelik oldugu da herhalde bir bagka genel gercek
olsa gerektir. Bu iki gercegi, basitce soyle ifade etmek de miimkiindiir:
Erdem acisindan bakildiginda, veren el alan elden iistiindiir; ekonomik acidan
bakildiginda ise alan el veren elden iistiindiir. Bu durumda, erdemliligin 6teki
merkezlili§i ve iyilikseverlik vurgusu ile ekonominin ben merkezliligi ve
maksimum kar vurgusu nasil uzlastirilabilir veya dengelenebilir? Iste, ig
ahlakinin ana meselelerinden biri de budur.

Ekonomi kokenli is ahlak¢ilarindan biri, ahlak ve ekonomi arasindaki
olumlu iligkiyi tasvip etmekte, bununla birlikte ekonomiden yana goziiken bir
tavirla bir tiir sinirlama getirmektedir. Ona gore, “ahlak ekonomiden baskin
(dominant) olmamali ve ekonomi de ahlaki gegersiz kilmamalidir” (Ozgener,
2004, 19). Burada, ahlak ekonomiden baskin olmamali denirken, ekonomi de
ahlaktan baskin olmamali denmemekte, bdylece ekonominin baskin olmasi
ongoriilmekte fakat, bu baskinligin ahlaki gecersiz kilacak dereceye
varmamasi gerektigi savunulmaktadir. Bu fena sayilmayacak bir formiildiir;
ama ekonomi ve ahlak arasinda tam bir adalet saglayan, esit degerlilige riayet
eden ve insanlarin 6zgiirlik imkanini genis tutan bir formiil degildir. Ayrica,
ahlak mesleginden veya cephesinden gelerek boyle bir formiil vermek isteyen
bir bagkast da muhtemelen tam tersini yapar ve ‘ekonomi ahlaktan baskin
olmamali ve ahlak da ekonomiyi gecersiz kilmamalidir’ diyebilir. Bu da ¢ok
rahat bir bicimde savunulabilecek bir tezdir. Ancak bize gore bu bakig
acilarimin hicbiri ahlak ve ekonomiye esit diizeyde deger atfetmeyerek
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yeterince adil davranmadig1 gibi, bundan daha 6nemlisi, erdem ve ekonomi
iligkisinde insanlarin 6zgiir secim ve tercih alanin1 oldukca dar tutmak-
tadirlar.

Bize gore, erdem-ekonomi iligkisinde insanlara bol miktarda mesru,
makul ve makbul secenek sunmak ve onlarin 6zgiir tercihlerine imkan
saglamak miimkiindiir. Bu mesru ve makbul seceneklere ge¢cmeden Gnce
ahlaken uygun goriilmeyecek secenekleri elemek icin, once Aristoteles’in de
Islam dininin de fazlasiyla vurguladig1 ii¢ ilkesel terim olan, ifrat, tefrit ve
itidal kavramlarin1 hatirda tutarak yola ¢ikmak miimkiindiir. Bu ctimleden
olarak, kisaca sunu soyleyebiliriz ki, insanlik tarihi ahlak ragmina ekonomi
yoniinde ifrata da, ekonomi ragmina ahlak yoniinde tefrite de sahit olmugtur
ve olmaktadir. Bakis agimiza gore bunlardan birine ifrat birine tefrit demek
miimkiindiir. Kisa ve teknik terimlerle ifade etmek gerekirse, ahlak ve erdemi
hi¢c 6nemsemeyen bir materyalizm, maddecilik ve kapitalizmin vahsi, tekelci
ve sOmiiriicti tiirli ifrat kutbunu; ekonomiyi, ‘diinya mali’ni, kari, kazanc,
calisma ve tretmeyi hic dnemsemeyen bir mistisizm ve asketizm tiirii de
tefrit kutbunu olusturmaktadir.

Ifrat ve tefrit, IslAm dini ve dolayisiyla ahlakinda da, klasik dénemin
felsefi ahlakinda da yanlis olan ve ahlaki bulunmayan tutum ve dav-
ramiglardir. Her iki asiriligin da toplumlara biiyiik zararlari olmustur. Ka-
pitalist veya komiinist ekonomilerdeki materyalizm ifratinin Bati diinyasinin
tilketim toplumlarinda, ‘bir takke bir hirka’ ile yetinmeyi kitlesel diizeyde
yayginlagtiran mistisizm tefritinin son asirlarda IslAm diinyasmin bazi
bolgelerinde nelere mal oldugu iizerinde biraz diigiinmek bu iki agiriligin
makbul ve hatta mesru ahlaki segeneklerin diginda tutulmasi gerektiginin acik
gostergeleri olsa gerektir. Erdem ve ekonomi iligkisinde u¢ noktalar olan asir1
materyalizm ve asir1 mistisizmi bir kenara brraktigimizda, geride hala
insanlarin kendi egilim ve isteklerine gore ozgiirce segcimde bulunabilecekleri
bir¢ok farkli alternatif vardir ve bunlar insanlara agik¢a sunulmalidir. Yani
orta yol da tek boyutlu, dar bir yol olmak zorunda degildir. Orta yolun da
kendi icinde alternatif versiyonlar1 olmalidir ki farkli karakterdeki insanlar
kendilerine uygun yeri bulup orada hem erdem hem de ekonomi agisindan
rahat edebilsinler.

Bazilarinin elestirdigi, ekonomideki kar1 maksimize etme kavramindan da
esinlenerek, orta yoldaki hem ahldk hem de ekonominin kendi i¢lerinde ti¢
diizeye ayrilabilecegini varsaymak, erdem-ekonomi iligkisinde cesitlilik ve
rahatlik saglama ve insanlarin da egilimleri ve 6zgiirliigiine daha genis bir
alan agma agisindan oldukga yararli olabilir gibi goziikmektedir. Bu agidan
bakildiginda, erdemliligin de en az ii¢ diizeyi oldugu, ekonominin de en az ii¢
diizeyi oldugu soylenebilir. Bu diizeylere, minumum diizey, mutedil diizey ve
maksimum diizey diyebiliriz. Insanlardan beklenen her iki alanda da en az
minumum diizeyi yerine getirmeleridir; daha iistiine tesvik edilirler hatta en
arzu edilenin erdemlilikte de, ekonomide de maksimum diizeyde olmak
oldugu belirtilmelidir; ama bunun her insana gore olmayabilecegi asikardir.
Dolayisiyla insanlar, aradaki farkli seceneklerden birini kendilerine daha
uygun gorebilirler. Ornegin, ahlakta minumum diizeyde olmayi yeterli géren
bir kisi, ekonomide minimum, mutedil veya maksimum diizeylerden birini
hedefleyebilir. Ya da ahlakta maksimum diizeyde olmay1 secen biri, eko-
nomide minumumu veya mutedili kendisi i¢in yeterli gorebilir. Boylece ligiin
ticli kombinasyonunun sundugu bir cok secenek insanlara agiktir. Tekrar
vurgulamak gerekirse, elbette arzu edilen, insanlarin erdem maksimizasyonu
ile kar maksimizasyonunun her ikisini birden ahenkli bir denge icinde
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gotiirebilmeleridir. Ama insanlar buna bile zorlanmamali ve soziinii ettigimiz
secenekler arasinda ozgiir birakilmalidir. Bu secenekleri biraz daha ayrintili
olarak sunmakta yarar vardir.

Gazali'nin diinya ve ahirete bakislari agisindan insanlari gruplandirmasi ile bu
kisimda yapilan erdem ve ekonomiye bakiglari agisindan insanlarin
gruplandiriimasi arasinda nasil bir iliski goérulebilir?

Erdem-Ekonomi iliskisinde Minimum Diizey

Bu diizeyin yol gosterici ilkesi yahut pusulasi, evrensellik ilkesi yahut altin
kural da denilen ilkedir. Bunun asli, Is]Am dinide hadis olarak gecen ve 6teki
dinlerin kutsal metinlerinde de gecen ‘kendin icin istedigini kardesin/baskas1
icin de iste, kendin i¢in istemedigini kardesin/bagkasi i¢in de isteme!’
buyrugudur. Buna gore her insan bir eylemde bulunurken, bunun aynisi
herkes tarafindan yapildiginda sonucun iyi bir sey olup olmayacagini
diisiinerek karar vermelidir. Ornegin is giivenligini saglamadan ve buna
yonelik egitimi isciye vermeden isci ¢alistirmak isteyen bir kisi, bu ilkeye
baglt kalirsa, gerekli onlemleri almadan isci calistiramayacaktir. Ciinkii bir
insanin patronu olan kisi, bir bagkasinin da iscisi veya hizmet alanidir.
Dolayistyla, is gtivenligini hi¢c kimsenin dikkate almamasini diisiinmek hig
kimse i¢in miimkiin degildir. Zira sozgelimi, hi¢ is¢i konumunda olmayan bir
patron da sik sik ugaga binecektir. Hava yollarinin patronu da is giivenligini
dikkate almazsa, sonugta fabrikasinda veya tersanesinde is glivenligini
saglamayan patron da zarar gorecektir. Bu ornek de gostermektedir ki,
evrensellik ilkesi veya altin kural, herkesin uymasi gereken minimum diizey
ilkelerinden biridir.

Minimum diizeyde en oOncelikli erdemler, hak ve adalet erdemleridir.
Adalet, dinler arasinda Yahudilikten beri, filozoflar arasinda Platon’dan beri
en onemli goriilen erdem sayilmaktadir. Is diinyasindaki cesitli iligkileri de
kapsayacak bicimde hi¢ kimseye haksizlik etmemek ve gerek yargilama
gerekse boliisiim ve dagitim gibi islemlerde her hak sahibine hak ettigini, hak
ettigi yer, zaman ve bicimde vermek olarak ozetlenebilecek hak ve adalet
erdemi, erdemlerin esik diizeyidir ve olmazsa olmaz alt siridir. Bu
minimum garta herkes uymalidir. Bu diizeyde hic¢bir gorecelikten, toplumsal,
kiiltiirel veya dini fakliliktan bahsedilmez. Hak, herkes icin haktir; adalet
herkes icin lazim ve gecerlidir. Zaten bu erdemin geregini yerine getirmekte
ahlakin yetmedigi yerde hukuk da devreye girmektedir. Ama ahlakli insan, isi
bu raddeye getirmemelidir. Minimum diizeyin temel erdemleri olan hak ve
adalet ve onlarin evrenselligi ile ilgili su iki ayet dini igerik olarak yeterli
fikir veriyor olsa gerektir: “Olciiyii tam yapin, eksiltenlerden olmayin. Dogru
terazi ile tartin. Insanlarin hakkimi azaltmaym...” (Suara/26: 181-83). “Ey
inananlar! Kendiniz, ana babaniz ve yakinlariniz aleyhine de olsa, Allah i¢in
sahit olarak adaleti gozetin; ister zengin, ister fakir olsun, Allah onlara daha
yakindir. Adaletinizde heveslere uymayin. Eger egriltirseniz veya yiiz
cevirirseniz bilin ki, Allah islediklerinizden siiphesiz haberdardir” (Nisa/4:
135).

Erdem-Ekonomi iliskisinde Mutedil Diizey

Minimum diizeyin ana ilkesi, zarar vermemek, haksizlik yapmamak idi, bu
diizeyin ana ilkesi ise faydalilik ilkesi, faydali olma kuralidir. Faydalilik
ilkesine gore, eylemlerimizde ne kadar az kisiye ne kadar az zarar veriyor, ve
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ne kadar cok kisiye ne kadar ¢ok fayda sagliyorsak, eylemlerimiz o derece
ahlaki olmus olur. Bu diizeyde vurgu, zarar vermemenin de 6tesinde, faydal
olmaya ge¢mektedir. Zira hi¢ kimseye zarar vermemek ve sadece iizerimize
diisen 6devi yapmak yetmez; ahlaklilikta daha iist diizeye ¢ikmak istiyorsak,
onun Otesine gegen faydalar da saglanmalidir. Bu durum, erdemler konu-
sunda daha belirgin goziikmektedir.

Mutedil diizeye erdemler agisindan baktigimizda, buna uygun diisen ana
erdemlerin, ozellikle de is ahlaki dikkate alindiginda, giivenilirlik ve
iyilikseverlik oldugu soylenebilir. Herkesin hakkini vermek ve adaleti yerine
getirmek, herkes ic¢in bir zorunluluktur. Ama daha ahlakli insanlarin bunun
otesine gecerek, insanlara giiven vermesi ve bunun da 6tesinde onlara ¢esitli
diizeylerde elden geldigince iyilik ve yardim etmesi gerekir. Is diinyast
icinde, bize giivenmek isteyen, yardimseverlik ve iyilikseverligimize muhtag
olan insanlar mutlaka vardir. Iyi ahlakli bir insan, biitiin dinler ve ahlak
felsefelerine gore, iyi diistinme, iyi duygular besleme, iyilikleri tegvik edici
tarzda konusma ve elindeki imkanlarla iyilik etme 6zelligi gelismis bir insan
olmalidir. Mutedil diizeyin temel erdemi olan iyilikle ilgili de su iki kisa ayet
oz bir fikir vermektedir: “Allah yolunda sarfedin... Islerinizi iyi yapn.
Stiphesiz Allah iyi is yapanlart sever” (Bakara/2: 195). “Allah siiphesiz
adaleti, iyilik yapmay1, yakinlara bakmay1 emreder” (Nahl/16: 90)

Erdem-Ekonomi iliskisinde Maksimum Diizey

Is ahlakinin tizerinde durdugu erdemleri simiflandirarak, hak ve adalet gibi
erdemleri minimum diizey, giiven ve iyilikseverlik gibi erdemleri mutedil
diizey erdemleri olarak belirtmistik. Erdemlerin maksimum diizeyini, en
yiiksek seviyesini ise, merhamet ve sevgi erdemlerinin olusturdugunu soy-
lemek miimkiindiir. Baz1 dinler sadece merhameti, bazilar1 sadece sevgiyi
vurgularken, Islam dini hem sefkat ve merhameti hem de sevgiyi fazlasiyla
vurgular. IslAm ahlak filozoflar1 kitaplarinda sevgiye tek bagina boliimler
ayirir ve onu en lstiin erdem sayarlar. Bu maksimum diizey erdemlerinin, is
ahlaki icin de gegerli oldugu agikardir. Arzu edilen sey, iscinin igvereni,
igverenin iscisini ve her ikisinin de yaptiklar isi ve is arkadaslarini azami
derecede sevmeleridir. Boyle bir sevgi oldugunda alt diizeylerdeki ilkeler ve
erdemlerin pek ¢oguna gerek bile kalmayacaktir. Sevgi varsa, haksizlik da,
adaletsizlik de, zarar verme de, verimsizlik ve giivensizlik de olmayacaktir.
Bunun igin sevgi asamasina yiikselmek is diinyasindaki herkesin en yiiksek
erdemi ve yiice ideali olmalidir. Kardeslik, merhamet ve sevginin is ahlaki
baglaminda uygulanmasina yonelik tavsiyeler igeren su hadis de maksimum
diizey is ahlaki erdemleri icin yeterli fikri Ozetliyor olsa gerektir:
“Hizmetinizde kullandiginiz kimseler, sizin ancak kardeglerinizdir. Allah
onlar sizin elinize emanet etmistir. Bu sebeple onlara yediginizden yedirin,
giydiginizden giydirin” (Buhari, 2005, 89).

Tum hayatimizda oldudu gibi is hayatimizda da adaletli ve iyiliksever
olmamizi emreden ve ezberlemis olsak ¢ok yararini gorebilecedimiz bir ayet
soyleyebilir misiniz?

Sonug olarak belirtmek gerekirse, modern ekonominin kart maksimize
etmek tabiri, dini, felsefi veya ahlaki acidan kategorik anlamda yanlig
degildir. Burada Islam is ahlikmnin istedigi, bu maksimizasyon siirecinde,
ahlaki sartlar1 da en az minimum diizeyde, yani hak ve adalet diizeyinde
gozetmek ve yerine getirmektir. Ahlakli bir Miisliiman i¢in arzu edilen ve
ideal olan ise, hem iyilikseverlik, yardimseverlik, sefkat, merhamet ve sevgi
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gibi ahlaki degerlerde en tist diizeye erismek hem de caligkanlik, tiretkenlik,
verimlilik, daha fazla kar ve kazan¢ gibi ekonomik ¢abalarda maksimum
diizeyi yakalamak ve bunlar1 ahenkli bir denge icinde sonuna dek siir-
diirmektir. Bu boliimde, is, igveren ve is¢i ahlakindan bahsedilmistir. Bunlar
bir ciimleyle 6zetlenmek istendiginde, 1s1Am is ahlaki, calisma ve isi kutsal
goriip nafile ibadet sayar; diiriist tiiccar veya isadaminin kiyamet giini
siddiklar ve sehitlerle birlikte hasrolunacagini belirtir; helal kazangla ¢oluk
cocugunun nafakasini saglamaya calisan iscinin ise kiyamet giiniinde yiizii
aymn on dordiincii gecesindeki parlakligi gibi parildar bir halde Allah’in
huzuruna varacagini miijdeler.

Ozet

Is ahlaki, isci-isveren iligkileri, alim-satim, iiretim ve tiiketim gibi konular
basta olmak iizere her tiir is iliskisinin ahlaki degerler dikkate alinarak
yapilmasini konu edinen bir ahlak dahdir. Is ahliki konulari, Islamin
baglangicindan beri bilinen ve is yasaminda kendisine uyulmaya caligilan
hususlardir. Ciinkii Is]am ticaret merkezi olan bir kentte, tiiccar insanlarin bol
oldugu bir toplumda geligsmistir. Bati diinyasinda ig ahlaki 1960’lardan
itibaren bagimsiz bir disiplin olmaya baglamistir. is ahlakinin yararlar1 sadece
dini, ahlaki ve uhrevi degil, ayn1 zamanda diinyevi ve ekonomiktir. Ciinkii is
ahlakina uyulan igletmelerin daha verimli ve kazangli oldugu gozlenmektedir.
Islam is ahlakinm ana esaslari, iyi niyetlilik, ¢ahskanlik, haram ve siipheli
kazanclardan uzak durmak ve ihsan gibi erdemlerin geregi olarak toplumsal
sorumluluklarini yerine getirmektir. IslAm is ahlakinda igverenler, iscilerinin
haklarina riayet etmeli, onlarin sorumluluklarimi tagimali ve onlara ola-
bildigince kardesce davranmalidir. isciler de, islerinde haksizlik yapmamali,
islerini layikiyla yapmali, diiriist ve giivenilir olmali ve gerek igini gerekse ig
arkadaglar1 ve igverenini elden geldigince sevmeye caligmahdir. Islam ig
ahlaki agisindan, iyi niyetle, diiriistce ve helal yollarda yapildig: siirece isin
ve calismanin her tiirii ve her diizeyi nafile ibadet diizeyinde kutsal sayilir;
ahlakli igverenler de isciler de cennetle miijdelenir.

Kendimizi Sinayalim

1. Asagidakilerden hangisi Islam is ahlaki ile ilgili dort temel esastan biri
degildir?

a. Tyi niyetlilik

b. Caligkanlik

c. Hakkaniyet adalet
d. Hikmet

e. Thsan

2. Is ahlaki baglaminda adalet ve ihsan erdemleriyle ilgili asagidaki
ifadelerden hangisi en dogrudur?

a. Adalet ihsandan tistiindiir.

b. Ihsan adaletten iistiindiir.
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c. Adalet ve ihsan esit diizeydedir.
d. Adalet ve ihsan is ahlakiyla ilgili degildir.
e. Adalet hukukla, ihsan ahlakla ilgilidir.
3. Asagidakilerden hangisi iyi bir tiiccarin is hayatiyla birlikte dinini de
korumasi i¢in dikkat etmesi gereken hususlardan biri degildir?
a. Ticaret yapma niyetinin iyi olmast
b. Diinya pazarin1 ahirete engel yapmamast
c. Sektordeki geligsmeleri takip etmesi
d. Carsi-pazarda da Allah’1t anmay1 stirdiirmesi
e. Yalniz haramlardan degil stiphelilerden de kaginmasi
4. Asagidakilerden hangisi Ibn Haldun’a gore isbirlik ve giivenirlik agisindan
degerlendirilebilecek dort isgi tiirtinden biri degildir?
a. Isini bilir ve giivenilir
b. Isini bilmez ve giivenilmez
c. Isini bilir ama giivenilmez
d. Isini bilir ama giivenilir
e. Isini umursamaz ve giivenirligi umulmaz
5. Erdem-Ekonomi iligskisinde mutedil diizeyin ana ilkesi asagidakilerden
hangisidir?
a. Zarar vermemek
b. Faydali olmak
c. Sefkat ve merhamet gostermek
d. Odevin geregini yapmak
e. Bilge bir kisi olmak

Kendimizi Sinayalim Yanit Anahtar:

1.d Yanitimiz dogru degilse, Is ahlaki kismimni yeniden okuyunuz.

2.b Yanitiniz dogru degilse, ihsan ve Miisamah kismini1 yeniden
okuyunuz.

3.c Yanitimz dogru degilse, Isveren ahlaki kisminin son paragrafinia
bakiniz

4. e Yanitimz dogru degilse, Isci ahlaki yeniden gozden gegiriniz

5.b Yanitiniz dogru degilse, Erdem ve Ekonomi ilgkisi kismina tekrar
bakiniz
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Sira Sizde Yamit Anahtari
Sira Sizde 1

Ilave edilebilecek is ahlaki ilkelerinden bazilarmmn sunlar oldugu soy-
lenebilir: Mesleki bilgi ve ehliyet sahibi olmak, Allah’in haram kildiklarinin
tiretim ve ticaretini yapmamak, Allah’in yasakladigi yollardan kazang
aramamak, toplumun zararina tiilketim ve harcamalarda bulunmamak, vb.
(Cagrici, 2006).

Sira Sizde 2

Isverenlerin isgilerine kargt davramglarinda gozetmeleri gereken faziletler
konusunda soylenenlere sunlar ve benzeri hususlar da ilave edilebilir:
Dogum, diigiin, 6liim gibi 6zel zamanlarda yaninda bulunmak ve parasal
durumunu sorarak gerekirse yardim etmek, oOzellikle genc isgilere kargi
babacanca davranmak, vs.

Sira Sizde 3

Isci ahlaka ile ilgili ilavede bulunulabilecek seyler arasinda, iscinin soziinde
durmasi, igle ilgili konularda amirlerinin emirlerine itaat etmesi, riigvet al-
mamasi veya vermemesi, vb. hususlar sayilabilir.

Sira Sizde 4

Gazalinin siniflandirmasinda ‘diinya icin ahireti unutanlar’ denilen grup,
bizim yaptigimiz siniflandirmada materyalistlere; onun siniflandirmasinda
‘ahiret icin diinyayr umursamayanlar’ denen grup buradaki siiflandirmada
asketikler ve mistiklere; onun olciilii davrananlar dedigi grup da burada
mutedil diizeyde davrananlara benzerlik gostermektedir

Sira Sizde 5

Is ahlaki da dahil tiim ahlaki konularda adalet ve iyilik yapmanin emredildigi
ve ezberlenmesinde biiyiik yarar olan ayetlerden biri, Nahl suresi 90. ayettir.
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Amaclarimiz

Bu iiniteyi tamamladiktan sonra;

Cevre ahlakim1 tanimlayabilecek, cevre sorunlarint ve nedenlerini
aciklayabilecek

Cevre sorunlari baglaminda dine yoneltilen elestirileri degerlendirebilecek

Bati ve islam cevre ahlaki kuramlarmi ayirt edebilecek ve kargilastirabile-
cek

Bazi ayet ve hadislerle ¢evre sorunlarinin ¢oziimiinii iligkilendirebilecek

Islam gevre ahlakmin temel kuram ve ilkelerini siralayabileceksiniz.

Anahtar Kavramlar

Cevre, ekoloji

Ahlak, etik

Derin ekoloji, canli merkezli (biyosentrik) etik
Yiizeysel ekoloji, insan merkezli (antroposentrik) etik
Kuram, ilke, buyruk

Nimet, ayet, emanet, hilafet, ubudiyet, kutsiyet

Oneriler

Bu iiniteyi daha iyi kavrayabilmek icin okumaya baglamadan 6nce;

Cevre konusunun din, ahlak ve felsefe ile baglantilar1 konusunda genis
bilgi igin Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Cevre ve Din Uluslar
arast Sempozyumu bildiri metinlerini, okuyunuz.

Kendi cevrenizde kargilagsmakta oldugunuz cevre sorunlart ve ¢oziim
yollar1 aragtiriniz.
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Cevre Ahlaki
e

GIRIS

Cevre, bizi kusatan, canli-cansiz her sey; cevre ahlaki ise cevre ile
iligkilerimizi ahlaki agidan ele alip diizenlemeye calisan bir ahlak dalidir.
Cevre ahlaki, bir taraftan betimleyici bir bicimde insanlar ile dogal cevreleri
arasindaki iligkide tabii denge ve gidisatin korunmasi ve bu iliskide zaman
zaman ortaya ¢ikan sorunlarin ve nedenlerinin belirlenip ¢oziimlenmesi ile
ilgilenirken, obiir taraftan da deger koyucu bir ahlak olarak insanlarin ¢evre
ile iligkilerinin ahldki agidan en iyi nasil olmasi gerektigi ile ilgili kuramlar
ve ilkeler gelistirir, Oneriler getirir ve Ogiitlerde bulunur. Ahlak,
cevrelerindeki varliklarla iligkilerinin insan onuruna yakisir diizeyde erdemli,
saglikli ve huzurlu olabilmesi icin insanlara yol gosterip rehberlik etmeye ve
onlarin bu iligkilerle ilgili ikilemli sorularina zarari, zulmii ve kotilugi
azaltici, buna kargin faydayi, sefkat ve merhameti ve iyiligi artirici tarzda
cevaplar vermeye calisan bir disiplinin ve insanlar arasi etkinligin adidir.
Tiiketici zihniyetin ve teknolojik atiklarin artmasi gibi pek cok sebepten
dolay1 cevre sorunlarmmin artip kiiresel bir kriz haline doniigmesi, cevre
ahlakina yoneltilen sorularin ve ondan beklenen cevaplarin da artmasina
neden olmustur. Insanlar ¢evreyi nasil gérmeli ve ona nasil davranmalidir?
Insanlar cevrelerindeki dogal kaynaklari nasil kullanmali, iiretim ve tiiketim
iligkisi nasil olmali, ekosistem ve tabii denge nasil korunmalidir?
Cevremizdeki oteki tiirlere nasil davranilmali, hayvan haklart nasil anlagilip
uygulanmalidir? Bizden sonraki nesiller ve gelecek kusaklara karsi cevre ile
ilgili yiikiimliiliklerimiz nelerdir? Bunlar ve benzeri sorular, ¢evre ahlakini
ilgilendiren ve ¢evre ahlakgilarinin cevaplamaya cgalistigi pek ¢ok sorudan bir
kacgidir.

- : Sizce c¢evre ahlaki, burada sayilanlarin disinda baska ne tir sorular
SIRA SIZDE ' ¢ y ¥ ¢

cevaplamaya calismali, ne tir sorunlarin ¢ézimu icin caba sarfetmelidir?
Birkag 6rnek verebilir misiniz?

Cevre ahlakinin ele aldig1 konularla ilgili yaklasik 500 ayet ve pek ¢ok
hadis olmasi dolayisiyla genel Islam ahlaki icinde cevre ahlakinm her zaman
var oldugu soylenebilir. Nitekim klasik ve modern Islam ahlaki eserlerinden
iki ornek vermek gerekirse, Ibn Miskeveyh’in Ahldki Olgunlastirma adh
eserinde “Bitkiyi Cansizlardan Ustiin Kilan Ozellik” ve “Hayvanlarm Dere-
celeri” gibi bolim bagliklarina rastlanabilirken, Ahmet Hamdi Akseki’nin
Ahléak Iimi ve Islam Ahlaki adli kitabinda “Hayvanlara Sefkat” gibi boliim
basliklar1 vardir. Bununla birlikte, ¢cevre konusunun ahldk iginde ¢ok daha
onemsenen bir boliim ve hatta bagimsiz bir ahlak disiplini haline gelmesinin,
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cevre sorunlarinin kiiresel bir kriz halini aldig1 20. yiizyilin son ¢eyreginden
itibaren baslamis nispeten yeni bir gelisme oldugunu soylemek miimkiindiir.
Ciinkii ¢cevre sorunlarinin geri dondiiriilemez ve siirlh boyutlarda tutulamaz
hale geldiginin anlasilmasi, ¢cevre bilincinin birden artmasina ve ¢esitli ¢6ziim
arayislarindan biri olarak, ¢evre ahlakinin da gelistirilmesine yol agmustir.

islam tarihinde ekolojik biling ve giinimiiz islém_ijlkelerinde ekolojik sorunlar
hakkinda ayrintili bilgi icin Mehmet Bayrakdar'in /Isldam ve Ekoloji adh kitabinin
2. ve 3. bélumlerine bakabilirsiniz.

Son on yillardaki bu tarihsel gelismeler birka¢ ciimleyle 6zetlenmek
istendiginde denebilir ki, 1960’larin basinda meydana gelen iki olay ¢evreci
bilinglenmenin ilk tohumlarini atmistir. Bunlardan biri niikleer denemelerden
sonra anne siitiinde strontiyum 90 elementine rastlanmasi, digeriyse, DDT
gibi sentetik yapili tarim ilaclar1 ve kimyasal maddelerin etkilerinin,
hedefledikleri zararlilarla sinirli kalmayip, ekosistemi bir biitiin olarak ve
olumsuz yonde etkilediginin anlagilmasiydi. Bu olaylarin sonucunda insanlar,
varliklarin karmagik ekolojik dongiilerle birbirlerine bagh oldugunu fark
etmeye bagladilar. 1980’lerin baginda ise art arda gelen yerel cevresel
krizlerin aslinda yaklasmakta olan kiiresel boyuttaki cevresel krizin belirtileri
oldugu ortaya ¢ikmaya bagladi. Bu durum, ozon tabakasinda belirlenen
delikle ve ilk kez 1988’de haberdar olunan kiiresel 1sinma tehlikesiyle
dramatik bir bicimde giindeme geldi. Giiniimiizde artik, toprak kirlenmesi ve
erozyonla toprak kaybi, su kirlenmesi ve susuzluktan ¢ollesme, kirli su
nedeniyle olusan hastaliklar, hava Kkirliligi ve kiiresel 1sinma, ozon
tabakasinin delinmesi ve kanser benzeri hastaliklardaki artiglar, yagmur
ormanlar1 basta olmak iizere ormanlarin yok edilmesi ve oralarda yasayan
binlerce bitki ve hayvan tiiriiniin neslinin tiiketilmesi, fabrika ciftliklerde et
tilketimi i¢in yetistirilen hayvanlara yapilan insanlik disi muameleler, niikleer
ve kimyasal atiklarin neden oldugu kitlesel oliimler ve kalici hastaliklar,
yeryiizli kaynaklarinin bir kisim insanlar agliktan 6liirken bir kismui tarafindan
adaletsizce ve israf icinde tiiketilip yok edilmesi gibi sorunlar, hepimizi
etkileyen ve gelecek nesillerimizi de etkileyecek olan c¢evre sorunlarinin
sadece birkag ana bagligini olusturmaktadir.

Kaynak: http://www.kursunkalem.com/kuresel-cevre-sorunlari.html

Cevre sorunlarmin arkasinda elbette her uygarlik ve kiiltiire mensup
insanlarin neden oldugu pek cok irili ufakli faktor vardir. Nitekim cevreyle
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ilgili sorunlarin ¢oziimiine yonelik pek gok Islami 6greti ve 6giidiin olmast,
cevre sorunlarmin asr-1 saadet zamaninda ve mekaninda da az-¢cok mevcut
oldugunu, dolayisiyla insanin oldugu her yer ve zamanda az veya ¢ok cevre
sorununun bulunabilecegini gosterir. Zaten Kur’an-1 Kerim’de ¢ok acik bir
bicimde “Insanlarin elleriyle isledikleri yiiziinden karada ve denizde fesat
cikar; Allah da belki donerler diye yaptiklarinin bir kismimi bdylece
kendilerine tattirir.” (Rum/30: 41) buyrulmaktadir. Cevre sorunlarinin
kaynagi, cevrenin kendisi degil insandir. Bundan hareketle, cevre sorunu
yerel sorunlardan kii¢iik bir sorun olmaktan ¢ikip, son zamanlarda kiiresel bir
soruna doniismiigse bunun sebebini, son zamanlardaki farkli kiiltiirel ve
teknolojik gelismelerde ve o©zellikle bunlara neden olan insanlarin
zihniyetlerinde aramak dogru olsa gerektir. Dolayisiyla, bu sorunla ilgili asil
ve biiyiik etkeni cok kisaca belirtmek gerekirse, temel sebebin, modern Bati
uygarliginin, Sanayi Devrimi sonrasinda, bilim ve teknolojideki gelismelerin
kendisine sagladigi imkanlari, ahlaki degerler ve denetimden bagimsiz bir
bicimde kullanmis olmasindan ibaret oldugunu soylemek miimkiindiir.
Ahlaki degerler ve insani yiikiimliiliklerle bagint koparmis olan sorumsuz ve
somiirgeci bir zihniyet uzun siire diinyanin biiyiik ¢ogunluguna egemen
olmus ve bu esnada sadece 6teki insanlart somiirmekle kalmamis, hayvanlar,
bitkiler ve yeryiiziiniin tabii kaynaklarin1 da kendi bencil, maddeci, hazci,
cikarci emelleri ugruna tilketmekte ve kirletmekte, en azindan uzun bir siire,
ayn1 geminin/gezegenin icinde kendisinin de felakete siiriiklendigini
goriinceye kadar bir beis gormemistir. Daha oOnceleri sinirli sayidaki
insanlarin felsefi ideolojisi olan maddeciligin ve onun dogal yandaslar
sayilabilecek olan hazcilik ve faydaciligin, son donemlerde neredeyse tiim
diinyay: saran yaygin bir diinya goriisti, kiiltiirel bir yasam bicimi ve tiiketim
aliskanliklarimizi belirleyen sosyo-ekonomik bir sistem halini almis olmast,
ekolojik sorunlarin boyutunu daha da biiyiitmektedir. Bir kesimin dogaya
kars1 insafsizligi ve dogal kaynaklara karst israfi ana sebeplerin basinda
gelirken, bagka bir kesimin agir1 niifus artisi, dengesiz beslenme aligkanliklart
ve egitim eksikliginden gelen duyarsizliklari c¢evre sorunlarnin tam
anlamiyla kiiresellesmesine katkida bulunmaktadir.

Cevre sorunlarinin nedenleri konusundaki 6zet bilgiyi bitirmeden Once,
bu konuda dinlere yonelik bir suglamayr degerlendirmeden ge¢cmemekte
yarar vardir. Bazi Batili ¢evreciler, ‘diinyadaki varliklarin insanin hizmetine
sunuldugu’ seklinde Yahudilik, Hiristiyanlik ve IslAm gibi dinlerin kutsal
metinlerinde yer alan kimi ifadeleri ¢evre sorunlarinin temel nedeni gibi
gostermektedirler. Oysa durum tam anlamiyla boyle degildir. Ciinkii
Kur’an’1n belirttigine gore Diinya da hayvanlar da insana yarar saglamakla ve
anlamlarimi insanla iligkileri icinde kazanmakla birlikte, ne Diinya ne de
hayvanlar sadece insanlar icin yaratilmig degillerdir. Ornegin su iki ayette bu
durum agikga belirtilir: “Allah, yeri canli yaratiklar icin meydana
getirmistir.” (Rahman/55: 10) Su ayette ise hayvanlar daha agikca
zikredilmistir: “Dogrusu suyu bol bol indirmekteyiz. Sonra yeryiiziinii iyice
yarmakta ve orada taneli ekinler, iziimler, sebzeler, zeytin hurma agaclar1 ve
bahgelerde koca koca agagh meyveler ve cayirlar bitirmekteyiz. Bunlar sizin
ve hayvanlariniz i¢in gegimliktir.” (Abese/80: 25-32, Bu ayetler, Islam cevre
ahlakinin en merkezi ayetlerinden olsa gerektir. Biraz asagida iizerinde
duracagimiz teshir ayetleri, bu ayette acgikga belirtilen gercegi gormezden
gelmemize neden olmamalidir. Yeryiizii sadece insanlar icin degil, biitiin
canlilar icin yaratilmistir. Dolayistyla onlarin her birinin yeryiiziinde, dogal
halleriyle ve dogal ortamlarinda yasama haklar1 vardir. Hayvanlarin, degil
neslini tiketmeye, dogal yasam alanlarin1 daraltmaya ve yasam kosullarini
zorlastirmaya hakkimiz yoktur. Hak sahibi olduklart acikca belirtilen
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yeryliziinde onlarin haklarin1 gasp etmenin, insan haklarini gasp etmekten
fazla bir farki olmadigimi soylemek asir1 gitmek olmasa gerektir. Zira
Kur’an’daki cevre ve Ozellikle hayvanlar agisindan ¢ok onemli bir bagka
ayet, hayvanlar ve insanlar arasindaki farkin bizim bazen abarttigimiz kadar
fazla olmadigini, onlarin da bize benzeyen yaratiklar, hatta topluluklar
oldugunu belirtmektedir. Ayetin, hayvanlara bakigta hi¢ unutulmamasi
gereken anlami sudur: “Yerde yiiriiyen hayvanlar ve kanatlariyla ucan kuglar
da ancak sizin gibi birer toplulukturlar. Kitap’da Biz hicbir seyi eksik
birakmadik; onlar sonra Rablerine toplanacaklardir.” (En’am/6: 38)
Dolayisiyla, dindarlar yahut en azindan Miisliimanlar, kutsal metinlerde
insana yapilan vurguyu, ¢evre sorunlarina neden olacak sekilde hayvanlar ve
dogal c¢evreye karst bir tahakkiim vesilesi ve mesruiyeti olarak
gormemislerdir, gormezler ve hicbir zaman da gérmemelidirler.

Dinin, dogal cevrenin insan yasamina uygun oldugunu ve hayvanlarin
insanlara hizmet ettigini vurgulamasini, insanin dogayr sémirmesinin dini
gerekgesi olarak yorumlayip, ¢evre krizinin nedeni olarak dini gosterenlere
karsi, bu yorumun yanhshidl ve bu elestirinin haksizligini goéstermek igin
Kur'an-1 Kerim'den kisa bir ayeti delil gosterebilir misiniz?

Sebebi kimler olursa olsun, ¢evre sorunlari, sadece sucglunun bedelini
odeyecegi tiirden sorunlar degildir. Aksine Diinyanin bir yerinde ortaya ¢ikan
bir ¢evre sorunu, onun her yerini ve ondaki herkesi etkileyebilmektedir. Hatta
daha da kotiisii ve tiziicti olan1 sudur: Cevre konusunda sorunun kaynagi olan
suclular, sonugta en az cezayi ¢ekmekte, sorunda higbir rolii olmayanlar ise
en agir bedeli 6deyebilmektedir. Ornegin, suclu gelismis iilkelerdir, cezay1
gelismekte olan iilkeler ceker; suglu zenginlerdir, cezay: fakirler ¢eker; suclu
yetiskinlerdir, cezay1 ¢ocuklar ceker; suclu insanlardir, cezay1 hayvanlar,
bitkiler ve dogal cevre ceker; ve suglu bugiinkii nesildir, cezay1 gelecek
kusaklar ceker. Dolayisiyla, cevre konusunda suglu olmamak, cevre
sorunlarindan etkilenmemek anlamina gelmemekte; sorunun kapsayiciligi,
suclu-sugsuz herkesi sorunun coziimiine katkida bulunmak zorunda
birakmaktadir. Bu durumda, Miislimanlar da Isldm cevre ahlakini
gelistirmek ve bu ahlakin kuramlarini ve ilkelerini yeniden ve acilen hayata
gecirerek cevre sorunlarinin ¢oziimiine katkida bulunmak zorundadirlar. Bu
bizim, dini, ahldki ve insani gorevimizdir. Asagida, once Islam cevre
ahlakinin biiyiik kuramlari, daha sonra da bu kuramlarin vurguladig1 en temel
cevre etigi ilkeleri ayetler ve hadisler esliginde irdelenecektir. Bu baglamda,
birbirini diglamayan ve hatta hiyerarsik bir bi¢imde tamamlayan ama
digerinden o6zerk de goriilebilen 4 ana kuram, ve her bir kuramla baglantili
ikiger ilkeden olusan toplam 8 temel ilke vurgulanacaktir.

ISLAM CEVRE AHLAKININ 4 KURAMI

[slam ¢evre ahldkina ge¢cmeden Bati cevre etii kuramlarma kisaca
deginmekte yarar vardir. Bati diisiincesi, ¢evre etiginde heniiz ¢ok biiyiik
kuramlar gelistirmis degildir. Derin ekoloji (deep ecology) ya da
canlimerkezli (biocentric) etik denilen yaklagim ile ytizeysel ekoloji (shallow
ecology) ya da insanmerkezli (anthropocentric) koruma etigi (conservation
ethics) denilen yaklagim, en yaygin kuramlardan ikisidir. Derin ekoloji
yanlilar1 daha radikal goriigleri savunurken, koruma etigi yanlilari daha iliml
ya da yiizeysel goriigleri savunmaktadirlar. Ornegin yiizeysel ekolojiye gore,
bitki ve hayvan tiirleri gibi dogal ¢esitlilik insanin kullanabilecegi bir kaynak
olarak yararli goriilirken ve korunmas: gerektigi savunulurken, derin
ekolojiye gore dogal cesitliligin her bir 6gesinin insana sagladigi yarardan
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bagimsiz olarak kendi ©zsel degeri vardir ve onlar bundan dolayt ko-
runmalidir. Yine 6rnegin cevre kirliligi, yiizeysel ekolojiye gore, ekonomik
biiytimeyi tehdit ediyorsa azaltilmalidir; oysa derin ekolojiye gore, cevre
kirliliginin azaltilmas: ekonomik biiyiimeden daha ©nce gelir ve buna
bakilmaksizin azaltilmalidir. Keza, kaynak kavramu, birincilere gore, insanlar
icin kaynak, ikincilere gore ise, biitiin canlilar icin kaynak anlamina
gelmektedir (Olphant, 2007). Derin ekoloji yanlilarinin c¢evre ve ahlak
acisindan, insan merkezciligi agan ¢ok daha yiiksek degerleri savundugu ve
bizim asagida Bati’daki gibi kutuplastirmak yerine dikey siralama icinde
sunacagimiz Islim cevre etigi kuramlarinm daha yiiksek diizeydekilerine
yakin oldugu bir gergektir. Bununla birlikte derin ekoloji ekolii de yeterince
gelismis ve olgunlagmis olmayip kendi i¢inde gelisimini ve farklilagmalarini
stirdiirmektedir.

Islam cevre ahlakinda ise heniiz belirgin bir kuramlasmadan bahsetmek
miimkiin gozilkmemektedir. Ancak, bireysel ahldk goriisleri, bireyler Gtesi
benimsenmigligi olan ahlak ilkelerine, ahlak ilkeleri de, daha genis kapsamli
ve birlestirici-biitiinlestirici olan etik/ahldki kuramlara ve sistemlere
dayanirlar. Dolayisiyla Islam ¢evre ahlakinda da genel kuramlarin ve temel
ilkelerin belirlenmesi ve bilinmesinde yarar vardir. Ciinkii ¢evre etiginin
incelenmesi acisindan kuramlar hakkinda bilgi sahibi olmay1 anlamli kilan en
az dort genel neden vardir. Birinci olarak, etik kuramlari, etik sorunlari
tartigmak ve anlayabilmek i¢in ortak bir dil iglevi goriir, ortak inanglar1 ve
paylagilan degerleri agikhiga kavusturur ve sistemlestirirler. Ikinci olarak,
cesitli etik kuramlar1 geleneklerimizde onemli roller oynadiklarindan, pek
cogumuzun diistinme bigimlerine de yansirlar. Etik kuramlart 6grendikge
diigiince tarzlarimizdaki oriintiileri ve varsayimlart daha iyi tanryabilir,
gorlislerimizi daha iyi yansitabilir ve onlar1 daha iyi savunabiliriz. Ugiincii
olarak, bir etik kuramin geleneksel islevlerinden biri rehberlik ve
degerlendirme yapmasidir. Kuramlar1 6zgiil durumlara uygularken ve 6zgiil
tavsiyelerde bulunurken onlardan yararlaniriz. Son olarak da, kimi
yorumculara gore, kuramlar karsilastigimiz ¢evre sorunlarindan bazilarmin
nedenini de olusturduklarindan, etik kuramlar konusunda bilgi sahibi olmak
onemlidir (Jardins, 2006). Bunlar ve benzeri nedenlere dayali 6nemine
binaen, islam gevre ahlakinin 4 biiyiik kurami oldugunu diisiinmek miimkiin
ve yararli goziikkmektedir. Bu 4 kuram sunlardir: Yararlilik (Menfaat)
Kurami, Sorumluluk (Mesuliyet) Kurami, Erdemlilik (Fazilet) Kurami ve
Bilgelik (Hikmet) Kuramu.

Bunlarm hepsi de genis anlamda IslAm cevre etigi kuramlaridir; ve bu
itibarla da, ayn1 oranda olmamakla birlikte, hepsinin temelinde Kur’an ve
Siinnet oOgretileri ve ogiitleri bulunmaktadir. Bununla birlikte, bu fark-
Iilagmay1 saglayan, onemsedikleri kavram ve eylemlerin oncelik sirasidir.
Bazilar1 cevreye yarar-zarar ekseninde yaklagirken, bazilar1t gorev ve
sorumluluk bilincini daha fazla 6ne ¢ikarmaktadir. Kimisi de erdemlilik ya da
bilgeligi merkeze almaktadir. Bunlar, 6ne ¢ikarilan ilkeleri gordiigiimiizde
daha fazla netlesecektir. Ancak bunlar birbirinden kopuk veya birbirine
alternatif olan kuramlar degil, yekdigeriyle baglantili olan ve onu yiikselterek
tamamlayan, ytizeysellikle baglayip derinlige dogru ilerleyen dikey boyutlu
kuramlardir.

1. Yararhlhik (Menfaat) Kuram

Yararlilik, faydalilik ya da menfaat kurami, tabiata her seyden Once yarar-
zarar kavramlar1 ekseninde bakar. Yarar ve zararda asil dikkate alinan da,
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insanin yarar ve zararidir. Bu kuram biyiik oOlgiide insan merkezli
(antroposentrik) denilebilecek bir kuramdir. Bati cevre etiginin yiizeysel
ekoloji ve koruma etigi kuramina denk diiser. Dogal kaynaklar insana yararl
oldugu i¢in korunmali, gittikce kiiresel bir krize doniisen cevre sorunlar1 da
nihayette insan yasamina zarar verecek boyutlara ulastigi i¢in Onlemler
alimmalidir. Cevreye yarar-zarar acisindan bakmak, ¢ok iist diizey bir bakig
olmasa da, yanlis da degildir; aksine son derece gercek¢i bir bakis agisidir.
Hem cevrenin insana sagladig: yararlar apagik gerceklerdir hem de insanlart
harekete geciren en etkin faktorlerin basinda yarar-zarar kaygilarinin geldigi
inkar edilemez bir gercektir. Dolayisiyla insanlarin ¢evreye yararlilik kurami
ekseninde bakmasinin, bu yararcilik insan digindaki tiirlerin ve dogal yapinin
asir1 ve dengesiz bir bigcimde zararina olmadig siirece, elestirilecek bir yani
yoktur; aksine cevrenin insanlara ne kadar biiyiik yararlar sagladigi ve
bunlarin her gecen giin tehlikeye diistiigiine dair insanlarda ciddi bir
farkindalik ve biling olusturulmalidir. Nitekim, c¢evrenin insana c¢esitli
acilardan yararlar sagladigi gercegi, Kur’an’da sikca belirtilen ve dikkat
cekilen hususlardandir. Bu baglamdaki ayetlerden biri sudur: “Gokleri ve yeri
geregince yaratmustir. ... Insam nutfeden yaratmmstir. ... Hayvanlar da
yaratmigtir. Onlarda sizi 1sitacak seyler ve bir¢ok faydalar vardir. Onlarin
etlerini de yersiniz. Onlar1 getirirken de, gonderirken de zevk alirsiniz. Kendi
kendinize zor varacaginiz memleketlere, yiiklerinizi tasirlar. ... Sizin icin
atlar, katirlart ve merkepleri binek ve siis hayvani olarak yaratmistir.
Bilmediginiz daha nice seyleri de yaratir. ... Yukaridan size su indiren O’dur.
Ondan igersiniz; hayvanlar otlattiginiz bitkiler de onunla biter. Allah onunla
size ekinler, zeytin ve hurma agaclari, iiztimler ve her tiirlti iriini yetistirir.
Diistinen kimseler i¢in bunda dersler vardir.” (Nahl/16: 3-10.)

Yararhilik kuraminin  asagida detaylandiracagimiz iki temel ilkesi
oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bunlardan biri “nimet ilkesi” denilebilecek
olan, tabiatin insana diinyevi, biyolojik, bedensel vb. konularda faydalar,
menfaatler saglamasi, bir digeri de, “ayet ilkesi” denilebilecek olan, tabiatin
insana manevi, teolojik, ahlaki vb. konularda dersler, delaletler, ibretler
vererek epistemolojik, teolojik ve ruhsal gelisimimize yonelik yararlar
saglamasidir. Bu iki ilkenin her ikisini birden su kisa ayette gormek
miimkiindiir: “Ehli hayvanlarda size ders vardir; onlardan ¢ikan siitten size
iciririz; onlarda daha bircok menfaatiniz vardir...” (Mi’minun/23: 21)
Yararliik kurami ve onun ilkeleri, Islam ¢evre etiginin oncelikli ve yaygm
bir kuramidir; ama bu onun en Onemli ve istiin oldugu anlamina
gelmemektedir. Kar-zarar hesabt mantig1 ile cevreye bakan bu kuramin bir
istinde sorumluluk kurami gelmektedir.

2. Sorumluluk (Mesuliyet) Kurami

Sorumluluk kurami, yararliik kurami kadar insan merkezci ve faydaci
degildir. Cevremizdeki varliklara, bizim faydamiza olup olmamalari
acisindan ziyade, onlarin haklari ve bizim de onlara karsi 6devlerimiz,
gorevlerimiz, yiikiimliilik ve sorumluluklarimiz agisindan bakmay: esas alir.
Herhangi bir seye, bize faydast agisindan bakmakla, bizim ona kargi
sorumluluklarimiz  agisindan bakmak, elbette bir degildir ve ikincisi
birincisinden daha iist diizeyde bir bakistir. Insan kendisine verilen her tiirlii
nimetten ve dolayisiyla bunlarin 6nemli bir kismini1 olusturan cevreden
Allah’a kargt sorumludur ve bu konudaki davranislarindan dolay1 sorguya
cekilecek, eylemlerine uygun diisen miikafat veya miicazat ile karsilasacaktir.
Bu konuda var olan pek cok ayetten sadece bir kisa 6rnek vermek yeterlidir:
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“Sonra o giin, size verilmis olan her nimetten sorguya cekileceksiniz.”
(Tekasiir/102: 8) Insan sahip oldugu nimetlerden ve iligki iginde oldugu 6teki
varliklardan sadece Allah’a karsi degil kendi vicdanina kargt da sorumludur
ve onu vicdani da er veya gec¢ sorguya c¢ekecektir: “Kitabim1 oku, bugiin,
hesap goriicii olarak sen kendine yetersin.” (Isra/17: 14)

Sorumluluk kuramu ile ilgili olarak da iki temel ilke dikkati ¢cekmekte
veya one ¢ikmaktadir. Asagida gorecegimiz iizere bunlara, “emanet ilkesi” ve
“hilafet ilkesi” demek miimkiindiir. Cevre bize emanettir ve bu emaneti
koruyup ona hiyanet etmemek bizim gorev ve sorumlulugumuzdur. Ayrica,
sorumlulugumuz sadece emaneti korumakla bitmemekte, onun korunmasi ve
imarinda Allah’in halifesi olmak, daha iist diizeyde gorev ve sorumluluklar
da yiiklemektedir. Yararlilik ve sorumlulukla ilgili bu ilk iki kuram, islam
cevre etigi ile ilgili temel ilkeleri kapsamaktadir. Bunlarin ilkelerine
uyuldugunda Bat1 ¢evre etiginde yiizeysel ekoloji veya koruma etigi denilen
kuramlardaki etik gereklilikler karsilandigi gibi otesine de gecilmektedir.
Bununla birlikte, Islim c¢evre etiginin daha ileri diizeyi olusturan iki
kuramindan daha s6z etmek miimkiindiir. Uciincii diizeydeki kuram
erdemlilik kuramidir.

3. Erdemlilik (Fazilet) Kuramm

Herhangi bir seye ya da cevreye yararlilik agisindan bakmanin iizerinde
sorumluluk agisindan bakmak var oldugu gibi, gorev ve sorumluluk agisindan
bakmanin iizerinde de, goniilliilik ve erdemlilik agisindan bakmak vardir.
Dolayistyla sorumluluk kuraminin {iizerinde de erdemlilik kurami gel-
mektedir. Birine kargi sorumluluklarimizi yerine getirmek, ¢ogu kere, fikhi
veya hukuki bir meseledir. Sorumlulugun 6tesinde iyilikler yapmak, sevgi
beslemek, feragatte bulunmak ise ahlak ve erdem meselesidir. Bu husus cevre
icin de gecerlidir; ve gevreye erdemli bir insamin bakisiyla bakmak, islam
cevre etiginin daha iist diizey bir kuramidir. Bu baglamdaki ayetler saymakla
bitmeyecegi icin tek bir kisa Ornek yeterlidir. "Kim zerre kadar iyilik
yapmigsa onu goriir. Kim de zerre kadar kotiiliikk yapmigsa onu goriir." (Zilzal
99/7-8)

Erdemlilik kuraminin da bircok ilkesi olabilmekle birlikte, en temel
sayilabilecek iki tanesinin acima ve sevgi duygularina dayali “merhamet
ilkesi” ve “muhabbet ilkesi” oldugunu soylemek miimkiindiir. Menfaatin
tisttinde mesuliyet, mesuliyetin iistiinde fazilet oldugu gibi, faziletin iistiinde
de hikmet veya bilgelik kurami vardir.

4. Bilgelik (Hikmet) Kuram

Bilgelik, erdemli davraniglarin da o6tesinde bir derinlik, siradan insanlar bir
yana, sorumlulugunu yerine getiren erdemli insanlarin bile kavrayis giictinii
asan bicimde, varliklar, olaylar ve olgularin arka planina vukufiyet ve bunun
gerektirdigi gibi davranabilme, ama ayn1 zamanda bilgisinin sinir1 konusunda
siradan insandan bile daha miitevazi olabilme gibi iistiin niteliklerin adidir.
Islam gevre etiginin belki en iist diizeyi de cevreye bilgelik goziiyle bakmak
ve cevremizdeki her seyde olagan iistii bir bilgelik gorebilmektir. Bu durumu
bildiren pek ¢ok ayetten biri sudur: “Biz gokleri, yeri ve ikisinin arasinda
bulunanlart oyun olsun diye yaratmadik. Biz onlari, ancak ve ancak gerektigi
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gibi [hak ve hikmet {lizere] yarattitk, ama insanlarin ¢ofu bilmezler.”
(Duhan/44: 38, 39. Krs. Rum/30: 8)

Bilgelik kuraminin da iki temel ilkesinin oldugunu sdylemek miimkiindiir.
Bunlar, Kur’an’mn bahsettigi ama herkesin anlamasi kolay olmayabilen
“ubudiyet ilkesi” ve “kutsiyet ilkesi’dir. Bunlar her varligin kendi iginde
degerli oldugunu gosteren ve boylece Isldmi ekolojinin en derin ya da en
yiiksek ilkelerdir. Bu diizey, Batililarin derin ekoloji dedikleri diizeyin de
istiinde diizeylerdir. Yararlilik, sorumluluk, erdemlilik ve bilgelikten olusan
bu dort kuramin her biri, kendilerine uyan iki temel IslAm cevre etigi ilkesini
one ¢ikarmakta ve boylece sekiz temel IslAm c¢evre ahlaki ilkesi ortaya
¢cikmaktadir.

Batili ve islami cevre ahlaki kuramlarini kisaca karsilastirabilir misiniz?

ISLAM CEVRE AHLAKININ 8 iLKESI

1. Nimet Ilkesi: ‘Cevre Nimettir’

“Yararlilik kurami1” ile baglantili olan ve cevreye bakisin, bilgi diizeyine gore
farklilik gostermekle birlikte herkes tarafindan anlasilip kabul edilecek olan
en gercek¢i ve en yaygin ilkesi, cevremizdeki varliklarin bizim igin birer
nimet, ihtiyaclarimizi karsilamaya ve kendilerinden istifade etmemize
yonelik birer kaynak olduklaridir. Hayvanlartyla, bitkileriyle, yer istii ve yer
alt1 zenginlikleriyle, topragi, havasi, suyu ve atesiyle dogal ¢cevre bizim biitiin
ihtiyaclarimizi karsilamaktadir. Bunlarin iki tiirtine Kur’an’da o6zellikle
dikkat cekildigini soyleyebiliriz. Bunlardan birincisi, ¢evrenin bizim maddi,
bedeni ihtiyaglarimizi karsilayan, bize bedensel varligimizi idame et-
tirebilmemiz konusunda yararli olan bir nimet olmasidir. Bu hususu belirten
ayetlerden sadece birkaci soyledir: “Allah’in gokte olanlari da, yerde olanlart
da buyrugunuz altina verdigini, nimetlerini acik ve gizli olarak size bolca
ihsan ettigini géormez misiniz?...” (Lokman/31: 20). “Ey insanlar! Allah’in
size olan nimetini anin; sizi gokten ve yerden riziklandiran Allah’tan bagka
bir yaratan var mudir? O’ndan baska tanri yoktur. Nasil aldatilip da
dondiiriiliirsiiniiz?” (Fatir/35: 3).

Cevre bizim ic¢in nimettir, bizim istifademize sunulmus, bizim buy-
rugumuz altina verilmigtir ve bize hizmet etmektedir; ancak, daha once de
degindigimiz gibi, burada yanlis anlasilmamasi gereken bir husus vardir.
Kur’an, insana hitap ettigi i¢in dogal olarak insani daha fazla vurgulamakla
birlikte, yerde ve gokteki bu nimetlerin sadece insan i¢in degil, biitiin canlilar
icin oldugunu da birden fazla yerde agikca ve hatta bu nimetleri vurgulayan
bir surenin en baglarinda belirtmektedir; dolayisiyla bu husus yanlig bir
elestiri konusu yapilmamasi gerektigi gibi Miislimanlar tarafindan da yanlig
veya eksik anlagilmamalidir. Yeryiiziiniin nimet olusu sadece insanlar i¢in
degildir. Kur’an’da belirtildigi iizere, “Allah, yeri canli yaratiklar icin
meydana getirmistir.” (Rahman/55: 10) Yeryiiziindeki nimetler sadece
insanlar icin degil, oteki canlilar i¢in de nimettir ve bu asla unutulmamalidir.
Ciinkii bu husus ayette soyle belirtilmektedir: “Yeri yaydik, oraya sabit
daglar yerlestirdik, orada her seyi bir dl¢iiye gore bitirdik. Orada sizin ve
rizik veremeyeceginiz kimseler i¢in gecimlikler meydana getirdik.” (Hict/15:
19,20). Ayetlerde insanlarin kendilerine bahsedilen nimetleri yalanla-
yamayacagma 1srarla dikkat cekilir: “Orada meyveler, salkimli hurma
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agaclari, kabuklu taneler, giizel kokulu otlar vardir. Ey insanlar ve cinler!
Oyleyken, Rabbinizin nimetlerinden hangisini yalanlarsimz? .... Oyleyken,
Rabbinizin nimetlerinden hangisini yalanlarsiniz?” (Rahman/55: 11-77)

Nimet ilkesinin uygulama alaninda oncelikle Miisliimanlardan istedigi ve
sonra da tiim insanlar i¢in 6ngordiigii hususlardan biri onu kirletmemek,
temiz tutmak, bir digeri de onu israf etmemektir. Biiyiik veya kiiciik capta
toprak, hava, su, sokaklar ve caddeler ve benzeri alanlarda herhangi bir cevre
kirliligine neden olmamak, cevre temizligi konusunda cok duyarl ve titiz
olmak, Islamim Miisliimanlardan istedigi en temel sartlardandir. Miisliiman,
cevre kirliliginden zihin ve goniil kirliligine kadar her tiirli kirlilige karst
olmak ve temizlikten yana olmak zorundadir. Yeryiizii ve oradaki nimetler
Allah’in yarattig1 dogal ve asli hallerinde korunduklar: ve kirletilmedikleri
zaman tertemizdirler. Bu hususta bir ayet-i kerimede soyle buyrulur: “Sizin
icin yeri durak, gogii bina eden, size sekil verip de, seklinizi giizel yapan, sizi
temiz seylerle riziklandiran Allah’tir.” (Mii’min/40: 64) Kirletmeyip temiz
tutmak ayetlerde emir olarak da gec¢mektedir. Bunlardan biri elbise
temizligini emretmektedir: “Giydiklerini temiz tut. Kotii seyleri terke devam
et.” (Miiddessir/74: 4,5) Bir bagkasi, yiyecek temizligini emretmektedir: “Ey
Peygamberler! Temiz seylerden yiyin, yararli is isleyin; dogrusu Ben,
yaptiginizi bilirim.” (Mt’minun/23: 51) Bir bagkasi da mabet ve ev gibi
mekan temizligini emretmektedir: “Kabe’yi, insanlar icin toplanma ve giiven
yeri kilmistik. Ibrahim’in makamini namaz yeri edinin, dedik. Evimi ziyaret
edenler, kendini ibadete verenler, riikku ve secde edenler i¢in temiz tutun diye
Ibrahim ve Ismail’e ahd verdik.” (Bakara/2: 125)

En 6nemli nimetlerin baginda suyun geldigi asikardir. En tehlikeli ¢evre
felaketlerinin baginda da susuzlugun gelecegi Kur’an’in da belirttigi bir
gercektir: “De ki: Suyunuz yere batarsa, sOyleyin, size kim temiz bir su
kaynagi getirebilir?” (Miilk/67: 30) Su, sadece diinyalilarin degil, Cennet
ehlinin bile en 6nemli nimetleri arasinda sayilmaktadir: “Onlar, dikensiz sedir
agaclari, salkimlar1 sarkmig muz agaclari, uzamig golge altinda, caglayarak
akan sular kenarlarinda; bitip tilkenmeyen ve yasak da edilmeyen bol
meyveler arasinda; yiiksek dosekler iizerindedirler.” (Vakia/56: 28-34) Su,
hem canlilarin kendisinden yaratildig1 temel hayat kaynagi hem de kirliligin
neredeyse tek ilaci oldugu igin, su nimetinin korunmasi ve kirletilmemesi,
cevre ahlakinin iizerinde en fazla durmasi gereken dogal kaynaklarin baginda
gelir. Atalarimiz, su yollarinin yapimi ve su kaynaklariin temizliginin
muhafazasi igin ¢ok titiz énlemler almiglardir. Ornegin Osmanhlarda, suyun
sehre geldigi yol giizergahma iskan yapilmamasi, mezbele dokiilmemesi,
bag-bahge ve aga¢ dikilmemesi, sigir ve davar salinmamasi gibi hususlar
temel bir prensip idi (Oztiirk, 2008).

Su olsun veya baska bir nimet olsun, nimette aslolan, onun kadrini,
kiymetini bilmek, onu gereksiz yere kullanmamak, israf etmemektir. Cevre
sorunlarinin pek c¢ogu israfla baglantilidir; ve bu sorunlarin ¢6ziimiine
katkida yapilabilecek en oncelikli ve en kolay seylerden biri, israftan
kacinmak ve tasarruf anlayisimizi sadece kendi ekonomimiz agisindan degil
cevre agisindan da gelistirmektir. Israf, Islom ahlakinm yerdigi, tasarruf da
ovdiigii, tesvik ettigi bir davranistir. Bunlar Islam ¢evre ahlakinin her zaman
ve her yerde uyulmasi gereken en gegerli kurallarindandir. Ayette belirtildigi
izere, "Onlar, sarfettikleri zaman ne israf ederler ne de cimrilik, ikisi arasinda
orta bir yol tutarlar." (Furkan 25/67) Kur’an, orta yolda davranilmayip israfta
siir taninmadiginda er veya geg, giiniimiiz ¢cevre sorunlart krizinde oldugu
gibi, pisman olunacak bir halle karsilagilacagi konusunda herkesi uyar-
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maktadir: "Elini boynuna baglayip cimri kesilme, biisbiitiin de agip tutumsuz
olma, yoksa pisman olur, ag¢ikta kalirsin." (Isra /17: 29)

Israf elbette hadislerde de yerilir ve su israfi konusundaki bir hadis ¢evre
bilincinin en miikemmel 6ziinii vermektedir. Hz. Peygamber bir giin ashaptan
abdest almakta olan Sa’d’in yanina varir ve “Bu israf nedir ey Sa’d?” der.
Sa’d, “Abdestte israf olur mu?” deyince Hz. Peygamber: “Evet! Akan bir
irmagin kenarinda olsan bile” buyururlar. (ibn Hanbel, Miisned, II, 221) Israf
etmedigimiz ve Kkirletmeyip temiz tuttugumuz gibi, nimet ve liituflar
karsisinda hakkiyla siikretmeli, su ayette belirtildigi iizere nimete nankorliik
edenlerden, siikiirsiizlerden olmamaliy1z: “Size, geceyi dinlenesiniz diye
karanlik ve giindiizii (calisasiniz diye) aydinlik olarak yaratan Allah’tir.
Dogrusu Allah insanlara kars1 liitufkardir, ama insanlarin ¢ogu siikretmezler.”
(Mi'min/40: 61) Cevrenin biyolojik varligimiz igin “nimet” olmasi,
“yararlilik kurami”nin ilk ilkesidir ama ¢evrenin bize yarari sadece biyolojik
varligimiza katkiyla sinirhi degildir. Cevre bizim bedensel varligimiza katkida
bulundugu gibi, ruhsal varolusumuza da katk:i saglar; buna da “ayet ilkesi”
demek miimkiindiir.

2. Ayet Ilkesi: ‘Cevre Ayettir’

Cevremizdeki varliklar, Kur’an’in belirttigi iizere, diisiinen insanlar i¢in bir
akil yiiritme kaynagi ve insanlarin ‘nereden geldik, nereye gidiyoruz?’ gibi
biiyiik varolugsal ve metafiziksel sorularini cevaplamalarinda ders alacaklari
onemli rehberlerinden biridir. Ayet ilkesi her seyden once insanlari, cevreyi
gozlemleyip iizerinde diisiinmeye (taakkul) ve bu derin diistinceden degerli
ve dogru dersler ¢ikarmaya (tefekkiir) ¢agirmaktadir. Kur’an’da insanm1 bu
tarz diiglinmeye ve ¢evreye bu gozle bakmaya davet eden pek ¢ok ayet vardir.
Bunlardan sadece biri sudur: “Goklerin ve yerin yaratilmasinda, gece ile
giindiiziin birbiri ardinca gelmesinde, insanlara yararli seylerle denizde
siiziilen gemilerde, Allah’in gokten indirip yeri Sliimiinden sonra dirilttigi
suda, her tiirlii canliy1 orada yaymasinda, riizgarlar1 ve yerle gok arasinda
emre amade duran bulutlar1 dondiirmesinde, diistinen kimseler i¢in deliller
[ayetler] vardir.” (Bakara/2: 164. Krs. Al-i Imran/3: 190; Rum/30: 20-25, 46;
Sura/42: 29) “Kesin olarak inananlara, yeryiiziinde ve kendi i¢inizde Allah’in
varligina nice deliller vardir; gérmez misiniz?” (Zariyat/51: 20,21)

Bu ilke tabiata okul gibi, kitap gibi (tekvini kitap) ve hatta 6gretmen gibi
bakmay1 ve ondan ders almayi tavsiye etmekte ve gerektirmektedir. Tabiatin
ders vericiligi, basta dogal teoloji veya doga teolojisi baglaminda ilahiyat,
ozellikle teleolojik delil baglaminda din felsefesi ve ahlaki erdemlerin
kozmik temellendirilmesi baglaminda etik veya ahlak olmak {izere
ogrenmenin ve kendini gelistirmenin pek ¢cok alanini kapsamaktadir. Bu ders
vericilik ve ders alma baglaminda bir ayette soyle denmektedir: “Yukaridan
size su indiren O’dur. Ondan igersiniz; hayvanlar1 otlattigimiz bitkiler de
onunla biter. Allah onunla size ekinler, zeytin ve hurma agaglari, tiziimler ve
her tiirli iriinii yetistirir. Diisiinen kimseler icin bunda dersler vardir.”
(Nahl/16: 10. Krs. Casiye/45: 3-6 ) Yararlililk kuraminin nimet ve ayet
ilkelerinden bagka ilkeleri de olabilirse de biz bu iki temel ilkeyi vurgulamay1
yeterli bularak, bunlarin bir iistinde ve tamamlayicist olan sorumluluk
kuraminin iki temel ilkesine geciyoruz.

202



Qi >

3. Emanet ilkesi: ‘Cevre Bize Emanettir.’

“Sorumluluk kuramr”nin birinci ilkesi olan emanet ilkesi iki sekilde
anlasilabilir. Cevre insana emanettir; yani insan ¢evrenin asil sahibi degildir,
onu sadece emaneten kullanmaktadir. Bu durumda, asil sahibi olmadigimiz
seyde cok biiyiik tasarruflarda bulunmamak, 6zellikle ona zarar vermemek
(hiyanet etmemek) asil sorumluluktur. Emanet ilkesi ikinci tarzda ve daha
insan merkezli anlagildifinda ise, cevremizdeki varliklar bize emanet
edilmistir anlamima gelmektedir. Yani korunmaya muhtag seyler vardir ve
onlarin korunmasi, bize giivenilerek, bize teslim edilmistir. Bu bakis agis1 da
cevreyi daha ziyade koruyup kollama sorumlulugunu dile gerektirmektedir.
“Dogrusu Biz, sorumlulugu [emaneti] goklere, yere, daglara sunmusuzdur da
onlar bunu yiiklenmekten ¢ekinmisgler ve ondan korkup titremislerdir. Pek
zalim ve cok cahil olan insan ise onu yiiklenmistir.” (Ahzab/33: 72) Biitiin
evren, insana emanet edilmistir. Insan kendinden sorumlu oldugu gibi
evrende var olan insan dis1 varliklardan da sorumludur. Ciinkii o, akil
nimetine sahip tek varliktir. Insan, kendi varlig1 da dahil olmak iizere biitiin
varliklara kars1 emanetci olmanin bilinci ile hareket etmelidir.

Uygulamada yapilmast gereken, once, emanet olan cevreye hiyanet
etmemek, onun zarar gormesine imkan vermemek, bozulmasina neden
olmamak, sonra da onu en miilkemmel ve dengeli haliyle korumaktir. Ciinkii
Kur’an’a gore hi¢ kimse emanete hiyanet etmemelidir: “Higbir peygambere
ganimete ve millet malina [emanete] hiyanet yarasmaz; haksizlik kim
yaparsa, kiyamet giinii yaptigir ile gelir, sonra, haksizlik yapilmaksizin
herkese kazanmis oldugu 6denir.” (Al-i Imran/3: 161. Krs. Enfal/8: 27) Evren
ve doga, normal halinde diizgiindiir ve insana diisen onu bu dogal hali i¢inde
korumak, onun yapisint bozmamaktir: "Diizeltilmisken, yeryiiziinde
bozgunculuk yapmayin."( Araf /7: 56; Krs. Bakara/2: 205) Cevrede
korunmasi gereken seyler elbette tek tek saymakla bitmez. Ama bunlar
arasinda ozellikle ormanlar ve agaclarin korunmasini, sularin ve topragin
korunmasini, temiz havanin korunmasimi ve hayvanlarin korunmasini ana
basliklar olarak zikretmek miimkiindiir. Ne var ki, sorumlulugumuz sadece
emanete hiyanet etmemek ve mevcudu en giizel haliyle korumakla siirlt
degildir. Ciinkii vasfimiz, sadece emanetcilik degil, bundan ¢ok daha fazlasi
ve cok daha iistiiniidiir. Insanlar, her seyden 6nce ve her seyden 6nemli
olarak, yeryiiziinde Allah’in halifeleridir. Bu da bizi sorumluluk kuraminin
ikinci ilkesi olan hilafet ilkesine getirmektedir.

Cevrenin emanet olusu ve toprak, su, hava ve hayvanlarin korunmasi
konusunda ayrintili bilgi icin Ibrahim Canan’in Cevre Ahlaki adli kitabinin
“Cevre Koruma” baslikli 1ll. Bélimunl okuyunuz.

4. Hilafet Ilkesi: ‘Biz Yeryiiziiniin Halifeleriyiz.’

Hilafet ilkesi, sorumluluk kuraminin ikinci ve daha tist diizey ilkesidir. Terim
kaynagimi Kur’an’daki su ve benzeri ayetlerden almaktadir: “Rabbin
meleklere ‘Ben yeryiiziinde bir halife var edecegim’ demisti; melekler, ‘orada
bozgunculuk yapacak, kanlar akitacak birini mi var edeceksin? Oysa biz Seni
overek yiiceltiyor ve Seni devamli takdis ediyoruz’ dediler; Allah ‘Ben
stiphesiz sizin bilmediklerinizi bilirim’ dedi.” (Bakara/2: 30) Hilafet ilkesinin
gerektirdigi en onemli sorumluluklardan birincisi ¢evreyi imar etme ve
gelistirme, ikincisi de gevreyle olan imtihanimizi, denenmemizi/sinanmamizi
kazanmaktir. Su ayet acik¢a Allah’in insanlardan yeryiiziinii korumakla
kalmay1ip imar etmelerini istedigini gostermektedir: ““... Allah’a kulluk edin;
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O’ndan bagka tanrmniz yoktur; sizi yeryliziinde yaratip orayl imar etmenizi
dileyen O’dur...” (Hud/11: 61)

Cevreyi imar baglaminda degerlendirilebilecek hususlardan biri de
agaclandirma ve bdylece hem erozyon ve toprak kaybini hem de ¢ollesme ve
kurakligi onlemeye katkida bulunmaktir. Peygamber efendimizin agag
dikmeyi tesvik eden bir¢ok hadisi vardir; bunlarin en bilinenlerinden biri
sudur: “Kiyamet koparken birinizin elinde bir fidan bulunursa, sayet kiyamet
kopuncaya kadar fidan1 dikmeye giicii yeterse, onu diksin.” (Buhari, 2005,
486) Peygamberimiz sadece aga¢ dikmeyi tesvikle kalmamig, milli park
anlayiginin da onciilerinden olmugtur. Bir kisim yasaklarla tahribattan
korunan milli park veya yesil kusak uygulamasina ilk defa Mekke’de
rastlanir. Hz. Ibrahim tarafindan haram edilen Mekke ve civarim ihata eden
belli bir bolge bu haramlik ve yasakligini Hz. Peygamber devrine kadar
muhafaza etmistir. Oranin, agacim kesmek, otunu yolmak, kus ve diger
yabani hayvanlarin1 avlamak yasaktir. Hz. Peygamber, Mekke’de mevcut
olan bu yesil kusaga bir ikincisini eklemis, Medine ve civarint dort bir
yonden ihata eden bir kusagi haram ilan etmistir. Buranin da agacin1 kesmek,
agaclarinin yapraklarini koparmak, otlarin1 yolmak ve yabani hayvanlarini
avlamak yasaklanmistir (Canan, 1995).

Agag ve ormanin énemi ile ilgili ayrintil bilgi icin Hamdi Mert'in /slamiyette
Adaca Verilen Onem kitabini okuyunuz.

Meskenler ve sehirlerin dogal cevresini imar baglaminda diisiiniilebilecek
bir hadiste de Peygamberimiz “Yoldan rahatsizlik verici seyleri kaldirmak bir
sadakadir.” buyurmustur. (Buhari, 2005, 427) Bu hadisler, gerek dogal
gerekse kiiltiirel cevremizi imar etmemizin ve daha mamur, daha yasanilir
hale getirmemizin ahlaki gorevlerimiz arasinda bulundugunu gostermektedir.
Nitekim Osmanlilar, sehirlerin insast ve imar1 konusu iizerinde titizle
durmuslardir. Ornegin onlar, sehrin imari iginde kaldirim yapimina ve bozuk
kaldirimlarin tamirine, ozellikle korler ve yaslilar zahmet ¢ekmesin diyerek
apayr1 bir 6zen gostermislerdir. Sehirlerde genis ve temiz meydanlar agmus,
deyim yerindeyse sehrin rahat nefes almasini saglamaya caligmiglardir.
Herkesin kendi evi veya diikkaninin 6niinii temizlemesi gerektigini genel bir
kaide haline getirmis, yaz mevsiminde tozlanmay: Onlemek icin o giiniin
sartlarinda dahi cadde ve sokaklari zaman zaman sulamislardir. Osmanlida
imar faaliyetleri sadece sehircilik diizenlemeleri ile kalmamus, kirsal kesimin
imarin1 da kapsamistir. 19. yiizyilda Osmanli Devletinin neredeyse biitiin
cografyasinda batakliklar1 kurutma operasyonuna girisilmistir. Gol ve
batakliklarin kurutulmast bir taraftan ¢evre problemine ¢6ziim arama ve
kamu sagligin1 koruma, diger taraftan da buralardan elde edilecek arazi ve
yapilacak yol ve benzeri ile cevrenin imari diistinilerek uygulamaya
gecirilmistir (Oztiirk, 2008).

Su ayet de halife kilinmamizin nedeninin, dogaya ve hayvanlara iistiinliik
taslamak, onlara hakimiyet kurup her seyi kendi tiirimiiz ve hatta
toplumumuz icin tiiketebilme imkanma kavusmak, onlart kendi c¢ikar-
larimizin basit araglari konumuna indirmek degil, sunulan bu nimetlerle
smanmak ve sonucta imtiham kazanmak oldugunu gostermektedir:
“Verdikleriyle denemek icin sizi yeryliziiniin halifeleri kilan ve kiminizi
kiminize derecelerle iistiin yapan O’dur. ...” (En’am/6: 165. Krs. Fatir/35:
39) Insana diisen, cevremizde bulunanlarla ve onlara kargi muamelelerimizle
yapilan bu imtihanda basarili olmaktir. Zaten bazi alimlere gore, insanin
halifeligi dogustan gelen kategorik bir halifelikten ziyade potansiyel bir
halifeliktir; bu iistiin niteligin sorumlulugunu yerine getirerek bu potansiyeli
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gercege doniistiirebilenler, gercek anlamda halife sayilirlar. Halifeligin geregi
olan imar1 yapmak ve ozellikle imtihan1 kazanmak da bizi, daha iist bir
kuram olan erdemlilik kuramina ve onun iki temel ilkesi olan merhamet ve
muhabbet ilkelerine getirmektedir.

5. Merhamet ilkesi: ‘Merhamet Tiim Canhlar1 Kapsar.’

“Erdemlilik kurami”nin ilk ilkesi merhamettir. Erdemlilik, sorumlulugun
gereklerini yerine getirmenin Ustiinde bir seydir. Cevreye de so-
rumlulugumuzun siradan gereklerinin iistiinde bir gozle bakmak, Islamin
cevre ahlakinin temel ilkelerinden biri olsa gerektir. Cevremizdeki doga ve
canlilar, en tistiin erdemlerle kendilerine muamele etmemizi hak etmekte ve
bu tarz muameleler bizim daha yetkin/kamil insan olmamizin da geregi
olmaktadir. Erdemli insan, tiim iligkilerinde erdemli diisiiniip duyan ve
erdemli davranan insandir. Cevreyle ve 6zellikle de ¢cevremizdeki canlilarla
iligkimizde riayet etmemiz gereken en onemli erdemlerden biri merhamet
erdemidir. Merhamet, ilk olarak, haksiz yere oldiirmemek, aci vermemek,
zalim olmamak, zuliim etmemek, yani merhametsiz olmamaktir. Bir hadiste
hayvanlarla ilgili merhametsizlige karst insanlar soyle uyartlir: “Haksiz
olarak bir serceyi oldiirenden Cenab-1 Hak kiyamet giiniinde hesap
soracaktir.” (Mislim, “Sayd”, 57) Hayvanlara zulmetmemek insanlara
zulmetmemekle yakindan baglantilidir ve o oranda ahlaki bir gerekliliktir.
Nitekim Kur’an-1 Kerim, “Yerde yiiriiyen hayvanlar ve kanatlartyla ucan
kuslar da ancak sizin gibi birer toplulukturlar” (En’am/6: 38) buyurmaktadir.

Hayvan haklar1 denildiginde genellikle onlarin hayatlarina miidahale
edilmemesi, fitri yapilarina uygun iglerde calistirilmalari, kaldirabilecekleri
kadar yiik tasitilmalari, gerekli yiyeceklerinin yeterince ve zamaninda
verilmesi, tabii ortamlarinin ve iireme imkanlarinin saglanmasi, kendilerine
iskence ve eziyet edilmemesi, hasta olduklarinda tedavi ettirilmeleri gibi
hususlar akla gelir. Osmanli Tiirkleri, hayvanlarin korunmasi, barinmast,
yetistirilmesi ve bu tiir haklarina riayet edilmesi gibi bir¢ok hususta caginin
anlayisinin  ¢ok iizerinde uygulamalar sergilemislerdir. Bunun en iyi
gostergeleri, hayvanlar i¢in kurduklar1 vakiflarin bollugu, kedi ve kopeklerin
bakimlart i¢in vakfiyelere sartlar koymalari, evler yapilirken uygun yerlere
hayvanlarin su igebilmeleri i¢in yalaklar yapilmasi, kuglara yuva temini
amaciyla cami ve medrese gibi binalarin duvarlarina arabesklerle stislii kug
evlerinin yapilmast gibi ornek ve cogu diger milletlerde goriilmeyen
uygulamalardir (Oztiirk, 2008).

Osmanlilarda gevre bilinci, gevre temizligi ve hayvan haklarina riayetle ilgili
ayrintili bilgi edinmek ve orijinal belgeler gdrmek icin Sadik Albayrak'in 41
Orijinal Belge Isiginda Eski Istanbul’da Sosyal Hayat ve Cevre adli kitabina
bakiniz.

Merhamet, ikinci olarak da, kendimizin sebep olmadigi durumlar
karsisinda bile zor, zayif ve mazlum durumda olanlara acimak, merhametli
olmak ve her zaman yardim elini uzatmaktir. Cevremizdeki canlilar cogu
zaman boyle durumlara diisebilmektedir. Bu durumda onlara merhametsizlik
etmemekle kalmayip, sefkat ve merhametle yaklasarak yardim etmek islam
cevre ahlakinin yiiksek ilkelerindendir. Yine bir hadiste merhamete soyle
tesvikte bulunulmaktadir: “Siz yeryiiziinde olanlara merhametli olunuz ki,
goktekiler de size merhametli olsunlar.” (Ebu Davud, “Edeb”, 58; Tirmizi,
“Birr”, 16) Keza, bir giin bir adam Rasulullah’a dedi ki: “Ya Rasulallah! Ben
koyun kesiyorum, ancak ona aciyorum.” Veya sOyle dedi: “Ben koyunu
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kesmeye actyorum.” Bunun iizerine Rasulullah iki kere soyle buyurdu: “Sen
koyuna merhamet edersen Allah da sana merhamet eder.” (Buhari, 2005,
378)

Erdemlilik sadece merhameti degil, merhamete muhta¢ olan veya olma-
yanlara karsi, elden geldigince sevgiyi ve muhabbeti de gerektirmektedir. Bu
da ¢evreye yonelik erdemlilik kuraminin ikinci temel ilkesidir.

Resim: Cedid Valide Camii Kug Evi

Kaynak:http://www.msxlabs.org/forum/osmanli-imparatorlugu/82092-osmanli-kus-
saraylari.html

6. Muhabbet Ilkesi: ‘Muhabbet Tiim Varhg Kapsar.’

Muhabbet veya sevgi, bir¢cok erdemsizligi Onleyen, bir ¢ok erdemi de
kapsayan ve gerektiren en yiiksek erdem ya da en yiiksek erdemlerden biridir.
Ornegin, sevgi ilgiyi, ilgi de iyilik etmeyi gerektirir. Gergek sevgi, sevilene
kars1 yapilabilecek biitiin kotiiliikleri de onler. Sevgi ile ilgili bu hususlar,
cevre sevgisi i¢cin de gecerlidir. Sevgi merhamette oldugu gibi daha ziyade
canlilara yonelik olmak durumunda da degildir. Sevgi, canli-cansiz tiim
varligi kapsar; daglart ve gokleri bile kusatir. Nitekim Sevgili
Peygamberimizin Uhud dag: ile ilgili soyledigi s6z cok meshur ve mani-
dardir: “Uhud oyle bir dagdir ki, o bizi sever, biz de onu severiz.” (Buhari,
Cihad, 71; Miislim, Hacc, 504) Sevgi bir seyden zevk almayi, hosnut ve
memnun olmay1 ve onu giizel gormeyi saglar. Bunlar ¢evre sevgisi igin de
gecerlidir ve bazi ayetlerde bile goziikmektedir: “Hayvanlar1 da yaratmigtir.
Onlarda sizi 1sitacak seyler ve bircok faydalar vardir.... Onlar1 getirirken de,
gonderirken de zevk alirsiniz.... Sizin igin atlari, katirlar1 ve merkepleri binek
ve siis hayvani olarak yaratmustir....” (Nahl/16: 5-8) Dogadaki gesitli olaylar,
manzaralar, akarsular, selaleler, agaclar ve ¢igekler, kelebekler ve tiirlii tiirli
hayvanlar bizim icin sevilmeye layik olduklari gibi bizim sevinmemize,
neselenmemize ve yagama sevgimizin artmasina da sebep olurlar. Nitekim bir
ayette onlarin bizi nasil sevindirdigine dikkat cekilir: “Riizgarlar1 gonderip
bulutlar1 yiiriiten, onlar1 gokte diledigi gibi yayan ve kisim kisim yigan
Allah’tir. Artik sen de aralarindan yagmurun g¢iktigimi goriirsiin. Allah’in,
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kullarindan diledigine verdigi yagmurla, daha onceden kendilerine yagmur
indirilmesinden timitlerini kesmis olduklar1 i¢in onlar sevinirler.” (Rum/30:
48-49) Dogal cevrenin sevinilmeye ve sevilmeye layik seylerle dolu oldugu
baz1 ayetlerde onlarin  “rengarenk seyler” (Nahl/16: 12-13) oldugu,
bazilarinda normal faydalarinin 6tesinde “giizel kokulu” (Rahman/55: 10-12)
olduklar1 gibi apacik estetik bir dille ifade edilmektedir. Peygamberimizin
dogal giizellikleri ve bircok hayvani sevdigini belirten pek ¢ok hadis de bu
konuda Miisliimanlara 6rnek olmalidir. Bunlara, sadece at ile ilgili bir 6rnek
vermek yeterli fikir verebilir. Enes bin Malik’in anlattigina gore “Medine’de
biiyiik bir korku ve panik olmustu. Rasulullah (s), Ebu Talha’nin Mendup
adindaki atin1 ddiing olarak aldi. Ata binip arastirmasini yapti, geri dondugi
vakit soyle buyurdu: ‘Biz bir sey gormedik; bu at1 da derya gibi bulduk.””
(Buhari, 2005, 903)

Memnuniyet, hosnutluk ve giizel gormeye neden olan sevgi, giizel
iligskiye, giizel davranmaya ve iyilik etmeye de neden olur. Dogal cevre ve
hayvanlara kargi olan sevgi ve iyilik etme, belki de en {istiin iyiliklerdendir;
clinkii bu tiir iyilikler, karsilik bekleyerek yapilabilecek iyiliklerden degil,
karsiliksiz iyiliklerdendir ve bu da iyiligin en istiin geklidir. Nitekim bir
ayette sOyle buyrulur: "O, yaptig1 iyiligi birinden karsilik gormek icin degil,
ancak yiice Rabbinin hognutlugunu goézeterek yapmistir. Elbette kendisi de
hosnut olacaktir." (Leyl 92/19-21) Ashaptan bazilar1 “Ya Rasulallah!
Hayvanlara iyilik yapmakta bizim icin sevap var midir? dediler. Rasulullah
buyurdu ki: “Her bir yag ciger (canli) sahibine yapilan iyilik icin sevap
vardir.” (Buhari, 2005, 383) Merhamet ve sevgi gibi yiiksek diizeyde
erdemlilik, elbette insanlarin ulasabilecegi en {iist ahlaki diizeylerdendir.
Bununla birlikte, siradan erdemliligin de tizerinde, erdemlilikle bilginin ve
dini baglamda biraz da maneviyatin birlestigi bilgelik, hikmet sahibi olma
hali, daha da {iist bir diizey olsa gerektir. Bu diizey de bizi, bilgelik kuraminin
iki temel ilkesi olan ubudiyet ve kutsiyet ilkesine getirmektedir.

Genel kiltirinizden ya da bu bdlimde buraya kadar 6grendiklerinizden
hareketle gevre sorunlarinin kaynagi ile ilgili bir ayet, bu sorunlarin ¢éziimuyle
ilgili de bir hadis sdylemeniz gerekse, neler sdyleyebilirsiniz?

7. Ubudiyet Ilkesi: ‘Her varhk Abidtir.’

“Bilgelik kurami”, g¢evredeki varliklarin insandan bagimsiz olarak ozsel
deger tasidiklarini gérme ve kabullenmenin dini/Islami bir versiyonudur.
Ama baslangicta belirtilmesi gerekir ki bilgelik, herkesin ulagsmasi veya
anlamasi1 gereken bir diizey degildir. Bilgelik kuraminin birincisi ilkesi,
ubudiyet ilkesidir. Ubudiyet ilkesi, canli cansiz biitiin varliklar: abid olarak
gormek gerektigini cagrigtiran bir ilkedir. Ciinkii Kur’an’da defalarca
cevredeki biitiin varliklarin Allah’1 tesbih ettigi ve O’na secde ettigi gibi
hususlar agik¢a belirtilmektedir: “Goklerde ve yerde olanlarin, giines, ay,
yildizlar, daglar, agaglar, hayvanlarin ve insanlarin birgogunun Allah’a secde
ettiklerini gormiiyor musun? ...” (Hacc/22: 18) “Goklerde ve yerde bulunan
her canli ve melekler, biiyiiklik taslamaksizin Allah’a secde ederler.
Fevklerinde olan Rablerinden korkarlar ve emrolunduklari seyleri yaparlar.”
(Nahl/16: 49, 50). Ancak daha once de belirttigimiz gibi, bu ve bundan
sonraki kutsiyet ilkesi, herkesin tam olarak anlamasi beklenen hususlar
olmasa gerektir. Zaten bu noktadaki anlama giicligii Kur’an’da da
belirtilmektedir: “Yedi gok, yer ve bunlarda bulunanlar O’nu tesbih eder;
O’nu hamd ile tesbih etmeyen higbir sey yoktur; fakat siz onlarin tesbihlerini
anlamazsimz.” (Isra/17: 44. Krs. Hadid/57: 1; Cuma/62: 1; Nur/24: 41)
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Ubudiyet ilkesi, ¢evreyi sadece abid gibi gormeyi degil, onun &tesinde,
kalp yumusaklig1 ve takva gibi konularda kendisiyle kiyaslanilabilecek ve
hatta gipta edilebilecek varliklar olarak gormeyi ve onlarla Allah korkusunda,
teslimiyette ve takvada yarismay: da cagristirmaktadir. Nitekim siradan bir
gozle bakildiginda dogal ¢evrenin belki en duyarsiz varlig: gibi algiladigimiz
taglar ile ilgili su ayet bu hususa ¢ok giizel bir ornektir: “(Ne var ki)
bunlardan sonra yine kalpleriniz katilasti. Artik kalpleriniz tas gibi yahut
daha da katudir. Ciinkii taslardan 6ylesi var ki, icinden irmaklar kaynar.
Oylesi de var ki, catlar da ondan su figkirir. Taglardan bir kismi da Allah
korkusuyla yukardan agagi yuvarlanir.” (Bakara/2: 74)

8. Kutsiyet Ilkesi: ‘Her Varhk Kutsaldir.’

Kutsiyet ilkesi, bilgelik kuraminin ikinci ve genel olarak islam cevre ahlaki
ilkelerinin de sekizinci ve sonuncusudur. Kutsiyet ilkesi, dogadaki tiim
varliklarin, abit olmalarinin da 6tesinde kutsal bir deger tasidiklarinin kabuli
anlamina gelir. Misliimanlar i¢in mescitler kutsal yerlerdir; ve Hz.
Peygamber, yeryiiziiniin tamaminin kendisine mescit kilindigint sdylemistir:
“Yeryiizti bana mescit kilind1 ...” (Buhari, Salat 56, hadis no: 84). Bu hadis,
yeryiiziiniin en azindan mescit mesabesinde bir kutsallik tagidigini, adeta
mescit bilinmesi gerektigini gostermektedir. Bununla birlikte, tam olarak
anlamak kolay olmasa da, yer veya gok, canli veya cansiz tim varliklarin
kutsiyetini cagristiran Kur’an ayetleri de vardir. Bunlardan birinde soyle
buyrulmaktadir: “Dogu da Bati da Allah’indir; nereye donerseniz Allah’in
yonii orasidir. Dogrusu Allah her yeri kaplar...” (Bakara/2: 115; krs. Nisa/4:
126) Bir bagka ayette de Cenab-1 Hak kendisini yer ve gokle ilintili olarak
sOyle anlatir ki bu ayet tiim varlifin bir anlamda kutsal sayilabilecegini
gostermektedir: “Allah, goklerin ve yerin nlirudur. O'nun n{irunun temsili,
icinde lamba bulunan bir kandillik gibidir. O lamba kristal bir fanus
icindedir; o fanus da sanki inciye benzer bir yildiz gibidir ki, doguya da,
batiya da nisbet edilemeyen miibarek bir agactan, yani zeytinden (cikan
yagdan) tutusturulur. Onun yagi1, neredeyse, kendisine ates degmese dahi 151k
verir. (Bu,) niir tstiine niirdur. Allah diledigi kimseyi nliruna eristirir. Allah
insanlara (iste boyle) temsiller getirir. Allah her seyi bilir.” (Nur/24: 35)

Burada sunu herhalde sdylemeye bile gerek yoktur ki, gcevrenin bu baglamda
belirttigimiz tarzda kutsiyetinden bahsetmekle, onun bitini ya da bir
pargasini tanrilastirmak ya da ibadete layik gérmek arasinda en kigik bir ilinti
dahi olamaz. Bu konudaki ¢ok net Kur'an ayetlerinden biri sudur: “Gece ile
glindliz, gunes ile ay Allah’in varhginin belgelerindendir. Glinese ve aya
secde etmeyin; eger Allah’a kulluk etmek istiyorsaniz, bunlari yaratana secde
edin” (Fussilet/41: 37).

Bu ayetlerde belirtildigi tizere her yerin Allah’m olmasi ve Allah’mn nurunu
yansitmasi, her yere kutsalin yansimasi ve ondan bir seylerin tasiyicisi olarak
bakmanin miimkiin, mesru ve hatta makbul oldugunu gostermektedir. Bu da
Islam gevre etiginin en iist diizey ilkesidir. Miisliimanlar en alt diizeydeki
yararlilik kuramindan baglayarak, sirasiyla daha iist diizeyler olan
sorumluluk, erdemlilik ve bilgelik diizeyinde g¢evre bilincine sahip olmaya
calismal1 ve ¢evreye karst bu biling diizeylerinin gerektirdigi ahlaki ilkeler ve
erdemlere uygun bir bi¢cimde davranmahdir. Cevre ile ilgili
davraniglarimizdan dolayr Allah’a karsi, insanliga karsi, vicdanlarimiza kargt
ve gelecek kusaklara kargt sorumlu oldugumuzu unutmamaliy1z.
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islam cevre ahlakinin sekiz ilkesini sirasiyla sayabilir misiniz?

Ozet

Cevre ahlaki, insanlarin gevrelerindeki canli veya cansiz tiim varliklara kargt
bakig ve davraniglarini diizenleyici normlar1 konu edinen bir ahlak dalidir. Bu
ahlak alani, ¢evre sorunlarinin kiiresel bir kriz haline geldiginin anlagildig1
20. yiizyilin son ceyreginden sonra 6nem kazanmaya ve hizla gelismeye
baglamigtir. Toprak, hava, su kirliligi, ormanlarin yok edilmesi, erozyon ve
¢ollesme ve hayvan haklarimin ihlalleri gibi pek ¢ok cevre sorununun ana
nedeni bazi insanlarin dogal kaynaklar1 hi¢ tiikkenmeyecekmis ve sadece
kendilerine aitmis gibi bencilce, sorumsuzca ve miisrifce kullanmalarindan,
kisaca ahlaki degerleri dikkate almaksizin c¢evreden yararlanmaya kal-
kismalarindan kaynaklanmaktadir. Cevre felaketlerinin daha fazla artmamasi,
minimuma indirgenmesi ve ¢evre ile barig icinde yasanabilmesi i¢in ¢evre ile
miinasebetlerimizde ¢evre ahlaki ilkelerine uymamiz kaginilmazdir. Kur’an
ve siinnette ve Islam tarihinin geleneksel tecriibesinde bu konu ile ilgili ¢ok
degerli kuramlar, ilkeler, emirler ve ogiitler vardir. Kisacasi, Islam cevre
ahlakinin en basit ve yiizeysel olandan baglayarak gittikce daha derinlesen ve
daha degerlilesen 4 kuramu, 8 ilkesi ve 16 buyrugunu vardir. Bunlar1 hepsi bir
arada su sekilde tasnif etmek miimkiindiir.

Yararlilik (Menfaat) Kurami
Nimet Ilkesi (Cevre nimettir)
Kirletme! (Buyrugu)
Israf etme!
Ayet Ilkesi (Cevre ayettir.)
Diisiin!
Ders al!
Sorumluluk (Mesuliyet) Kurami
Emanet Ilkesi (Cevre bize emanettir.)
Hiyanet etme!
Koru!
Hilafet ilkesi (Biz yeryiiziiniin halifeleriyiz.)
Imar et!
Imtihan1 kazan!
Erdemlilik (Fazilet) Kurami
Merhamet Ilkesi (Merhamet tiim canlilar1 kapsar.)

Zalim Olma!
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Merhametli ol!

Mubhabbet ilkesi (Muhabbet tiim varlig1 kapsar.)
Sev!
Tyilik et!

Bilgelik (Hikmet) Kurami

Ubudiyet ilkesi (Her varlik abidtir.)
Abid olarak gor!
Takvada yaris!

Kutsiyet Ilkesi (Her varlik kutsaldir.)
Mescit bil!

Kutsal say!

Kendimizi Sinayalim
1. Cevre konusunda, Kur’an’da yaklagik kag¢ ayet vardir?
a. 100
b. 250
c. 500
d. 750
e. 1000
2. Cevre ahlakinin bagimsiz bir disiplin halini almaya baslamasi hangi
tarihlere rastlar?
a. 18. Yiizy1l
b. 19. Yiizy1l
c. 20. Yuizyilin ilk ceyregi
d. 20. Yiizyiln ikinci yarisi

e. 20. ytizyilin son ceyregi

3. Kur’an-1 Kerim, “karada ve denizde fesat ¢ikmasini” kime baglamaktadir?
a. Seytana
b. Cinlere
¢ Insanlara
d. Hayvanlara

e. Yildizlara
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4. Asagidakilerden hangisi Islam cevre ahlakinin dort kuramindan biri
degildir?
a. Cevrecilik
b. Yararlilik
c¢. Sorumluluk
d. Erdemlilik
e. Bilgelik
5. Islam cevre ahlaki ilkeleri arasinda agagidakilerden hangisi hayvan haklar
ile en yakindan ilgilidir?
a. Nimet ilkesi
b. Ayet ilkesi
c. Hilafet ilkesi
d. Merhamet ilkesi

e. Kutsiyet ilkesi

Kendimizi Sinayalim Yanit Anahtari

l.c Yanitiniz dogru degilse Giris kismint tekrar okuyunuz.

2.e Yanitiniz dogru degilse Giris kismin1 tekrar okuyunuz.

3.c Yanitiniz dogru degilse Giris kismini tekrar okuyunuz.

4.a Yanitimz yanligsa Islim Cevre Ahlakinin 4 kuramini tekrar
okuyunuz.

5.d Yanitiniz yanhssa isldim Cevre Ahlakinin 8 ilkesi kismuimi tekrar
okuyunuz

Sira Sizde Yamt Anahtari

Sira Sizde 1

Cevre duyarliii ve ahlakina sahip bireylerin giindelik hayatlarinda sahip
olmalar1 gereken aligkanliklar nelerdir? Uretirken kirletmemek, tiiketirken
israf etmemek icin nelere dikkat etmelidir? Cevre ahlakiyla kamu sagligi
arasinda nasil bir iligki vardir? Orman katliamlarinin durdurulmasi, corak
arazilerin 1slaht ve erozyonun oOnlenmesi i¢in ne tiir bir ahlaki biling
gereklidir? Fidan dikmenin 6nemini ¢ocuklarimiza anasil kavratabiliriz?...

Sira Sizde 2

“Allah, yeri canli yaratiklar i¢in meydana getirmistir.” (Rahman/55:10)
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Sira Sizde 3

Bati’da iki kuram vardir: yiizeysel ekoloji ve derin ekoloji. IslAm’da dort
kuram vardir: Yararlilik, sorumluluk, erdemlilik, bilgelik. Bat1’daki kuramlar
birbirine alternatiftir. Islam’daki kuramlar ise birbirini tamamlayicidir.
Islam’m ilk iki kuram daha yiizeysel, son iki kurami daha derinliklidir.

Sira Sizde 4

Cevre sorunlarinin kaynagi baglaminda ilgili literatiirde en sik tekrarlandig:
goriilen ayet, Rum suresi 41. ayettir. Bu ayetin ezberlenmesinde yarar vardir.
“Insanlarin elleriyle isledikleri yiiziinden karada ve denizde fesat ¢ikar; Allah
da belki donerler diye yaptiklarinin bir kismint boylece kendilerine tattirir”
Cevre sorunlarinin ¢oziimiiyle ilgili yapilmasi gereken cok sey ve bunlarla
ilgili ¢ok sayida hadis vardir. Fakat su kithigr ile ilgili belki herkesin
bildiklerinden ve gercekten cok onemli olanlardan biri, rmak kenarinda
abdest alirken bile suyu israf etmemekle ilgili hadistir.

Sira Sizde 5

Nimet, ayet, emenet, Hilafet, merhamet, muhabbet, muhabbet, ubudiyet, kut-
siyet.
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