v

"







Islam'da Hadis ve
Sunnetin Yeri

Kamil CAKIN

seba llmi Arastirmalar Dizisi e 2






seba yayinlan
seba IImi Aragtirmalar Dizisi 2
ISBN 975-8145-04-5
Birinci Basim: Subat 1997

Kapak Tasarimi
Songiil DEMIR

Bilgisayar Dizayni
Tamer KOKSAL

Dizgi
Sevim BASAK

Kapak
"Sézlerin en giizeli Allah'in kitabi,
En giizel hidayet rehberi Hz. Muhammed'dir."”

Hattat:
Prof. Dr. Miicteba Ugur

dizgi-baski
Se-Ba Ofset Ltd. $ti.
Kazim Karabekir Cad. 85/80-28
Tel: 342 17 13 Ankara

Yayinin tim haklari seba yayinlarina aittir.



iii

ICINDEKILER
Cahiliye Dénemi Mekke Toplumunda Hz. Peygamber ................... 7
Kur'an-1 Kerim'in Hz. Peygamber' "Ornek insan"

Olarak GBSIErMESi.....ovvveeeeeeaeiieiiieeeeeia e e eratra e 17
Kur'an-1 Kerim'in Hz. Peygamber'i Hikmet

Sahibr Olarak Nitelendirmesi .......cccooooin 24
Sonnetin Vahiy Temeli ....ooooiiiiii 29
Kur'an-i Kerim'in Hadis ve SUnnet

Tarafindan Agiklanmasi ..o 38
Muicmel Ayetlerin Hz. Peygamber

Tarafindan Agiklanmasi ... 48
Hz. Peygamber'in Kur'an'in Mitesabih

Ayetlerini Agiklamast ... 54
Stnnetin Bagimsiz Bir Tegri Kaynadi Olmasi ... 59
Kur'an-1 Kerim insanligi Peygamberine

HQGTE CAGITIYOT etvieieieiet e 63
Hz. Peygamber MUslUmanlari Stnnetine

Uymaya Cagryor ..ot 71
Sahabe ve Hadis ...ooooiiiiiiii 75
Sahabenin Hadis Rivayetinde

Dikkatli DAVIGNMOS! coeeiiierieeeies e 80
Hz. Peygamber Hadislerin Yaziimasini

Yasakladi MI2 ... 83
Peygamber'in Vefatindan Sonra

Hadisin DUrUMU oo 91
Hadislerin Yazwmas! ...ooooioiii i e 94

KAyN@KIGr oo 98






ONSOzZ

80'li yllar, Isldm diinyasinda oldugu gibi, iilkemizde de Hadis ve
Siinnet'e karst menfl cereyanlarin ortaya ¢iktigt yillar olmustur. Bu
menfi tavir; zaman zaman azalsa bile hdld varligin hissettirmektedir.

Hadis ve Siinnet'e karst menfi tavir almak, bazen ilmi bir takim
kaygilarla ortaya ¢tkmakla beraber, bazen bilgisizlikten, bagen Isl-
dm'a karst duyulan gizgli bir diismanliktan bazen de Kur'an't keyfl ve
indf bir tarzda yorumlayabilme egiliminden kaynaklanmaktadir.

Iste bu durum, samimi miisliimanlar iiziintiiye sevketmekte, diger
taraftan Hadis ilmi ile mesgul olan insanlart da ortaya ¢tkan mesele-
leri aydinlatma yiikiimliiliigiine sokmaktadir. Bu problemlerin yogun-
luk kazandig1 yularda, konuyu detaylartyla ve bilimsel bir cercevede
ele almamn gerekli oldugu inanciyla, "Ilk Hicri Asirlarda Hadis Etra-
findaki Siipheler ve Hadis Inkdrciligt" isimli doktora tezini hazirla-
mustik. Bu tezde, tabiatiyla ilk hicrf asirlart inceledik. Ancak, tezin
birinci béliimiinde, giiniimiizde cereyan eden s6z konusu menfi tavrin
temel iddialarint da kisaca ele almigtik.

Hadise karst duyulan menfi tavrin ortadan kalkmadig su giin-
lerde konuyu yeniden ele almak, detaylartyla ve bilimsel bir yakla-
stmla incelemek geregi ortaya ¢tkmis bulunmaktadir. Bu gereklilik,
bizi, tezimizin bu ilk béliimiindeki meseleleri de géze almak sartt ile,
konuyu yeniden degerlendirmeye ve genis okuyucu kitlesine hitap ede-
cek tarzda aydinlatict bir ¢alisma yapmaya sevketmistir.

Bu kitap béyle bir ihtiyag ve sorumlulugun trinidiir. Biittin
problemleri ¢6zdiigii ve artik son noktayt koydugu iddiasinda degil-
dir. Fakat, Hadis ve Stinnet'e baglt bir ilim adamunin en azindan tar-
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tismalara katilma tesebbiisii olarak degerlendirilebilir. Bu kitabin,
Hadis ve Siinnet'e menfi yaklasanlarin yazip konugtugu bir ortamda,
okuyucuya, bir de aksi istikamette nelerin sdylenebilecegini gisterece-
gl kanaatindayiz.

Dilegimiz o ki, bu dogrultudaki ¢alismalar daha da ¢ogalsin ve

ilmi hayata bir canlilik hakim olsun. Basart Allah'tandir:
Kamil Cakin



CAHILIYE DONEMI MEKKE TOPLUMUNDA
HZ. PEYGAMBER (S.A.V)
(DAVRANISTAN SUNNETE)

Islam’in Mekkeli Araplar tarafindan kabul edilmesinde bir cok
faktdr rol oynamstir. Bunlar icerisinde, Islami mesajin sahip oldu-
gu orijinallik, toplumun hemen her kesimindeki insanlara sundugu
yeni bir hayat tarzi, insanlar arasinda esitligi ve adaleti 6ng6rmesi
gibi hususlar bu yeni dinin benimsenmesinde etkili olan faktérler-
dir.

Fakat, en az bunlar kadar, Hz. Peygamber'in beseri yont, daha
dogrusu bir insan olarak sahip oldugu kisiligi de islam’'in kabul edil-
mesinde rol oynamistir. Burada Hz. Peygamber'in kisiligi tabiri ile
onun yiiksek ahlaki vasiflan kastedilmektedir.

Bu arastirmada Hz. Peygamber’in kisiligini 6n plana gikart-
maktan gaye, onun cahiliye déneminde toplum nazarinda elde et-
tigi konumdan hareketle Islami dénemde siinnete déniisen ya da
siinnet adini alan davramslannin kiymetine ulagmaktir. Yani, Hz.
Peygamber’in cahiliye doneminde c¢evresinde yaptig1 tesir ve uyan-
dirdig1 kanaatler hem Islam’in kabul edilmesinde hem de siinnetin
konumunun tesbitinde bize yardimci olacaktir. Daha agik séylemek
gerekirse, Hz. Peygamber'in cahiliyede halk {izerinde birakti§1 tesir
ve kisiliginin uyandirdig1 izlenimler, siinnetin Isldimi dénemdeki
konumunun belirlenmesinde ve sahabenin siinnete bakis acilari
tizerinde de aymn1 etki ve ménay: tagimis olmalidir. Nitekim ilk miis-
liimanlarin onu en yakindan ve en iyi tanryanlar oldugu goriilmek-
tedir.

Hz. Peygamber’in cahiliye Mekke’sindeki konumunu tesbit
edebilmek icin, bu donemde meydana gelen sosyal, siyasi, askeri
vb. olaylara bir géz atmak gerekecektir. Ficar Savaglari, Hilfu'l-Fuddl,
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Kébe’nin onarimi ve Daru'n-Nedve gibi cahiliye doneminde meyda-
na gelen bir ¢ok olayda Hz. Peygamber de yer almistir. Bunlardan
Ficar Savaslar askeri bir anlam tasirken, Hilfu’l-Fud{il sosyal ve
hukuki, Daru'n-Nedve siyasi ve sosyal, Kdbe'nin onarimi daha ¢ok
dinf anlam kazanmuis olaylardir. ‘

Hz. Peygamber'in peygamberlikten 6nceki hayati hakkinda
fazla bir bilgiye sahip olmadigimizi burada belirtmeliyiz. Bu done-
me ait bilgilerimiz ana hatlaryla soyledir: Varlikh olmamakla bera-
ber saygin bir ailenin ¢ocugu olarak diinyaya gelmisti. Babasi o
dogmadan bir kag ay once 6lmiistii. Araplarda goriilen adet uyarin-
ca siit anneye verilmisti. Cocukken annesini de kaybetti. Once de-
desi, dedesinin 6limiinden sonra amcasinin himayesinde yetisti.
Bu dénemde cobanlik yapti; Suriye ve Yemen taraflarina yapilan
ticari yolculuktara katildi. Yirmibes yasinda iken Hz. Hatice ile ev-
lendi. Ondan ¢ocuklari oldu. Kirk yaslarina dogru Nur Dagrndaki
Hira Magarasr’nda inziva hayati yasamaya basladi. Nihayet kirk
yaslarinda peygamberlik ile goreviendirildi.

Hz. Peygamber’in cahiliye donemindeki hayat: ana hatlariyla
bunlar olmakla beraber, bu dénemde meydana gelen baz1 6nemli
olaylarda yer aldigina da sahit olmaktayiz.

Haram aylarn hiirmeti ¢ignenmek bahasina yapilan Ficar Sa-
vaslari esnasinda yirmi yaslarindaydi. O da bu savaslara katilmustir,
Bu savaslarda yagitlarindan daha farkli bir rol oynamamustir.Yani,
ne savasin baglamasinda ne de sevk ve idaresinde etkili olmustur.
Rivayetlere gore bu savaslarda biitiin igi amcalarina ok yetistirmek-
ten ibarettir. Savag esnasinda diisman saflarinda yer alan birini ya-
raladigi da gelen rivayetler arasinda yer almaktadir (1).

Ficar Savaslar cahiliye doneminde meydana gelen en énemli
askeri olaylardan biridir Hz. Peygamber’in bu savaslarda 6nemii
bir rol istlenmedigini belirttik. Bunun nedeni yasinin heniiz geng
olmasina baglanabilir. Ancak, yirmi yasinda bir gengten beklenebi-
lecek olan savagcilik vasfim da tagimadigini kabul etmek zorunda-
yiz.

(1) Ficar Savaglar icin bkz. Kéksal, Mustafa Asim, Islam Tarihi (Mekke Dev-
ri), 83-6.
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Ficar Savaslarindan sonra Mekke’de dirlik ve diizen kalma-
mug, zuliim hakim olmustu. Bu duruma ilk defa karsi ¢ikan Hz. Pey-
gamber’in amcasi Ziibeyr oldu. Onun girisimleri ile Mekke'nin ileri
gelen kabile temsilcileri bir araya gelerek Hilfu'l-Fudul denilen an-
lagmay1 yaptilar. Buna gore; zulmiin {izerine yliriimeye, mazlumun
hakkini zalimden alincay1 kadar miicadele etmeye s6z verdiler (2).

Hilfu’l-Fudul, cahiliye Mekke’sinde meydana gelen en 6nemli
sosyal olaylardan biridir. Ficar Savaslarindan sonra olduguna goére
Hz. Peygamber bu siralarda yirmi yaslarinda olmahdir. Hz. Peygam-
ber’in Ficar Savaslar’na oldugu gibi, Hilfu’l-Fudul’a da katildigim
gérmekteyiz. Ancak, bu toplantiya hangi sifatla katildigi meghulii-
miizdiir. Bu toplantiya kabilesini temsil eden bir tiye sifati ile mi
katildi, yoksa toplantiy1 tertip edenin amcas: Ziibeyr olusu yiiz{in-
den mi oradaydi, bu agik degildir. Toplantiy1 tertip eden amcasi
olduguna gore, diger amcalarinin da hayatta olduguna bakihrsa,
ailesini temsilen katilmadig diisiiniilebilir Hz. Peygamber’in Hil-
fu’l-Fudul’lin alinda imzast olmamasi o kadar énemli degildir. Asil
onemli olan béyle bir sosyal hareketin icinde yer almg olmasidir.
Hilfu’l-Fudul’e baska gengler de katilmis mudir, bu belli degildir.
Ancak, Ficar Savaslarina Mekkeli tiim savasabilen gengclerin katil-
digin1 soyleyebiliriz. Oyleyse, Hilful-Fudul’e katilmig olmasi Hz.
Peygamber i¢in 6nemli bir sosyal etkinlik sayilabilir. Demek oluyor
ki, Hz. Peygamber, bir temsil yetkisine sahip olmasa bile, cok 6nem-
li bir toplumsal hadisede yer almistir. Bu durum, Ficar Savaslarinda
yasitlarindan farkli bir rol {istlenmeyen Hz.Peygamber’in Ficar’dan
daha 6nemli olan Hilfw’l-Fudul gibi sosyal bir organizasyona katil-
masl, toplum arasinda hatir1 sayilir bir mevkiye sahip oldugu anla-
mina gelmese bile en azindan o yolda ilk adimlan attigim goster-
mektedir. .

Buraya kadar Hz. Peygamber’in Ficar Savaslan ve bu savasla-
nn neticesi olan Hilfwl-Fudul’deki konumunu inceledik. Birincisi
askeri bir olaydir ve_Hz. Peygamber’in bu olayda énemli bir konu-
mu séz konusu degildir. Ikincisi ise sosyal bir olaydir ve Hz. Pey-
gamber’in bu olayda da belirli bir konum-elde ettigi actk degildir.

(2) Koksal, a.g.e. 88-90; Hamidullah, Muhammed, islam Peygamberi, 56-9.
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Demek oluyor ki Hz. Peygamber, yirmi yaslarindayken, askeri ve
sosyal hayatta -toplumsal iligkilerde- hatir1 sayilir bir rol oynama-
MISHIL.

Cahiliye donemi Mekke’sinde yasanan dini olaylardan biri sel
nedeniyle hasar goren Kébe duvarlarinin yeniden insasidir. Bu, o
doénem icin gercekten dnemli bir gelismedir:

Mekkeliler selden hasar goren Kébe duvarlarinin onariimasi
icin karar almislards. Tabii ki onarima baslamadan énce duvarlarin
yikilmas: gerekiyordu. Once, baslarina bir felaket gelir korkusuyla
duvarlan yikmaktan ¢ekinmislerdi. Fakat, iclerinden birinin ilk tas1
almasi ile cesaretlenen digerleri duvarlan yiknlar. Duvarlarin ona-
rimu bittikten sonra Haceruwl-Esved’in eski yerine konmasi anlas-
mazhiga yol acmusti. Glinkii, Haceru'l-Esved kutsal kabul edildigin-
den bu tasi yerine koymak serefli bir isti ve her kabile bu serefe
kendi ulagmak istiyordu. Aralarinda ¢ikan tartigma kiliglarin cekil-
mesine kadar vardi. Kabe avlusuna gelecek ilk kiginin hakem kabul
edilmesi karar ile muhtemel bir ¢atisma engellenmis oldu. Garip
bir tecellidir ki Kabe avlusuna ilk gelen kisi Hz. Peygamber olmus-
tur (3). Biitiin Arap kabileleri Hz. Peygamber’in hakemligini tered-
diitsiiz kabul etmistir,

Biraz once Hz. Peygamber’in askeri ve sosyal yoniinii ele al-
mastik. Burada ise onun giivenilirlik vasfi, yani ahlaki kisiligi 6n
plana ¢ikmaktadir. Araplarin onu hakem kabul etmesi, toplum na-
zarinda adil ve dliriist bir kimlige sahip olmasindan kaynaklanmak-
tadir. Hz. Peygamber, Ficar Savaglar ve Hilfu’l-Fudul'de yirmi yas-
lanindaydi. Kébe’nin onarimi vuku buldugu tarihierde ise yasi daha
da ilerlemis olmahdir.

Daru'n-Nedve, cahiliye doneminde Mekkelilerin 6nemli siyasi
ve askeri kararlar aldiklar bir nevi meclisleridir. Ddru'n-Nedve mi-
ladi 440' lardan beri varhgini stirdiirmekte olan bir kurumdur (4),
Burada alinan siyasi kararlara Hz. Peygam:ber’in de katildigina dair
bir bilgiye sahip degiliz. Tabii ki D4ru'n-Nedve gelismis bir yasama
kurumu niteligini haiz degildir. Hatta sadece siyasi kararlarin alin-

(3) Kbksal, a.g.e., 104 vd.; Hamidullah, a.g.e., 73 vd.
(4) Gagatay, Neset, Islam Oncesi Arap Tarihi ve Cahiliye Gagi, 120-190.
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dig1 bir yer de degildir. Ayn1 zamanda bekarlarin evlendiriimesi gibi
baz: geleneksel fonksiyonlara da sahiptir. Burada alinan 6zellikle
siyasi kararlarda Hz. Peygamber’in gériilmemesi, askeri alanda ol-
dugu gibi bu defa da siyasi alanda Hz. Peygamber’in karar meka-
nizmasinda yer almadigini ortaya koymaktadir.

Bilindigi gibi, cahiliye dénemi inan¢ bakimindan putperestlik
ile taminmaktadir. Ozellikle Mekke putperestligin yogun bir sekilde
yasandigi bir yerdi. Fakat, genel durum bdyle olmakla beraber, put-
perestligi reddeden ve tek Allah inancina sahip olan kimseler de
bulunmaktaydi. Hanif denilen bu kimseler, putperestligi tenkid eder-
ken tek Allah inancini da dile getirmekteydiler.

Hz. Peygamber’in peygamberlikten 6nce herhangi bir dini sdy-
lemde bulunmadigim biliyoruz. Gerek Kur’an-1 Kerim’in agik delaleti
gerek elimizdeki tarihi kaynaklar, Hz. Peygamber'in Yahudilik ve Hi-
ristiyanlik da dahil hi¢ bir dine mensup olmadigini, §iri<e hic bulag-
madigin gostermektedir. Bununla beraber, onun, Hanifler gibi put-
perestligi tenkid etmedigi ve onlar gibi tek Allah inanci hakkinda
herhangi bir fikir beyan etmedigi goriilmektedir. Daha dogrusu, dini
konularda hig bir yéne meyletmedigi gibi fikir de beyan etmemistir.

Hz. Peygamber’in dini konularda sessiz kalmasi ilgi ¢ekicidir.
Onceki baz1 peygamberlerin, Hz. Ibrahim gibi, peygamberliklerin-
den 6nceki donemlerinde bir takim dini tefekkiir ve terakkiler ge-
cirdikleri, icinde yasadiklar: toplumun batil dini inan¢larnm tenkid
ettikleri, hatta bazilarinin bu batil inanclarla fiili miicadeleye giris-
tikleri gbriilmektedir. Ancak, méanidar olan su ki, Hz. Peygamber
niibiivvetten 6nce Mekkeli miigriklerin batil inanclarina kars: higbir
tepkide bulunmamigtir.

Bu durum onun dini bir yasantisi olmadig: anlamum tasimaz.
Nitekim, Hira Magarasi'nda inzivaya ¢ekilip giinlerini ibadetle gegir-
mis olmasi onun dini bir anlayist ve hayati oldugunu gostermektedir.
Fakat, Hira'da ne gekilde bir ibadet yaptig1 bilinmedigi gibi bu konu-
da kendisinin de bir aciklamasi olmadigina gore, Hz. Peygamber’in
dini alanda herhangi bir rolliniin bulunmadigin sdyleyebiliriz.

Buraya kadar verilen misallerden anlagilmaktadir ki, Hz. Pey-
gamber, cahiliye doneminde askerd, siyasi, sosyal ve dini alanlarda
herhangi bir konuma sahip degildir. Buna kargilik ahlaki vasiflan
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acgisindan Mekkeliler nazarinda son derece 6nemli bir itibara ve
konuma sahiptir.

Hz. Peygamber cahiliyede bir takim askeri, siyasi ve dini olay-
larda nigin rol almamgtir? O, bu tiir gelismelerde nigin hemen he-
men hic fikir beyan etmeyen biridir?

Buna karsilik, 6zellikle ahlaki tavirlan a¢isindan 6n plana ¢ik-
masinin hikmeti nedir?

Hz. Peygamber, cahiliye déneminde askeri, siyasi ve dini gelis-
melerde rol almamakla birlikte, Medine doneminde durum tama-
men bunun tersidir.

Hz. Peygamber, Medine déneminde hem bir peygamber hem
de bir devlet adamu, askeri bir deha ve bilyiik bir hukuk¢udur. Her
halde onun bu yénleri cahiliye dsneminde de mevcuttu. Fakat kisi-
liginin bu yénleri Isldm éncesi dénemde yiize cikmamis ve daima
gizli kalmistir. Bize gore; Hz. Peygamber dogumundan &liimiine
kadar ildhi iradenin kontrolii altindaydi. Bu bakimdan onun bazi
yonlerinin gizli kalmasi yine ilahi bir hikmete baghdir: Hz. Pey-
gamber savaslarda, siyasi mekanizmada ya da dini hususlar-
da 6ne ¢tkmamak suretiyle ileride yiiklenecegi peygamberlik
gorevi icin olumsuz bir miras tagimaktan korunmus olabilir.
Zira, bu alanlarda insanlarin sempati kadar nefret de kazan-
masi ve bir talkum diismanhklara hedef olmasi ka¢inilmazdir.

Peygamberlik, diinyevi bir karsilik beklenmeden yerine getiri-
len il&hi bir gorevdir. Bu ylizden, Hz. Peygamber, mesela liderlik
kabiliyetini gostermis olsaydi, Mekkeliler onun siyasi bir gaye ile
peygamberlik iddia ettigini diigiinebilirlerdi. Béylece, Hz.Peygam-
ber igin cahiliye doneminde yapmus oldugu seyler kendi aleyhine
kullanilabilecekti.

Diger taraftan, Hz. Peygamber’in islam’in baglangici ile birlik-
te itikadi, ibadi, hukuki, siyasi, askeri ve sosyal alanlarda oynaya-
cag rol, cahiliye donemi Mekke’sinde ortaya ¢ikan bir kag mevzii
olayda elde edecégi konum ile kiyas kabul etmeyecek kadar biiyiik
ve onemliydi.

Bu noktalar g6z 6niine alindiginda s6yle bir tahmin yiiriitmek
miimkiin olmaktadir:

Yiice Allah, ileride insanhik tarihine ¢ok biiyiik bir etki yapa-
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cak olan kulunu siyasi polemiklerden, sivil ve askeri diigmanlik-
lardan ve sirk batakhgindan korumak suretiyle kirk yil boyunca
Mekkelilerin dikkatinden kagirmustir.

Kaynaklara bakildiginda, cahiliye dénemi Mekke’sinde siyasi,
askeri ya da dini bir konuma sahip olmayan Hz. Peygamber’in ahl-
aki bakimdan son derece seckin bir mevki elde ettigi goriilmektedir.
Hz. Peygamber, toplumsal sorumluluklar: paylasan bir fert olarak
davranmaya basladig1 yaglardan itibaren kendindeki bu ahlaki
meziyetleri sergilemeye baslamistir. Heniiz gencken bagladig: ticar
yolculuklari, ondaki ticari diiriistliigii ve giivenilirli§i ortaya koy-
mustur. Miistakbel esi Hz. Hatice’nin ticaret kervanini yonetmesi
ve bilyiik bir kir ile donmesi emanete olan sadakatini gostermistir.
Nitekim, Hz. Hatice’yi cezbeden y6nii ondaki bu diiriist, glivenilir
ve emanete sadik meziyetleri olmustur (5).

Hz. Peygamber, sosyal iliskilerinde de yiiksek ahlaki vasiflarty-
la temayiiz etmisti. Bunu gosteren misallerden biri, yukarida bah-
settigimiz Kibe duvarlarimin tamiri esnasinda Hacerw’l-Esved'in
yerine konmasina hakemlik yapmasidir. Biribirine kili¢ ¢ekecek ka-
dar ihtilafa diigen kabilelerin Hz. Peygamber’in hakemligini tartig-
masiz kabul etmeleri, onun toplumla kurdugu ahlaki iliskilerini gliclii
temellere dayandirdi§inin gostergesidir. Nitekim, Hz. Peygamber
bu 6zellikleriyle Mekkeliler arasinda Muhammedu’l-Emin =Giive-
nilir Muhammed diye s6hret bulmustur.

Hz. Peygamber, ilk vahiy geldiginde, vahyin sarsici ve gasirtici
etkisi altinda esi Hatice’nin yanina kosmustu. Hz. Hatice onu su
s6zleriyle teskin etmistir: ¢ Allah seni asla mahzun etmez. Ciinki
sen akrabani ziyaret edersin. Yetime veli olursun. Ciplag1 giydirir,
zayifi korursun. Hakkin gerceklesmesi icin galisirsin “(6). Bu ifade-
lerde, Hz. Peygamber’in akrabay: ziyaret, yetimi korumak, fakire
yardim etmek ve zayiftan yana olup hakkin gerceklesmesi igin ¢a-
lismak gibi yiiksek ahlaki vasiflan ortaya gikmaktadir.

Hz. Hatice’nin bu sézlerini inceleyecek olursak, Hz. Peygam-
ber’in biri ahlaki, digeri sosyal olan iki y6nii ortaya ¢ikmaktadir.

(5) Koksal, a.g.e., 91 vd.
(6) BU.L3.



14

Nitekim, bu iki husus Islimi dénemde de Hz. Peygamber’in ortaya
koydugu iki 6nemli itke olmustur.

Hz. Peygamber’in sahip oldugu bu iki yonii, peygamberligini
ilan ettiginde Mekkelilere Iyénelttigi en ikna edici delilleri olmustur.
O giin etrafinda toplad:31 Mekkelilere oyle hitab etmistir: “ Size su
tepenin ardinda sehri istilaya hazirlanan bir diisman kuvvetinin
varligindan bahsetsem, bana inanir misiniz?” Hz. Peygamber, Mek-
kelilerin onun séziine inanacaklarindan son derece emindir. Ciin-
kii, o giine kadar bu toplum arasinda gecirdigi yillar, onun asla
yalan soylemeyen biri oldugunu ispatlamis bulunmaktadir.Hz. Pey-
gamber soze bu soru ile baglarken, etrafindakilerin onu tasdik ede-
ceklerini bilmektedir. Nitekim su cevabi almistir: “Bu giine kadar
asla yalan séylemedin. Séyleyecegin her seye inaniriz“(7). Boylece
Hz. Peygamber, kirk yillik hayati boyunca gosterdigi yiiksek ahlaki
kisiligini Mekkelilere sozlii olarak da telaffuz ettirmistir. Allah’in
birligi ve putlarin batil oldugu ¢agrisi bundan sonra yapilmistir. Bu
son derece isabetli bir davranigtir. Zira, bir haberi getirenin giiveni-
lirligi ve dogrulugu, getirdigi haberin dogruluguna delildir. Iste, Hz.
Peygamber’in Allah'in birligini ilan etmeden 6nce kendini tasdik
ettirmesi, onun kirk y1l boyunca neden siyasi ya da askeri alanda
degil de ahlaki ve sosyal alanda temayiiz ettigini agiklamaktadir.

Kendisini teblig eden sahsin ahlaki itibarimi kendi dogrulugu-
na delil getirmek Kur'an-1 Kerim'in de metodu olmustur. Bu konuda
ylice Allah géyle buyurmaktadir: “De ki: Eger Allah dileseydi onu
(Kuran'i) size ne okuyabilir ne de iletebilirdim. Aranizda bir 6miir
gecirdim. Hig diigiinmez misiniz? “ (10-Yunus-16). Ayette sozii edi-
len bir 6miir, Hz. Peygamber'in niibiivvetin baslangicina kadar sii-
ren hayatidir. Bu hayat, yiiksek ahlaki ve sosyal iligkilerle doludur.
Mekkeliler, eger diisiinecek olurlarsa, peygamberlik iddia eden bu
insanin kendi iclerinden biri ve ne denli giivenilir ve diiriist bir in-
san oldugunu hatirlayacaklardir.

Nitekim, Hz. Peygamber’in ahléki kisiligi Kur'an-1 Kerim tara-
findan miislimanlara da 6rnek olarak gosterilmistir: “ Sliphesiz,

(7) Hamidullah, a.g.e., 97.
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sen glizel bir ahlaka sahipsin “ (68-Kalem-4). “ Allah’in Resulii sizin
icin giizel bir 6rnektir “ (33-Ahzab-21).

Simdi, Hz. Peygamber’in ahlaki kisiligi ve sosyal iligkilerinden
stinnete gecebiliriz. Daha 6nce de belirttigimiz gibi, Hz. Peygam-
ber cahiliye déoneminde davramislar: itibariyle 6rnek bir
sahsiyettir. Ancak bu davranislarin siinnet adun almast
Islami donemle, yani peygamberlikle birlikte baslamak-
tadir. Ciinkii, Hz. Peygamber’in davranislart asu otorite-
sini peygamberlik vasft ile kazannustir.

Bir davranisin siinnet adini alabilmesi icin bazi sartlan haiz
olmasi gerekmektedir. Baslangicta bir ferdin davranis: iken ileride
ferdi olmaktan ¢ikip toplum tarafindan benimsenmis olmahdir.
Bunun yam sira hem siinnet adini alan davranisa uyma zorunlulu-
gu bulunmali hem de stinnet bizzat kural koyuculuk vasfini haiz
olmalidir. Bir davranis, siinnet olarak benimsendigi anda oldugu
gibi, sonraki dénemlerde de takib edilmelidir.

Iste, Hz. Peygamber'in Islim éncesi dénemde ideal olan dav-
raniglari, niibiivvet vasfl ile birlikte siinnet olmanin yukaridaki tiim
sartlarim da kazanmistir.

Bizim burada dikkati cekmek istedigimiz nokta, Hz. Peygam-
berin davraniglarinin siinnet vasfimt kazanmasina, peygamberlik
gorevinin yani sira, ahlaki ve sosyal kisiliginin katkisidir. Nitekim,
daha 6nce de igaret ettigimiz gibi, ilk miisliimanlar onu en iyi tani-
yan yakinlanidir. Esi Hatice, amcasimin oglu Ali, yakin dostu Ebu
Bekr gibi.

Hz. Peygamber, yiiksek ahlaki nitelikleri temayiiz etmis bir in-
san olarak insanlar1 Allah’in birligine ve kendi peygamberligini ka-
bule cagirdig1 zaman biitiin gozler ona cevrilmistir. Onu inkér edenler
bir yana, islam’ kabul edenler Hz. Peygamber’e farkh bir gdzle bak-
muglardir. Her seyden 6nce, miisliimanlar peygamber olarak kabul
ettikleri bu insanin ge¢misini ve dolayis: ile ondaki miimtaz kisiligi
tamyorlardi. Bu defa, hayati boyunca takdirle karsiladiklar bu in-
sani, simdi peygamberlik gibi kudsi bir vasifla da tanimis bulunu-
yorlardi. Ona inananlar, Allah’tan vahiy alan ve Kur'dn-1 Kerim’i
kendilerine ileten bu insanin davranislarini, bu defa, siradan bir
insanin davramslar gibi telakki etmeyerek siinnet olarak bakmaya
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baslamiglardir. Yitksek ahldk sahibi olan Hz. Peygamber’in davra-
niglar1 mislimanlarca takib edilmeye layik goriilmiis ve stinnet,
artik onlar igin yol gosterici ve kural koyucu bir nitelik kazanmistir.

Buraya kadar anlatilanlardan hareketle, denilebilir ki, siinnet
ve hadis Islim’'daki konumunu risaletle birlikte kazanmustir. Hz.
Peygamber'in risaletle gorevlendirildigi andan itibaren davranisla-
r1 siitnnet olmustur. Onun disindakiler, onu peygamber olarak kabul
ettiklerinde, siinnet; Hz. Peygamber'in ferdi davramsi olmaktan ¢ik-
maya bagliyor ve inananlar icin yol gosterici olma vasfini kazani-
yordu. Hz. Peygamber daha Hira’da ilk vahyi alip oradan ayri-
lirken siinnet olusmus bulunmaktadir. Kaynaklarin bildirdigi
dogrultuda ilk miisliimanm Hz. Hatice kabul edersek siinnet, Hz.
Hatice’nin Hz. Peygamber’i taklid etmeye basladigt ilk andan iti-
baren yukarida isaret edilen vasiflara samil bir davranslar top-
lulugu halini alnugtir.

Vahiylerin gelmesiyle birlikte siinnet ve hadisin Istim’daki ko-
numu iyice pekistirilmistir. Bir taraftan Hz. Peygamber’in yiiksek
ahlaki kisiligi, bir taraftan peygamberlik vasfi, diger taraftan da
Kur’an-1 Kerim'in emir ve tavsiyeleri stinnet ve hadisi miisliimanlar
nazarinda sarsilmaz bir konuma yiikseltmigtir.
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KUR'AN-I KERIM'IN HZ. PEYGAMBER'] “ORNEK INSAN"
OLARAK GOSTERMESI

Siinnetin Islam’in en 6nemli kdse taglarindan biri olmasinda
Kur’an-1 Kerim'’in rolii ¢ok biiyiiktiir. Kur'dn-1 Kerim’in Hz. Peygam-
ber’i sik sik 6n plana ¢ikartmast ve bir yandan ahlaki meziyetlerine
dikkat ¢ekerken, diger taraftan onu 6rnek insan olarak vasiflandir-
mas! hadis ve slinnetin 6nemini arttirmistir.Bagka bir deyisle, Kur'-
4n-1 Kerim, Hz. Peygamber’in s6z ve fiillerini daha risaletin basin-
dan itibaren kiymetlendirmistir. Bu, dogrudan dogruya hadis ve
siinnetin deger kazanmasi anlamina gelmektedir.

Hz. Peygamber’in inananlar i¢in érnek alinmas: gerekli bir sah-
siyet oldugu Kur'dn-1 Kerim'de géayet acik bir sekilde yer almugtir.-
Yiice Allah bu hususta s6yle buyurmaktadir:

“ Andolsun Ki, sizin icin, Allah’a ve ahiret giintine kavugmay1
umanlar ve Allaht ¢ok zikredenler icin Allah’in Resulii en giizel
ornektir “ (33-Ahzab-21).

Bu Ayette gecen usve kelimesi miifessirlerin izahina gore su
anlamlara gelmektedir:

a-el-Kudve: Ornek insan olma (8).

b-el-Hasle: Haslet sahibi olma (9).

c-Mezhebun hasenun: Giizel bir gidisata sahip olma (10).

d-Iktidaun hasenun: En giizel olana uyma yetenegi (11).

Bu dort kavramin tasidigi anlamlar biribirine yakindir. Bun-
lardan ilk ikisi usve kelimesinin sézliik anlamidir. Diger ikisi ise,
hemen hemen hadis 1stilahindaki siinnetin karsihgidir.

(8) Zemahseri, 1II. 531; Ebu's-Suud, IV. 207; Taberi, XXVIII. 62; Razi, VIII.
187.

(9) Zemabhgeri, I1I. 531; Ebu's-Suud, IV, 207.

(10) Zemahseri, IV 514.

(11) Tisi, IX. 579; Ibnu'l-Cevzi, Zad, VIII. 235.
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Insan, yaratihgi itibariyle bir takim insanlar kendine 6rnek
alma temayuliindedir. Ornek alinan sahis kisinin cevresinde yasa-
yan biri olabilecegi gibi, tarihi bir sahsiyet de olabilmektedir. Ne
sekilde olursa olsun, birini ya da birilerini érnek almaktan veya
birilerinin etkisinde kalmaktan insan kendini miistagni kilamamak-
tadir. Bu bakimdan, her insanin hayatinda bir baskas: gizlidir.

Stiphesiz, insan, kendi diginda birini kendinden farkli ve iis-
tiin gordiigi icin Ornek alir ve yol gosterici kabul eder.

Iste, ylice Allah, insandaki bu fitri ihtiya¢ dogrultusunda, pey-
gamberini yliksek ahlaki vasiflarla donatmig ve onu inananlar icin
ornek alinmas gerekli bir sahsiyet olarak géstermistir. Hz. Peygam-
ber’in érnek olmast, herhangi bir insanin érnek olmas: gibi degildir.
Zira, o, her seyden once Allah’in elcisidir. Insanlara Allah’in Kela-
mini ileten, onu aciklayan ve yasayan, nihdyet insanlig1 ebedi mut-
luluga gétiiren hayat sistemini gésteren bir érnek sahsiyettir.

Hz. Peygamber’in 6rnek olmasi konusunda séyle bir gériis or-
taya atilmigtir: Hz. Peygamber Kur'dn-1 Kerim'i bizzat yasamis ve ilk
miisliimanlar da onu izlemistir. Boylece Hz. Peygamber, Kur'an’in
nasil tatbik edilecegini ve ne sekilde giinliik hayata gecirilecegini
degil, fakat ilahi sistemin uygulanabilir oldugunu bir defaya mah-
sus olmak {izere gostermistir. Yani, siinnet, Kur'an-1 Kerim’in dene-
yidir. Buradaki uygulanabilir ve bir defaya mahsus olmak iizere ifa-
deleri 6nemlidir. Bu ifadeler siinnetin tatbik edilerek takib edilme-
sini degil, ilahi sistemin siinnet diginda da kurulabilecegini ve Kur'-
an-1 Kerim'in emir ve nehiylerinin, bugiin icin, siinnetin érnek alin-
masina gerek kalmaksizin giinlitk hayata aktarilabilecegini anlat-
maktadir. Bu kabul edilince su neticeye ulasmak kagimlmaz olmak-
tadir: “Biz siinnete baktugimizda Kur’an- Kerim'in uygulanabilir ol-
dugunu goriiyoruz. Bu demektir ki Allah, bize, iitopik bir sistem
onermemistir.Peygamber uyguladigina gére biz de uygulayabiliriz.
Iste, Hz. Peygamber’in bizim icin 6rnekligi budur. Biz, Hz. Peygam-
ber’in kendi sartlarinda olugturdugu sistemi taklid etmek zorunda
degiliz. «

Her seyden 6nce belirtmeliyiz ki, bu gériis, hadis ve siinneti
reddedenler tarafindan, kargitlarinin siinneti miidafa sadedinde bir
delil olarak getirdikleri yukaridaki Ayette gecen usve kelimesinin
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kendi goriislerini destekleyecek sekilde sinirlandirilmig ve saptiril-
mus bir yorumudur. Bu, hadis inkércilarinin bir metodudur: Karsila-
rina her seyden istiin tuttuklarim (!) iddia ettikleri Kur'an-1 Ke-
rim’den bir delil getirildiginde, kendi goriislerini Kur'’an-1 Kerim
dogrultusunda degistirmek yerine, Kur'an-1 Kerim'’i kendi gortgleri-
ni dogrulayacak gekilde tevil etmektedirler. Halbuki, ytice Allah bu
dyette bizlere peygamberini 6rnek almamizi apagik bir sekilde em-
retmektedir. Ne bu ayetin delaletinde, ne de slinnetin ve siinneti
takib eden sahabenin tatbikatinda, yukaridaki gibi bir anlayisa yol
acacak hic bir karine yoktur. Bize gore bdyle bir yorum indi ve ¢1-
karc1 bir yorumdur.

Yukaridaki goriisiin ortaya atilmasinin bir nedeni de teori ile
pratigin uyusup uyusmayacagi problemidir. Siiphesiz ki, din, bize
disimizda bir gii¢ tarafindan vahyolunmus bir sistemdir. Yani, bu
sistemin yaraticisi insan degildir. Bu bakimdan, dinler ideolojileri
haurlatirlar. Ideolojiler de baglangicta yaraticisimin kafasinda sekil-
lenir. Sonra, uygun bir hakimiyet ortami buldugunda uygulamaya
gecer. Ideolojilerin agmazlar: bu andan itibaren baglar. Bir ideoloji
teoride, yani kurucusunun ve taraftarlarinin kafasinda son derece
mitkemmel bir sekil kazanabilir. Ancak, teoride mitkemmel ve ideal
goriinen bu sistem, uygulamada iflas edebilir. Meseld, insanlara
adeta bir diinya cenneti vaad eden komiinizm, uygulamaya gegiril-
digi tarihlerden itibaren insan hayatini bir cehenneme ¢evirmis ve
80’li yillar bu ideolojinin yikildigina tanik olmustur. Iste bu, teori
ile pratigin uyusmazhgidir.

Oysa, Islam icin ayni seyi sdyleyemeyiz. Islam, bir sistem ola-
rak, Allah tarafindan insanogluna vahyedilmis olmakla beraber, bir
insan olan Hz. Peygamber tarafindan bizzat tatbik edilmis ve Medi-
ne islam devletinin sakinleri olan sahabe tarafindan da aym sekil-
de yasanmustir. Bu durumu goren bazi miisliiman aydinlar, Hz. Pey-
gamber’in siinnetini ilahi teorinin (ya da nizamin) uygulanabilir
oldugunu gésteren bir 6rnek gibi algilamiglardir. Onlara gére Hz.
Peygamber, icinde bulundugu tarihi, sosyal, iktisadi vb. sartlara gore
Allah’in nizamim uygulamis ve bu sistemin teoride oldugu kadar
pratikte de tutarli oldugunu sadece bir defaya mahsus olmak tizere
bize gOstermistir.
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Simdi, Hz. Peygamber’in 6rnek olmas: ile ilgili yukaridaki fi-
kirlerin tenkidine gecebiliriz.

Her seyden 6nce, bu dyet (33-Ahzab-21) siyak ve sibak itiba-
riyle (kendinden Onceki ve sonraki ayetler ile birlikte) diistiniildi-
giinde boyle bir yoruma miisait goriinmemektedir. Bu ayet, Hen-
dek Savas ile ilgilidir. Hendek Savasr’ndan bahseden bir grup ayet
arasinda yer almaktadir. Bu bakimdan, ya Hendek Savasi devam
ederken ya da savastan hemen sonra inmis olabilir. Bazi miinafikla-
nn savas sirasindaki tutumlarn tenkid edildigi gibi, miiminler de
ovgl ile amlmaktadir. O arada, Hz. Peygamber davramslan itiba-
riyle miisliimanlara 6rnek olarak gosterilmektedir. Daha dogrusu,
miusliimanlarin Hz. Peygamber gibi davranmalan 6giitlenmektedir.
Yani, bu ayetin, siyak ve sibak itibariyle, “Hz. Peygamber Kurin'in
uygulanabilir oldugunu gosteren bir 6rnektir “ seklinde yorumlan-
mas1 imkénsizdir.

Diger taraftan, Kur'an-1 Kerim, biitiinliigii itibariyle de boyle
bir yoruma musait delil vermedigi gibi, aksini gosteren delillerle
doludur. “ Ey iman edenler! Allah’a, Resule ve sizden olan Gl{l-
emre itaat edin...” (4 -Nisa-59). Bu ayetin izahi ileride gelecektir.
“... Allal'a ve O’nun nebi olarak gonderdigi iimmi peygamberine
iman edin. O peygamber Allah’a ve O’'nun kelimelerine iman etmis-
tir. Siz de onun izinden yirilytin ki dogru yolda bulunasimz “ (7-
Araf-158). Bundan 6nceki 157. dyette Hz. Peygamber, iyiligi emre-
den ve kotiiliikten sakindiran, insanlara temiz seyleri helal ve pis
seyleri haram kilan, {izerlerindeki agir yiikii hafifleten ve sirtlarin-
daki zincirleri kiran bir insan olarak vasiflandirilmaktadir. Bu sifat-
lar, siiphesiz ki Hz. Peygamber’in rolii ve fonksiyonlanyla ilgili kisa
ve 6zl tammlamalardir. Fakat, bu gerceve icerisinde Hz. Peygam-
ber'in soz ve fiillerinden olusan ornekligi de yer almaktadir. Ayni
dogrultuda bir bagka dyet de soyledir: “ Ey iman edenler! Allah’a
itaat edin. Restile de itaat edin. Amellerinizi bosa ¢ikartmayin“ (47-
Muhammed-33). Bu ayetlerde zikredilen resiiliin izinden yiiriimek
ve resiile itaat etmek ifadeleri hemen hemen ayni anlamu ihtiva
etmektedir. Hz. Peygamber’in izinden yiirlimek onun siinnetine
uymakla olur. Ona itaat etmek de aym sekilde gerceklegebilir.
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Diger taraftan Hz. Peygamber de bizlere sinrietine uymamizi
emretmektedir. “ Bana itaat eden Allah’a itaat etmis olur. Bana is-
yan eden de Allah’a isyan etmis demektir “(12). “ Stinnetimden yliz
ceviren bizden degildir “(13). Bu gibi hadisler, bize Hz. Peygam-
ber’in siinnetine uymanin gerekliligini vurgulamaktadir.

Yukarida, bir davranisin stinnet addedilebilmesi icin gerekli
bir takim sartlardan bahsetmis ve Hz. Peygamber'in davranislari-
nin, peygamberlik ile birlikte, siinnet addedilmenin biit{in vasiflari-
n1 kazandigim belirtmistik. Oysa, Hz. Peygamber’in 6rnekligini bir
defaya mahsus kabul edecek olursak, onun davramslarinin sahip
oldugu bu vasiflar1 gormezden gelmek zorunda kalmamiz kaginil-
maz olacaktir. Béyle bir tavir bizim tarihi bir gercegi de gormemizi
engelleyecektir. Zira, Kur'dn-1 Kerim'in ve hadislerin emirleri Hz.
Peygamber’in davranislarina kural koyuculuk vasfim kattig1 gibi,
onun davranglan gerek ¢agdas: olan sahabe tarafindan, gerekse
sahabeden sonraki nesiller tarafindan takib edilerek bize kadar ak-
tarilmistir. Béylece, siinnet, bir taraftan kural koyuculuk vasfim
kazanirken, diger taraftan bir ¢ok defalar tekrar edilebilen ve nesil-
den nesile devrolunan bir nitelik de kazanmigtir.

Yukaridaki yoruma getirilebilecek itirazlardan biri de, siinne-
tin bir defaya mahsus 6rnek olmasinin sinir ve gergevesinin eksik
birakilmis olmasidir. Yani, “ siinnet Kur'an'in deneyidir ve ilahi sis-
temin uygulanabilir oldugunu bir defaya mahsus olmak {izere is-
patlayan bir 6rnektir “ yorumunu getirenler, slinnetin biitiiniiyle mi
yoksa kismen mi boyle oldugunu belirtmemiglerdir. Zira, hukuki ve
benzeri alanlarda siinnetin evrensel olmadig: kabul edilse bile, iba-
det ve ahlak ile ilgili hususlarda bunu kabul etmek ¢ok zor goériin-
mektedir. Eger, béyle bir varsayim stinnetin biitiinii i¢in kabul edi-
lecek olursa, ibadetlerimizi hangi érnege gore yapacagiz? sorusuna
da tatminkar bir cevap bulmak zorunda kalmaktayiz. Giinkii, bili-
yoruz ki, Kur'dn-1 Kerim namazi kilmamizi emretmis ancak, namaz-
larin kacar rekat kilinacagini ve seklen nasil eda edilecegini agik-
lamamustir. Bu hususlari Kurdn’a bakarak ¢ikartmak imkénsizdir.
ibadetle ilgili biitiin hususlar da boyledir. Iste bu noktalarda siinne-

(12) BU. Cihad, IV. 8; MU. imére, III. 1466.
(13) BU, Nikah, VI. 116.
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tin ornekligine muhtac oldugumuz gercegi karsimiza gikmaktadir.
Demek oluyor ki, siinnete ne kadar menfl bir tavirla yaklasirsak
yaklasahm tamamen bir kenara atmamiz imkansizdir. O halde, s6z
konusu yorumun sahipleri, “stinnet bir defaya mahsus bir érnektir*
derken, bu gercekleri iyi hesap etmelidirler.

~ Siinnet, insan hayatinin hemen her alani ile ilgili bir ¢erceve
cizmek ve bir davranis modeli getirmek suretiyle davranis ve uygu-
lamalardaki anarsiyi de engellemistir. Stinnet sayesindedir ki diin-
yadaki tiim miisliimanlar, bir takim basit farkliliklar bir yana, iba-
detten ahldka ayni sekilde hareket etmekte ve bir davramis biitiin-
gl sergilemektedir. Siinnetin iptali, miislimanlar arasindaki bu
birlikteligin bozulmasina yol acacaktir. Halbuki, Islam tevhid dini-
dir derken, siyasetten ahlaka, ahlaktan ibadete ve inang esaslarina
kadar miislimanlarin birligi kastedilmektedir.Siinnetin inkar ister
istemez bu birlikteligin de bozulmas: anlamina gelmektedir.

Biitiin bunlardan sonra, kendi kanaatimizi s0yle belirtebiliriz:
Bize gore Hz. Peygamber, ildhi emirlerin teoride oldugu kadar pra-
tikte de gerceklestirilebilecegini ortaya koydugu gibi, ildhi niza-
mun aynt dogrultuda nasil tatbik edilecegini, nasil ve ne sekilde
giinliik hayata gecirilecegini de gostermistir. Kur’dn-1 Kerim siin-
net dikkate alinmaksizin yaganamaz. Esasen, siinnete uygun bir
yorumun degil, siinneti dislayan diisiincenin uygulanma imkdani
yoktur. '

S6z konusu dyetin (33-Ahzab-21) ikinci kisminda Hz. Peygam-
ber’in “Allah’a ve ahiret giiniine kavusmay: uman ve Allah1 ¢ok zik-
reden “ miislimanlar icin 6rnek tegkil ettigi belirtiimektedir. Anla-
silmaktadir ki Hz. Peygamber'in siinnetini takip etmek hem bir iman
konusudur, hem de siinnete tibi olmanin uhrevi bir degeri vardir.

Hz. Peygamber’in 6rnek bir insan olarak vasiflandirilmasinin,
onun, yine Kur'an-1 Kerim tarafindan yiiksek ahlaki yaratilisa sahip
oldugunun vurgulanmast ile irtibati vardir. Kur'an-1 Kerim bu konu-
yu soyle vurgulamaktadir:

“Stiphesiz ki sen biiyiik bir ahlaka sahipsin “ (68-Kalem-4).

Yukarida, Hz. Peygamber’in cahiliye déneminde ahlaki bakim-
dan yliksek bir mevki elde etmis oldugunu gostermistik. Bu kez,
Kur'an- Kerim onun bu ahlaki meziyetlerini tartisma kabul etmeye-



23

cek bir sekilde vurgulamaktadir. Zaten toplumda kiymetli bir mevki
elde etmis olan Allah’in elgisi, bu defa vahyin giiclii destegini de
arkasina almaktadir.

Ayette gecen ¢ hulukun azim ‘ ifadesi baz1 dlimlere gére edeb-
i Kuran demektir. Bazi limler ise bunu Isldm dini ile kargilamustir.
Fakat neticede ayni anlama varilir

Cabhiliye donemi Mekke toplumu icerisinde yiiksek ahlaki me-
ziyetleriyle saygin bir konum elde etmis olan Hz. Peygamber’in, ri-
salet donemi ile-birlikte Kur'dn-1 Kerim tarafindan misliimanlara
“drnek bir sahsiyet “ olarak gosterilmesi sahabenin siinnete bakisi-
ni ne tarzda etkilemistir? Yukaridaki aciklamalarin 1s1¢1nda denile-
bilir ki, daha 6nce Hz. Peygamber’in ahlaki ehliyetini teslim eden
insanlar onun peygamberligini kabul ettikten ve Kur'adn'in bu ikaz-
larini isittikten sonra ona daha farkl bir nazarla bakmislardir. On-
lara gore Hz. Peygamber, bir yandan Allah’tan aldig1 vahyi-mesaji
kendilerine iletmekte, diger yandan soz ve davraniglariyla mislii-
manlara 6rnek olmaktadir. Miislimanlar onun agiklamalarina ku-
lak vermekte ve davranislanimi taklid etmektedirler. Bu, ozellikle
dini ibadetlerin yerine getirilmesinde ortaya ¢ikmaktadir. Islam’in
baslangici itibartyla éncelikle abdest alma ve namaz kilma husu-
sunda seklen Hz. Peygamber’i izlemislerdir. Fakat, Hz. Peygamber-
’in 11k miisiimanlar tarafindan 6rnek edinilmesi sirf ibadete ait ko-
nularda olmamaktadir. O giiniin sartlar icerisinde her tiirlii strate-
jinin belirlenmesinde ve uygulanmasinda yine Hz. Peygamber 0Or-
neklik ve 6nciilitkk etmistir. Meseld, Habesistan’a hicrette, Mekke'de
bityiik zorluklarla karsilagmis olan miisliimanlar Hz. Peygamber'in
isaretini almadikga hicrete kalkmamuslardir. Musriklerle iligkilerde
de durum béyledin Hz. Peygamber, yeni dini insanlara sevdirmek
icin ¢caligmis, ilk miislimanlar da onun izinden gitmislerdir. Clinki.
miisliimanlar igin Allah’in elgisi olduguna inandiklari, Allah tara-
findan 6rnek ve bliyiik ahlak sahibi olarak nitelenen peygamberle-
rinden ayrt davranmak miimkiin olmamstir. Sahabenin Hz. Pey-
gamber’e atfettigi bu itibar, onlarin hadise ve stinnete olan baglilik-
larinin temelini olusturmustur. Bu anlayis icerisinde siinnetten ta-
viz vermeden yasamiglar ve gelecek nesillerin de aym sadakatle
stinneti yasamalarni temin etmislerdir.
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KUR'AN-1 KERIM'IN HZ. PEYGAMBER'| HIKMET SAHiBI
OLARAK NITELENDIRMESI
Buraya kadar, Hz. Peygamber’in, bir taraftan iistiin bir ahl-
aka sahip olmasi diger taraftan Allah'in peygamberi olmasi nede-
niyle o6rnek insan olarak takdim edildigini bizzat Kur'an'in ifadele-
rine bagvurmak suretiyle ortaya koymaya calistik.

Kur’an, biitiin bunlarla yetinmeyerek, gerek Hz. Muhammed’e
gerek diger peygamberlere verilen hikmetten bahsetmektedir.Hz.
isa’nin kavmine hikmeti getirdigi (43-Zuhruf-63),Hz. Davud’a (38-
Sad-20),Hz. Lokman’a (31-Lokman-12) ve Hz. Ibrahim’e (4-Nisa-
54) hikmet verildigi zikrolunmaktadir.

Bunlar ve benzeri ifadeler, hikmetin her peygambere verildigini
gostermektedir. Gerek Hz. Muhammed’e gerek diger peygamberlere
verildigi zikrolunan hikmet nedir? Burada, éncelikle Hz. Peygamber'e
verilen hikmetin ne anlama geldigi {izerinde durulacaktir.

Hz. Ibrahim ve Hz. Ismail, Allah’tan aldiklar1 emir geregince
Kabe’nin temellerini insa ettikten sonra su duada bulunurlar:

“Rabbimiz! Onlara ayetlerini okuyan, Kitab1 ve Hikmet'i 6gre-
ten ve onlan arindiran iclerinden bir peygamber gonder. Siiphesiz
sen Aziz'sin, Hakim’sin “ (2-Bakara-129).

Sonra, Hz. Ibrahim’in bu duasinin kabul olundugu sdyle belir-
tilir:

“Q, immi bir kavim igerisinden, onlara dyetlerini okuyan, arin-
diran, Kitab’t ve Hikmet'i 6greten bir peygamber génderendir...” (62-
Cumr’a-2).

Bu konu bir kez de Mekkeli miisrikler muhatap ahinarak vur-
gulanmaktadir: :

“Nitekim, size ayetlerimizi okuyan, sizi arindiran ve size Ki-
tab’, Hikmet’i ve bilmediklerinizi Ogreten bir peygamber gonder-
dik.”(2-Bakara-151).
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Hikmeti siinnetle tefsir eden Safil bu konudaki goriisiini soy-
le dile getirmektedir: “ Allah, Kitab’tan bahsetmektedir. Kitab, Kur’-
an’dir. Yine Allah hikmetten s6z etmektedir. Kur'an'i bilen kimseler-
den isittim ki, hikmet, Resulullahin stinnetidir...Giinki, (6nce) Kur'an
ve ardindan da hikmet zikredilmistir.Allah, Resuliini insanlara Ki-
tab’1 ve hikmeti 6gretmekle miikellef tutmustur. Allahu a’lem, bura-
da sozedilen hikmet siinnetten bagka bir sey olamaz.” (14)

Beyhaki de Safit'nin bu goriiglerine katilmakta ve onun ifade-
lerini aynen nakletmektedir (15). $afil bagka bir yerde soyle de-
mektedir:’Baz: alimlere gére, Hz. Peygamber'in siinnetinin tiimii
onun kalbine ilka olunmustur ve onun siinneti de hikmettir...”(16).
Gercekten de baz1 dyetlerde hikmetin Allah tarafindan indirildigi
zikredilmektedir: “Allah sana Kitab’i ve hikmeti indirmis ve sana
bilmediklerini 6gretmistir...” (4-Nisa-13), “ Allah’in size olan nime-
tini, Kitab ve hikmetten size indirdigini hatirlayin” (2-Bakara-231).
ozellik karsimiza ¢itkmaktadir: Bu ayetlerde hikmet Kur'an-1 Kerim’-
den ayn olarak zikredilmektedir. Demek oluyor ki Hz. Peygamber’e
verilen hikmet, Kurdn-1 Kerim diginda bir seydir. Diger taraftan,
hikmet, Hz. Peygamber’e Allah tarafindan indirilmig, yani vahyo-
lunmustur.

Simdi, tekrar Bakara Suresi 129. 4yetine donelim.Taberi bu
ayette gecen hikmetin ne anlama geldiginde ulemanin ihtilaf ha-
linde oldugunu belirttikten sonra (17), miifessirlerin bu kelimeye
verdikleri cesitli anlamlar zikretmektedir. Buna gére, hikmet: Stin-
net, dinf bilmek, dinde anlayis sahibi olmak ve ancak Resulullahin
bildirmesiyle bilinebilecek dini bilgiler demektir (18). Aslinda bii-
tiin bu anlamlar siinnet kelimesiyle karsilanabilir, yani bir bakima
stinnetin degisik sekillerdeki ifadeleridirler. Ardindan Taberi kendi
goriislinii s6yle vermektedir: “ Bize gore en dogru goériis sudur: Hik-

(14) Safii, Risale, 78.

(15) Beyhaki, Delail, I. 21.
(16) Safii, a.g.e., 93-100.
(17) Taberi, Tefsir, I. 557.
(18) Taberi, a.g.e. I. 557.
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met, ancak Resulullahin aciklamasi sayesinde idrak edilebilecek olan
Allah’in hiikiimlerinin ilmidir ve o hiikiimleri bilmektir...Kanaatim-
ce, hikmet kelimesi, hakk ile batili ayirt etmek demek olan hitkm-
den gelmektedir..Yani, tavir ve sézde dogru olan: (isabetli olani)
aciklamaktadir. Eger bu béyleyse, dyetin te'vili su sekilde olur: Rab-
bimiz! (Burada yasayanlara) i¢lerinden, onlara ayetlerini okuyan,
indirdigin Kitab1 ve o peygambere bildirdigin hiikiimlerini, belirle-
digin hakk ile batili 6greten bir peygamber génder “ (19). Taberi-
nin burada bahsettigi ‘s6z ve fiilde dogru olan’ seklindeki tanim,
Razi tarafindan da kabul edilmistir. Razi’ye gére hikmetin asil anla-
mu budur ve bu ikisini (séz ve fiilde dogrulugu) kendisinde topla-
mayan kisiye hakim sifat1 verilemez (20).

Bu ayette gegen hikmet kelimesine anlayis, kavrayis anlamla-
it yikleyenler, Ibn Zeyd ve Imam Malikiin hikmeti, “ Allah’tan
gelen bir nur ve yetenek (seciyye) demek olan anlayis ve kavrayis
glicii “ seklinde tanimlamalarindan istifade etmektedirler (21). Bu
iki alimin kanaatine gére hikmet tamamen akli ve zihni bir yete-
nektir. Onlar, béylece hikmetin davranis ile ortaya konan yéniinii
ikinci dereceye indirmektedirler. Oysa, hikmetin kaynagi vahiy ve
tuttugu mekan insan akli olsa da, uygulamaya gectigi andan itiba-
ren artik bir davranig ve tavir alis demektir. Bu bakimdan, bu ayette
gecen hikmetin siinnet olarak te’vil edilmesi isabetli olacaktir, Hz.
Peygamber’in insanlar Islim’a davet ederken ve inanmayanlarla
miinakagas! esnasinda takinacagl tavri belirleyen su ayet, bunu acik-
ca gostermektedir:

“(Insanlart) Rabbinin yoluna hikmetle ve giizel ogiitle cagr,
(inanmayanlarla) en giizel sekilde tartis “ (16-Nahl-125).

Taberi’ye gére buradaki hikmet, Allah’in Hz. Peygamber’e in-
dirdigi Kuran’dir. Taberi'nin bu goriisiine katilmak bizce miimkiin
degildir. Zira, onun sadece Kur'an oldugunu gésterecek yeterli delil
yoktur. Diger yonden, ‘giizel 6giitle’ denildigine gére, Hz. Peygam-
ber'in insanlarn Islam’a cagirmasi ve inanmayanlarla yapacagl mii-
cadelesi yine onun kendi iradesine ya da kendi yetenegine birakil-

(19) Taberi, a.g.e. I. 558. )
(20) Razi, I. 735; Ayrica bkz. Ibnu Hayyan, Bahru'l-Muhit, 1. 393.
(21) Kurtubi, II. 131: Ibnu Kesir, 1. 184.
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mis; ancak bu ¢agrinin ve miicadelenin degismez 6zelliginin ‘hik-
met’, ‘yumusaklik’ ve tercihini Hz. Peygamber’in yapacag: ‘en giizel
miicadele’ sekli olacagi tesbit edilmistir, Daha dogrusu, Peygamber-
'in davet ve miicadele metodu genel hatlanyla belirlenmektedir. O,
bu daveti yaparken siiphesiz Kur'an’dan ilham alacak, O'ndan fay-
dalanacaktir. Yine de c¢agrisim ve micadelesini s6z ve tavirlaryla
yapacagina gore, hikmet onun siinneti olmus olur.

Nahl Suresi, 125. ayetin disindaki bazi ayetlerde ise degisik
bir durum ortaya ¢ikmaktadir. Buralarda hikmet kelimesi bazen Kur'-
an’a bazen de Kuran'in bir kisim aciklamalarina isaret etmektedir.-
Yalniz Allah’a ibadet etmeyi, ana ve babaya iyiligi, harcamada orta
yolu tutmay, insanlara tatl sézler séylemeyi, yoksulluk korkusuy-
la cocuklan dldiirmemeyi, yetimi korumayi, 6l¢ii ve tartiy: tam yap-
mayl, miitevazi olmay1 emrettikten sonra (17-Isra-22-38), Kurn,
sOyle devam etmektedir:

“Iste bunlar rabbinin sana vahyettigi hikmetin bir kismudur...”
(17-Isra-39).

Allah, bu ayetlerde insanhk icin ideal kabul edilen bir takim
ahlaki ilkeleri beyan etmektedir. Bu emirlerin ahlakilik vasfi ile ilgi-
li olarak Taberi soyle demektedir: “ Ey Muhammed! Sana agikladi-
gimiz bu seyler, en giizelini emredip kotiiliiklerinden sakindirdig:-
miz ahlaki niteliklerdir. Bunlar, Kur'dn’da sana vahyettigimiz hik-
metin bir kisrmdir “(22). Kasimi'ye gére bu sayilanlar, aklin dogru-
luguna hikmettigi ve nefsin uyulmas: gerekli birer 6rnek olarak
dogru buldugu seylerdir (23).

Hig sliphesiz ki burada sayilan ahléki vasiflar hikmet kavrami-
nin kapsami icerisine girmekte ve ayni zamanda Kur'an ayetleri ara-
sinda vahyolunmaktadirAncak, dikkat edilecek olursa, bastan beri
anilan bu hususlar birer ahlaki davranistir ve aym zamanda Hz. Pey-
gamber'in fiilidir, yani siinnettir. Bu durumda, sézkonusu dyette ge-
¢en hikmet, Kur'an'da zikrolunan bazi davranis modellerini gosterdi-
gi gibi, Hz. Peygamber’in siinnetine de delélet etmektedir.

“Ey peygamber hanimlari! Evlerinizde okunan Allah’in dyetle-
rini ve hikmeti hatirlayin...” (33-Ahzab-34) ayeti de bu gercegi daha

(22) Taberi, a.g.e., XV, 90.
(23) Kasimi, Tefsir, X. 3929.
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iyi agiklamaktadir. Allah’in vahyettigi Kur'an-1 Kerim peygamberin
evinde okunmakta ve peygamber hanimlar da bu ayetlerden 6giit
almaktadir.Fakat, bunun yaninda bir de hikmet sézkonusudur. iste
bu hikmet, ibadetten ahldka kadar mi'minlerin annelerine érnek
teskil eden Hz. Peygamber’in s6z ve fiilleridir.

Bazi &limler, hikmeti Kur'an-1 Kerim ile ilgili olarak diisiinmekte
ve hikmeti Kuran'in ahlaki disturlar beyan etmesi olarak acikla-
maktadir. Bazilarina gore, hikmet, bir nevi tefsir ustliidiir; Kur'an-
'In nésih ve mensuhunu, helal ve haramlarini, ayetlerde kullanilan
cesitli edebi sanatlari vb. bilmektir (24). Bazen de hikmet, Kur'an-
In agiklayicisi ve onu beyan eden bir kaynaktir.

Goriildigu gibi, hikmet kelimesi, bir kavram olarak cesitli an-
lamlara gelebilmekte ve bu nedenle alimleri degisik goriislere sii-
rilklemektedir. Hikmet kavramu ile ilgili cesitli yorumlar yapmak
mumkiin olmakla beraber, genel anlamda siinnet ile aciklamak bu
gline kadar yapilan en tutarh goriis olarak karsimiza cikmaktadir.-
Zira, yukarida belirtildigi gibi, hikmetin, biri Kur'4n-1 Kerim’den ayr1
olmas digeri de vahiy mahs(lii olmasi gibi iki 6nemli 6zelligi var-
dir.Fakat, burada hikmetin Kurdn’dan ayr olmasi, orijin bakimin-
dan biribirinden farkl olmas: anlaminda degil, ayetlerde ayr keli-
melerle zikredilmeleri itibariyledir. leride delilleriyle aciklayacag:-
muz gibi, Stinnetin de kaynag vahiydir.

(24) Tasi, I1. 348-9; Ibnu'l-Cevzi, Zad, 1. 197.
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SUNNETIN VAHIY TEMELI

Hz. Muhammed’in Islam icerisindeki konumu, s6z ve fiillerinin
onemi, Islami tartismalar platformundaki tesirini, 6zellikle son yil-
larda, giderek artan bir seviyede hissettirmektedir. Konuyla ilgili ola-
rak ortaya atilan yeni (!) fikirler, klasik islam kiiltiir cizgisinden ayri,
Hz. Peygamber’in dini konum ve 6nemini azaltmaya yoneliktir.

Bu dogrultuda gosterilen gayretlerden biri de vahyin Kur'an
ile strurl oldugu, bagka bir deyisle, Hz. Peygamber’in Kur'an disin-
da vahiy almadig1 noktasinda yogunlasmaktadir. Konunun 6nemi-
ne binaen burada, Allah ile son elgisi Hz. Muhammed arasinda ku-
rulan irtibatin sinirlar incelenecek, yani Hz. Muhammed’e gelen
vahyin Kur'an ile sinirl kalip kalmadig: aragtinlacakuir.

Allah ile el¢isi arasinda Kur’dn disinda bir irtibatin olma-
digina dair Kur’an’in herhangi bir agtklama yapmadigin tesbit
etmek son derece onemlidir. Yani, Kur’an, Hz. Muhammed’e kendi
disinda bir vahiy olmadigin agik¢a veya ima yoluyla ifade etme-
mektedir. Kur’an bize vahyin tanimuu da vermemektedir. Bu-
nunla beraber, vahyin {i¢ ¢esidi soyle belirtilmektedir:

“Allah, bir insanla ancak vahiy suretiyle veya perde arkasin-
dan konusur;yahut bir elgi génderir, (o el¢i Allah’in) izni ile (Allah-
n) diledigi seyi vahyeder “ (42-$tra-51). ‘

Bu ayette sozii edilen vahiy cesitlerinden biri, Allah’in kuluyla
dogrudan dogruya (vasitasiz) irtibat kurmasidir. Ikincisi, Allah'in
kuluyla bir perde arkasindan konugmasidir ki, bunun birinciyle or-
tak yonit ayn sekilde vasitasiz olmasidir. Perdeden kasit, stiphesiz
ki, maddi bir perde veya értil degildir; sadece Allah’in beseri idra-
kin disinda oldugunu gostermektedir. Ugiinciisii, Allah’'in bir elgi
(melek) gondererek diledigi seyleri kuluna vahyetmesidir. Gerek
vahiy cesitlerini agiklayan bu ayet, gerek digerleri, bize vahyin
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mutlak surette bir kitabin simirlaryla kayitli olduguna dair herhan-
gi bir ip ucu vermemektedir. Ozellikle gaybe ait bilgiler edinmemiz-
de 6nemli aciklamalari olan hadislerin verdigi bilgiler de ayn dog-
rultudadir.Hz. Peygamber’den nakledilen giivenilir bazi hadisler,
vahyin cesitlerine yeni ilavelerde bulunurken, aym zamanda vah-
yin Kuran ile sinirli olmadigini da vurgulamaktadir.Buhari'nin Sa-
hil'inin hemen basg tarafinda verdigi bir hadiste, Hz. Peygamber'e
gelen vahyin ilk olarak salih riiyalar seklinde bagladigi ifade edil-
mektedir (25).

Gerek Hz. Muhammed’e gerek daha 6nceki peygamberlere
gelen vahyi bu cercevede ele almak gerekir. Ancak, konunun Hz.
Muhammed ile ilgisini kurmadan 6nce, Allah ile diger peygamber-
ler arasinda kurulmus olan irtibata (vahiy) bir gbz atmak yerinde
olacaktir. Zira, Hz. Peygamber ile diger peygamberler arasinda bu
agidan bir fark yoktur.

L{it Kavmi'nin helak edilisini anlatan Kur'dn kissasini ele aldi-
gimizda, bu olaydan bazi 6nemli ip uglari yakalamak miimkin ol-
maktadir. Lt Kavmi'ni helak etmekle gérevli elciler (melekler), 6nce
Hz. Ibrahim’in yanina ugrayarak L{it Kavmi'nin helak edilece§i ha-
berini Hz. Ibrahim’e bildirirler: “Elcilerimiz Ibrahim’e miijde ile
geldiklerinde, biz bu kasaba halkim yok edecegiz. Glinkii, oranin
halki zalim kimselerdir, dediler. ibrahim, ama Lt oradadir dedi.
Elciler, biz orada olanlan ¢ok iyi biliyoruz. Onu ve ehlini -karisi
haric- kurtaracagiz, karisi azab icinde kalanlardandir, diye cevap
verdiler “ (29-Ankebut-31-32).Melekler bundan sonra Liita gele-
rek onu durumdan haberdar ederler ve ona bu hususta detayl bil-
giler verirler (15-Hicr-52-77). Hz. ibrahim ve Lat’un meleklerle ara-
sinda gecen bu konusma, hig siiphe yok ki, bir kitab vahyedilmesi-
nin disindadir. Yani, bu olayda melekler Ibrahim ve Lt ile dogru-
dan dogruya konugmakta ve gorevlerini ifa edip donmektedirler.
Ancak, melekler tarafindan getirilmis yazili bir vahiy s6z konusu
degildir. Her seye ragmen bu olay, yukandaki ayette (Stira-51) izah
edilen vahiy cesitlerinden {igiinciiye, Allah’in bir el¢i gondererek
kuluna hitab etmesi durumuna girmektedir.

(25) BU.I. 3.
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Bir bagka misal Hz. Zekeriya ile ilgilidir. Kur'an-1 Kerim Zekeri-
ya kissasini §oyle anlatmaktadir: “Rabbi Meryem’i en giizel sekilde
kabul buyurup giizel bir sekilde biylittil. Zekeriya’y1 da Meryem’e
kefil kildi. Zekeriya her ne zaman mihrabin 6niine gelse, Meryem-
'in yaninda yiyecek bulurdu.(Bir giin Meryem’e) Bu nasil oluyor?
diye sordu. Meryem, ‘ bu Allah katindandir. Siiphesiz ki Allah dile-
digi kimseyi hesapsiz olarak riziklandinr ‘ diye cevap verdi. Zekeri-
ya oracikta rabbine géyle dua etti: ‘Rabbim! Bana katindan temiz
bir nesil ver. Sen dualan isitensin’. Zekeriya mihrapta namaza dur-
dugu sirada, melekler ona soyle seslendiler: Allah, sana kelimesi
Isa’y1 tasdik edecek, seyyid, iffetli ve salihlerden bir peygamber olan
Yahyva'y1r miijdeler’. Zekeriya, ‘Rabbim! Bana ihtiyarlik gelmis cat-
mis ve karim da ¢ocuk yapamaz bir durumdayken, benim cocugum
olur mu? * deyince, yiice Allah séyle dedi: * Oyledir, ama Allah dile-
digini gerceklestirir’ “ (3-Ali Imran-37-40).

Burada, meleklerin Hz. Zekeriya’ya hitab etmesi, vahiy disin-
da bir kavramla izah edilememektedir. Meleklerin Hz. Zekeriya ile
konusmasi, daha énce misal olarak verdigimiz Lit ve ibrahim kis-
salarinda oldugu gibi, yazili bir vahiy degildir. Ancak, aym1 konuda
daha ilgi gekici bir misal bulunmaktadir. Bu misal, peygamber olup
olmadig1 tartismali, daha dogrusu siipheli olan Hz. Meryem ile ilgi-
lidir. Meleklerin Meryem’e acik hitabinin anlatildig: Kur'an kissas:
soyledir: “ O zaman melekler séyle demislerdi: ‘ Ey Meryem! Allah
seni secip temizledi ve seni alemdeki kadinlardan istiin tuttu. O
halde, ey Meryem, rabbine boyun ey, secdeye kapan ve ruk{ia va-
ranlarla birlikte rukii et *. (Ey Resulim! Bu, sana vahyettigimiz gayb
haberlerindendir. Yoksa, Meryem’e hangisi kefil olacak diye kalem
atarlarken ve aralarinda gekisirlerken orada degildin. Yine o za-
man melekler sdyle demislerdi: ‘Ey Meryem! Allah seni kendinden
bir sézle miijdeler. Ad1 Meryem oglu Is4 Mesih’dir. Diinya ve ahiret-
te serefli, Allah’a yakin olanlardandir ¢ “ (3-Ali imran-42-45).

Hz. Zekeriya’ya ve Hz. Meryemve kitab verilmedigini biliyo-
ruz. Buna ragmen, Allah’in melekleri vasitasiyla onlara hitab ettigi
dyetlerden acikca anlasilmaktadir. Bu hitabin sekli bir tarafa biraki-
lacak olursa, Allah ile kulu arasinda dogrudan ya da dolayl bir
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irtibatin, herhangi bir kitab séz konusu olmaksizin kuruldugunu
kabul etmemiz kaginilmaz olmaktadir.

Su evrensel gercek kesinlikle vurgulanmalidir ki, peygam-
berlik igin kitab sart degil, ancak vahiy sarttir.

Kur'dn'da, vahyin bir kitabla kayitli olmasi gerektigine dair
herhangi bir delilin bulunmadigini ve genel olarak Allah'in sectigi
kullarina herhangi bir sekilde hitab ettigini belirttik. Simdi konuyu
biraz daha 6zellestirerek, Hz. Muhammed ile Allah arasindaki irti-
batin smirlanny, yine Kur'dn'in ifadelerine bas vurmak suretiyle aras-
tiralim. Dogrusunu sOylemek gerekirse, Hz. Peygamber ile daha
onceki peygamberler arasinda vahiy alma hususunda bir ayirim
yapmamizi gerektirecek hi¢ bir Kur'ani ve mantiki neden yoktur.
Ustelik konuya baglarken verdigimiz Sftira Suresi'nin 51. ayeti de
vahyi tamamen genellestirerek vermekte ve bu konuda herhangi
bir ayirim ya da simirlandirmaya gitmemektedir.

Buhari’nin Hz. Aise’den naklettigi bir hadise dayanarak Hz. Pey-
gamber’e gelen vahyin ilk olarak ‘salih riiyalar’ seklinde basladigin:
belirtmistik. Fetih Suresi'nde gecen bir dyet, Hz. Peygamber’in Allah
ile rilya vasitasiyla da bir irtibatinin oldugunu gostermektedir: “ An-
dolsun ki, Allah, Resuliine gosterdigi rityanin gercek oldugunu dog-
rulamaktadir. Siz. Mescid-i Haram’a -Allah’in izni ve dilemesiyle- (kor-
kulardan) emin, sacglarinizi tiras etmis ya da kisaltrmis olarak girecek-
siniz. Allah sizin bilmediklerinizi bilir...” (48-Fetih-27).

Bu rityayla ilgiyi olayin gelisimi soyledir: Mislimanlar Mek-
ke’ye dogru yola ¢itkmadan 6nce Hz. Peygamber bir rilya gérmiistii.
Bu rityaya gore musliimanlar emniyet icerisinde Mekke'ye girmek-
te ve Kébeyi tavaf etmekteydiler. Hz. Peygamber, bu riiyasini bir
miijde olarak miisliimanlara bildirmis ve miisliimanlar o yil (hicri
6. y1) haccedeceklerini zannetmislerdi. Ne var ki, o yil bu hacc
olay1 gerceklesmemis ve bu nedenle bazi miisliimanlar Hz. Peygam-
ber’in gérdiigii rityamn gercekliginden siiphe etmislerdi. iste, Fetih
Surest’nin yukanidaki dyetleri, Hz. Peygamber’in riiyasinin hak ol-
dugunu te’yid etmek icin bu olay iizerine inmistir (26).

(26) Genig bilgi icin bkz. Elmah, Tefsir, VI. 4437; Kisimi, XV. 5426 vd.; Kok-
sal, IsJAm Tarihi, VI. 123 vd.
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Hudeybiye Anlagsmasi'na gelinceye kadar Kuran’in Hz. Pey-
gamber’in rityasiyla ilgili bir agiklamada bulunmadigin ve soz ko-
nusu dyetin de en azindan bu anlagsmadan sonra indigini biliyoruz.
Diger yandan, dyetin inis sebebi olan yukaridaki olay, sahabenin bu
rityadan haberdar olduklarini ve Mescid-i Haram’a girilmemesi tize-
rine Resulullaha sikdyette bulunduklarini bildirmektedir. O halde,
sorulmasi gereken soru sudur: Ayetin dogrulugunu tasdik ettigi bu
rliya, olayin meydana gelmesinden 6nce inen hangi ayet ya da ayet-
lerde yer almgtir? Bu soruya verilecek cevap, hic stiphe yok ki, boy-
le bir 4yetin inmedigi, buna ragmen, Hz. Peygamber’in riiya yolu
ile gelecege dair bir haber aldigini tasdik etmekten ibaret olacaktir.
Daha acik sdylemek gerekirse, Hz. Peygamber Mekke’ye girilecegi-
ne dair bir ritya gérmiis, vahiy olmakla beraber Kur'an'da yer alma-
yan bu rilyasin1 miisliimanlara haber vermistir. Bu rityanin Allah’-
tan gelen bir vahiy oldugu olaydan sonra inen Fetih Suresi'nin 27.
ayetiyle aciklanmistir.

Benzeri bir durum, Bedir Savas’'ndan sonra inen bazi dyetler-
de de goralmektedir:

“O vakit (Bedirde), rabbinizden yardim istiyordunuz. O da
size sOyle cevap veriyordu: ‘Ben size arka arkaya (gonderecegim)
bin melekle yardim edecegim ‘. Allah, bunu bir miijde olsun ve kalp-
leriniz yatissin diye yaptyordu... “ (8-Enfal-9-10).

Bu ayetin aciklamasina goére, Allah, Bedir savasina katilan
miisliimanlara yardim olarak meleklerini gonderecegini bildirmis-
ti. Yine, misliimanlarin Allahin kendilerine yardim edeceginden
haberdar olduklarini ayni dyetten anlamak miimkiindiir. Ancak, bu
yardimi bildiren ve Bedir Savasr'ndan 6nce inmis bulunan herhangi
bir yet olmadigina gore, misliimanlar bu miijjdeyi nereden ve hangi
vasitayla almiglardi? Bunu miisliimanlara haber veren kisi Hz. Pey-
gamber’di ve bu ilahi mesaj ona Kur'an disinda bir vahiy ile gelmis-
ti. Nitekim, Kur’an bunu hig siipheye yer birakmayacak sekilde agik-
lamaktadir: “ O giin, miU'minlere goyle diyordun: ‘ Rabbinizin indir-
digi {i¢ bin melekle yardim etmesi size yetmeyecek mi?’ (3-Ali im-
ran-124). Demek oluyor ki Miisliimanlarin haber kaynagi Hz. Pey-
gamber’di ve o da bu bilgiyi, herhangi bir sekilde, Allah’tan almsti.
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Hz. Peygamber’in Allah ile Kur'an diginda da irtibat1 oldugunu
gosteren pek ¢ok Kur'dni delil varsa da konuyu aydinlatmas: baki-
mindan bir misal daha zikretmekle yetinecegiz. Bu delil digerlerine
oranla daha glgclii ve agiklayict mahiyettedir.

Bilindigi gibi, Hz. Peygamber, hanimlarindan birine bir sir ver-
mis, ancak hanimu bu sirri saklayamamus ve diger hamimlar: arasin-
da da yayilmisti.Bu konuya temas eden dyet-i kerime olay1 soyle
hikiye etmektedir: “Peygamber eslerinden birine bir sir vermisti.
Hanimi o sirr1 digerlerine séyleyince, Allah, bu durumu peygambe-
rine bildirmis, o da bir kismuni agiklamig bir kismini agtklamamuisti.
Peygamber, bu durumu esine haber verince, esi ¢ bunu sana kim
haber verdi ¢ diye sormustu. Peygamber cevaben ‘ bunu bana her
seyi bilen ve her seyden haberdar olan Allah bildirdi * demisti “ (66-
Tahrim-3).

Bu ayette gecen “Allah peygamberine bunu bildirmis, bunu
sana kim haber verdi, bunu bana her seyi bilen ve her seyden ha-
berdar olan Allah bildirdi  ifadeleri son derece 6nemlidir. Birinci
ifade, Allah’in peygamberini olaydan haberdar ettigini anlatmakta-
dir. Oysa, Allah’in bu haberi peygamberine bildirdigi herhangi bir
ayet yoktur. Daha dogrusu, bu bildirme isi Kur'an'in disinda cere-
yan etmistir. Bu irtibatin ne sekilde ve hangi vasitayla oldugu o
kadar onemli degildir. Dogrudan bir hitab, ilham, riiya ya da bir
melek vasitasiyla olmus olabilir. Fakat, asil 6énemli olan Allah ile
peygamberi arasindaki bu irtibatin Kur'an disinda kurulmus olma-
sidir. Hz. Peygamber’in ¢ bunu bana her seyi bilen ve her seyden
haberdar olan Allah bildirdi * demesi, bu tesbiti kuvvetlendirmekte
ve Allah’in, peygamberine Kur'dn disinda da bir takim agiklamala-
rinin olabilecegini gdstermektedir. Islam alimleri vahyi, vahyi met-
liv ve vahyi gayri metlv olmak {izere ikiye ayirmislardir (27). Yu-
karidaki izahlarda da bu durum acikca goriilmektedir. Nitekim, Has-
san b. Atiyye (6.h.126)'nin soyle bir agiklamasi vardir:” Allah Hz.

27. Vahy-i Metluv; Kur'an-1 Kerim'den ibaret olan vahiydir. Her méina hem de
sekil (vazi) itiban ile aynen vahyolunmus ve hig¢ bir degisiklige ugramadan
bize ulagmigtir. Vahy-i Gayri Metluv: ierik batimindan vahiy olmakla bera-
ber, ifade edilis tarzi (sézlii ya da fiill) Hz. Peygamber'e aittir (Bkz. Ugur,
Miicteba, Hadis Terimleri S6z1i1g{, 415. TDV Yay., Ank., 1992).
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Peygamber’e vahyeder, Cibril o vahyi agiklayan bir siinnetle hazir
bulunurdu” (28).

Bu noktada bazi sorular giindeme getirilmektedir:

Siinnet vahiy ise ni¢in Kur'an-1 Kerim gibi yazilmamugtir?

Siinnetin tamami vahiy midir?

Siinnetin vahiy olmasi onun konumunu nasil etkilemektedir?
Vahiy, Kuran-1 Kerim’in butiinliigi icerisinde ele alindiginda, ¢ok
genis bir alana sdmil olmakta ve hem Kur'an’i hem de stinneti igeri-
sine almaktadir. Bu bakimdan vahyi Kur'an-Stinnet biitiinlagu ige-
risinde ele almak gerekmektedir. Yukarida verilen ayetlerde bu du-
rum ortaya cikmaktadir. Nitekim, sahabenin Islami anlayiglarinda
ve davranislarinda Kur’an siinnet ayirimina gitmedikleri goriilmek-
tedir. Sahabe, Hz. Peygamber’in herhangi bir emrini ya da uygula-
masini Kuran-1 Kerim’de aramak ve orada bulduklarini vahiy, bula-
madiklarini ise vahiy dist kabul etmek gibi bir diislinceye sahip ol-
mamistir. Onlar, vahyin simrin arastirmak gibi bir kaygiya sahip
olmadiklar: gibi, vahyi Kur'an’dan ibaret de gérmemiglerdir. Mese-
la, Hz. Peygamber, Bedir Savasi'nda, ordunun karargah kurmasi
icin bir yer tesbit etti§inde, ashabindan Hubab b. Miinzir s6yle der:
“ Y& Resulallah! Burasi Allah’'in karargah kurmani emrettigi ve bi-
zim acimzdan degigtirmemiz miimkiin olmayan bir yer midir? Yok-
sa, sahsi bir gériis neticesi, bir harb tedbiri olarak mu secildi? “ Pey-
gamberimiz Hubab’a su cevabi vermistir: “Hayir, sahsi bir goriis
neticesi, bir harb tedbiri geregi secilmistir “. Bundan sonra Hubab,
“ ya Resulallah! Burasi karargah icin uygun bir yer degildir...”(29)
diyerek kendi fikrini soylemistir. Dikkat edilecek olursa, Hubab, ka-
rargah ile ilgili kendi fikrini séylemeden énce Hz. Peygamber’in ka-
rarinin vahiy ile bildirilip bildirilmedigini sormustur. Demek ki, Hu-
bab’a gore, karargahin yeri Hz. Peygamber'e Allah tarafindan da
bildirilmis olabilirdi. Eger 6yle olsaydi, hig itiraz etmeyecekti. An-
cak, Hubab, bu kararin vahiy olup olmadigin sorarken, Kurdn'da
yer almus bir vahiy aramak gibi bir ¢aba igerisinde degildir. Ona
gore, Allah, peygamberine buraya karargah kurmasini herhangi bir
sekilde bildirmis olabilirdi. Bu da yazih bir vahiy olabilecegi gibi
s6zlii bir vahiy de olabilir.

(28) Satibi, Muvafakat, IV. 26.
(29) Koksal, a.g.e., 1. 109.
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Demek oluyor ki, sahabeye gore, vahiy, Kur'an-1 Kerim ile si-
nirli degildir. Zaten, onlar, Hz. Peygamber’i 6rnek edinirken, vahiy
veya gayr1 vahiy gibi bir ayirima gitmemislerdir.

Bu agiklamalardan sonra, vahyin, Kur'an-1 Kerim ve siinneti
icerecek bir biitiinliige sahip oldugu anlasilmaktadir. Fakat, stinnet
vahiy mahsulli olduguna gore, nicin Kur'an gibi yazilmamistir?

Vahiy, Kur’dn-1 Kerim ve siinnet itibariyla bir biitlindiir. Fakat,
Kur'an olarak gelen vahiy yazi ile aninda kaydedildigi halde, orijini
bakimindan vahye dayanan siinnet yazi ile kaydedilmemistir. Bu
iki tiir nass arasinda orijin bakimindan bir fark olmamakla beraber
siinnetin yazilmamasinin sebeplerinden biri maddi imkéanlarin ye-
tersizligidir. Kur'dn-1 Kerim'i yazmak icin dahi yeterli yazi malze-
mesinin bulunmadig bir ortamda, sinir konulamayacak kadar ge-
nig bir alana yayilmis olan bir insanin davranislarinin ve sézlerinin
kaydedilmesi igin yeterli maddi vasita bulmak tamamen imkéansiz-
dir. Siinnet ve hadisin yazilmamasinin bir baska sebebi de bunu
basarabilmenin insanin giictinii asacak bir hacme sahip olmasi ka-
bul edilebilir. Giinkii, béyle bir yazim faaliyeti sirf bir biyografi ola-
rak diisiiniilemez. Daha sonralarn olusan hadis kiilliyatinda gortil-
diigi gibi, Hz. Peygamber’in fiziki yapisindan giinlitk davranuslari-
na varincaya kadar her husus hadis ve siinnet kavramlarinin igine
girmektedir. Béyle bir durum Hz. Peygamber’in soz ve fiillerinin
kaydedilmesini imkénsiz hale getirmektedir.

Fakat, burada soyle bir problem ortaya ¢ikmaktadir: Hadis ve
stinnet ile Kur'an-1 Kerim kaynak itibariyle ayni ise hadis ve stinne-
tin de korunmasi gerekmektedir. Hadis ve siinnet Hz. Peygamber’in
saghginda yazilmadigina gore nasil korunmustur? Yukarnda, vah-
yin stinnet ve Kur’an olarak bir biitiin olusturdugunu ve her ikisinin
de orijininin aym oldugunu séylemistik. iste bu vahiy manzumesi-
nin 6zii ve temeli en veciz bir sekilde, kullarin takdirine ve miida-
halelerine terkedilmeksizin, hem mana hem lafiz olarak, bir kitab
tegkil edecek sekilde, bizzat yiice Allah tarafindan indirilerek adina
Kur’an denilmistir. Iste bu 6z ve esasin korunmug olmasi, hadis ve
stinneti tahriflerden koruyan en 6nemli faktor olmustur. Zira, sin-
netin ashini ve 6zlinii Kur'dn-1 Kerim tegkil etmektedir. Biz, vahyin
korunmus olan 6z{i (Kur'an-1 Kerim) ile s6zlii ve fiili tezahiird olan
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hadis ve siinnet sayesinde vahyin biitiiniinii idrak etme ve ilahi ira-
deye uygun davranma imkanina sahip olabilmekteyiz. Bu nedenle,
hadis ve siinneti reddedenler, vahyi ancak kismen kavrayabilme
imkénina sahip olabilmektedirler.

Buraya kadar anlatilanlardan Hz. Peygamber'in biitiin s6z ve
fiillerinin vahye dayandigi ya da vahiy mahsulii oldugu kastedil-
memektedir. Nitekim, klasik Isldm alimleri, siinnetin temelini vahiy
kabul ettikleri halde, Hz. Peygamber’in davraniglarim tige ayirmak-
tadirlar:

1-Hz. Peygamber’in seriati aciklamak icin yaptig: igler: Namaz.
kilmasi, orug tutmasi, haccetmesi gibi. Bu tiir fiillerine uymak gere-
kir.

2-Hz. Peygamber’e mahsus olduguna dair delil bulunan fiiller:
Doértten fazla kadinla evlenmesi gibi.

3-Insanlik icab1 ve Arabistan’da yaygin olan geleneklere gére
yapmus oldugu is ve hareketler: Yiyip-igmesi, giyinmesi gibi. Hz.
Peygamber bunlan icinde yasadigi milletin geleneklerine uyarak
yapmustir (30).

Bu taksimatta birinci kisimda yer alan ve Hz. Peygamber’in
dini aciklamak icin yaptig fiillerin vahiy mahsulii oldugunu kabul
etmek kacinilmazdur. Iste, bizi baglayan siinnet bu kisimda yer alan
stinnettir. Diger iki kisimda yer alan siinnet ise baglayicilik vasfina
sahip degildir.

(30) Ebu Zehra, Muhammed, Islam Hukuk Metodolojisi, 100-101.
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KUR'AN'I KERIM'IN HADIS VE SUNNET
TARAFINDAN ACIKLANMASI

Hadis ve siinnetin kiymetini azaltmaya yonelik cabalarin da-
yanaklarindan biri de Hz. Peygamber’in Kur’an-1 Kerim’i agiklamak-
la gorevli olmadig1 iddiasidir. Bu iddia, Kur'dn'in apagik ve ayn
zamanda her seyi aciklayic1 bir kitap olmasim dikkate alarak, bir
taraftan Hz.Peygamber'in tebyin (Kurdn agiklama) gérevini, di-
ger taraftan siinnetin Kur'an diginda getirdiklerini reddetme ama-
cint tagimaktadir. Buna gére; Kur'dn, “miibin =apacik ve tibyanen
li kiilli sey=her seyi aciklayan” bir kitap oldugu i¢in, ne kendisini
aciklayacak bir bagka kaynaga ne de kendi diginda bagimsiz bir
otoriteye ihtiyaci vardir.Hz. Peygamber’in yegane gérevi de Kur'dn’a
teblig etmekten ibaret olup, onu agiklamak gibi bir gérevi yoktur.
Kur'an-Kerinvin kendini el-kitabu’l-mubin=apagik bir kitap olarak
vastflandirdigi dogrudur. Fakat, burada Kur'dn’in agik olmasinin
anlami nedir? Kur'an, biitiiniiyle ve anlam y6niinden mi apagik bir
kitaptir, yoksa, bu acik olma vasfi onun bagka yénlerine de mi isaret
etmektedir? el-Miibin kelimesi ebane fiilinin ism-i failidir. S6zlik
anlami yoniinden agik, asikér, zahir olmak seklinde lazim (gegis-
siz); acik kilmak, Agikdr kilmak, zahir kilmak seklinde miteaddi
(gecisli) fiildir. Fakat, miibin kelimesi Kur'dn-1 Kerim'de daha derin
ve sumullii anlamlara biriinmektedir. Zuhruf Suresi'nde fiil seklin-
de kullanilirken ‘meramini anlatabilmek, séz sdyleyebilmek ve bu
s6z ile kasdettigi seyi muhatabina aktarabilmek’ gibi anlamlara gel-
mektedir:

“Firavun kavmine syle seslenmisti: ‘Ey kavmim! Misir'in ve al-
timda akan su irmaklann hakimiyeti bana ait degil mi? Gérmiiyor
musunuz? Yoksa ben, su hakir ve meramim dahi anlatamayan adam-
dan (Musa’dan) daha hayirh degil miyim?” “ (43-Zuhruf-51-52).
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Yine aym surede, Araplarin kiz ¢cocuklar hakkindaki yanlis
kanaatlerine temas edilirken séyle denmektedir:

“Demek, Allah, yarattiklarindan kizlar kendine ald1 da ogul-
lar1 size ayirdi Oyle mi? Fakat, iclerinden biri, Rahman’a isnad
ettigi bir kiz ile mijdelenince, ici kinle dolu oldugu halde yiizii
simsiyah kesilir. Yoksa, siis icinde yetistirilen fakat tartismada
meramim dahi anlatamayan kizi mi Allah’a isnad ediyorlar?” (43-
Zuhrpf-16-17-18).

Miibin kelimesi, baz1 dyetlerde Kur'an-1 Kerim’in dili olan Arap-
ca’nin sifat1 olarak kullamlmigtir:

“Kur’an, alemlerin rabbi tarafindan indirilmistir. Onu, uyarici-
lardan olman icin, acik bir Arapca ile Cebrail senin kalbine indir-
migtir “ (26-Suara-192-195).

Bu 4yette de miibin kelimesi, 6nceki misallerde oldugu gibi,
mand agikligina delalet etmektedir. Yani, Kur'an- Kerim meramini
anlatabilen, maksadini muhatabina aktarabilen bir kitaptir.

Fakat, miibin kelimesinin ¢esitli dyetlerdeki anlamlan incelen-
diginde, Kur'an’a sifat olarak verilmesinin ¢ok boyutlu oldugu gé-
riilmektedir. Bu boyutlari tesbit edebilmek i¢in, miibin kelimesinin
diger kullaniliglarina bakmak gerekmektedir. Boyle bir inceleme
yapildiginda miibin kelimesinin ii¢ boyuttu dikkat ¢cekmektedir:

a-Gorsel aciklik

b-Mantiksal aciklik

c-Goreceli aciklik

Gorsel Aciklik: Kur'dn'in anlattigina gore, Hz. Musa ile Fi-
ravun arasinda gegen tartismada, Musa ile sihirbazlar karsa kars:-
ya gelmiglerdir. Bu tartismada sihirbazlar ¢esitli hiinerler ortaya koy-
muslar, buna kargilik Hz. Musa’nin asas bir yilan sekline doniiserek
sihirbazlarin hiinerlerini bosa ¢ikartmistir. Burada miibin kelimesi
yilanin sifat1 olarak kullanilmstir:

“Bunun {izerine Musa asasini yere atmis, asa birden apacik bir
yilan halini almigt” (7-Araf-107).

Bu ayette, yilanin apacik olmasindan kasit, orada bulunanla-
rin bu yilani ¢iplak gozle gormeleridirBurada anlam acikligi degil
gorsel aciklhik s6z konusudur.

Mantiksal Ag¢iklik: Kur'an-1 Kerim, Seytan'in insanlar icin
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bir diigman oldugunu ifade ederken, miibin kelimesini Seytan’in
bir sifat1 olarak kullanmaktadir:

“ Seytan’in pesinden gitmeyin.O, sizin apacik diigmaninizdir “
(2-Bakara-168).

Stphesiz ki Seytan qiplak gézle goriilebilen bir varlik degildir.
Fakat biz, Seytan'in igvalanmni, saptirmalarini Kur'an-1 Kerim’in ve
Stunnetin agiklamalar, temel felsefesi 1131nda tesbit edebiliyoruz.
Bu, okumak, aragtirmak ve diigiinmek sonucu olusan mantiksal ve
zihinsel bir yetenegi ifade etmektedir. Yani, Seytan’in diismanlikla-
rim ve ondan korunma yollarini bilebilmek igin zihinsel bir caba
gerekmektedir. Bdylece akil yetenegi kullanilarak Seytan’in diisman-
lig1 engellenebilmektedir. Dolayusi ile buradaki aciklik, bir 6nceki
ayette gectigi gibi gorsel bir agikhik degil, ancak akli bir faaliyet
sonucu kavranabilen bir agikliktir.

Benzeri bir durum su yette de s6z konusudur:

“Halbuki bundan 6nce onlar agik bir sapiklik icindeydiler” (3-
Ali imran-164).

Bu 4yette gecen sapikligin apacik olmasi, ancak Kur'dn’in in-
mesiyle kesinlik kazanmigtir. Insanlar daha énceki sapikliklarin,
hidayete erdikten sonra ve o hid4yet rehberi 1s131nda tesbit edebil-
mektedirler. ileride de dogru yoldan sapmamay1 ancak bu rehber
sayesinde basarabilmektedirler.

Goreceli Agiklik: Miibinlik vasfinin yukandaki iki boyutu-
nun diginda figiincii bir boyutunun daha oldugu gériilmektedir. Bu,
kastedilen acikligin kime gére oldugu ile ilgilidir:

“Gaybin anahtan Allah katindadir. Onlan O'ndan baskas: bile-
mez. O, karada ve denizde olan her seyi bilit O’nun bilgisi disinda
bir tek yaprak dahi diigmez. Yerin derinliklerindeki bir tohum, yas
ve kuru her sey apacik bir kitaptadir “ (6-En’am-59).

Burada kitap ile kastedilen Kur'dn-1 Kerim olmadigina gore,
bu kitap kime gére apagiktir? Herhalde, biz insanlara gére bir agik-
lik s6z konusu degildir. Bizim agimizdan apacik olan sey, boyle bir
kitabin varliginin bize bildirilmesi sonucu, onun var oldugu seklin-
deki bilgimizdir. Ancak, mahiyeti bizim icin kapalidir. O halde bu-
rada, zatina gore degisebilen goreceli bir agiklik sz konusudur.

Simdi, miibin kelimesinin bu {i¢ boyutu g6z éniinde tutularak,
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Kuran-1 Kerim’in kendisini el-Kitabu’l-Miibin =apacik kitap seklin-
de vasiflandirmas incelenebilir. '

Kur'’an-1 Kerim’in miibin olmasinda, ilk 6nce gorsel agiklik s6z
konusudur, Kurdn kapali kapilar ardinda degil, Allah’in sectigi bir
kula her kesin g6zl 6niinde vahyolunmaktadir. Vahyin bir kelimesi
dahi insanlardan gizlenmemektedir. Gelen vahiyler aninda kaleme
alinmaktadir. Cesitli 6zellikleri itibariyle de, insan eseri degil, vahiy
mahsulii oldugu goriilmektedir. Iste bu, Kuran'in miibin olmasinin
ilk boyutudur (Gorsel aciklik).

Kuranin miibinlik vasfinin ikinei boyutu, mantiksal aciklik
boyutudur. Buna goére, Kuran'in anlasilabilmesi i¢in, tabir yerin-
deyse, tizerinde kafa yorulmas: gereklidir. Bir takim ayetler, baska
ayetler tarafindan tefsir edilmistir. Dolayis1 ile bu ayetlerin anlag:-
labilmesi i¢in Kur’dn’in biitlintine hakim olmak lazimdir. Bir kisim
ayetleri, 6zellikle miicmel &yetler, Hz. Peygamber tarafindan sozli
ya da fiili olarak agiklanmigtir. Bu durumda Kur'dn’in bazi ayetleri
icin Hz. Peygamber’e bagvurmak zarureti vardir. Bu konu uzatilabi-
lir, fakat, kisaca belirtmek gerekirse, biz Kur'an’in bir kisim éyetleri¥
nin anlamina ancak zihinsel bir gayret sonucu ulasabiliriz. Bu da
zihinsel gayretimize yardimci olan kaynaklarin sahihligi ve giiveni-
lirligi ile orantili olarak sthhat kazanmaktadir.

Kur'an’in miibin olmasinin {i¢iincii boyutu, géreceli bir agikli-
ga sahip olmasidir. Biz, baz1 hususlari, 6zellikle Kuran'in bildirdigi
gaybi konular1 goreceli olarak kavramaktayiz. Daha dogrusu, bu
hususlarin bildirildigi gibi olduklarina inanmakta, fakat, mahiyet-
lerini bilememekteyiz. Ars, Kiirsi, Cennet ve Cehennem gibi. Bilgi
diizeyinde bizim i¢in sézkonusu olan bunlarin varhigidir. Fakat, bu
noktalarda gorsel ya da mantiksal bir apagiklik s6z konusu degildir.
Ahiret hayat, kabir azab1 gibi alanlarda Kur’an’in verdigi bir takim
bilgiler 1ig1ginda bunlarin mahiyetleri hakkinda tarih boyunca yapi-
lan yorumlar tahmini olup kesin bir bilgi degildir.

Simdi, yukarida anlatilanlar wiginda ortaya ctkmaktadir ki;
Kur’dn-1 Kerim okundugunda mdnds: hemen tebariiz eden, gerek
fert zihninde gerekse fertler arasitnda mandlar hig bir tartismaya
gerek birakmayacak kadar net ve kesin olarak kavranabilen, hi¢
bir zihinsel ¢caba ya da arastirma gerektirmeksizin mesaj rahat-
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likla alinabilen, siinnet ve hadise ya da baska kaynaklara bagvu-
rulmadan anlasilip tatbik edilebilen bir kitap degildir.

Fakat, biitiin bunlarla Kur'dn-1 Kerim’in anlam bakimindan
tamamen kapali bir kitap oldugunu kasdetmiyoruz. Kur’dn, hangi
seviyeden olursa olsun okuyucusuna mutlaka bir formasyon kazan-
dinr. Okuyucusuna, esyaya ve olaylara kendi felsefesi icerisinde
yorum getirme 6zelligini kazandirr. Korkutur, sevindirir, iyiye tes-
vik eder, kotiiden uzaklastirir. Daha bir ¢ok fonksiyonu icra eder.
Sunu da unutmamak gerekir ki, Kur'dn {izerinde diisiintildiikce
biiyliyen ve genisleyen bir kitaptir.

Buraya kadar, Kur'dn’in kendisini miibin olarak vasiflandirma-
sinin ne anlamlara geldigini ve bu vasfin, Kur'dn'in anlagilmasi igin
hadis ve siinnet gibi iki 6nemli kaynaktan vareste kalinmasina yol
agmayacagini izah etmeye calistik.

Simdi, daha 6nce de belirtildigi gibi, hadis ve siinneti diglama-
ya yonelik delillerden bir digeri, Kur'an-1 Kerim'’in kendisini ‘ tiby-
anen li kiilli sey‘=her seyi aciklayan’ bir kitap olarak vasiflandirma-
sidir.

Kur’an’in miibin olma vasfi, hadis ve siinnetin Kur'dn’ agikla-
yic1 fonksiyonunu reddetmek igin ileri stiriilmiistii. Bu delil ise, Hz.
Peygamber’in Kur'dn disinda getirdiklerinin bir anlam tasimadigin
isbata yoneliktir. Yani, hadis ve siinnetin bagimsiz bir kaynak, dini
bir otorite olusunu ibtal etme diisiincesinden kaynaklanmaktadir.

Tibyéan kelimesi Kur'an-1 Kerim'de bir defa ge¢mektedir:

“Kitab’ sana her geyi agiklamak icin indirdik” (16-Nahl-89).

Tibyan kelimesi beyyene fiilinin mastaridir.Dolaysi ile hem
actk olmak hem de agiklamak anlamlarina gelmektedir.

Bu ayetin dogru tefsir edilebilmesi i¢in su ti¢ hususun géz 6niin-
de bulundurulmas: gerekmektedir:

a-Ayette gecen ‘her seyi’ ifadesinin sumulii nedir?
b-Tibyédn kelimesinin anlami nedir?
¢-Ayetin, i¢inde bulundugu konteks itibariyle degerlendmlmem
yapimalidir.

a)Kur'an-1 Kerim, dyet ve sure sayist belli bir kitaptir. Dolayis:
ile hacim bakimindan sinirhidir. Buna kargilik insanin diigiinme ve
davrams alani son derece biiyiik ve gesitlidir.
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iman konusunda insanlarin nelere iman edecekleri ve inang-
taki batil unsurlarin temizlenmesi agisindan Kur'an yeterli bilgiler
vermektedir. Bu nedenledir ki Islam alimleri, hakkinda Kur'dn'da
acik bir nass bulunmayan itikadi konularda herhangi bir zorunlu-
luk bulunmadigina ve bu gibi noktalarda tartigmanin iména bir za-
rar vermeyecegine kanaat getirmiglerdir.

Ibadetler, sosyal iligkiler, hukuk, haram ve helaller konusunda
ise durum biraz daha farklidir.

Ibadetler Kuran-1 Kerim’'de genellikle miicmel olarak emredil-
mistir.ileride, miicmel &yetlerin agiklanmasinda stinnetin roliini
tartisirken bu konuya temas edecegiz.

Sosyal iliskiler noktasinda da bir takim temel ilkeler getirilmis
olmakla beraber, Medine déneminde Isldm toplumunun olusma-
sinda siinnet ¢ok 6nemli bir rol iistlenmistir.

Hukukun bir cok alaminda; kisisel hukuk, kamu hukuku, ceza
hukuku ve devletler hukuku gibi, Kur'an-1 Kerim’in yaptirimlari ¢ok
sinirlidir. Buna karsilik siinnet ve hadis bu sahada oldukea genis bir
yer isgal etmekte ve pek ¢ok yaptirimlara sahip bulunmaktadir.

Haram ve helaller konusunda da Hz. Peygamber’in Kur'an di-
sinda getirdigi bir takim seyler olmustur.

Bu hususlar géz oniine alindi§inda soyle bir manzara ortaya
cikmaktadir: Kurdn-1 Kerim iman mevzuunda yeterli bilgiler ver-
mektedir. Fakat ibadet, sosyal hayat, hukuk, haram ve helaller gibi
alanlarda Kur'an’in miicmel olarak zikrettiklerini siinnet agiklamak-
ta; cok az yaptirimlar olan veya hig temas edilmeyen hususlar ha-
dis ve siinnet tarafindan doldurulmaktadir.

Yukaridaki noktalar 1s1§inda Kur'dn-1 Kerim'in kendisini ‘tib-
yanen li kiilli sey’ olarak vasiflandirmasiri tahlil etmek gerekmek-
tedir.Nitekim, klasik tefsirler de bu ifadeyi tartismislardir. Razi bu
konuda soyle demektedir:

«_.. llimler ya din{ ilimlerdir ya da dini olmayan ilimlerdir. Dini
olmayan ilimlerin bu 4yet ile bir ilgisi yoktur. Ginkii, malumdur ki
yiice Allah, Kuran’ dini ilimleri icermesi ile 6vmektedir. Dini olma-
yan ilimlere iltifat etmemektedir.

Dini ilimler usul ve furt’dur. Usul ilmi tamamiyle Kurdn'da
bulunmaktadir. Furir'a gelince, Kurdn’da agiklanan hususlar digin-
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da beraet-i zimmet asildir. Bu sunu géstermekredir: Kurdn'da varid
olanlar disinda teklif yoktur...” (31)

Burada Razi, li kiilli sey’ ifadesini ilimler acisindan ele almak-
tadir. Dinf olmayan ilimlerin Kuran’da bulunmadigimi séylerken,
aym zamanda, li kiilli sey’ ifadesi disinda kalan bir takim hususla-
rin bulundugunu da dile getirmis olmaktadir. Yani, Razi'ye gére li
kiilli sey’ ifadesi ancak Kur'an'in kendi felsefesi icerisinde ya da ilgi
alaninda gegerlidir. O halde, bu ifadeyi Kurdnin felsefesi ve asil
hedefi disindaki seylere de atfetmek yanhs olmaktadir.

b)Tibyan kelimesi beyyene fiilinin mastaridir. Bu kelimenin
beyén kelimesinden isim oldugunu sGyleyenler de vardir (32). Bey-
yene fiili ile ilgili olduguna gére 6ncelikle bu fiilin Kuran-1 Kerim’-
de ne sekilde ve ne anlamlarda kullanildigini incelemek gerekmek-
tedir.

1) Beyyene fiili bazi dyetlerde hakikati gizlemenin zitti; yani
gizlememek, hakikati oldugu gibi teblig etmek anlamlarina gelmek-
tedir.

“Dogru olam ve delilleri kitapta insanlara aciklamamizdan
sonra, indirdigimiz bu seyleri gizleyenler var ya, hem Allah’in hem
de lanetcilerin laneti onlarin {izerine olsun” (2-Bakara-159).

“Ey Kitap ehli! Kitap’tan gizlediginiz bir ¢ok seyi size acikla-
yan Resuliimiiz size gelmistir” (5-Maide-15).

Bu ayetlerde yiice Allah, Kur'dn’dan 6nceki kitaplardan bah-
setmekte, din adamlarinin bu kitaplarda indirilmis olan bazi haki-
katleri halka teblig etmeyip gizlemelerini kinamaktadir. Bu ayetler-
de aciklamak, teblig etmek, hakikati oldugu gibi duyurmak méana-
larina gelmektedir. ,

Burada bir hususa daha isaret etmekte fayda vardir. Hz. Pey-
gamber’in tebyin gorevi ile ilgili olarak verilen Kurani delillerden
biri gu ayettir:

“ Zikri=Kitab1, kendilerine indirileni insanlara agiklaman icin
indirdik” (16-Nahl-44).

(31) Rézi, L. 507.
(32) Razj, I. 507.
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Bu ayette gecen aciklamak fiili, baz1 dlimlerce Hz. Peygamber’
in tebyin gorevini isaret eden bir delil olarak anlasilmistir. Yukari-
daki cercevede disiintldiigiinde, burada tebyinden ziyade teblig
soz konusudur. Yani, Hz. Peygamber, Rabbinden aldig1 vahiyleri hic
gizlemeyecek, hi¢ degistirmeyecek ve oldugu gibi teblig edecektir.

2) Beyyene fiili, bazi1 ayetlerde, tartismali bir konuda dogruyu
gostermek, ihtilaf ve tartismaya son verecek aciklamayi yapmak
anlamindadir.

“Size Hikmet'i getirdim.Ihtilafa diistiigiiniiz bazi meseleleri size
aciklayacagim” (43-Zuhruf-63).

Bu ayette Hz. Isa, Yahudilerin uzun zamandir tartistiklar ve
dogrusu bulamadiklar bir takim dinl meselelerde dogruyu getire-
cegini sdylemektedir. Benzeri bir durum Hz. Peygamber i¢in de sz
konusudur. Bu cercevede soyle buyurulmaktadir:

“ Kitab1 sana onlarn ihtilafa diistiikleri seyleri agiklaman icin
indirdik” (16-Nahl-64).

3)Beyyene fiili, bir seyin mahiyetini a¢iklamak anlamindadir:

“Dediler ki, rabbine miiracaat et, bize onun mahiyetini (ne
oldugunu ve nasil oldugunu) agiklasin” (2-Bakara-70).

4)Bu fiil, bazen Kitab cercevesini asacak sekilde kullanilmis-
tir:

“Her peygamberi, aciklamalarda bulunmas: icin, kavmiyle aym
dili konusan biri olarak génderdik” (14-ibrahim-4).

Bu ayette, her peygamberin kavmi ile diyaloga girebilmesi,
onlara Allah'in vahiylerini teblig ve tebyin edebilmesi icin kendi
iclerinden ve ayni dili konusan birinin secildigi vurgulanmaktadir.
Dolayisi ile, burada kullanilan beyyene fiili, énceki misallerinden
daha genis bir cercevede diistiniilebilir.

¢) Yukarida, a ve b maddelerinde tesbit edilen hususlar cerce-
vesinde, Kuran'in her seyi aciklayic: olusunu cesitli sekillerde yo-
rumlamak miimkiindiir.

Bu ayette gecen i kiilli sey’ ibaresi ile kastedilenler, insanog-
lunun diisiince ve davrams alanlanindaki irili ufakli her sey degil-
dir. Dini olmayanlar ile daha bir ¢ok sey Kur'an-1 Kerim tarafindan
aciklanmamustir. Kur'an-1 Kerim tarafindan agiklananlar ise miicmel,
mitesabih ya da baska bir tarzda agiklanmis olabilmektedir.
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Li kiilli sey’ ifadesi, her ne kadar umumi goriiniiyor ise de,
Kuran’in, ele aldig: ihtilafli bir meselede tartigmanin tiim boyutla-
rini icerecek ve ihtilafi ortadan kaldiracak tarzdaki agiklamalarina
isaret etmektedir.

Diger taraftan, her seyi agiklamast, her seyi tiim detaylartyla
agikladigi anlamina gelmemektedir. Béyle durumlarda agtklamay -
sozli ya da fiili- bagka bir kaynaga, hadis ve siinnete birakmaktadir.

Ayetin, siyak ve sibak itibariyle yorumlanmas, daha farkl bir
boyutunun oldugunu da gostermektedir. Nahl Suresinin 84. aye-
tinden itibaren insanlarin kiyamet giintindeki durumlari tasvir edil-
mekte ve sdyle denilmektedir:

“Kiyamet giinii her immetten bir sahit getiririz. Ancak, kiifre-
denlere itiraz icin izin verilmez ve onlardan mazeret de istenmez.
Zulmedenler azabi gérdiikleri zaman, azablar ne hafifletilir ne de
miihlet verilir. Allah’a sirk kosanlar, sirk kostuklan putlan gordiik-
leri zaman, ‘rabbimiz, seni birakip yalvardigimiz ortaklarimiz iste
bunlardir’ derler. Onlar da ‘siz mutlaka yalancisiniz’ diye sz atar-
lar. Iste o giin hepsi Allah’a teslim olurlar. Boylece, uydurmus ol-
duklan putlar da kendilerinden uzaklagip gider. Kiifredenlere ve
Allah’in yolundan saptiranlara, bozgunculuklan sebebiyle azab iis-
tine azab veririz.

Kiyamet giinii her immete kendi iclerinden bir sahit getiririz.
Seni de bunlara sahit getirecegiz. Bu kitabi da sana, her seyi agikla-
mak icin, bir hidayet ve rahmet kaynagi, misliimanlar i¢in bir mj-
de olmak {izere indirdik.” (16-Nahl-84...89).

Burada acikca goriildiigii gibi, tartismakta oldugumuz ibare,
kiyamet tasvirlerinin yapildigi dyetler arasinda zikredilmektedir. Bu
bakimdan s6z konusu edilen Kitab’in her seyi agiklayicilik vasfim
bu gercevede de ele almak gerekecektir.

Kiyamet giiniinde yiice Allah, Hz. Peygamber’i immetine sa-
hit kilacaktir. Yani, iimmetin Hz. Peygamber'in getirdigi Islam’a ria-
yet edip etmedigi sorgulanirken, Hz. Peygamber bir sahit olarak
hazir bulunacaktir. Bu sorgulamada insanlann ihtilaf ettikleri hu-
suslardan iman ve davranis olarak sorumlu tutulduklan her nokta-
da gercekler yiice Allah tarafindan agiklanacaktir. Yani, kiyamet
giinii, her seyi agiklayacak olan yiice Allah’ur. Kitap ise insanlarin



47

itiraz etmesine firsat tanimayan, onlar1 mazeretsiz kilan bir delil
olacaktir. Buna gére, Allah’in, kiyamet giiniinde insanlarn sorgular-
ken, biri gonderdigi elgisi digeri de o elgi vasitasiyla indirdigi kitab:
olmak iizere iki susturucu delili olacaktir. Nitekim, ayette, ‘sana ki-
tab1 her seyi agiklayicr’ seklinde degil de ‘sana kitabi her seyi agikla-
mak icin’ denilmesinin hikmeti bu olabilir. Béylece, dine ittiba eden-
lerin diinya hayatindayken dogru yolda olduklari, hesap giiniinde
rahmete nail olacaklar1 ve Cennet ile miikafatlanacaklan anlatilmisg
olmaktadir.

Buraya kadar yapilan a¢iklamalar gostermektedir ki, Hz. Pey-
gamber'in Kuran1 agiklama gorevinin olmadii ve onun yegéne
gorevinin Kuran’ teblig etmek oldugu; Kuran'in apagik bir kitap
olusu nedeniyle baska bir agiklayiciya gerek duymadigi ve nihayet,
her seyi aciklamus olan Kur'an'in kendi disinda bir otoriteye ihtiyact
bulunmadig: iddialar Kur'ani kaynaktan yoksundur. Bu konuda delil
olarak ileri siiriilen ayetler, gerekli aragtirmalar yapilmaksizin, geli-
si giizel ve tarafli bir gekilde yorumlanmaktadir. Daha dogrusu, hadis
ve stinnete menfl acidan yaklagmay: metod haline getirenler, &yet-
leri kendi indi fikirlerini kanitlayacak tarzda tevil etmekte, kendi
indi yargilarini Kur'dn’a dogrulatmaya ¢alismaktadirlar.

Simdi, Hz. Peygamber’in Kur'an-1 Kerim'i agtklamakla gorevli
olmadigina dair Kurani bir delilin bulunmadig1 ortaya ¢iktigina gore,
Hz. Peygamber’in tebyin=Kur'4n’i agiklama gérevini zorunlu kilan
faktorleri ele alabiliriz.

Hz. Peygamber’in Kur'an’ agiklamasim zorunlu kilan faktérle-
ri iic ana grupta degerlendirmek miimkiindiir:

1-Kuran'in miicmel ayetlerinin agiklanmasi zorunlulugu.

2-Kuran'in miitesabih Ayetlerinin agiklanmasi zorunlulugu.

3-Kur'an’in temas etmedigi hususlarda topluma ¢6ziim sunma
zorunlulugu.
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MUCMEL AYETLERIN HZ. PEYGAMBER TARAFINDAN
ACIKLANMASI

Miicmel ayetler, ele aldiklar1 hususlan, teferruata girmeden,
kisa ve 6zlil bir bicimde ele alan 4yetlerdir. Bilindigi gibi namaz,
orug, zekat vb. ibadetler Kur'dn-1 Kerim tarafindan acik¢a emrolun-
mus, ancak, bu ibadetlerin teferruatina dair bilgiler verilmemistir.
Namazin mi‘minlere farz oldugu Kur’an tarafindan bir ¢ok yerde
belirtilmesine ragmen namazin nasil kilinacagina dair aciklayici
herhangi bir dyet inmemistir. Orug, sarahaten farz kilinnus, fakat,
orucun kimlere hangi sartlarda farz oldugu ya da orucu bozan gey-
ler agiklanmamustir.

Misliimanlar, ibadetlerin ifas: sadedinde aciklayici bilgileri
nerede bulacaklar, bunlari kimden 6grenecekler ve kimi 6rnek ala-
caklardir? - ‘

Bilindigi gibi bu temel ibadetler miisliimanlara oldugu gibi daha
onceki iimmetlere de emrolunmustu. Burada s6yle bir ihtimal akla
gelmektedir: Bu ibadetlerin eda edilis sekilleri daha 6nceki immet-
lerden devralinmis olamaz mi? Bagka bir deyisle, bu sekiller nesil-
den nesile aktarlarak miisliimanlara kadar ulasmus olabilir mi? Sayet
oyle ise, miisliimanlarin herhangi bir 6rnek aramalarina gerek kal-
mamis demektir. Allah, Musa'ya ve Yahudilere (2-Bakara-83, 5-Ma-
ide-12, 10-Yunus-27, 20-T4h4-14), ibrahim ve Ismail’e (2-Bakara-
125, 14-ibrahim-37...40, 19-Meryem-54), Lokman’a (31-Lokman-
17) ve Suayb’a (11-Hud-87) namaz: kilmalarint emretmistir. Ayrica
hacc, zekat ve orug gibi ibadetlerin de 6nceki iimmetlere emrolun-
dugunu Kur'dn’in acik ifadelerinden anlamaktayiz (Mesela, 2-Ba-
kara-183, 4-Nisa-162, 5-Maide-12).

Kuran'in bu ifadelerinden anlasildig: gibi, islam’da farz olan
bir takim ibadetler aslinda daha 6nceki {immetlere de farz idi. Bu
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ibadetlerin eda edilis sekilleri, Hz. Peygamber risaletle gorevlendi-
rildiginde, Mekke toplumunda ya da yakin cevrede aynen varhgin
surdiirityor idiyse, musliimanlarin onlart 6rnek aldiklarini varsay-
mak bir dereceye kadar makul olabilir. Nitekim, temel ibadetlerle
ilgili baz1 kalmti veya benzerliklere rastlamak miimkiindiir. Hace
ibadeti boyledir. Tavaf, sa’y, hacc vazifeleri vb. uygulamalar cahili-
ye doneminde de mevcuttu. Yine, miisriklerin K&be‘deki salatlarin-
dan bahsedilmektedir (8-Enfal-35). Hatta, bir rivAyette, Necranli
Hrristiyanlarin Medine'ye geldiklerinde Mescid-i Nebi’'de kildiklar
bir namaza yer verilmektedir. Daha 6nceki timmetlere farz kilinan
bu ibadetler, asr1 saadete kadar hi¢ degismeden geldiyse, Hz. Pey-
gamber’in ya da miisliiman sahabilerin bu farzlan o iimmetlere
bakarak eda ettiklerini séylemek makul olacakur. Daha acikcast, ilk
miisliimanlarin 6rnek aldiklan kisinin Hz. Peygamber degil de Kur'-
an’in sik sik tenkid ettigi ehl-i kitab ya da tamamen reddettigi miis-
rikler oldugunu diistinmek miimkiin géziikecektir.

Fakat, igin gercegi bu degildir. ilk anda sdyle bir mantik yiirii-
terek yukaridaki varsayimin dogru olmadigina hitkmetmek miim-
kiindir: Eger, gecmis iimmetlere emrolunan ibadetler ve bunlarin
eda sekilleri, bagka bir deyisle dinleri asn saadete kadar bozulma-
dan korunmus ise, Allah'in yeni bir din géndermesinin anlami yok-
tur. Tarihten biliyoruz ki, insanlik kendisine ¢izilen dogru yoldan
¢iktigi zaman Allah’'in miidahalesi ile tekrar dogru yola getirilmek-
tedir. Bir din unutuldugunda, itikadi ya da ahl4ki sapkinlik yaygin-
lik kazandiginda, yiice Allah tarihe miidahele etmekte ve insanog-
lunu dogru olana yonlendirmektedir. Buna gére, insanlik kendisine
vahyedilen dini terketmis ya da terketme egilimine girmistir ki bu
noktada yiice Allah tarihe Hz. Peygamber ile miidahalede bulun-
mustur.

Diger taraftan, bu mantiksal delilin disinda tarihi ve Kur'ani
deliller de mevcuttur. Salat ile ilgili olarak Meryem suresinde gecen
bir ayet, bu konuya 151k tutmaktadir:

“Peygamberlerin ardindan yeni nesiller geldi. Namaz zayi et-
tiler. Sehvetlerine uydular...” (19-Meryem-59). Bu yette gecen ‘na-
mazin zayi olmast’ tabiri iki yonden ele alinabilir: ilk olarak eski
Ummetlerin, kendilerine farz kilinan bu ibadeti terketmis olabile-
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cekleri: ikinci olarak da bu terk etme neticesinde ya eda edilis tarzi-
ni tamamen kaybetmeleri veya oldugundan tamamen degisik bir
mecraya siiriikleyerek baslangictakinden farkli bir formda eda et-
meye basladiklar anlagilmaktadir. Kisacasi, namaz ibadeti zaman-
la kaybolmus ya da degismistir.

Salat kelimesinin sozlitk anlami dua’dir. Fakat, terim olarak,
eda edilis sekli ve vakitleri belli olan namaz kastedilmektedir. Incil-
lerde de bu anlamda ‘pray=dua’ kelimesi ge¢mektedir. Bu kelime,
baslangicta, belki de namaza delalet ediyordu. Nitekim, Kuran'in
gecmis iimmetlere de namazin farz kilindigina dair haberleri hatir-
lanacak olursa, bu varsayim giiclenmektedir. Fakat, bugiin, Hiristi-
yanlarda namaza benzer bir ibadete rastlanmamaktadir. Ay sekil-
de, giiniimiiz Yahudilerinde de namaz ibadeti yoktur. Orug ibadeti
icin de ayni1 seyleri sdylemek miimkiindiir.

Ehli kitap ile ilgili durum béyle olunca, Hz. Peygamber’'in ehli
kitaptan énce temasa gectigi, daha dogrusu icinde yasadigi Mekke
toplumunun ibadetler bazindaki durumu neydi? sorusu akla gel-
mektedir. Zira, eger Hz. Peygamber ya da miisliimanlar peygamber
disinda bir 6rnek arayacaklarsa, bu 6rnek éncelikle yakin gevreleri
olacaktir.

Kur'an, Mekkeli miuigriklerin Kabe’deki ibadetlerine (salatlari-
na) temas ederken bu konuda yeterli ipucu vermektedir:

“O miigriklerin Kabe’deki ibadetleri (saldtlar1) 1slik calmak ve
el arpmaktan ibarettir” (8-Enfal-35) (33).

Miigriklerin ibadetlerindeki farklilikla ilgili olarak ibnu Tey-
miyye soyle demektedir: “Iste bu, putperestligin baglangic1 olmus-
tur. Peygamber efendimiz bu sirk kapisini simsiki kapatmig olmak
icin, kabirlerin mescid edinilmesinin siddetle yasaklamigtir. Nite-
kim, miigriklerin giines dogarken ve batarken giinese kars: secde
edinip tapinmalan sebebiyle bu vakitlerde namaz kilmay: yasakla-
mustir. Aksi halde miigriklerin ibadetleriyle miislimanlarin namaz
arasinda bir benzeyis bulunurdu “ (34).

(33) Ayetin izah igin bkz. Ibnu Teymiyye, Resail, ciiz: I. 56-7.
(34) Ibnu Teymiyye, Islam Hidayeti, 171.
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Gerek yukaridaki ayetler gerek ibnu Teymiyye’nin bu acikla-
malan gosteriyor ki, Hz. Peygamber’in zamanina gelinceye kadar
hem ehli kitabin hem de Mekkelilerin ibadetleri tahrif olmus ve asli
halinden cok sey kaybetmistir. O halde, miisliimanlarin ibadetle-
rinde ya da dinin diger emir ve nehiylerinde ehli kitab1 veya Mek-
kelileri 6rnek almig olabileceklerini diistinmek tarihi bakimdan yanlis
olacaktir. Dogrusu su ki, miislimanlar, ilk andan itibaren, dinlerini
yasamak noktasinda sadece Hz. Peygamber’i 6rnek almislardir.

Simdi, miislimanlarin Kur'dn’in emirlerini yasamak sadedin-
de stinneti 6rnek edindikleri ortaya c¢ikti§ina gore, hadis ve siinne-
tin il4hi emirlerin yasanmasinda nasil bir belirleyicilik istlendigini
bazi misallerle gorelim.

Hadis ve siinnetin bu mevkiini ele alan Ahmed Emin, “Kur’an-
"dan sonra ikinci mertebeyi isgal eden hadisin isldm Dini’ndeki kiy-
meti gercekten cok biiyiiktiir” der ve soyle devam eder: “Kur'an’in
bir ¢ok dyeti miicmel, mutlak ya da &mmdir. Hz. Peygamber'in ifa-
desi veya ameli, Kur'an'in miicmel 4yetlerini aciklamis, mutlakini
mukayyed kilmis ve Ammini tahsis etmistir Mesela, Kur'an namazin
detaylarim agiklamamig sadece kisaca emretmistir. Onun vakitleri-
ni ve keyfiyetini Hz. Peygamber’in uygulamas: ortaya koymustur.
Yine Kur’dn, ‘ey iman edenler! Sarap, kumar, putlar ve fal oklar
Seytan isi pisliklerdir. Bunlardan kacimz ki kurtulasimz’ (5-Maide-
90) ayetiyle ickiyi haram kilmistir Ancak, ickiden kasdolunan ne-
dir? Hangi miktar icki yasaklanmistir? vb. sorular hadis aciklamak-
tadir” (35).

Gercekten de siinnet Kur'an'in miicmel ifadelerini detaylary-
la izah eder. Ayetler ile ilgili ortaya cikabilecek bir kisim miigkilieri
acikliga kavusturur, icazi nedeniyle umumi ve mutlak anlatimlari-
min anlagilmasini saglar.Hitklimlerinin uygulanmasini ve bu hikiim-
lerdeki nihafi gayeyi bilmeyi kolaylastirit. Bu nedenledir ki Hz. Pey-
gamber’in slinnetine uymak vaciptir {36).

Ayetlerde gecen bazi ibare ve kelimelerin anlasiimasinda da
hadisin 6nemli bir rolii olmustur. Mesela, “namazlari koruyun, ozel-

(35) Emin, Fecr, 208; Ayrica bkz. Sabbag, el-Hadisu'n-Nebi, 19; Hemedani,
I'tibar, 26.
(36) Ebu Sehbe, Difa'. 3-10; Accéc, Siinne, 23-4.
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likle de orta namazina dikkat edin “(2-Bakara-238) ayeti kerime-
sinde gecen ‘orta namazr’ ile kastedilenin ikindi namazi oldugu Hz.
Peygamber’in aciklamasiyla anlasilmistir (37). Yine, talak ile ilgili
ayette gecen ‘seldsetu kurt’ (2-Bakara-228) ibaresini Hz. Peygam-
ber temizlenme siiresi olarak agiklamistir (38).

Mirasin taksimatiyla ilgili ayette Allahu teald, ¢ocuklarin mi-
rastan alacagi pay1 aciklarken (4-Nisa-11) umOmi bir ifade kullan-
maktadir. Bu ayetin zahiri, her babanin ¢ocuguna ve her ¢ocugun
da babasina mirasci olacagina delalet etmektedir. Ancak, Hz.Pey-
gamber’in bu konudaki uygulamasi, ebeveyn ile ¢ocuklar arasinda
din birligi sartin1 getirmektedir. Din ayrihg1 durumunda ise biribir-
lerine miras¢1 olamamaktadirlar. Yine, Kurdn-1 Kerim'de kadin ol-
sun erkek olsun hirsizin elinin kesilmesi emredilirken (5-Maide-38)
ayrintilara girilmemistir; yani, ne tiir ve ne miktar hirsizliklarda bu
emir uygulanacaktir? iste, Hz. Peygamber’in bu konudaki siinneti,
el kesmenin en az ceyrek dinar degerindeki malin calinmasinda
uygulanacagini gostermektedir (39). /

Zina eden erkek ve kadina uygulanacak ceza ile ilgili olarak
Kur’an-1 Kerim yiiz deynek vurulmasini emretmektedir (24-Nfir-2).
Bu konuda da Hz. Peygamber'in siinneti, bize zani ve zaniyenin
bekér bir kimse olmasi: durumunda bu cezanin uygulanacagini, evli
ya da basindan evlilik gecmis olduklan takdirde ise recmolunacak-
larimi agiklamaktadir (40). ,

Kur'an, mi'minlerin namaz kilmalarinm acikca emretmektedir
(2-Bakara-43). Buna ragmen, namazin nasil kilinacagina dair de-
tayh bilgilere rastlayamiyoruz. Sabah, 6gle, ikindi, aksam ve yatsi
namazlan kacar rek’attir? Bu rek’atlar nasil eda edilir? Namazi bo-
zan seyler nelerdir? gibi daha bir ¢ok sorunun cevabimi Kur'an-1
Kerim'den bulmak mtimkiin degildir. Yine, Kur'an bize zekat1 ver-
memizi emretmektedir. Ancak, kimler zekéit verecektir? Zenginli-
gin olciisti nedir? Zekat miktar1 nasil tesbit edilecektir? gibi mesele-
ler Hz. Peygamber tarafindan agiklanmustir. \

(37) BU. V. 162.

(38) Suyuti, Itkan, II. 22-3.

(39) MU. Hudfd, I1I. 1312-13; Bagdadi, Kifaye, 45-7.
(40)Ebu Sehbe, a.g.e. 11. ’ o
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Namaz konusunda Hz.Peygamber'in Cebrail vasitasiyla egitil-
digi ve Allah’in “namaz kiliniz “ emrinin miisliimanlara bu yolla
aciklandig: su rivayetten de anlagiimaktadir: '

“Resulullah, parmaklariyla saymak suretiyle bes vakit namaza
isaret ederek soyle buyurdu: ‘Cebrail geldi ve bana imam oldu.
Onunla birlikte namaz (sabah namazi) kildim. Sonra onunla birlik-
te (6gle namazini) kildim. Sonra (ikindi, aksam ve yatsi namazlari-
ni da) onunla birlikte kildim. “ (41).

Midevven hadis kitaplan sabah, 6gle, ikindi, aksam ve yatsi
namazlarinin vakitlerini en ince ayrintilarina kadar tespit eden ha-
dislerle doludur. Bu hadisler dikkate alinmadig: takdirde, sadece
Kur'an’a dayanilarak namazin edasi miimkiin olmamaktadir. Nite-
kim, hadisleri diglayarak Kur'an ile yetinmeye ¢aligan baz1 gulat
firkalarin namaz iki vakte kadar diisiirdiiklerine, hatta salat keli-
mesini ‘dud’ seklinde yorumlayarak bu ibadetten ictinib ettiklerine
sahit olmaktayiz.

Bu gibi ibadetlerle ilgili 6rneklerin sayis1 ¢ogaltlabilirse de,
kanaatimizce, namaza dair verdigimiz misaller konuyu aydinlat-
mak bakimindan yeterlidir.

(41) MU. Mesécid, I. 425.
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Hz. PEYGAMBERIN KUR'AN'IN MUTESABIH
AYETLERINI ACIKLAMAS!

Kur’dn-1 Kerim Arapga olarak indirilmis olmasina ragmen, bu-
tiin ayetleriyle kolay anlasilabilen bir kitap degildir. Arapcanin in-
celiklerine vakif olanlar bile onun pek ¢ok ayetinde kastedilen an-
lamin ne oldugu hususunda ayriliga diismiisler ve degisik goriisler
ileri stirmtiglerdir. Kuran’in bazi yonleriyle kapali ve zor anlasilir
olmasinin bir nedeni, kimi ayetlerinin muhkem, kimilerinin mi-
tesabih olmasidir. Ayetlerinin bu 6zelligi Ali Imran suresinde su se-
kilde ifade edilmektedir:

“Sana Kitab’1 indiren O’dur. Onun bir takim &yetleri muhkem-
dir. Bunlar Kurdn’in esasidir. Bir takim ayetleri ise miitesabihtir...
(3-Al-i Imran-7).

Kuran'in bir kisim 4yetlerinin muhkem olmasi, ibarelerinin
anlam bakimindan herhangi bir ihtimal ya da siiphe tagimayacak
dlciide saglam olmasi demektir (42). Bu ayetler, bir bakima acik-
lanmak ve detaylandirilmak suretiyle yanlis anlamlardan koruna-
rak saglamlastinlmistir. Yani helal ve haram, va’d ve vaid, sevab ve
ceza, emir ve nehy... gibi hususlarda delil olarak kullanilmalan ge-
rekir (43). Cabir b. Abdillah’dan nakledilen ve Sa’bi, Sufyan es-
Sevri gibi 4limlerin de benimsedikleri su gériis, yukarndaki durumu
dzetlemektedir: “Kuran’daki muhkem ayetler, te'vili rahatlikla bili-
nen, manasi ve tefsiri kolayca anlasilan ayetlerdir (44). Bu husus
bilindikten sonra, muhkem ayetlerin “ummu’l-Kitab” yani Kur'an'in
esas! olusu daha kolay anlasilabilmektedir. Manalar: a¢ik olan muh-

kem Ayetler, Kur'an-1 Kerimv'in anlagilmas: hususunda temel tegkil

(42) Zemahseri. I. 337.
(43) Taberi, III. 170.
(44) Kurtubi, IV, 9.
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ederler ve miitesabih Ayetlerin te'vilinde de muhtemel sapmalara
engel olurlar. Mesela, Kuran, Allah'in “el”inden, “ytiz’linden bah-
setmektedir. (48-Fetih-10; 2-Bakara-115). Bu miitesabih ayetler
miistakil olarak ele alindig1 takdirde, muhatabinin zihninde, Allah-
In mahlukata benzeyen bir takim 6zellikleri bulundugu distincesi-
ni uyandirabilir. Ancak, hicbir seyin Allah’a benzemedigini ve O™
nun insanlarin yakistirmalarindan uzak oldugunu (6-En’am-100;
21-Enbiya-22; 42-${ird-11) son derece acik ve net bir sekilde ifade
eden 4yetler temel olarak alindiginda, zihinlerde belirebilecek olan
béyle bir tegbih arzusu yok olur.

Kur’an-1 Kerin'in bir kisim yetlerinin miitesabih olmasi, muh-
kem olanlarin ziddina, ménéda farkhliklarin ve tilavette'de stiphe
ve benzerliklerin bulunmasi, ayetlerin birden fazla anlam ihtiva
etmesidir(45). Miitesabih ayetleri anlamlarim sadece Allah’in bile-
cegi ve mahlukatin bunlari bilmeye muktedir olamayacag: ayetler
olarak tanimlayanlar olmussa da bu fikri kabul etmek hayli zor g6-
zitkmektedir (46).

Yukarida verilen bilgilerin 1s13inda, Kur'dn’in bir kisim &yetle-
rinin miitesabih, yani, kastedildikleri mana kolayce anlasilamayan
ve anlagilabilmeleri i¢in bir takim karinelerin bulunmas: gereken
ayetler olduklarim sdyleyebiliriz. Kurdn'in Kur'dn ile tefsiri meto-
duna gore bazi miitesabih ayetlerin yine Kur'an tarafindan agiklan-
masinin yamn sira, pek ¢ok dyetin izahini Kurdn’da bulmak miim-
kiin olmamaktadir.

Dogru yolu aciklayicl olan Kur'an, hakkin batildan ayirilabil-
mesi hususunda itk miisliiman nesil icin son derece 6nemliydi. Ca-
hiliye inang ve Adetleri icerisinde yasarken, islam’in gelmesiyle, bu
yeni dini kabul etmis olan miisliimanlar, bundan 6nce sahip olduk-
lar1 degerler ile islam’in getirdigi degerleri karsilastirmak suretiyle
bir 6z-elestiri yapma durumundaydilar. Kur'ani tam ve dogru ola-
rak anlamadan, bdyle bir 6z-elestirinin imkénsiz oldugunu kabul
etmek gerekir. Kur'dn'm bir kismunin miitesabih olmasi, bir yandan
anlasilmas1 hususunda engel tegkil ederken, diger yandan, aym se-
bepten otiirii bir 6z-elestiri imkani da zora sokulmaktadir.

(45) Taberi, III. 172: ngah@eri, I. 338.
(46) Kurtubi, IV. 9-10; Ibnu'l-Cevzi, Zad, L. 351.
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O halde, ilk mislimanlarin bu 6z-elestiriyi yapabilmek igin
Kur'dn’t anlama hususunda, Kur'an’in kendi kendini tefsiri harig
tutulmak iizere, Kur'an disinda bir yol géstericiye, bir aciklayiciya
ihtiyaclari vardi. Bu fonksiyonu icra edebilecek kaynak, dogal ola-
rak, yeni dinin peygamberi ve Kur'an'in kendisine vahyolundugu
Hz. Peygamber olmaliyd:.

Sahabe, inen her &yeti, miicmel olsun miitesabih olsun istis-
nasiz anliyor muydu, yoksa, anlamakta giicliik cektigi herhangi bir
dyeti Hz. Peygamberden sorup ogreniyor muydu? Hadisin miicmel
ayetleri actklamas: konusunda verdigimiz bir misali burada hatirla-
yalim: Sahabe, Kur'an’da gecen ‘orta namazr’ ile kastedilen nama-
zin Ogle namazi oldugunu zannetmis, ancak Hz.Peygamber bu na-
mazin ikindi namazi oldugunu aciklamisti. Demek oluyor ki, saha-
be, inen her 4yeti derhal anlayabilmis degildi. Miitesabih &yetlerde
de durum bundan farkh degildir. Mesela, Naziat Suresi’nin baslan-
gic dyetlerine bir bakalim; bu ayetlerde kastedilen minénin agik
olmamasi sebebiyle ilging terciimeler ortaya ¢ikmaktadir. Bunlar-
dan biri soyledir:

“Sokiip cikaranlar, yavasca cekenler, kolayca yiizenler, yaris
edenler, derken bir is ¢evirenler hakki icin...”

Bu terciime ne kadar ilging (1) goriintirse goriinsiin, kelimele-
rin tam kargiliklanin vererek yapilmis bir ¢eviridir. S6kiip ¢ikaran-
lar kimlerdir ve nereden neyi ¢ikartmaktadirlar? Yavasca ¢ekenler
icin de ayni1 soru sorulabilir. Kolayca yiizenler ile kastedilenler yii-
ziiciiliik sporuyla ilgilenenler olmadig: gibi, yans edenler de her
halde atletler degildir.

Bugtinkii nesil bu dyetleri baska bir kaynagin yardimi olmaksi-
zin anlamakta giiclik cekmektedir. Fakat, sahabiler de bu gibi &yetleri
anlamakta aym zorluk ile kars: karsiya idi. Iste boyle durumlarda, sa-
habe, Hz. Peygamber’e bagvurmakta ve inen vahyi Hz. Peygamber’in
acgiklamalar dogrultusunda anlamaktayd:. Nitekim, Kur'anin bu gibi
dyetlerini agiklayan pek ¢ok sahih hadis mevcuttur. Zaten, bir kutsal
kitabin onu getiren peygamberden aym olarak 6grenildigini diigiin-
mek muhaldir; Hz.Peygamber'in de ilk miisliimanlan Kur’dn merkez-
li bir egitimden gecirdigi bilinmektedir. Kur'dn’a muhatap olan saha-
binin anlamakta giicliik ¢ektigi ayetlerin izahini Hz.Peygamber'den
istedigi bilinmektedir. Bu durum gérmezden gelindigi takdirde Kur'-
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an ile Hz. Peygamber arasindaki irtibat gozden kacacak ve ayetler
haklkinda yanhs anlamalar ortaya cikabilecegi gibi, hadis ve siinne-
tin Islam kiiltiiriindeki yeri ve énemi de iyi kavranamayacaktir.

Burada, miitesabih ayetlerin anlasiimasinda hadisin roliinii
tesbit edebilmek icin sectigimiz bir misal tizerinde duracagiz. Bu,
baglangictan beri miisliimanlarin inanclarindan biri olan Allah'in
ahirette goriilmest’, yani ru’yetullah ile ilgilidir.

Konuyla ilgili iki dyet soyledir: ,

“O giin, bir takim yiizler vardir ki rablerine bakip parlayacak-
tr” (75-Kiyame-22,23).

“Rablerini goriircesine ibadet edenler icin, dhirette, ona yaki-
sir bir karsilik ve daha da fazlasi vardir...” (10-Y{inus-26).

Kiyame Sfiresi‘nin 23. dyetinde gecen ndzira’ kelimesinin farkl
anlamlar ihtiva etmesi alimlerin de degisik goriisler ortaya koyma-
larina neden olmustur. Ehl-i Stinnet alimlerine gore, bu ayet, Allah-
in ahirette miisliimanlar tarafindan goriilecegine delil tegkil etmek-
tedir. Buna karsilik, hadisleri delil olarak kabul etmeyen Mu’tezile
alimleri Allah’in &hirette de goriilemeyecegi fikrine sahip olmuglar-
dir (47). Ehl-i Stinnet alimlerinin bu konudaki en biiyiik dayanak-
lari, yukanidaki ayetlerin yam sira, onlan aciklayict mahiyette ge-
len hadislerdir. Bu hadisler gz 6niine alinacak olursa, Ayetlerin
anlamim tevile gerek kalmamaktadir. Buhéari, KiyAme S{iresi’nin
tefsiri mahiyetinde su hadisi riviyet etmektedir:

“Cerir b. Abdillah’dan rivayet edilmistir. Cerir dedi ki: Resulul-
lah’in yaminda oturuyorduk. O anda, bedr halindeki aya bakti1 ve
s6yle dedi:’ Rabbinizi, itisip kakismadan ve izdiham yaratmadan su
ay1 gordiigiiniiz gibi goreceksiniz...’ (48). Suyuti, bu hadisi delil
olarak kullanirken, tesbih ve tecsimden de kaginmaya g¢alismakta-
dir (49). Fakat, kelameci Cubbai, hadisin ahad oldugunu soyleyerek
ru'yetullah’t reddetmektedir. Oysa ki bu konudaki hadisler Enes b.
Malik, Eb(i Said el-Hudri, Eb{i Hureyre ve Suheyb er-Rumi gibi sa-
habilerden de rivayet edilmistir (50). Aymi hadisi ibnu Kuteybe de

(47) Mu'tezile'nin bu konudaki tevilleri igin bkz. Razi, Tefsir, VIII. 377-80.
(48) BU. Tevhid. VIIL. 179: MU. L. 163 vd.: IBN, Mukaddime, 1. 63 vd.

(49) Suyuti, Tevil, 154.

(50) Suyuti, a.g.e. 154 (Ebu'l-Hasen Ali b. Muhammed el-Mehdi et-Taberi,
Te'vilu'l-Ayatil-Mugkile, Yazma Rakam: 491. Varak: 150'den naklen).
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rivayet etmekte ve hadisin sahih oldugunu séylemektedir (51).

Iste, yukarida ele aldigimiz, KiyAme Stiresi 23. ayeti ehl-i siin-
net dlimleri tarafindan hadisler 118inda tefsir edilmis ve Allah’in
ahirette goriilecegi kanaatina variimistir. Buna karsilik Cubbéi gibi
bazi Mu'tezili kelamcilar hadisleri reddederek ayeti kendi felsefi
sistemleri icerisinde tefsir etmisler ve ru'yetullahi inkar etmislerdir.

Bu ayet, Hz. Peygamber’in aciklamalar: 1s18inda diistintildii-
gunde, ndzira’ kelimesindeki kapaliliktan kaynaklanan mitesabih-
lik yok olmakta ve dyet muhkem hale gelmektedir.

Ayni konuyla ilgili Yanus Suresi 26. ayetinde gecen Tillezine
ahsenii’l-husnd’ ifadesini ‘ rablerini goriircesine ibadet edenler’ sek-
linde cevirmistik. Bunun sebebi ihsanin tanimlandigi meshur Cibril
hadisidir. Bu hadiste Hz. Peygamber ihsani su sekilde tarif etmekte-
dir: “Thsan, Allah’i gérityormus gibi ibadet etmendir” (52). Ayette
gecen ‘2iydde=daha da fazlast’ 1afz1 ile kastedilen miikafatin ne ol-
dugunu Hz. Peygamber’in su hadisi agiklamaktadir:

“Suhayb’dan rivayet edilmistir: Resulullah %illezine ahsenil’l-
husnd’ ayetini okudu ve soyle dedi: * Cennet ehli Cennet’e ve Ce-
hennem ehli Cehennem’e girdigi zaman bir miinadi soyle seslenir:
Ey Cennet ehli! Allah'in size bir vaadi vardi. Simdi Allah size o va-
adini vermek istiyor. Cennet ehli s6yle der: O nedir? Allah bizim
tartilanmizi agir tutmadi m1? Yiizlerimizi agartmadi m1? Bizi ates-
ten kurtararak Cennet’ine sokmadi mi? Resulullah séyle devam etti:
Allah perdeyi onlardan kaldirir ve onlar Allah’1 seyrederler. Allah’a
yemin olsun ki, Allah onlara, kendisini temasa etmelerinden daha
sevgili bir miikafat vermemistir” (53).

Bu hadis, bize, ayette gecen ‘ziydde’ lafzinin Hz. Peygamber
tarafindan Allah'in ahirette goriilmesi seklinde tefsir edildigini
gostermektedir.

Bu misal, Kur'an'da miitesabih olarak gecen ru’yetullah konu-
sunun hadisler tarafindan ac¢iklanisim gostermektedir. Bu misaller
cogaltilabilirse de burada verdigimiz ikisi konunun aydinliga ka-
vusmasi bakimindan saniriz yeterli olacaktir.

(51) Ibn I_(uteybe, Tevil, 272. )
(52) BU. I_mén, 1. 18; MU Imén, I. 39; IBN, mukaddime, 1. 24.
(53) MU. Iman, 1. 163; IBN, Mukaddime, 1. 67.
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SUNNETIN BAGIMSIZ BIR TESRI
KAYNAGI OLMASI

Islam fikhinda stinnet, Kurdn’dan sonra yasamanin ikinci kay-
nag1 olarak kabul edilmistir. Islam alimleri siinneti sadece Kurdn’in
miicmelini ac¢iklayan, mutlakim1 mukayyed kilan veya &mm ayetle-
rini tahsis edebilen bir kaynak olarak degil, bunun yani sira, Kur’-
an’in hiikiim getirmedigi hususlarda hiikiim koyan bagimsiz bir
yasama kaynagi olarak da diisiinmiislerdir. Dolayisi ile stinnet, Kur’-
an’in sessiz kaldig1 alanlarda hiikiimler koyan ve béylece Kuran’in
hiikiimlerine ilavelerde bulunan bagimsiz bir otorite vasfim da ka-
zanmistir.

Stnnetin bagimsiz bir yasama kaynagt olmasini, Kuran’in ses-
siz kaldig1 alanlar ile sinirh tutmamiz gerekmektedir.Yani, stinnetin
bagimsizligini diistiniirken, Kur'an ile Hz. Peygamber’i kars: karsiya
getirmemeye azami gayret gostermek zorundayiz. Zira, hikkmi
Kur’an ile belirlenmis bir konuda Hz. Peygamber’in o hitkmii ilga
ederek ictihadi ile yeni bir hitkiim koymasi, Kur'an'in kendisine be-
lirledigi gorevi acisindan imkansizdir. Baska bir deyisle, siinnetin
Kur'ant neshetmesi séz konusu degildir. Bu kitabin gayesi nesh
meselesini tartigmak olmadig icin sozii fazla uzatmayacak, ancak,
siinnetin bagimsiz bir otorite olusuna dair bir takim misaller ver-
mekle yetinecegiz.

Kur'dn'da bulunmayan bir hitkmiin siinnetten aranmasi, son-
raki miictehidlerin ortaya attiklar: bir metod degildir. Bu metod,
kaynagini yine siinnetten almaktadir. Muaz b. Cebel'in Yemen’e vali
olarak gonderilmesi esnasinda Hz. Peygamber ile aralarinda gecen
konugma bize bu konuda bilgi vermektedir. Hz. Peygamber, Yemen-
e vali olarak tayin etti§i Muaz’a orada ne ile hiikmedecegini sorar.
Muaz bu soruya ‘ Kur'an ile ‘ cevabini verit Hz. Peygamber’in ‘eger
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Kur'an’da bulamazsan ne ile hitkkmedeceksin’ diye sormast iizerine
de * Allah’in elgisinin siinneti ile’ cevabini verir. Bu cevap Hz. Pey-
gamber’in hoguna gitmis ve Muaz’a hayir duada bulunmustur. Bu
misal, Kurdn’in sessiz kaldig1 alanlarda stinnetin bagimsiz bir yasa-
ma kaynagi oldugunu acgikca gostermektedir.

Hz. Peygamber’in sinirli da olsa yasama yetkisini -burada sa-
dece yasama alamni diisiinmemek gerekir. Ibadet, ahlak, sosyal
hayat, ticaret vb. alanlarda da Hz. Peygamber’in bu yetkiye sahip
oldugunu séylemeliyiz - elinde bulundurmasi, baska bir deyisle, her
alandaki s6z ve fiillerinin baglayicilik vasftn1 haiz olmasi, onun devlet
bagkanhig1 makamini isgal etmesinden kaynaklanmaz. Onun bu vasfi,
bu kitapta buraya kadar izah etmeye galistigimiz ve Kur'an tarafin-
dan Hz.Peygamber’e verilen ¢ok 6zel ve énemli tistiinliiklerinden
kaynaklanmaktadir. Yiice ahlak sahibi ve érnek bir insan olarak
Kur'dn tarafindan tavsif edilen Hz. Peygamber’in ahlaki alanda bag-
layici olacagi aciktir. Bilgi kaynaklarinin ve kendisindeki hikmetin
vahiy oldugu bilinen bir peygamberin s6z ve fiilleri elbetteki ina-
nan topluma 6nderlik edecektir, bu son derece normaldir.

Iste, Hz. Peygamber, devletin basinda bulunurken kullandig:
bagimsiz bir yasama kaynag1 olma vasfini, iggal ettigi diinyevi ma-
kamdan ziyade Allah’in elgisi olma vasfindan almaktadir. Bu vasif,
sadece ona bahsedilen bir ayricalik olup, kendisinden sonra yoneti-
min basinda bulunanacak baska herhangi biri tarafindan devrali-
namaz. Zira, Hz. Peygamber’in bilgi kaynaginin vahiy oldugu diisii-
niiliirse, onun yaptigi veya soyledigi bir kisim seylerin Allah tara-
findan kendisine bildirilen bir vahyi gayr: metluv olmas: ihtimali
soz konusudur. Vahiy, Hz. Peygamber’in vefatiyla birlikte sona erdi-
gi icin haleflerinin Hz. Peygamber’inkine benzer bir imtiyaza sahip
olmasi da miimkiin degildir.

Kur'dn, insan hayatinin her alanmina dair bilgi vermeyi veya
tim insan davramglar igin bir hitkiim koymay: amag edinmemistir.
Buna kargilik, islam’in baglangicindan itibaren, fakat daha cok Me-
dine déneminde, toplumsal ya da ferdi meselelerin ¢6ziimii, eger
Kur'an tarafindan yapilmadiysa, stinnete diigmiistiir.

Aile ve miras hukuku, ceza hukuku, kamu davalarinin ¢6zii-
m, harp hukuku, devletler aras: hukuk, toplumsal anlasma ve uz-
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lagsmanin saglanmasi, devlet yonetimi ve yonetimle ilgili meselele-
rin halli, adab-1 muaseret kurallari, haram ve helaller gibi daha pek
¢ok alanda siinnetin bagimsiz bir yasama kaynagi oldugu goriil-
mektedir.

Hz.Peygamber, Medine’de kurdugu devletin basi olarak, miis-
lim ya da gayr miislim tiim vatandaslarnnin ihtilaflarinda hukuki
¢ozlim mercii olmustur. O, bu ihtilaflarn ¢6ziimiinde 6ncelikle vah-
ye dayanmustir. Sayet, o ana kadar inen &yetler arasinda meselenin
cozlimilyle ilgili bir hiikim varsa onu tatbik etmis, aksi takdirde
yeni bir hitkmiin vahyedilmesini beklemistir. Bu nedenle, Hz. Pey-
gamber, bir meselede hiikiim vermek icin acele etmez ve vahyin
gelmesini beklerdi. Ancak, vahiy gelmedigi takdirde, ictihadiyla
hitkmederdi.

Hz. Peygamber'in hukuki alanda yaptig1 uygulamalar, yarg: ve
infaz agamasinda hukuki uygulamalarin da temel bir takim ilke ve
prensiplerini ortaya koymustur. Bu asamada, Kur'an'in getirdigi
hiikiimler genel gecer hiikiimler olarak diisiiniilmiis ve bu genel
gecer hiikiimlerin tatbik sekli ve ayrintilar siinnet tarafindan tesbit
edilmistir. Bu bakumdan, siinnet dikkate alinmaksizin Kur'an’daki
hitkiimlerin uygulanmasi neredeyse imkansiz gibidir.

Mesel4, zina fiilinde, recm ile hitkmetmeden 6nce suglunun
akll durumunun arastirilmasi, baz1 durumlarda -meseld, kadinin
hamile oldugunun anlasilmasi- infazin doguma kadar ertelenmesi
gibi Kur'an'da temas edilmeyen, ancak yarginin saghklilig: ve infa-
zin zulme doniismemesi agisindan son derece 6nemli bir takim esas-
lar siinnet tarafindan ortaya konmustur.

Aslinda, burada misal olarak sectigimiz recmin yarg: ve infaz
asamasindaki uygulamalan disinda, bizatihi bir hiikiim olarak kon-
masi da Hz. Peygamber’in yasamadaki bagimsizligina delil tegkil
etmektedir. Zira, Kur'dn-1 Kerim tarafindan verilmemis boyle bir
hiikmiin Hz. Peygamber tarafindan tatbik edilmesi, vefatindan sonra
da sahabe dénemi dahil olmak {izere tiim islam tarihi boyunca uy-
gulanmasi Hz. Peygamber’in slinnetinin baglayicilik vasfini ifade
etmektedir.

Hz.Peygamber’in harp hukuku ile ilgili uygulamalar1 da siin-
netin bagimsiz bir hitkiim koyucu oldugu gercegini vurgulamakta-



62

dir. Savasanlar diginda kalan sivil halka dokunulmamas, hatté agac-
larin ve hayvanlarin telef edilmemesi, esirlere nasil muamele yapi-
lacag1 gibi harp hukukuyla ilgili alanlarda getirdigi esaslar Islam
tarihi boyunca musliimanlar icin giizel birer 6rnek olmustur.

Hz. Peygamber, devletin bagi olarak, devletin catisi altinda
yasayan miislim ya da gayr miislim halkin ortak ilkeler altinda top-
lanmasini saglayacak ‘Medine Anayasas’mi hazirlamgtir. Boylece
toplumda her inangtan insanin baris ve giivenlik icerisinde yasa-
masi temin edilmistir.

Siinnetin bagimsiz bir otorite olusu sadece devlet yonetimi ve
hukuk planinda olmayip, haram ve helaller ile ilgili Kuran’in temas
etmedigi noktalarda da séz konusudur. Daha énce de temas ettigi-
miz gibi, ehli esek etinin ve yirtict hayvan etinin yenmesinin yasak-
lanmas: gibi Kurdn'da deginilmeyen pek ¢ok meselede stinnetin
yetkisini gérmekteyiz.

Miras hukukunda farz sahipleri diginda kalan mirasgilari ve
hisselerini stinnet belirlemis, evlilikle ilgili olarak, bir erkegin, kari-
sinin teyzesi ve halasiyla evlenmesini yine siinnet haram kilmistir
Ayni sekilde, erkeklerin altun taki kullanmalari ve ipek elbise giy-
meleri siinnet tarafindan haram kilinmis, evlenmede siit emme yo-
niinden haramligin neseb yoniinden haramlik gibi kabul edilmesi
siinnet tarafindan getirilmistir.

Yukarida verilen misaller bize gosteriyor ki, siinnet, Kuranin
temas etmedigi bir alanda yeni bir hitkiim koyabilir. Sadece stinnet
ile getirilmis olan bu hiikiimlerin kaynag: Allah'in peygamberine
ilhami veya peygamberin kendi ictihadidir.
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KUR'AN-1 KERIM INSANLIGI PEYGAMBERINE
ITAATE CAGIRIYOR

Buraya kadar anlatilanlardan sonra, Allah’in, Kur’an'da insan-
11g1 sik sik peygamberine itaate cagirmasim ve peygambere itaati
kendine itaat ile birlikte zikretmesini ele alacagiz.

Kuran’in bucagnsi, bazen Allah’a ve Resuliine kesin itaat, ba-
zen de Allah’in ve Resuliin davetine icabet etmek seklinde kargimi-
za gkmaktadir.

Bu ayetleri iki kisimda ele almak miimkiindiir. Gerek yetlerin
kendi ifadelerinden gerek sebeb-i nuzullerinden anlasilacag: gibi,
Kur'an’in bu cagrs ya inanmayanlara yoneliktir ve onlart muhatap
almaktadir ya da miiminlere yoneliktir ve onlar1 Hz. Peygamber’e
itaate ¢agirmaktadir.

Birinci kisimda ele alinabilecek 4yetlerden biri, Ali Imrén Su-
resinin 31. ve 32. dyetleridir:

“De ki,’eger gercekten Allait1 seviyorsaniz hemen bana tabi
olun ki Allah da sizi sevsin ve giinahlarinizi bagislasin. Allah gaffir-
dur, rahimdir. Onlara, Allah’a ve Resuliine itaat etmelerini ‘ soyle.
Eger yiiz gevirirlerse (bilsinler ki) Allah kafirleri sevmez”.

Sebeb-i nuzfile bakildiginda bu Ayetlerin Hiristiyanlar hakkin-
da nazil oldugu anlasilmaktadir (54).

Razi, Tefsirinde, ‘yiice Allah sevdiklerini ve Allah1 sevme
hususundaki diiskiinliiklerini agikladiklarini ileri siiren’ bir gruptan
bahsetmektedir (55). Bunlarin Necranh Hiristiyanlardan olustu-
gunu Taberi’nin rivayetinden de anlamak miimkiindir (56). Buna

(54) Neysaburi, Esbabu'n-Nuzl, 57.
(55) Rézi, Tefsir, II. 650.
(56) Taberi, Tefsir, III. 143.
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gore Necranh Hiristiyanlardan olusan bir grup Hz. Peygamber’e ge-
lerek Allah’ sevdiklerini séylemisler, ancak, onun peygamberligini
ve Kur'an’i kabul etmediklerini belirtmislerdi. Ayetin iki yéne sdmil
oldugunu séyleyen Rézi, ikinci yonii soyle aciklamaktadir:"Eger, Al-
lah’in sizi sevmesini istiyorsaniz, hemen bana tabi olunuz. Zira, bana
tabi olmaniz, gercekte Allah’a tdbi olmaniz demektir. Zaten, bana
uymanizda, benim sizi Allah’a itaate ve O’'nu tazime; O’ndan baska-
siny tazimi terketmeye cagirmamdan bagka bir sey s6z konusu de-
gildir. Allah’1 seven kimse O’na yonelmis demektir. Clinki, sevgi,
sevilen seye tamamen yonelmeyi ve sevilmeyenden de tamamen
yiz ¢evirmeyi gerektirir” (57).

Ibnu Teymiyye, ayn1 anlamda séyle demektedir: “Hz. Muham-
med ile onun timmetinin faziletleri sayilamayacak kadar ¢oktur. Tanri
onu ilk gonderdigi an, kendi dostlariyla diigmanlari arasinda onu
tam bir ayiric1 kild1. Hig bir kimse Hz. Peygamber’e ve onun getirdi-
gi hakikatlere inanmadikca ve ona i¢ ve dis alemleriyle uyup bag-
lanmadikca Allah’a dost olamaz. Bu itibarla Allah'in sevgi ve dost-
lugunu iddia edip de Hz. Muhammed’e tabi olmayan kimse Allah’'in
dostlarindan degildir. Bilakis, ona muhalefet edenler Tanr’nin diig-
mani, seytanin 6z arkadas: olurlar” (58).

Gercekten de burada Allah’ sevmenin restle itaat ile birlesti-
rilmis olmasi, baska bir deyisle, restile itaatin Allah’t sevmenin bir
tezahtirti olarak verilmesi hayli dikkat ¢ekicidir. Zemahseri de aym
anlamda soyle der: “Kullarin Allah’t sevmesi, ibadeti baskasina de-
gil sadece Allah’a has kilmak ve ibadete ragbet etmek istemelerin-
den mecazdir. Allah’in kullarini sevmesi ise, onlardan hosnud ol-
mas! ve yaptiklarini begenmesidir.” (59).

Muhabbeti “nefsin, olgunlugunu anladigi seye yonelmesi” sek-
linde tarif ettikten sonra, Ebu’s-Suud, “bu nedenle, muhabbet, ita-
at1 arzu etmek seklinde tefsir edilmistir ki bu da kiginin ibadetinde
Resule uymasini gerekli kilmaktadir” demek suretiyle Hz. Peygam-
ber’e uymamn ne kadar 6nemli oldugunu vurgulamaktadir (60).

(57) Razi, a.g.e. II. 650.

(58) Ibnu Teymiyye, Islam Hidayeti, 21.
(59) Zemahseri, Kessaf, I. 353.

(60) Ebu's-Suud, Tefsir, 1. 227.
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Buraya kadar yapilan izahlardan anlagilmaktadir ki, “Allah’a
ve peygambere itaat” ¢agrisimn inanmayanlara yonelik olmasin-
dan hareketle, Kur'an’a gére, Allah’a itaat (peygambere degil) bash
bagina bir ¢ikar yol degildir. Clnkii, Kurdn'in prensiplerine gore
restile ittiba olmaksizin Allah’t sevmek ve O’'na itaat etmek miim-
kiin degildir. Baska bir ifadeyle, dyete gore Allah’1 sevmek’ peygam-
bere uymay1 zorunlu olarak ortaya koymaktadir. Yani, bir insan
oncelikle restiliin restil oldugunu kabul etmeli ki Kur'dn’a uyabilsin.
Bu nedenledir ki, Kur'dn, miisliiman olmayanlara yaptig1 cagrisin-
da Allah’a ve peygambere uymayr’ daima birlikte zikretmistir. Ha-
tirlanacak olursa, Hz. Peygamber, risalet gérevini aldiktan sonra,
Mekkeli miigriklere yaptig1 ilk konugmasinda, Allah tarafindan gon-
derilmig bir el¢i oldugunu ilan etmis ve ardindan onlan tevhide
cagirmisti. Demek oluyar ki, daha ilk teblig anindan itibaren Allah-
1n birligine ve O’nun elcisine iman birlikte gelmektedir.

Kur'an’in “Allah’a ve peygambere itaat” ¢cagrisi inanmayanlara
oldugu gibi, mi’'minlere de y6neltilmigtir:

“Ey iman edenler! Allah’a, peygambere ve sizden olan al{r’l-
emre itaat edin. Eger Allah’a ve ahiret gliniine inamiyorsaniz, bir
sey hakkinda cekisecek olursaniz, onu Allah’a ve peygambere hava-
le ediniz. Iste bu, en hayirh ve en giizel ¢6ztimd{ir”’ (4-Nisa-59) (61).

Hz. Peygamber zamaninda ¢ikarilan bir seriyye ve bu seriyye-
nin sefer sirasinda kargilastig1 6zel bir durumla ilgili olmasina rag-
men bu Ayet, herhangi bir sinirlandirmaya gitmeksizin temel bir
takim ilkeler ortaya koymaktadir.

Ayeti iki kisimda ele almak miimkiindiir. Birinci kisimda “ey
iman edenler! Allah’a, peygambere ve sizden olan l{'l-emre itaat
edin buyurularak, Allah ve peygamberin yani sira miisliimanlar ara-
sindan ¢tkan idarecilere de itaat etmenin gerekliligi vurgulanirken,
ikinci kisimda, tartismali meselelerin ¢oziim mercii olarak Allah ve
peygamberi gosterilmektedir. Allah’in emirlerine uymak gerekli ol-
dugu gibi, Hz. Peygamber’in emirlerine uymanin da gerekli oldu-
gunu, Tasi, bu ayeti tefsir ederken soyle belirtmektedir: “Bu ayet
ile Allah, miiminlerden kendisine, peygamberine ve (il{’l-emre ittat

(61) Ayetin yorumu icin bkz. Serahsi, Usil, IV, 14-9.
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etmelerini istemektedir. Clinkd, ‘taat’, emre uymak demektir. Allah’a
itaat O'nun emir ve yasaklarina uymak, peygambere itaat da ayni
sekilde onun emirlerini yerine getirmektir... Peygambere itaat haya-
tinda da 6ldiikten sonra da vacibtir. Zira, o 6ldiikten sonra siinneti-
ne ittiba gerekir”. (62).

Taberi de Atdin soz konusu ayetle ilgili olarak “peygambere
itaat onun stinnetine uymaktir” dedigini nakletmektedir (63).

Taberinin bu 4yetin tefsirine girerken “ehl-i tevil bu ayetin
anlasilmasinda ayriliga diigmiistiir” demesinden de anlagilacag gibi,
Kuran'da sik sik tekrarlanan ‘peygambere itaat'in sadece onun ge-
tirdigi Kuran’a uymaktan ibaret olup olmadig1 ve Hz. Peygamber’in
sahsini kapsayip kapsamadig1 sorusu muhtemel problemlerden bi-
rini olusturmaktadir. Nitekim, yine Taberi'nin rivayetlerinden anla-
silan odur ki, miisliimanlar arasinda ‘peygambere itaat’ emrini ha-
yatta olmasi sartiyla kayitlayanlar bulunmaktadir: “...Digerlerine
gore, Allah’in peygambere itaat: emretmesi, ‘peygamber hayattay-
ken’ demektir. Bu goriiste olanlar, ibnu Zeyd'in Allah’a ve peygam-
bere itaat edin’ Ayeti hakkinda ‘eger hayatta ise’ dedigini zikretmis-
lerdir”. Taberi, bunu naklettikten sonra kendi goriistinti $0yle ver-
mektedir: “Bu hususta s6ziin dogrusu sudur: Allah, hayattayken
emrettigi ve yasakladig: seylerde peygamberine itaat edilmesini,
olimiinden sonra da siinnetine uyulmasini emretmektedir” (64).

Peygambere itaat, siiphesiz ki Allah’a itaat etmek demektir.
“Peygambere itaat eden Allah’a itaat etmis olur. Kim yliz gevirirse,
(bilsin ki) biz seni onlarn {izerine bekg¢i olarak gondermedik (4-
Nisa-80) ayeti bunu dogrulamaktadir. Buhari ve Miislim’in birlikte
naklettikleri bir hadisinde, Hz. Peygamber: “Bana itaat eden Allah-
’a itaat etmis olur, bana isyan eden ise Allah’a isyan etmis demek-
tir...”(65) buyurmaktadir. Peygambere itaat ile kastedilen sadece
Allah’in ona indirdigi Kurdn’a uymaktan ibaret olsaydi, Kuranin
pek cok yerinde ‘peygambere itaat’ in Allah’a itaat’ ile birlikte zikre-

(62) Tasi, Tibyan, III. 235-6.

(63) Taberi, Tefsir, V. 147.

(64) Taberi, Tefsir, V. 147.

(65) BU. Cihad, IV, 8; I'tisam, VIII. 139-40; Ahkam, VIIL. 104; MU. imare, 1.
1466.
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dilmesinin ne anlami kalirdi! Bu bakimdan, Kur'dn’a ittiba eden
sahabenin, peygambere hig ittiba etmeksizin Kur'an’s anladiklarini,
ibadet ve diger taatlarinda peygamberi 6rnek almadiklarini kabul
etmek imkansizdir.

Miminler arasinda ¢ikan ayriliklarin ¢6ziimiinii Allah’a ve
peygambere havale etmeyi “Kitap ve slinnete gotiirmek”(66)
seklinde anlayan Zemahseri kanaatimizca isabet etmistir. Zira, bir
dyet 6zel bir nedenden dolay1 ya da belirli bir zaman ve mekanda
ortaya cikan bir olay {izerine inmis olabilirse de, bu durum, ayetin
icerdigi hitkmiin mevzif oldugu anlamina gelmez. Ayetin inmesine
neden olan olay, ayetin anlasiimasinda 6nemli bir ipucu vermekle
beraber, ayetin icerdigi genel ilke ve hiikiimleri gecersiz kilmaz veya
onu bertaraf etmez. Sayet, ayetin inmesine neden olan olayin ayeti
kayitladigi diisliniilecek ya da, yukarida goriildigii gibi peygambe-
re itaat ‘hayatta olmast’ sartina baglanacak olursa, ayetin belirli bir
zaman diginda gecerliligini kabul etmemek gerekecektir. Bu da, en
azindan Kur'dn'in bir kisim agiklamalarinin bir siire sonra deger-
den diisecegini, daha kesin bir ifadeyle, bu agiklamalarin daimi ol-
mayacagini benimsemek demektir. Yukaridaki ayette zikredilen ‘pey-
gambere itaat’ ve ‘ihtilafli meselelerin peygambere havale edilmesi’
emri, Hz. Peygamber’in vefatiyla gecerliligini yitirecektir. Gercekte,
ne bu ayetin ne de digerlerinin boyle belirli bir donemle kayith
oldugunu gosterecek en ufak bir ayet ya da hadise sahip degiliz.
Ustelik, bu ayetler, belirli bir olay {izerine inmis olmasina ragmen,
tamamiyle genel prensipler tasimaktadir. Dogrusu, ayetin sebeb-i
nuz(li, dyetin inmesi icin bir sebeptir. Bu nedenle, Kur'an ayetleri -
eger aksini gosterecek bagka bir néss yok ise- 6zel bir tarihi konum-
da inmis olsalar bile, mevzii kabul edilemezler. Kur'an'in kiyamete
kadar baki olmasinin hikmeti de bunu acgikca géstermektedir.

Yine, faizle ilgili yetlerin ardindan inananlara seslenen yiice
Allah, onlar Allah’a ve peygamberine itaat etmeye’ cagirmaktadir:

“Ey iman edenler! Faizi kat kat yemeyin. Allah’tan ve kafirler
icin hazirlanan Cehennem’den korkun ki kurtulasiniz. Merhamet
olunmaniz icin Allah’a ve peygambere itaat ediniz” (3-Ali Imran-
130-132).

(66) Zemahgeri, Kegsaf, 1. 524.
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Burada, 130. dyet ribaya ayrilmistir. Ancak, 132. ayet ile ifade
riba sinirini asarak genislemekte ve Allah’a ve peygambere itaat
emrolunmaktadir. Taberi ve Razi, bu ayetin Uhud Savag ile ilgili
oldugunu séylemektedirler. Bilindigi gibi, Uhud Savasi baglamadan
once Hz. Peygamber, bir grup sahabeyi Uhud Dagr’nin bir yamacina
yerlestirmisti. Bu sahabilerin savasin ilerleyen dakikalarinda yerle-
rini terketmeleri {izerine savasgin sonucu miisliimanlarin aleyhine
dénmiistii. Ayet siyak ve sibak itibariyle ele alindaginda, Taberi ve
Razi'nin yaptig1 gibi dyetin Uhud Savast ile irtibatlandirilmas: zor
goriinityorsa da, dyetin umumi yaklasimindan sadece ribaya tahsis
edilemeyecegini de anlamak miimkiindiir (67).

Benzeri bir durum Nisa Suresi'nde de s6z konusudur. Mirasta
taksimatin ne olgiiler icinde yapilacagin belirttikten sonra yiice Allah
sOyle buyurmaktadir:

“Iste bunlar, Allah'in ¢izdigi simirlardir. Allah, kendisine ve
peygamberine itaat edeni, icinde ebedi kalmak iizere, (agaglarin)
altlarindan rmaklar akan Cennet’ine koyar. Iste biiyiik kurtulus!
Allah, kendisine ve peygamberine isyan eden ve ¢izdigi sinirlar ih-
lal eden kimseyi ebediyyen icinde kalacagi atese atar. Onun i¢in
hakir kilic bir azap vardir” (4-Nisa-13-14).

Burada, Allah'in ¢izdigi ‘sinirlar’ ile kastedilen siiphesiz ki, daha
onceki dyetlerde belirtilen miras hisseleridir. Ancak, ayetlerin akisi
icerisinde ‘Allah’a ve peygambere isyan’dan bahsedilmesi dikkat
gekicidir. Burada, ‘peygamberin’ Allah'in indirdigi bu hiikiimleri
teblig edenin bizzat Hz. Peygamber olmasi nedeniyle zikredildigi
soylenebilir ki, bdyle bir anlayisin da 6énemli dlciide hakhilik pay1
vardir. Ancak, dikkat edilecek olursa, ayetin genellestirici bir ifade
tarz1 vardir ve Hz. Ebu Bekr'in halifeligi déneminde mirasin taksi-
miyle ilgili olarak meydana gelen bir olay, bize, bu ‘sinirlar’in tesbi-
tinde Hz. Peygamber’in roliinii agiklamaktadir.

Hz. Ebu Bekr’e gelen bir nine torununun mirasindan pay ister.
Ebu Bekr ona, “Kur’dn’da ve siinnette nine i¢in mirastan bir pay
ayrildigina dair herhangi bir sey bulamiyorum” dedikten sonra,
meseleyi yaninda bulunan sahabilere sorar. Mugire b. Su’be ayaga

(67) Taberi, Tefsir, IV. 91; Rézi, Tefsir, I11. 73.
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kalkarak, “Resulullah nineye 1/6 hisse verirken oradaydim” der.
Diger sahabilerin de sehadetiyle kesinlesen ninenin mirastaki his-
sesi, Ebu Bekr tarafindan derhal nineye verilir (68).

Simdi, Nisa Suresinin 13. ve 14. ayetlerinde gecen ‘peygam-
bere itaat’ ve ‘peygambere isyan'in Allah’a itaat’ ile birlikte zikredil-
mesinin nedeni daha acgik bir sekilde anlasilmaktadir. Eger, Allah’in
cizdigi smurlar’ ile kastedilen sadece Kur'an'da tesbit edilen miras
hisselerinden ibaret olsaydi, bu durumda, Hz. Peygamber’in nineye
1/6 hisse vererek bu simrlar cignedigini ve Allah’a asi oldugunu
kabul etmek gerekecekti. Bu olay karsisinda ya Hz. Peygamber'in
de bu ‘simirlar’ dahilinde hareket ederek farz sahiplerini tesbit etti-
gini kabul etmek -ki bizim benimsedigimiz goriis budur- ya da Hz.
Peygamber’in nineye mirastan hisse verdiginden bahseden rivaye-
tin gercekligini kokten reddetmek gibi iki yoldan birini tercih et-
mek gerekmektedir. Bir iiclincii yol olarak, Hz. Peygamber’in bu
‘sinirlary’ ihlal ederek ¢ignedigini ileri stirmek gerekecektir ki, bu
tavrin Islami anlayisla ne dereceye kadar bagdasacag ortadadir.

Yukarida s6z konusu ettigimiz Nisa Suresi 59. ayetinde gegen
‘eger bir sey hakkinda cekisirseniz onu Allah’a ve peygamberine
havale edin’ ibaresine tekrar donelim. Burada, fikih us(liiniin hi-
kiim elde etmede kullanilan dért temel ilkesinden ilk ikisini olustu-
ran Kitap ve Siinnete bagvurma hakkinda acik bir isaret bulunmak-
tadir. Coziimi aranan meselenin hallinde takip edilecek ilk metod,
Kur'dn’dan bir delil aramak olmahdir. Zira, bir meselenin Allah’a
havale edilmesi aslinda onun Kur’dn’a arzedilmesi demektir. Sayet,
aranan ¢6zlim Kur'an’da bulunamazsa, ikinci asamada, s6z konusu
mesele peygambere arzedilir. Peygamber hayatta olmadig1 zaman
basvurulacak kaynak siiphesiz ki onun siinnetidir (69).

Islam’in baslangicinda bir déniim noktasini olusturan Uhud
Savasi, sahabenin peygambere ‘icabeti’ konusunda degerli bir mal-
zeme olusturmaktadir. Daha savasa ¢ikmadan 6nce, bir savunma
stratejisi uygulama taraftari olan Hz. Peygamber, ashabiyla yaptig
miisaverede onlarin fikrini kabul ederek diigmani Uhud’da karsila-
maya karar vermisti. Savas esnasinda Uhud Dagi'na yerlestirilen

(68) Zehebi, Tezkire, 1.2.
(69) Razi, a.g.e. III. 357.
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bir grup sahabenin yerlerini terketmeleri {izerine savasin talihi
misliimanlarin aleyhine dénmistii. Kur'an, Uhud yenilgisini miis-
liimanlara isabet eden bir yara (karh) olarak nitelendirmistir (3-Ali
Imran-172). Bu yenilginin sonrasinda, kelimenin tam anlamiyla
perisan bir durumda olan miisliimanlar, Hz. Peygamber’in Mekke’-
ye donmekte olan miisrikleri takip ¢agrisina istirak etmislerdi (70).
Hz. Peygamber’in Kur'an'da yer almayan bu (;éfgrlsma icabet eden
sahabenin durumu Kur'dn'da soyle aciklanmaktadir:

“Kendilerine bir yara isabet ettikten sonra, Allah’'in ve pey-
gamberin (cagrisina) icabet edenlere, bir de, iclerinden halini di-
zeltip Allah’tan geregi gibi sakinanlara biiyiik bir mitkafat vardir”
(3-Ali Imran-172).

Uhud Savasi akabinde Hz.Peygamber sahabeyi yeniden topar-
lanmp, migrikleri takip etmeye cagurmis, bu ¢agr1 yukaridaki ayette
Allah’in ve peygamberin cagrisi olarak zikredilmistir. Yani, Allah,
peygamberinin yaptig1 ¢agriy1 kendi gagrisi olarak kabul etmis ve
miislimanlarin bu ¢agriya uymalarini kendi ¢agrisina uymak sek-
linde degerlendirmistir. Halbuki bu ¢agri, zahiren sadece peygam-
berin ¢agrisi olarak goriinmektedir. Demek oluyor ki, Kur'dn’da sik
sik tekrarlanan Allah’a ve peygambere itaat ya da icabet, sadece
Allah’in Kur'dn olarak vahyettiklerine degil, fakat aymi zamanda
peygamberinin siinnetine de ittiba ve icabettir.

Buraya kadar yapilan agiklamalardan anlasilacag gibi, Kur’-
an, gerek inanmayanlara gerek inananlara peygamberine uymala-
rin1 s6ylemektedir. Allah’in bu ¢agrisi, sadece Kur'an ile sinirli ol-
mayip, ayn: zamanda peygamberin soz ve fiillerini de icermekte-
dir.

(70) Ibnu Kesir, Tefsir, I. 428-9; Elmali, II. 1231; Zemahsgeri, Kegsaf, 1. 441-2.
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Hz. PEYGAMBER MUSLUMANLARI SUNNETINE
UYMAYA CAGIRIYOR

Buraya kadar Kur'an-1 Kerim cercevesinde stinnetin konumu-
nu ele aldik. Kur'dn’in yani sira Hz. Peygamber'in de miisliimanlar
siinnetine uymaya davet ettigini gérmekteyiz. Bu ¢agr iman, iba-
det, ahldk ve muamelata varincaya kadar insan hayatinin hemen
hemen tiimiinii icine almaktadir. Bu konularla ilgili misallere gec-
meden 6nce, Hz. Peygamber’in umumi bir cagrisina temas etmekte
fayda vardir. Hz. Peygamber bir hadisinde sdyle buyurmaktadir:

“Higbirinizi, benim bir emrim veya yasagim kendisine ulagir
da, koltuguna yaslanip:’Bilemiyorum, biz sadece Allah’in Kitabr'n-
da buldugumuza uyariz’ derken bulmayayim” (71).

Bu hadisin bagka bir varyantinda su ifadeler yer almaktadir:

“Dikkat edin! Allah Resuliiniin haram kilmas1 (yasaklamast)
Allah’in haram kilmasi gibidir” (72).

Bu hadis, Hayber'in fethi esnasinda séylenmistir. Asil itibariy-
le ehli esek ve (pengeli) yirtict hayvan etinin yenmesini yasakla-
maktadir. Hadisin viirud sebebi bu olmakla beraber, yasagin sadece
bir harp stratejisi olmayip, aynm zamanda dini bir boyutunun da
oldugu ifadelerden anlasiimaktadir. Nitekim, sonraki fukaha da bu
hadisten hareketle ehli esek ve (penceli) yirtic1 hayvan etinin yen-
mesini haram kabul etmislerdir.

Yukarnidaki hadisin ilk varyantinda, Hz. Peygamber'in s6z ve
fiillerine karsi lakayd davranilmasini ve kendisi ile Kur'dn arasinda
bir ayinma gidilmesini hos karsilamadig: gortilmektedir. Diger var-

(71) Safii, Risale, 403-4; DV. V. 12; ibnu Hibban, Sahih, I. 108; IBN, mukaddi-
me 16; AH. V1. 8; Neysaburi, Miistedrek, 1. 108-9; Beyhaki, Delail, 1. 24; VI.
549; Bagdadi, Kifaye, 1. 39-42.

(72) Bagdadi, Kifaye, 39-40.
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yantta yer alan ifadelerden ise bu yasaklamamin dini bir boyutunun
oldugu anlasilmaktadir.

Bir bagka hadiste de séyle buyurulmaktadir:

“Bana itaat eden Allah’a itaat etmis olur, bana isyan eden ise
Allah’a isyan etmis demektir...” (73)

Hadis ve siinnetin bu 6nemi dolayist ile, Hz. Peygamber’'in s6z
ve fiillerinin gelecek nesillere aktariimast ve boylece onlarin da siin-
nete uymalar1 Hz. Peygamber’in de arzu ettigi bir husus olmustur.
Hz. Peygamber bunu saglamak gayesiyle sahabeyi hadis ve siinne-
tini gelecek nesillere nakletmeye tesvik etmistir. Bunu saglamak i¢in
soyle buyurmakradir:

“Allah, benim bir s6ziimi isitip ezberleyen, isittigi gibi bagka-
larina ulastiran kisinin yiizlinii agartsin.” (74).

Hz. Peygamber, kendi asrinda yasadigi halde ona miilaki ola-
mayan miisliimanlarin Islim’dan haberdar kihnmas: gayesiyle ha-
dislerinin baskalanna nakledilmesini gerekli gérmustiir. Bu baglam-
da, Hz. Peygamber, Rebia kabilesinin elcilerine iman ve amel nok-
talarinda bir takim tavsiyelerde bulunduktan sonra, sézlerinin ora-
da bulunmayan tiim Rebialilara ulastiriimasi igin $dyle buyurmak-
tadir:

“Soylediklerimi iyi belleyin. Sozlerimi burada olmayanlara ile-
tin.” (75).

Misliimanlarin siinnete sahip ¢cikmalan ve siinneti yagsamalar:
Hz. Peygamber’in miisliimanlardan istedigi énemli hususlardan bi-
ridir:

“Ey insanlar! Size iki kiymetli sey birakiyorum: Allah’in Kitabi
ve benim siinnetim. Onlan ifsad etmeyiniz...” (76).

Hz. Peygamber’in bu gibi tesvik ve emirleri genel anlamda hadis
ve siinnetin korunmasina yoneliktir. Daha 6nce de belirttigimiz gibi,
hayatin her alanina dair varid olan siinnetin korunmasi, yaganmasi

(73) BU. Cihad, IV. 8; MU. Imdre, III. 1466.

(74) Ibnu Hibban, Sahih, I. 225-6; TI. 1. 109; AH. V. 183; DV, II. 438; DR. L.
75; IBN, 1. 84; Bagdadi, Serefu Ashabil-Hadis, 17; Kaad Iyaz, ilma', 13; ibnu
Abdilberr, Cami', I. 39; Sehavi, Fethu'l-Mugis, 217.

(75) MU. iman, L. 47-8; Kaad1 lyaz, {lma’, 16.

(76) Kaadi Iyaz, ilma’, 9;
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ve nakledilmesi hususunda Hz. Peygamber her firsatta miisliman-
lara telkinlerde bulunmustur. Hatta, sadece tesvik degil, siinnetin
terkedildigi bazi durumlarda miisliimanlar uyarmaya da cahigmig-
tir. Aile kurumunun korunmasi ve devamliliginin saglanmasi husu-
sunda soyledigi “siinnetimle amel etmeyen benden degildir” (77)
ya da “siinnetimden ylz ¢eviren benden degildir”(78) gibi ifadele-
ri, sosyal bir kurum olan ailenin siinnetine uygun olarak kurulmasi
ve devam ettirilmesine ne kadar biiyiik bir 6nem atfettigini géster-
mektedir. Tipki nikahta oldugu gibi, Medine’de kurdugu toplumun
sosyal yapilanmasinda ve bu yapinin saglikli bir tarzda devam etti-
rilmesinde Hz. Peygamber’in soz ve fiillerinin rolii kiigiimsenemez.
Bugiin de ayni stinnetin ruhuna dayanmakta, toplumsal yapinin
kurulmasi, baris ve huzurun saglanmasi ve devamlihiginin temin
edilmesi acisindan faydalar oldugu asikardir.

Sosyal hayatin yani sira, ibadetler alaninda da Hz. Peygam-
ber’in ayni hassasiyeti gosterdigine sahid olmaktayiz. Mesela, na-
mazin kilinmas: hususunda siinnetine uyulmasina 6nem verdigini
“namazi benden gordiigiiniiz gibi kilimiz” (79) buyurmasindan an-
lamaktayiz. Zira, namaz gibi 6énemli bir ibadetin ancak Hz. Pey-
gamber’in siinnetine uymakla kilinabilecegi agiktir.

Hac ibadetinin yerine getirilmesi, daha dogrusu, Cahiliyye
Donemi’'ndeki tahrif olunmus unsurlardan ayiklanarak haccedile-
bilmesi de siinnetin 6rnek alinmasina baghdir. Bu nedenledir ki,
Hz. Peygamber, haccin Isldmi esaslara uygun olarak yerine getiril-
mesini saglamak icin sdyle buyurmaktadir:

“Haccin menasikini iyi belleyiniz. Bilemiyorum, bundan sonra
belki haccedemem.”(80).

Ahlaki alanda da Hz. Peygamber miisliimanlan siinnete uy-
maya cagirmaktadir. Kur'an-1 Kerim’de Hz. Peygamber’in érnek bir
insan ve yiiksek bir ahldk sahibi olarak nitelendirildigini daha 6nce
zikretmistik. Bu defa Hz. Peygamber de kendi ifadesiyle aym duru-
mu vurgulamaktadir:

(77) IBN, Nikah, 1. 592;

(78) BU. Nikah, VI. 116.

(79) BU. ezan, L. 155.

(80) MU. Hacc. II. 943; NE. Menasik, V. 350.
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“Ben, giizel ahldki tamamlamak iizere gonderildim”. (81)

Buraya kadar yapilan izahlardan anlagilmaktadir ki, Hz. Pey-
gamber, miislimanlari hemen hemen her alanda kendi siinnetine
uymaya ¢agirmaktadir. Bu cagri, Kur'an-1 Kerim’in Hz. Peygamber’e
tayin ettigi konum ve mevki ile ayni1 dogrultudadir. Nitekim, saha-
be de gerek Kur'an'in gerek Hz. Peygamber’in siinnete uyma c¢agri-
sina ittiba etmis ve birazdan goriilecegi gibi, siinneti hayatin her
alaninda yasamaya calismistur.

(81) Malik b. Enes, Muvatta'. Husnu'l-Halk, 8.
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SAHABE ve HADIS

Sahabenin hadis karsisindaki tutumunu ve stinneti yasamala-
rint misallerle ele alirken, bu konuda ortaya atilan bir takim iddia-
lara da temas etmek yerinde olacaktir. Glinkii, birazdan goriilecegi
{izere, hadise karst menfi tavir takinanlar, kendi fikirlerini destekle-
mek sadedinde lehlerine gorenen delilleri tercih etmekte, aleyhle-
rine olan delilleri ise gérmezden gelmektedirler.

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra hilafet makamini iggal eden
ilk kisi olmas: ve ayn1 zamanda Islam geleneginde en biiyiik sahabi
olarak kabul edilmesi bakimindan, Hz. Ebu Beks, bu konuda ele
alinmasi gereken ilk sahabidir.

Muhammed ebu Reyye, Hz. Ebu Bekr'in hadis karsisindaki
tutumunu belirlemek maksadiyla, Tezkiretu’l-Huffaz’dan su misali
vermektedir:

“Ibnu ebi Melike'nin miirsel olarak rivayet ettigi bir habere
gore (Ebu Bekr) es-Siddik, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra in-
sanlar toplad: ve soyle dedi:’Resulullahtan ihtilafa diistiigintiz bir
takim hadisler rivayet ediyorsunuz. Sizden sonra gelecek olanlar
daha cok ihtilafa diisecekler. Hz. Peygamber'den bir tek sey bile
rivayet etmeyin.Eger sizden hadis rivayet etmenizi isteyecek olur-
larsa; Aramizda Allahin Kitab1 var. O'nun helal kildigin1 helal, ha-
ram kildigim haram kilimiz’ deyin” (82).

Ebu Bekr’in hadis rivyeti karsisindaki bu tutumu tek bagina
ele alindiginda, onun hadislere karst menff bir tavir takindigr sek-
linde yorumlanabilir. Ebu Reyye de zaten bu rivayeti bu maksatla
kitabina almustir (83). Ebu Reyye’nin bu rivayeti aldigi Tezkiretu'l-

(82) Zehebi, Tezkire, I. 3;
(83) Ebu Reyye, Adva', 26.
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Huffaz'in ayni yerinde yine Ebu Bekr ile ilgili bir baska riviyet daha
vardir ki Ebu Reyye o riviyeti gérmezden gelmistir:

“(Torunu vefat etmis olan) nine, mirastan pay almak icin Ebu
Bekr’e geldi.Ebu Bekr, ‘Torununun mirasindan sana pay diistiigiine
dair Allah'in Kitabr'nda bir sey bulamiyorum. Resulullahin senin
durumun hakkinda bir agiklama yaptigim da bilmiyorum’ dedi.
Sonra konuyu oradakilere sordu. Mugire b. Sube ayaga kalkt1 ve
‘Resulullah nineye 1/6 hisse verirken oradaydim’ dedi. Ebu Bekr
‘bu konuda bir sahidin var mr’ deyince, Muhammed b. Mesleme
ona sahidlik etti. Ebu Bekr. bunun tizerine nineye mirastan 1/6 his-
se verdi” (84).

Burada bir husus dikkatimizi cekmektedir. Ebu Bekr, mirastan
pay almak icin kendisine bagvuran ninenin durumunu 6nce Kur'in-
’dan arastinir. Orada bulamayinca Hz. Peygamber’in siinnetine ba-
kar. Hz. Peygamber’in bu konudaki uygulamas: kesinlik kazaninca
ninenin hissesini derhal verir.

Ebu Reyye bu misali belki de bile bile gz ard1 etmis ve sadece
kendi fikrini destekler gibi goriinen rivayet ile yetinmistir.

Ebu Bekr'in bu tavr1 bize Hz. Peygamber’in bir uygulamasim
hatirlatmaktadir. Hz. Peygamber, Muaz b. Cebel’i Yemen’e vali ola-
rak tayin ettiginde, ona problemler karsisinda nasil hitkmedecegini
sormus, Muaz buna Allah’in Kitabr'yla’ cevabini vermistir. Hz. Pey-
gamber’in ‘orada bulamazsan ne ile hitkmedersin’ demesi tizerine,
Allah’n elcisinin siinneti ile’ cevabim vermistir (85).

Yukarida goriilen Ebu Bekr'in uygulamasi, Hz. Peygamber’in
uygulamasina tamamen uymaktadir.Ebu Bekr, hem Hz. Peygamber'e
atfedilen rivayetlerin gerektirdigi sekilde amel etmekte hem de
hiikiim istinbatinda Hz. Peygamber'in hiikiim elde etme metoduna
aynen ridyet etmektedir. Yani, Hitktim istinbatinda ilk basvurula-
cak kaynagin Kur'dn olmasi, orada bulunamayan hiikiimlerin siin-
nette aranmasi seklinde ortaya konmus olan hukuk prensibi, Ebu
Bekr tarafindan tatbik edilmistir (86).

(84) Zehebi, Tezkire, 1.2; Neysaburi, Ma'rife, 15.

(85) Ti. Ahkdm, 3; AH. V. 230; DV. Akdiyye, 11: Saubi, Muvafakat, IV, 7.
(86) Ebu Bekr'in hiikiim istinbatinda énce Kur'an'a sonra siinnete basvurmast
ile ilgili olarak bkz. ibnu'l-Kayyim, '1am, 1.62-3.
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Ali b. Ebi Talib’e atfedilen, “birbirinizi ziyaret ediniz ve cokca
hadis miizakeresinde bulununuz. Eger béyle yapmazsaniz hadis
kaybolur gider”(87) sézii de bir baska sahabinin diliyle hadisin
kiymetini vurgulamaktadir.Gercekten de sahabe, Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra ondan isittikleri hadisleri cevrelerindeki insanla-
ra nakletmisler ve boylece hadisin miizakere edilmesini saglamis-
lardir. Zira hadis miizakeresinin faydalarindan biri, yeni hadislerin
riviyet edilmesine yol agmasidirMiizakere meclisindekiler, bir ha-
dis lizerinde tartisirken, ayni konudaki yeni hadisleri de rivdyet et-
mek suretiyle genis bir hadis kiiltiirtine sahip olmuslardir. Ebu Said
el-Hudri'nin insanlar1 hadis miizakeresine tesvik etmesinin ve bir
hadisin yeni bir hadisin giindeme gelmesine vesile olacagini belirt-
mesinin anlami da budur (88).

Yukanda, sahabenin hadise kars: tutumu ile ilgili rivayetlerin
tek tarafl olarak ele alinmasimin dogru olmayacagini belirtmistik.
Bu konuda istismar edilen rivayetlerin bazis1t Hz. Omer hakkinda-
dir. Ebu Reyye, Hz. Omer’in Karaza b. K'b'1 hadis rivayetinden men
etmesini, Ibnu Abdilberr'den s6yle nakleder: “Irak’a gitmek {izere
yola gikmigtik. Omer bizimle Sirara kadar yurudii.Sonra, ‘sizinle
ni¢in yiiridiiglimii biliyor musunuz’ dedi. ‘Bizi cesaretlendirmek ve
sereflendirmek icin’ cevabim verdik. Omer s6yle devam etti: ‘Bu-
nunla birlikte, sizinle ¢tkmamin baska bir nedeni daha var. Simdi
siz, halki ar1 viziltis1 gibi Kur'dn okuyan bir beldeye gidiyorsunuz.
Resulullahtan bir takim hadisler rivdyet ederek onlar1 (Kur'dn oku-
maktan) menetmeyin. (Bilin ki biitiin yaptiklarinizda ben de) sizin-
le ortagim’. Karaza b. K&'b sdyle devam eder: ‘Bundan boyle Resulul-
lahtan bir tek hadis bile rivAyet etmedim” (89).

Hz. Omer’in hadis riviyetini yasaklamasiyla ilgili nakiller ara-
sinda, ¢ok hadis naklettikleri icin Abdullah b. Mesud, Ebu’d-Derda
ve Ebu Mesud el-Ensari’yi Medine’de hapsetmesi olay1 yer almakta-
dir (90).

(87) Neysaburi, Ma'rife, 60. 141.

(88) Neysaburi, a.g.e. 140.

(89) Ibnu Abdilberr, Cami, 1. 147; Bagdadi, Seref, 88; Ramehurmuzi, el-
Muhaddisu'l-Fasil, 553; IBN, Mukaddime, 1. 12.

(90) Bagdadi, Seref, 87; Heysemi, Mecma/, 1. 149.
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Halife Omer, birazdan aciklayacagimiz gibi bir takim neden-
lerden dolay1 az hadis rivayet etmis olabilir. Ancak, bu onun hadise
kiymet vermedigi anlamini tagimamaktadir. Zira, o, mukilliindan
kabul edilmekle beraber begyiiz kadar hadis rivayet etmistir (91).
Ote yandan yukarnda gecen hapsetme olaymnin bugiinkii anlamda
bir hapsetmeyle hicbir ilgisi yoktur. S6zkonusu olan, onlarin Medi-
ne’den ayrilmalannin yasaklanmasidir. Aslinda, bu Medine’'den ay-
rilma yasagl, sadece yukarida adi gegen ii¢ sahabiyle alakali degil-
dir. Hz. Omer, tiim sahabilerin Medine’den ayrilmalarini yasakla-
- mugtir (92). Zira, Hz. Omer'in en 6nemli endisesi, Kuran’1 ve siin-
neti bilen bu degerli insanlarin kendi cevresinden uzaklagmalarn ve
boylece karsilasacagi problemlerin ¢6ziimiinde yalniz kalacag teh-
likesidir. Yoksa, olayin hadis rivayetiyle hic bir ilgisi yoktur.

Hz. Omer’in hac esnasindaki bir tavrini, onun siinnete kargi
tutumunu belirtmesi acisindan burada verelim. “ Omer, (Haceru’l-
Esved’in yer aldigi) késede durdu ve soyle dedi: “Biliyorum ki sen
bir tassin. Eger, Habibimi seni operken ve selamlarken gdrmemis
olsaydim, seni selamlamaz ve épmezdim” (93).

Islam, putperestlige ve putlara kars: verdigi savas ile miimey-
yiz bir dindir. Boyle bir dinin, bir taraftan taglara tapinmay1 yasak-
larken, bir tas olan Haceru’l-Esved’i selamlamayi siinnet kilmasi ilk
bakista yadirganacaktir. Bu aklen boyledir. Nitekim, Hz. Omer de
aymi duygular icerisindedir ve yapilan bu uygulamanin seklen ne
anlama cekilebileceginin de farkindadir. Ancak, aklen ve mantiken
herhangi bir spekiilasyona girmeksizin, sirf Hz. Peygamber’in siin-
netine uymak kastiyla Haceru’l-Esved’i selamlamakta ve Opmekte-
dir. Iste bu misal, bize, Hz. Omer’in siinnete baglihgini gdsteren en
acik delillerden biridir.

Hz. Omer, halifeligi ilgilendiren islerde de ayni hassasiyetle
siinnete baglihigini stirdirmiistiir. Kadi Sureyh’e génderdigi mektu-
bunda soyle demektedir: “Bir durumla karsilastigin zaman Allah’in

(91) Asik, Sahabe ve Hadis Rivayeti, 117.

(92) Bkz. Kandemir, Mevzu Hadisler, 27 (Kandemir'in burada aktardigina
gore, Ibnu Hazm, bu haberlerin asilsiz oldugunu soylemektedir. Bkz. s. 28)
(93) Accéc, es-Slinne, 86.
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Kitabi'na miiracaat ederek orada bulacagin seyle hitkmet. Allah’in
Kitabrnda bulamadigin hususlarda peygamberin siinnetiyle hiik-
met...” (94).

Simdi, béyle bir sahabinin hadis riviyetini menettigi va da az
rivayeti errirettigi gibi bazi verilerle hadise karst menfi bir tavir ta-
kindigim sdylemek dogru mudur? Béyle bir iddiada bulunmak stip-
he yok ki dogru olmayacaktir. Ciinkii, gerek bizim yukarida verdigi-
miz misaller, gerek konunun uzamamas: bakimindan burada zik-
retmekten kagindiklarimiz, acikca gostermektedir ki, sahabe, Hz.
Peygamber’in sagliginda oldugu gibi, vefatindan sonra da hadis ve
sinnete baghhigin stirdiirmistiir.

Sahabenin hadis ve siinnete olan bu bagliligi, onlan hadisin
her bakimdan korunmasi yoluna sevketmistir. Bu koruma isi, bir
taraftan kuvvetli bir hafiza ve devamli amel etme, diger taraftan
hafizalarinda bulunan hadis ve siinnet birikimini yaziya dékmek
suretiyle miimkiin olan en iist seviyede yapilmaya calisiimistir.Fa-
kat, ileride goriilecegi gibi, gecmisteki bazi 6rneklerinin yani sira,
ozellikle giinlimiizde, Hz. Peygamber’in hadislerinin yaziimasina
kars1 ciktigi seklinde yaygin bir kanaat hakim bulunmaktadir. Oyle
santyoruz ki, bu konunun da arastirilmasi, hadis ve stinnetin konu-
munu tesbit edebilmek acisindan son derece énemlidir.

(94) Suyuti, Miftah, 28; ibnu Teymiyye, Risiletu'l-Medric, 23.
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SAHABENIN HADIS RIVAYETINDE
DIKKATLI DAVRANMASI

Herseye ragmen, sahabe, ¢ok miktarda hadis rivayetinden ka-
cinmigti. Bunun en 6nemli nedeni onlarin hadis konusundaki te-
sebbiit gayretidir. Bir sahabi, bir bagka sahabiden duydugu hadisi
onceden isitmemisse, onu arastirma ihtiyacin hissetmektedir. Bu
sekilde hadisin saglamhg@: da temin edilmis olmaktadir (95).

Nitekim, yukarida, Hz. Ebu Bekr'in Mugire b. $u’be’den riva-
yet ettigi hadis i¢in bir bagka sahabinin sahitligini istedigini zikret-
mistik.Bu misal, onun, hadisler konusunda dikkatli davrandigini
gostermektedir, yoksa, Ebu Bekr'in hadise karst menfi bir tavir ta-
kinmast ile hig bir ilgisi yoktur.

Bu tesebbiit gayretinin ardinda yatan nedenlerden biri de, Hz.
Peygamber’den nakledilen siinnetin hatasiz ve kesin surette tesbiti-
dir. Zira, sahabe, insan olmalar: hasebiyle hifz yoéniinden diger in-
sanlar gibidir. Hata, unutkanhk gibi arazlar onlar icin de s6z konu-
su olabilmektedir. Imran b. Husayn'in hadis riviyet etmeme nede-
nini actkladig1 gibi, “onlar, rivayet ettikleri hadislerde hata edebili-
yorlard1” (96). Bu hatalarin giderilmesi ve hadisin en dogru bir
sekilde tesbit edilmesi, bazen, birden fazla sahabinin taniklig ile
saglanabilmektedir. Hz. Peygamber'in temiz siinnetine yalan karis-
mamas! ya da tahriften korunmasi son derece énemliydi (97).
Resulullah’a yalan isnad etmenin sorumlulugunun suurundaydilar.
Bu korkuyladir ki, ok hadis riviyet etmekten kaginmislar, az riva-

(95) Ibnu Kuteybe, Te'vil, 57; Zehebi, Tezkire, L. 3.

(96) Asik, sahabe ve... 147.

(97) Accéc, Siinne, 92; Suyuti, Te'vil (Tahkik edenin 6nso6zii, 5); Emin, Fecr,
210; Ibnu Kuteybe Te'vil, 58.
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yeti iyi gérmiigler ve her firsatta hadisin saglamligini tespit etmek
icin deliller aramuslardir (98).

’ Sahabenin hifz yoniinden farkii olduklan goz 6niine alindi-
ginda, bilmeden de olsa hadise yabanci seylerin karismasinin miim-
kiin oldugu kabul edilebilir (99). O halde, bazi sahabenin, dini
konularda ihtiyath davranmasi ve miislimanlarin yararina olacagi-
na inandig1 i¢in hadis konusunda titizlik gostermesi daha kolay
anlasilacaktir (100).

Hadis rivayetinin aza indirilmesinin bir nedeni de hadislerin
Kur’an ile karismasi korkusudur. Bilindigi gibi, Kur'dn, vahyedildik-
ce derhal yaziya gegiriliyordu. Bu sayededir ki, Hz. Peygamber ve-
fat ettifinde Kur'an sahifelerde kayitli idi ve bu nedenle de kaybol-
masi ihtimali yoktu. Hadisler ise, bazi sahabilerin kendileri icin yaz-
diklar1 hadisler disinda yaziya gegcirilmemis ve hafizada muhafaza
edilerek sozli olarak nakledilmistir. Hadislerin de Kur’an gibi yazi-
ya gecirilmesi halinde, Kur'an ile karigmasi ihtimali s6z konusuydu.
Iste bu korku bazi sahabilerin hadislerin cok riviyetinden kacinma-

~larinda ve hadislerin yazilmasinin engellenmesinde temel etkenler-
den biri olmustur (101). Nitekim, yukarda, Hz. Omer'in hadisleri
yazdirmak istedigini bu konuda sahabeyle istisarede bulundugu-
nu, ancak sonradan vazgectigini séylemistik. Bu konudaki tereddii-
diintin nedenini Hz. Omer sdyle aciklamaktadir: “Siinnetleri yaz-
may1 diisiinmustiim; sizden 6nceki insanlan géz 6niine aldim. On-
lar, birtakim kitaplar yazmislar, bu kitaplarla mesgul olmuglar ve
Allah’'in Kitabr’ni terketmiglerdi. Vallahi, ben, Allah’in Kitabr'na hic-
bir seyi karistirmayacagim.” (102).

Hz. Omer’in bu ifadelerine bakilacak olursa, onun korkusu,
sadece Kur'an ile hadisin karistirilmasi degil, ayn1 zamanda miislii-
manlarin Allah’in Kitabr'm terketmeleri, bagka seylerle mesgul ol-
malaridir (103).

(98) Itr. Menhec, 52.

(99) Bagdadi, Seref, 91; Hili, Miftah, 20.

(100) Bagdadi, a.g.e. 89.

(101) Emin, Fecr, 221.

(102) Bagdadi, Takyid, 49.

(103) Suyfiti, Te'vil (Tahkik edenin 6ns6zii, 5); Emin, Fecr, 210; Itr, Menhec,
S52.
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Diger yandan, misliimanlarin, hadislerin zahiri ifadelerine
baglanarak yanlis anlamalara kapilmalari ve bunun ameli hayatla-
rina da aksetmesi mumkindiir. Nitekim baz: hadisler, Allah’in ka-
derinden bahsetmekte, bazi hadisler de insanlari Cennet ile miijde-
lemektedir. Nakledilen bir hadise gore, Muaz b. Cebel ile Hz. Pey-
gamber arasinda soyle bir konugma gecer: “Resulullah, y4 Muaz!
dedi, Allah’in kullan tizerindeki hakki nedir ve kullarin da Allah
Uzerindeki haklari nedir, biliyor musun? Allah ve Res{ili daha iyi
bilir, dedim. Resulullah s6yle devam etti: Allah’in kullar tizerindeki
hakki, sadece O'na kulluk etmeleri ve hi¢bir seyi O’na ortak kosma-
malandir. Kullarin Allah Gzerindeki haklar ise, Allah’'in kendisine
sirk kosmayanlara azab etmemesidir. Dedim ki, bunu insanlara
mijdeleyeyim mi? Resulullah, hayir, diye cevap verdi, o takdirde
insanlar (ameli terkedip) tevekkiil ederler.” (104).

Bu hadisin ifadesine gore, Allah’a kulluk eden ve O’na hicbir
seyi ortak kosmayan bir miisliman kesinlikle Cennet’e girecektir.
Boyle bir miijdeyi isiten birinin, iman ile yetinerek amelden yiiz
cevirmesi ihtimal dahilindedir. Bu durumu g6z 6niine alan bazi sa-
habilerin, hadis rivayetinde tesebbiit etmeleri ve az hadis rivayetin-
den yana olmalar1 onlann hadise kars: bir tavir aldiklar seklinde
yorumlanamamaktadir (105).

Yukaridaki tahlillerin 1s1¢1nda diyebiliriz ki, sahabe, Hz. Pey-
gamber’in slinnetine ittibada hic tereddiit etmemis, giinliik hayat-
larinda oldugu gibi yasama faaliyetlerinde de sahih stinneti bir nass
olarak benimsemistir. Onlarn hadis riviyeti hususunda titiz dav-
ranmalari, hadise duyduklan siipheden degil, tam tersine, hadise
kars1 olan diiskiinliik ve hassasiyetlerinden kay:iaklanmaktadir. Bu
tavir, hadislerin sahihinin sakiminden ayrilmasinda ve Hz. Peygam-
ber’in siinnetinin tespitinde énemli bir rol oynamistir (106).

(104) Bagdadi, Seref, 89.

(105) Bazi sahabilerin az hadis riviyetini tercih etmesinin nedenleri hakkin-
da genis bilgi i¢in bkz. Serahsi, Ustil, 1. 350; ibnu Hazm, ihkam, ciiz: II. 97-
124 ve 135-145.

(106) Genis bilgi igin bkz. ibnu'l-Kayyim, I'lam, 1. 61 vd.
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Hz. PEYGAMBER HADISLERIN YAZILMASINI
YASAKLADI MI?

Hadislerin Hz. Peygamber’in saghiginda ve sahabe déneminde
yazilmadigi, yazima dair ilk misallerin tabiun déneminde goriilmeye
basglandig1 bugiin icin yaygin bir kanaat halindedir. Hadis tarihinin
ilk dénemi iizerinde bu gesit bir diisiincenin uyanmus olmas: bazi
nedenlere dayanmaktadir. Bu nedenleri su sekilde 6zetleyebiliriz:

a) Bazi Klasik hadis kaynaklarnin ilk dénemi sozlii (sifahi)
rivayet donemi olarak gostermesi.

b) Hz. Peygamber’in hadislerin yazilmasini yasaklamasiyla il-
gili rivayetler.

¢) Bazi sahabilerin hadislerin yazilmasina kars: cikmalari.

d) Hadis tahammiil ve eda lafizlarinin hafizaya dayah sozlii
rivayete delalet ediyor g6zitkmesi.

Hadis tarihinin ilk dénemi ile ilgili yukarida bahsettigimiz ka-
naat, asag1 yukar bu hususlardan kuvvet almaktadir. Bu nedenle,
sozkonusu noktalarin gézden gecirilmesi, bize, Hz. Peygamber ve
sahabe déneminde hadislerin ne sekilde korunmaya caligildig: hu-
susunda aciklik getirecektir.

Hadis kaynaklarinda, hadislerin 6nceleri hafiza ile korundugu
ve sozlii olarak aktanldigina dair bilgilere rastlamak miimkiindiir.
Mesel4, Ibnu Hacer, Hz. Peygamber ve sahabe asrinda hadislerin
tedvin edilmedigini belirtirken, bunu iki nedene dayandirmaktadir,
Bunlardan biri Kur’an ile karigmalar korkusu, digeri iimmi olan bu
insanlarin hafizalarina olan giivenidir (107). Gergi hadis ilminde
tedvin kelimesi takyid kelimesi farkli muhtevaya sahiptir. Ancak,
Ibnu Hacer’in zikrettigi iki nedene bakilacak olursa, onun, tedvin

(107) ibnu Hacer, Hedyu's-Sari, 4.
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ile takyidi de kasdettigi anlasiimaktadir. ibnu Abdilberr ise, hadis-
leri yazan sahabilerden bahsetmekle beraber, hadis yaziminin ke-
rih gorillmesinden bahsederken, mezkir kanaati giiclendirecek ifa-
deler kullanmaktadir, O, Bunun nedenini, Kurdnin yerini alacak
bir kitabin ortaya cikmast korkusu ve yazimn hafizayr zayiflatict
etkisi olarak gostermektedir (108). Ik dénemin sifahi rivayet do-
nemi olarak nitelendirilmesi sonraki asirlarda da devam etmistir
(109). Mesela, el-Kettani, bu donemi soyle anlatmaktadir: “ Saha-
be ve tabifin, sadakat hadisleri ve pek az sey disinda, hadisleri yaz-
mammuslardir.”(110) Aymn: sekilde bazi sahabilerin ellerinde bulu-
nan yazill metinlerin oldukca az oldugu kanaatina rastlamak da
milmkiindiir (111).

Fakat, klasik hadis eserleri agisindan durum tamamen bdyle
degildir. Hz. Peygamber ve sahabe déneminde hadislerin yazildig1-
m1 ileri siirenler de olmustur. Bunlardan biri Osman b. Said ed-Da-
rimi (6.h. 280)’dir. Darimi, Bigr el-Merisi (6.h.228 veya 229)’ye
yazdigi Reddiye’sinde, Bisr'in “Hz. Osman’in katline kadar hadisle-
rin yazilmadig1” iddiasini cevaplandirmakta ve bazi sahabilerin yaz-
dig1 Sahife’lerden misaller vermektedir (112). Hadislerin yazilma-
s1 konusunda bir kitap meydana getiren Hatib Bagdadi (6.h. 463)
Takyidu’l-illm adim verdigi eserinde meseleyi biitiin yonleriyle ince-
lemis ve bir ok sahabinin hadisleri yazdigim agikca gostermistir.
Bunun yamn sira, ibnu Abdilberr de hadislerin yazilmasinin kerih
gorilldiigiinden bahsettikten sonra, hadis yazan sahabilerin adim
zikretmektedir.

Burada belirtmeliyiz ki, kl4sik hadis kaynaklarinda, hadis ya-
ziminin kerih goriildiigiine ve ilk dénemin sozlii rivyet donemi
seklinde nitelendirildigine dair bilgiler bulunmakla beraber, saha-
benin gerek Hz. Peygamber’in saghginda gerek vefatindan sonra
onun ifadelerini yazdiklarini gésteren hayli bilgi mevcuttur. Fakat,
ne hikmetse, hadislerin yazildi§ina dair bilgiler goz ard1 edilmis ve

(108) Ibnu Abdilberr, Cami'. I. 82.

(109) Mesela bkz. Kesfu'z-Zundn. I. 637; A'zami, Dirasét, I. 69 vd
(110) Kettani, Mustatrafe, 3.

(111) Mesela bkz. Ebu Zehv, el-Hadis, 124.

(112) DR. 127-132.
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sayica azhigina ragmen diger bilgiler izerinde durulmustur. Bu
metod, hadislerin II. asra kadar yazilmadig: gibi asilsiz neticelere
stiriiklemistir. Ya da bu bilgileri géz ardi etmeyen, ancak, pek 6nem-
semek zahmetine de katlanmayan bazi arastirmacilar, sahabeye aid
yazili metinlerin sayica az oldugu diistincesine siiritklenmiglerdir
(113).

Hz. Peygamber’in hadislerin yazilmasim yasakladigina dair
yapilan rivayetler bu fikrin gesnisi olmustur. Fakat, bugiin, bu riva-
yetlerin incelenmesine her zamankinden ¢ok ihtiya¢ duyulmakta-
dir. Hz. Peygamber'in hadisleri ya da Kur'an disinda ilim ihtiva eden
seylerin yazilmasim yasakladig1 dogru mudur? Bu kisimda, bu riva-
yetlerin isnad ve metin yoniinden degerlendirmesini yapmaya cali-
sacagiz.

Hadislerin yazilmasinin yasaklandigina dair rivayet i saha-
biden gelmektedir:

1- Ebu Hureyre rivayeti:

“Birgiin, hadisleri yazarken Resulullah yanimiza geldi ve ‘bu
yazdiklanniz nedir’ diye sordu. ‘Senden isittiklerimizdir’ diye cevap
verdik. Bunun iizerine soyle dedi:’Allah’in Kitabi'ndan baska bir ki-
tap mi artyorsunuz? Sizden 6nceki iimmetleri Allah'in Kitabi digin-
da yazdiklan seyler saptirmustir’.” (114)

2- Zeyd b. Sabit rivayeti:

“Hz. Peygamber, hadisinin yazilmasim yasakladi” (115).

3- Ebu Said el-Hudri rivayeti:

“Resulullah dedi ki, ‘benden hig¢bir sey yazmayin. Kim, ben-
den, Kur'an diginda bir sey yazdi ise onu imha etsin’.” (116).

Simdi, metin ve isnadlan yéniinden bu {i¢ rivayeti inceleye-
biliriz.

Ebu Hureyre yolu ile gelen birinci hadisin isnadinda yer alan
Abdurrahman b. Zeyd, hadiscilerin tenkidlerine maruz kalmustir.
Yahya b: Main’e gére Ibnu Zeyd'in rivdyet ettigi hadisler bir sey

(113) Bkz. Ebu Zehv. a.g.e. 124
(114) Bagdadi, Takyid, 33.
(115) Bagdadi, a.g.e. 35.

(116) Bagdadi, a.g.e. 30
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ifade etmez (117). Buhari, Ibnu Zeyd'i zayif olarak nitelendirmek-
tedir (118). Ibnu Hacer’e gbre de o zayif bir ravidir (119). Ahmed
b. Hanbel ise, Abdurrahman b. Zeyd’in zayif oldugunu ve miinker
hadis rivAyet ettigini nakletmektedir (120). imam Malik onun hak-
kinda, “Abdurrahman, babast yolu ile Nuh aleyhisselamdan bile riva-
yet eder” demektedir (121). Bu tenkidler 1s1§inda, Abdurrahman
b. Zeyd b. Eslem’in yukarida rivayet ettigi hadis isnadi agisindan
muteber degildir.

Zeyd b. Sabit’ten nakledilen hadisin isnadinda yer alan Mut-
talib b. Abdillah bazi tenkidlere ugramistir. Hz. Omer gibi bir kac
sahabi hari¢ (122) hig bir sahabiden hadis isitmedigi halde pek ¢ok

“hadis rivayet etmistir. Bu nedenle hadisleri miirsel kabul edilmis ve
hadisleri ile ihticac edilmemistir (123).

Ebu Said el-Hudri'den gelen hadisin merfu’ mu yoksa mevkuf
mu oldugu tartismahdir. Azami, Ibnu Hacer ve Buhari’nin bu hadi-
se mevkuf hitkmiinii verdigini nakletmektedir (124). Hatta, bu ha-
disin sthhatinin tartismal oldugu ve kitabete izin veren Ebu Hurey-
re hadisinin nehy hadisinden daha sahih oldugu belirtilmektedir
(125). Her ne kadar Ebu Said el-Hudri'nin hadisi, Hemmam b.
Yahya-Ata b. Yesar-Ebu Said isnadi ile sahih ise de, hadis metninin
Hz. Peygamber’e aid olmayip Ebu Said el-Hudri'min kendi ifadesi
olma ihtimali vardir (126). Ciinki, hadislerin yazilmasina karg
¢ikmak onun sahsi tavridir. Meseld, Ebu Nadra’nin hadisleri yazma-
sini istemesi Uzerine Ebu Said el-Hudri ona su cevabi vermistir:”O-
kumak i¢in mushaflar mi meydana getirmek istiyorsunuz. Peygam-
ber bize sdyler biz ezberlerdik. Siz de bizim peygamberden ezberle-
digimiz gibi bizden ezberleyin.” (127) Gériildigii gibi Ebu Said el-

(117) Ibnu Main, Tarih, III. 157.
(118) BU. Tarihu'l-Kebir, V. 284.
(119) Ibnu Hacer, Takiib, 1. 480.
(120) AH. Ilel, II. 243.

(121) A'zami, Dirasat, 1. 77-8.
(122) BU. Tarihu'l-Kebir, VIIL. 20
(123) ibnu Hacer, Tehzib, X. 178-9.
(124) A'zami, Dirasat, 1. 78

(125) el-Envaru'l-Kagife, 43.

(126) a.g.e. 43

(127) Bagdadi, Takvid, 37; Zuheyr b. Harb. 123; ibnu Abdilberr, CAmi', I. 76.
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Hudri hadislerin yazilmasina karsi ¢ikmayi sahsi bir tavir haline
getirmisti. Onun bu sahsi tavri, daha sonradan Hz. Peygamber”e
atfedilmis olabilir. Yani, burada mevkuf bir haberin merfu’ hale gel-
mesi s6z konusudur.

Hadislerin yazilmasini yasaklayan bu {i¢ rivayetin isnadlarin-
da bulunan illetlerin yan: sira, metinleri yoniinden de tenkide sa-
" yan hususlar ihtiva etmektedir:

1-Kur’an-1 Kerim’e ters diismektedir: Kuran okuma-yaz-
maya biiyiik bir 6nem atfetmistir. Kur'an'in ilk ayetleri okuma ile
ilgilidir:”Oku! Yaratan rabbinin adi ile. O, insami alaktan yaratt.
Oku! Rabbin kerem sahibidir. Insana bilmediklerini, kalem ile yaz-
may1 ogretti” (95-Alak-1-5). Bir bagka ayette ise kalem ve yazi, {izer-
lerine yemin etmeye degecek kadar yiiceltilmistir: “N{in. Kaleme ve
onunla yazdiklarina yemin olsun ki...” (68-Kalem-1). Yazi, Allah’in
mahlukat: icerisinde insanogluna bahsettigi en biiylik litliflarin-
dan biridir. Bu nedenledir ki, kalem ve yazi1 {izerine yemin edilmek-
te ve ilmin vasitasi olarak goriilmektedir.

Fakat, bunun yan sira, Kur'dn'in giinliik hayatta yazmn kul-
lanilmasi hususunda da emir ve tavsiyeleri bulunmaktadir:”Ey iman
edenler! Belirli bir vakte kadar biribirinize bor¢landiginiz zaman
bunu yazin. Aranizdan bir katip dogru olarak yazsin. Katip, Allah-
In Ogrettigi sekilde yazmaktan c¢ekinmesin, yazsin...Kii¢iik olsun
biiylik olsun borcu siiresiyle birlikte yazmaya iisenmeyin...Katibe
de sahite de zarar verilmesin.”(2-Bakara-282).

Ilme ve yaziya bu kadar énem veren, yazinin giinliik hayatta

_kullanilmasini tesvik eden bir kitabin tebligcisi olan Hz. Peygam-
ber’in, ilmin 6niine adeta set ceken yazi yasagini koymus olabilece-
gini soyleyebilmek oldukca giictiit. Ebu Hureyre riviyetinin met-
ninde, Hz. Peygamber’in insanlan saptiranin kitaplar oldugu zikre-
dilmektedir. Bize gore, Hz. Peygamber Kur'dn'a ters diisemez. Nite-
kim, onun mislimanlar okuma yazmaya tesvik eden siinneti bu-
nun aksini géstermektedir.

2-Hz. Peygamber’in siinnetine terstir: Hz. Peygamber-
’in, bir ¢esit okuma yazma seferberligi diyebilecegimiz faaliyetleri
ve yaziya verdigi 6nem, yukaridaki rivayetlerin sthhatine siiphe ile
bakmamizi gerektirecek mahiyettedir. Hz. Peygamber Medine’ye
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hicret ettikten sonra burada Mescid-i Nebi'yi insa ettirmis ve bu
mescidin bir yoniinde evsiz ve fakir sahabilerin barinabilecegi bir
suffa yaptirmusti. Suffa, egitim ve 6gretim faaliyetlerinin siirdiiriildii-
gt ilk medrese olarak kabul edilmektedir. Suffa ashabi veya ehl-i
suffa denilen ve sayilan kaynaklarin bildirdigine gére zaman za-
man yetmis ile dortyiiz (bir rivayete gore altiyiiz) arasinda degisen
miidavimlerine (128), Kur'an'in yani sira yazi da 6gretilmekteydi
(129). Fakat, yazi faaliyetlerinin yapildig: yer sadece Mescid-i Nebi
degildi. Bu donemde Medine’de bulunan dokuz mescidde de oku-
ma yazma faaliyetleri stirdiriilmustiir (130).

Bedir Savasi’nda esir edilen msriklerin serbest birakilmalar
icin yapilan uygulama son derece manidardir. Bu uygulamaya gore,
mali durumu yerinde olan esirler fidye karsiligi, mali durumu iyi
olmayip okuma yazma bilen esirler Ensar ¢ocuklarindan on tanesi-
ne okuma yazma Ogretmeleri sartiyla serbest kalacaklard: (131).

Hz. Peygamber’in saghginda, yaklasik on yil stiren bu egitim
ogretim faaliyetleri sonucunda tahminlerin ¢ok {izerinde miisliiman
okuma yazma 6grenmis olmalidir. Hatta, son derece kayda deger
bir gelisme, ashabtan bazisinin Hz. Peygamber’in istegi tizerine ya-
banci dil 6grenmesidir. Bedir esirlerinin okuma yazma 6grettigi ki-
siler arasindan yetisen Zeyd b. Sabit, Hz. Peygamber’i istegi {izeri-
ne Siiryanice 6grenmisti (132).

Biitlin bunlar gostermektedir ki, “ Hz. Peygamber daha bas-
langicta, dini hiikiimlerin miislimanlar arasinda negri icin yaziya
basvurmustur. Bu husus, yazinin hafizaya nisbetle ¢cok daha emin
bir muhafaza vasitas: olusunun, Hz. Peygamber tarafindan da tes-
lim edildigini gosterir” (133).

Yaziya bu kadar 6nem veren ve bir devlet adamu olarak okuma
yazma egitimini bir devlet politikasi haline getiren Hz. Peygamber-

(128) Mustafa Baktir, Ashab-1 Suffa, 47.
(129) A'zami, Dirasat, 1. 52.

(130) Koksal, I1. 187-8.

(131) iBN, Ticarat, II. 730.

(132) Ibnu Ebi Davud, Mesahif, 3

(133) Kogyigit, Hadis Tarihi, 41.
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’in, “insanlan sapuran geyin kitaplar oldugunu” sdylemesi kanaati-
mizca miimkiin degildir. v

3-Sahabenin bilgisi disindadwur: Dikkat edilecek olursa, ha-
dislerin yazilmasini yasaklayan rivayetler sadece ii¢ sahabeden nak-
ledilmistir. Halbuki, bu hadislerin metinleri, Hz. Peygamber’in ya-
sagim umuma samil kilmaktadir. Bu kadar énemli ve umumu ilgi-
lendiren yasagin, en azindan sahabenin bir ¢ogu tarafindan bilin-
mesi ve nakledilmesi beklenirdi. Oysa durum bunun aksidir: Yazi
bilen bir cok sahabinin hadisleri yazdigi, yazi bilmeyenlerin ise et-
rafindakilere yazdirdig1 ve bu suretle bir takim hadis niishalarinin
viicuda getirildigi bilinmektedir. Buna dair misalleri ileride verece-
giz. Fakat, burada sorulmasi gereken soru sudur: Hz. Peygamber’in
hadislerin yazilmasim yasaklamasi bu derece umuma samil ve ke-
sin ise, bunu neden sadece li¢ sahabi bilmektedir? Diger sahabiler
bu umumi ve 6nemli yasag1 hig isitmediler mi ki ya hadisleri bizzat
yazdilar veya cevrelerindeki insanlara yazdirdilar?

Alimler, hadislerin yazilmasini yasaklayan riviyetler ile cevaz
veren rivayetleri cesitli sekillerde tevil etmeye ¢ahigmuglardir. Bazi-
larina gore bu rivayetler arasinda nesh s6z konusudur. Hz. Peygam-
ber 6nce sozlerinin yazilmasini yasaklamig, sonra serbest birakmis-
tir. Bazilarina gore ise yazma izni hatasiz yazabilenlere mahsustur
(134). Fakat, gerek buraya kadar yapilan tenkidler, gerek bundan
sonraki tenkidler 1s1ginda bu rivayetlerin tevil edilmelerine gerek
kalmadigin: sdyleyebiliriz.

4- Ravilerinin uygulamalarina terstir: Bu noktada son dere-
ce dikkat cekici bir durumla karsilasmaktayiz. Yukanda, hadislerin
yazilmasim yasaklayan riviyetlerden birinin Ebu Hureyre’den gel-
digini séylemistik. Halbuki, bizzat Ebu Hureyre talebelerine hadis
yazdirmug ve bir ka¢ hadis mecmuasi meydana getirmistir. Onun,
talebesi ve hemsehrisi olan Hemmam b. Miinebbih’e yazdirdig: ve
es-Sahife es-Sahiha ad1 ile sohret bulan 138 hadisin yer aldi ese-
ri Prof. Muhammed Hamidullah tarafindan nesredilmistir (135).

(134) Bkz. ibnu Kuteybe, Te'vil, 431.

(135) Prof. M. Hamidullah tarafindan bulunarak pe:gredilen bu eser, Prof.
Talat Kogyigit tarafindan Tiirkceye cevrilmistir. (AUIF Yay. Ankara. Ankara,
1967).
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Bu durum Ebu Hureyre yolu ile gelen yasak hadisinin sihhati {ize-
rinde ciddi siipheler uyandirmaktadir. Nitekim, Imam Malik'in bu
hadisin ravisi Abdurrahman b. Zeyd i¢in, “Abdurrahman, babasi yolu
ile Nuh aleyhisselamdan bile rivayet eder” dedigini hatirlarsak, s6z-
konusu hadisin sihhati ile ilgili stiphelerimiz pekismis olacaktir.

Hadis yaziminin yasaklanmastyla ilgili riviyetlere metin ve is-
nad agisindan yoneltilebilecek bu gibi tenkidler, bu hadislerin sa-
hih olmadig: fikrini giiclendirmektedir.
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PEYGAMBER'IN VEFATINDAN SONRA
HADISIN DURUMU

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra, baz sahabilerin hadisle-
rin yazilarak kitap haline getirilmelerine kargi ¢iktiklarina dair bir
takim rivayetler bulunmaktadir. Bu rivdyetlerin bir kismi zayiftir.
Bununla beraber, hadislerin yazilmasima karsi ¢cikan bu sahabileri
ve olayin gelismesini ele almak gerekmektedir. Fakat, her seyden
once belirtmeliyiz ki, hadis yazimina karsi takinilan bu menfi tavir,
Hz. Peygamber’in herhangi bir siinnetine dayanmadig1 gibi, tama-
miyle tarihi ve kisisel sartlarin {irtintidiir.

Ilk halife Ebu Bekr’in besyiiz kadar hadisi bir kitapta topladi-
g1, fakat sonradan bazi sebeplerle bu kitabi imha ettigi rivayet edil-
mistir (136). Zehebi bu rivayeti naklettikten sonra “sahih degildir”
hitkmiinii vermektedir. ibnu Kesir de “bu rivayet bu yonden cidden
gariptir” dedikten sonra, haberin ravilerinden Ali b. Salih’in ‘mec-
hul’ oldugunu vurgulamaktadir (137). Ayrica, haberin senedinde
yer alan diger ravilerin durumu da tartigsmalidir (138). Kald: ki,
Ebu Bekr'in sadakat hadislerini ihtiva eden niishasi, onun hadisle-
rin yazilmasina karst olmadigina bir isarettir.

Fakat, bu haberi bir an i¢in sahih kabul edersek, soyle bir so-
nuca da ulasabiliriz: Eger, bu konuda Hz. Peygamber'in bir yasag:
olsaydi, Ebu Bekr, o yasaga dayanarak hadis yazmaya bile tesebbiis
etmezdi. Demek ki, Ebu Bekr, tamamen kisisel bir takim kaygilarla
bu sekilde davranmakta ve bunu da herhangi bir siinnete dayandir-
mamaktadir.

(136) Zehebi, Tezkire, 1. 5
(137) Kenzu'l-Umm4l, X. 286.
(138) A'zami, Dirasat, 1. 93.



92

Tenkide sayan rivayetlerden biri de Hz. Omer hakkinda varid
olmustur. Rivayete gére, Omer, siinnete dair bilgileri (hadisleri) bir
kitap halinde toplamaya niyet etmis ve bu konuda diger sahabile-
rin tasvibini de almustir. Ancak, bir aylik bir diisiince (istihare) saf-
hasindan sonra, “ehl-i kitab, Allahin Kitabr'ndan bagka kitaplar
yazmiglar ve Allah’in Kitabi'ni terketmislerdi. Yemin ederim ki Al-
lah’in Kitabi'n1 bagka hig¢ bir seyle golgelemem” diyerek bu fikrin-
den vaz gecmistir (139). Bu haberi Hz. Omer’den Urve b. Ziibeyr
nakletmistir.Urve, tabiunun biiylik alimlerinden glivenilir bir zattir
Ancak, Hz. Omer'in hilafetinin son yilinda diinyaya gelmis oldu-
gundan (140), Hz. Omer’i isitmesi ve ona sahid olmasi imkénsiz-
dir.Bu itibarla haber munkatr’'dir.

Yukarida, Hz. Ebu Bekr ve Omer’in hadislerin yazilmasini ke-
rih gordiiklerine dair iki haberin sihhatinde siiphe bulundugunu
veya en azindan zayif kabul edildigini gérdiik. Bunlarin yam sira,
bazi sahabilerin hadislerin yazilmasina kars: ¢iktiklarina dair sahih
haberler de vardir. Hz. Ali (141), Ebu Said el-Hudri (142), Abdul-
lah b. Abbas (143) gibi sahabiler Kur'an-1 Kerim’e muadil kitaplarin
ortaya ¢ikmast korkusu ile hadislerin yazilmasin: tasvib etmemis-
lerdir.Bu sahabilerin yani sira, Abdullah b. Omer (144), Ebu Burde
(145) ve Ebu Hureyre'den (146) de hadislerin yazilmasini kerih
gordiklerine dair haberler mevcuttur. Ancak, bu sahabilerin hadis-
lerin hafizadan rivayet edilmesini tegvik ettikleri anlasilmakla be-
raber, yazima nicin karst ciktiklarim aciklayan bir bilgi bulunma-
maktadir, Fakat, adi gecen bu sahabilerin, hadisleri yazdig: ve elle-
rinde yazili metinlerin bulundugu bilinmektedir. Mesel4, Abdullah
b. Abbas’in hadisleri ihtiva eden kitabinin yani sira, Sahife diye ad-
landinlan Kur’an Tefsiri meshurdur (147). Bu eser, suphe yok ki

(139) Bagdadi, Takyid, 49-50; Ibnu Abdilberr, 1. 77
(140) Zehebi, Tezkire, 1. 63.

(141) ibnu Abdilberr, Cami', 1. 76.

(142) Ziheyr b. Harb. 123.

(143) Bagdadi, Takyid, 43.

(144) Bagdadi, a.g.e. 44.

(145) Zuheyr b. Harb, 151.

(146) ibnu Abdilberr, Cami', 1. 79.

(147) Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 103-112.
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bol miktarda hadis ihtiva etmektedir. Abdullah b. Omer’in elinde
yazih vesikalarin bulunduguna ve kélesi Nafi’in ondan bir Sahife
rivyet ettigine dair haberler bulunmaktadir (148). Yine, Ali b. Ebi
Talib, Ebu Said el-Hudri ve Ebu Hureyre gibi sahabilerin hadislerin
yazilmasi faaliyetine katildiklari bilinmektedir.

Ancak, rivayetlerdeki bu celiskili durum, yani, ayni sahabinin
hadislerin yazilmasina bir taraftan karsi ¢ikarken, diger taraftan
haberleri yazdig1 veya yazdirdig: seklindeki rivayetlerin yarattig
celiski nasil yorumlanabilir? Oncelikle, yukarida belirttigimiz gibi,
adi gecen sahabilerin bu tutumu sahsidir. Bazilarinin Kur'dn’a Kur’-
an’da olmayan seylerin karigabilecegi ya da Kur’dn’a muadil ve onun
yerini alacak bir kitabin ortaya gikabilecegi endisesine sahip olduk-
lar1 anlasiimaktadir. Oyle gériiniiyor ki, ilk donemlerde ciddiyetle
{izerinde durulan bu problem Kur'an'in toplanmasi, resmi bir Kur’-
4n niishasinin ortaya ¢ikmasi ve yazinin 6nemli bir koruma vasitasi
oldugunun giderek genel kabul gérmesi ile beraber bu endise orta-
dan kalkmugtir. Boylece, ilk zamanlarda aym korkuyu duyan saha-
biler de sonradan yazim faaliyetlerine katilmislardir (149).

Tarihi acidan bakildiginda bu sahabilerin endiselerinde haksiz
sayilamayacaklan goriilmektedir. Zira bu ilk miislimanlar, Yahudi
ve Hiristiyanlarin tarihi siireg itibariyla geldikleri noktanin farkin-
daydilar. Onlar, ehl-i kitabin, Allah’in kendilerine indirdigi Tevrat
ve Incil’i nasil tahrif ettiklerini, din adamlarinin ifadelerinin nasil
kutsallagtinldigin: ¢ok iyi biliyorlardi. Yahudilerin Misna ve Talmud’a
kutsallik atfederek Tevrat bir kenara attiklarindan habersiz degil-
lerdi. Sahabiler, gerek bizzat sahidi olduklar olaylar gerek Kur'an-
in acik delaleti ile ehl-i kitabin geldikleri noktay: miisahede etmek-
telerdi. Bazi sahabilerin Kur'an'in gelecegi icin de benzeri bir endi-
seyi tasidiklarim diisiinebiliriz.Bu endise, muhtemelen onlar1 ha-
disleri yazmaktan men etmis, ancak, Kur'an'in giivenceye kavus-
masi ile bu endise ortadan kalkmistir Her halde, zamanin akist,
yazlya taraftar olanlarin lehine bir gelisme gdstermis olmali ki, ya-
zima kargi ¢ikan bir kag sahabi sonunda bu gelismeye ayak uydur-
mak zorunda kalmistir.

(148) Kogyigit, Hadis Tarihi, 66.
(149) Yorum i¢in bkz. Abbott, II. 11; Sezgin, Buhari'nin Kaynaklari, 17.



94

HADISLERIN YAZILMASI

Yukarida, hadis tarihinde ilk dénemin tamamen sifahi rivayet
donemi olmadigi, Hz. Peygamber’in hadislerin yazilmasini yasakla-
madig1 ve yazima karsi ¢tkan sahabilerin sayisimin bir kac1 gecme-
digi goriildi. Bu durumda, hadislerin yaz ile tesbiti isinin ne za-
man bagladig1 sorusu karsimiza ¢ikmaktadir. Hz. Peygamber'in ha-
dislerin yazilmasina izin verdigini gosteren rivayetler bu konuda
bazi agiklayicr bilgiler ihtiva etmektedir. Mesel4, Rafi’ b. Hudeyc’in
“ya Resulallah! Senden bir takim seyler isitiyoruz, bunlar yazabilir
miyiz?” sorusuna onun, “yaziniz, sakincasi yoktur” (150) cevabini
vermesi, hadislerin yazi ile tesbitinin Hz. Peygamber’in saghiginda
basladigini géstermektedir.

, Hadisleri yazma hususunda en meghur sahabilerden biri olan
Abdullah b. Amr b. el-As'in basindan gegen su olay da aym hususu
desteklemektedir: Abdullah’in hadisleri yazdigim géren baz Ku-
reysli sahabiler “Resulullahin 6fke ve siikiinet durumunda séyle-
dikleri seyler oluyor, o bir insandir” diyerek onu hadisleri yazmak-
tan vazgecirmek istemislerdi. Abdullah b. Amr bunu Resulullah'a
arz etmis ve su cevabl almistir:”Yaz. Yemin ederim ki benden hakk
diginda bir séz vaki olmaz”. (151) Yine, Mekke’nin fethedildigi giin
Hz. Peygamber’in hutbesini Ebu Sah isminde bir Yemenli icin yaz-
dirmasi (152) da hadislerin yazi ile tesbitine Hz. Peygamber zama-
ninda baslandigini géstermektedir.

Gergekten de hadislerin yazilmasi oldukca erken bir dénem-
de baglamugtir. Sahabilerin okur yazar olanlari hadisleri bizzat ya-

(150) Bagdadi, Takyid, 72.
(151) Bagdadi, a.g.e. 74-82.
(152) Bagdadi, a.g.e. 86.
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zarak cesitli Sahifeler, Ciizler ve Niishalar meydana getirirken, oku-
ma yazma bilmeyen sahabiler ¢evrelerinde bulunan kimselere, ¢o-
cuklarina veya talebelerine hadis yazdirmiglardir. Boylece hadis kita-
biyatinin ilk niiveleri ¢ok erken bir dénemde ortaya cikms olmakta-
dir.

Bu asamada, hadis yazan veya yazdiran sahabilere kisaca te-
mas etmek suretiyle okuyucuya bir fikir vermek istiyoruz.

Hz. Peygamber’in bizzat kaleme aldirdig1 Sadakdt miktarlari-
nin bulundugu niisha, Hz. Ebu Bekr tarafindan Enes b. MaliKe,
ondan oglu Abdullah’a, sonra torunu Stimame'ye intikal etmis ve
bu tarik ile hadis kaynaklarina gecmistir (153).

Yukaridaki Ebu Bekr'in besyiiz kadar hadisi ihtiva eden kitabi-
n1 imha ettigine dair rivayetin aksine, bu niishanin imha edilmeye-
rek bagkalarina gectigi kanaatinda olanlar da vardir (154).

Hz. Omer’in “hadisleri yazimz” (155) seklindeki tesvikinin
yant sira, elinde Ebu Bekr’inkine benzer bir Sadakdt niishasinin ol-
dugu da bilinmektedir.

Hz. Ali'nin elinde, Sadakdt ve Diyet hadislerinin yazili oldugu
bir niisha bulunmaktaydi. Hz. Ali'nin nuz{il sebebleri ve Hz. Pey-
gamber’in tefsirine dair bir ¢cok sey yazdigi ve bunlarn el-Harisu’l-
Aver kanaliyla Sa’bi'ye gectigi bilinmektedir.

Amr b. Hazm'in elinde Hz. Peygamber’in yazdirdig1 Feraiz,
Stinen ve Diyet hiikiimleri ile dolu bir niisha bulnmaktaydi. Bu niis-
ha, Amr’in ailesi tarafindan nakledilerek kaynaklara gecmistir (156).

Kaynaklara gore, Abdullah b. Mesud’un bizzat yazdig1 bir ki-
tap oglu Abdurrahman’a intikal etmistir. Abdurrahman, bir giin,
Ma’an’a bu kitab1 gostererek, “yemin ederim ki, bu, babamin eli ile
yazdig1 kitaptir” demistir (157).

En cok hadis yazan sahabiler arasinda Abdullah b. Amr’1 gor-
mekteyiz. Abdullah, Hz. Peygamber’den “senden isittigim her seyi
yazalim m1?” diye izin istemis, peygamber de ona “evet” cevabini

(153) BU, Zekat, II. 123; Bagdadi, Takyid, 87.

(154) A'zami, Dirisat, 1. 93.

(155) Ibnu Abdilberr, Cami'. 1. 86; Bagdadi, Takyid, 88.
(156) Abbott, II. 11.

(157) Ibnu Abdilberr, CAmi', 1. 86.
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vermistir (158). Ebu Hureyre onun hakkinda goyle demektedir:
”Sahabe arasinda Abdullah b. Amr hari¢c benden daha fazla hadis
riviyet eden yoktur. Clinkii o yazardi, ben ise yazmazdim” (159).
Abdullah b. Amr, “beni diinyada en ¢cok mesgul eden sey” diye nite-
lendirdigi kitabina es-Sadika adini vermisti (160).

“Hadisleri yaz ile kaydediniz” tavsiyesini sik sik tekrarlayan
Abdullah b. Abbas, hadislerle ilgili bir cok eser meydana getirmis-
tir.Fakat, en 6nemlisi, onun Hz. Peygamber’den gelen rivayetleri de
topladig1 meshur Tefsiridir. Bu tefsir Sahife adi ile bilinmektedir
(161).

Enes b. Malik’e gore “ilmini (hadisleri) yazmayan kimsenin
ilmine ilim denemez” (162). Nitekim, Enes’in, Hz. Peygamber'den
isittigi hadisleri yazdigi \ e bu sekilde bir ¢cok eser meydana getirdi-
gi bilinmektedir.

Meshur sahabi Semure b. Cundeb, gerek Hz. Peygamber'den
isittiklerini gerek diger sahabeden duyduklarnni yazarak bir kitap
meydana getirmis ve bu kitap ogullar tarafindan rivayet edilmistir
(163).

Ebu Eyyub'un da yiiz oniki hadislik bir eseri rivayet edilmekte,
ancak bunu kendisinin mi yazdig1 yoksa talebelerine mi yazdirdig1
bilinmemektedir (164).

Ubeyde b. Sdmit’in bir ¢ok kitabinin oldugu, fakat, tahrif edi-
lirler korkusuyla 6lmeden 6nce bunlart imha ettigi nakledilmekte-
dir (165).

Cabir b. Abdillah, bir taraftan hadis yazarak diger taraftan da
cevresindekilere yazdirarak bir ¢ok hadis eserinin ortaya ¢ikmasina
vesile olmustur (166).

(158) Bagdadi, Takyid, 74-82.

(159) Bagdadi, a.g.e. 82-3.

(160) DR. 1. 127.

(161) Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 103 vd.
(162) Bagdadi, Takyid, 96.

(163) Kogyigit, Tez. 74.

(164) A'zami, Dirdsat, 1. 92.

(165) DR. 1. 121

(166) ibnu Abdilberr, Cami', 1. 86.
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Hayat1 boyunca Hz. Peygamber’in meclislerini kacirmayan Sa’d
b. Ubade, isittigi hadisleri yazmak suretiyle bir kitap meydana ge-
tirmis ve bu kitap 6limiinden sonra ogullari tarafindan rivayet edil-
mistir (167).

Daha 6nce temas ettigimiz Raft’ b. Hudeyc de hadis yazan sa-
habilerden biridir (168).

Hadislerin yazilmasina karsi ¢ikan ebu Said el-Hudri, bir ifa-
desinde “Kurdn’in yani sira Tesehhiidii de yazdigini” sdylemektedir
(169).

Ebu Hureyre'nin es-Sahife es-Sahiha adini verdigi meshur kita-
bt bugiin elimizde mevcuttur. Daha 6nce bu kitap hakkinda bilgi
verilmistir.

Urve b. Ziibeyr ve ebu Kalabe (170), Hz. Aise’den isittikleri
hadisleri yazmak suretiyle niishalar meydana getirmislerdir. Bu eser-
ler daha sonraki kaynaklara da intikal etmistir.

Mugire b. Su’be’nin de bazi hadisleri kétibi olan Verrad’a yaz-
dirdig1 bilinmektedir (171).

Burada adi zikredilenler disinda daha bir ¢ok sahabinin hadis-
leri bizzat yazmak ya da yazdirmak suretiyle kitaplar meydana ge-
tirdikleri kaynaklarda zikredilmektedir. Fakat, samiriz bu misaller
konuyu aydinlatmas: bakimindan yeterlidir.

(167) Kogyigit, Hadis Tarihi, 66.

(168) Bagdadi, Takyid, 72-3; A'zami, Dirasat, 1. 107
(169) Bagdadi, Takyid, 93.

(170) Kogyigit, Tez. 97-8.

(171) Zuheyr b. Harb, 93.
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