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TAKDIM

Islam dini kategorik olarak inang, ibadet ve ahlak olmak iizere iig alandan olusur. iman alani temel alan olup, diger ikisi bunun {izerine
kurulur. Sorunlu bir iman alani saglikli bir ibadet ve ahlak hayati ortaya koyamaz. Kur’an-1 Kerim'in siklikla imana vurgu yapmasi, hemen
her vesile ile ulGhiyete dikkat cekmesi; kiyamet, ahiret, hesap, cennet ve cehennem gibi konulara gondermede bulunmas: bundan dolayidir.
Yiice Allah’in iman edenlere seslenerek, “Ey miiminler, iman ediniz” diye baglayan su ayeti, iman alaninin miiminler i¢in her zaman canlt
tutulmasi gerektigine isaret eder: “Ey iman edenler! Allal’a, Peygamberine, Peygamberine indirdigi kitaba ve daha 6nce indirdigi kitaba
iman edin. Kim Allah’1, meleklerini, kitaplarini, peygamberlerini ve ahiret giiniinii inkar ederse derin bir sapikliga diigmiis olur” (Nisa
4/136).

Toplumu din konusunda aydinlatmak, {slaim’in inang, ibadet ve ahlakla ilgili islerini gormekle yiikiimlii olan Diyanet Isleri Bagkanlig1,
bugiine kadar yayimladig: eserlerde, dogrudan veya dolayli olarak inan¢ konularina yer vermis ve dnemli faaliyetler gerceklestirmistir.
Ancak bu alanin hem siirekli beslenip giiglendirilmesi gereken bir alan olmas1 hem de her seviyeden insanimizin yararlanabilecegi orta
hacimde temel bir kitap ile imanin alt1 esasindan olusan bir setin hazirlanmasinin yararl olacag: diistintilmistiir.

Bu ihtiyactan hareketle Din Isleri Yiiksek Kurulu, Dini Yayinlar Genel Miidiirliigiimiizle isbirligi yaparak bir proje hazirlamis, énce
bu kitaplarin igerik, yontem, dil ve @islup 6zelliklerini belirlemis, sonra da hayatini akaid ve kelam alanina vakfetmis Prof. Dr. Bekir
Topaloglu'nun editorliigiinde liyakatli kalemlerle goriiserek projeyi hayata gegirmistir.

Islam’in temel bilgi kaynag1 olan Kur’an-1 Kerim ve hadislere dayanan, gerekmedikge felsefi ve teolojik tartigmalara girmeyen, bir biitiin
halinde IslAm inang esaslarini éniimiize koyan bu eserlerin yararli olmasini diliyor, emegi gegen hocalarimiza tesekkiir ediyoruz.

DIYANET ISLERI BASKANLIGI

ON SOZ

Islamiyet, dogusundan bir asir sonra, Islam cografyasinin i¢inde veya yakininda bulunan bir¢ok kisi tarafindan incelenmeye alinmis bir
dindir. Bundan on iig asir dnce olugan bu fikri hareketler Islami ilimlerin dogusuna zemin hazirlamistir. Son ilahi dini biitiiniiyle ele alip
diger din, inang, telakki ve diisiinceler kargisinda konumunu belirleyen ilim, akait ve kelam ilmidir. On iig asir énce Islam tarihinde ilk
tesekkiil eden bu ilim son ilahi dine kars1 samimi duygular benimseyenleri irsat etmek, art diistincelilerin zararlarini asgariye indirmek
gorevini istleniyordu.

Miislimanligin, yasadigimiz dénemde de diinya inang ve ideoloji giindeminin birinci maddesini olusturmasi ilging bir tecellidir. Gii-
niimiizde diinya niifusunun dértte birini olusturan miisliimanlar, baslangigta oldugu gibi yeniden irsat edilmeye ve iman alaninda kendile-
rine diigen gorevin mahiyetini 6grenmeye muhtag durumdadir. Bunun yaninda Islamiyete ve miisliiman varligina yonelik haksiz ve yikici
elestirilerin de cevaplandirilmasi gerekir.

Elinizdeki kitap s6zii edilen bu ihtiyacin belki bir kismini gidermeye yardimeci olacaktir. Islam’in, alti noktada hulasa edilmesi gelenek
haline alan iman esaslarini, Kur'’an-1 Kerime ve onu destekleyen hadislere dayanarak agiklamayi hedef edinen bu kitabin, “giris (din-iman
ve Islim), Allah’a iman, Allah’in birligi, kader ve kaza” Bekir Topaloglu tarafindan; “peygamberlere ve ilahi kitaplara iman” Yusuf Sevki
Yavuz tarafindan; “giris (bilgi ve varlik), meleklere ve ahirete iman” konular da Ilyas Celebi tarafindan yazilmustir.

Gergi ayn1 miiellifler tarafindan daha énce Islamda Inang Esaslar: adli bir kitap telif edilmisti. Ancak 25 Ocak 2011 tarihinde Diyanet
Isleri Bagkanligr'’nca Ankarada diizenlenen bir toplantida, uzun yillar boyunca gesitli kesimlerden sézii edilen kuruma yéneltilen sorular
tartisilmisti. Bu sorularin dzetleri bize verildi. Iste elinizdeki eser, bu 6n hazirliklardan sonra kaleme alindi, konular islenirken beliren ih-
tiyaglar goz 6niinde bulunduruldu, ayrica ana boliimlerin sonunda “Sorular-Cevaplar” baslig1 altinda, kitabin genel sistemi disinda kalan
hususlara aciklik getirilmeye calisildi.

Zamana ve mekéna hakim olan, canli cansiz tabiati yaratip yoneten Allah, hidayet ve hak din ile gonderdigi son peygamberinin teblig
ettigi gercekleri daima yasatacak; bu ilahi nur hi¢bir zaman s6nmeyecektir.

Ne mutlu bu nurdan nasip alanlara, ne mutlu onu destekleyenlere!

Prof. Dr. Bekir TOPALOGLU



GIRIS:
ISLAM’DA BILGI VE VARLIK

Bilgi Meselesi

Bilginin Tanimi ve imkani

Akait ve kelam alimleri, nesnelerin (esya) sabit bir ger¢ekliginin bulundugunu ve bunun bilinmesinin miimkiin oldugunu kaydeder-
ler. Ciinkii varlik ancak bir hakikate sahip olunca bilginin konusu olabilir. Varlik ile bilgi arasindaki bu siki iligki sebebiyle akait ve kelam
alimleri varlik meselesiyle ilgilendikleri gibi, bilgi meselesiyle de ilgilenmek durumunda kalmiglardir.

Genelde ilim “bilen ile (siije) bilinen (obje) arasinda bag kurma” seklinde tanimlanir. [lmi “sahibine, aklin ve duyularin sahasina giren
(mezkar)”, “bilen kisi” ve “bilme fiili” olmak iizere ii¢ unsurdan soz edilmektedir. Baz1 kelam alimleri tarafindan ilmin “maltimun oldugu
gibi a¢iklanmasi, mahallinin alim olmasini gerektiren sifat” (Esari) ve “bir seye oldugu gibi inanma” (Mu'tezile) seklinde tarifleri yapilmis
olmakla birlikte en kapsayici tanim Matiiridinin tanimidir.

Bilgi ya mutlak olur ki bu, esyay1 dogrudan ve oldugu gibi bilmektir, ya da izafi olur ki bu da varliklar1 dolayl yani bilgi vasitalariyla
bilmektir. Allah’in bilgisi mutlak, bizim bilgilerimiz ise izafidir. Bu sebeple Allah’in bilgisi kadim, dogrudan, sonsuz ve sinirsizdir. Bizim
bilgimiz ise dolayly, sonlu, sinirly, verilmis veya kazanilmigtir.

Allah Tealanin varlik alemine ¢ikardig1 insan baslangicta hicbir sey bilmezken, onu Cenab-1 Hak bilip 6grenebilecegi yeteneklerle do-
natmuigtir.
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“Allah sizi analarinizin karnindan, siz hicbir sey bilmez durumda iken ¢ikardi. Sitkkredesiniz diye size kulaklar, gozler ve kalpler verdi.!"!
Ayni1 husus Miilk stresinde ise su sekilde ifade edilir:
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“De ki: O, sizi yaratan ve size kulaklar, gozler ve kalpler verendir”?!

Bu duruma gore yaratilistan bilme ve 6grenme yetenegine sahip insan igin ilahi veya beseri ayirimi yapilmaksizin bilginin imkén1 sz
konusudur. Allah, insanin bilip 6grenmesi i¢in dis diinyada ve kendi i¢inde kendisine isaret eden deliller yaratmistir. S6z konusu delillerle
dini bilgi arasinda da siki bir ilgi vardir. Kelam ilminin amaci bu irtibat: kurmaktir. Kelam alimlerinin esyanin hakikatine iliskin bilgilere
6nem vermelerinin sebebi de onu bu amaca gotiiren bir vasita olarak gormeleridir.

Biz Allah dolayl yoldan bildigimize gore, bu bilgiyi bize veren, gordiigiimiiz alemdir. Esyanin bilinmesinin miimkiin olmamasi halin-
de Allah1 bilmemiz imkansiz olacaktir. Esyanin (dis gergeklik) bir hakikati vardir ve insan i¢in onun bilgisine erismek miimkiindiir. Eger
s6z konusu dis alem ar1zi ve hayali seylerden ibaret sayilir ve bilginin imkani reddedilirse, basta Allah inanci olmak {izere itikadin temel-
lendirilmesinin bir dayanak noktasi kalmaz. Bu sebeple esyanin hakikatinin bulundugunun ve onun bilinmesinin miimkiin oldugunun
ortaya konulmasi gerekir.

Kelam alimleri, ilmin miimkiin olup olmadigini kabul etmeleri bakimindan insanlari iki gruba ayirmakta, bilginin imkénini redde-
denlere sofist (Stfestaiyye/Hisbaniyye), onun miimkiin oldugunu savunanlara da ehl-i hak (Ikaniyye/varligin kesin olarak bilinebilecegini
savunanlar) demektedir. Kelamcilar bu ayirimda kendilerini ehl-i hak olarak gormiislerdir. Kelam alimlerinin bu tutumu Kur’an-1 Kerim’in
yaklagimina da uygundur.

Kuranda ilmin imkén1 kabul edilerek ulasilan kesin bilgiye “burhan, sultan, ilim” gibi kavramlar kullanilirken; ilme ters diisen tutumlar
i¢in de “zan, hars (_» »JI), kuruntu, cehl” kelimeleri zikredilir. Insani bilen, diistinen, varliklar: isimlendiren biri olarak nitelendiren Kur’an,
bilenleri 6ver, bilgisizleri ve dogru bilgi olmaksizin hiikiim verenleri ise yerer.

[1] en-Nahl 16/78.
[2] el-Miilk 67/23.



Bilgi Edinme Yollar

Islam’a gore insan, Allah’in verdigi duyular yoluyla etrafinda olup bitenleri algilar ve bunlarin zihninde hasil olan suretlerini akliyla id-
rak eder. Insani1 diger canlilardan farkli kilan ézellik, onun gevresindeki seyleri sadece goren, isiten degil, goriip isittiklerini ayn1 zamanda
anlayan ve degerlendiren bir varlik olusudur. Duyularin dis diinyada algiladiklarinin yani sira, dogru sozlii oldugundan emin olunan ki-
silerin verdikleri haberler de akil i¢in veri olusturur. Zihnimiz duyular veya haber yoluyla kendine ulasan verileri degerlendirir, sonuglara
ulasir. Bu sonuglara bilgi diyebilmek i¢in, onlarin realiteye uygun, agik ve kesin olmalar1 gerekir. Bu 6zellikleri tasimayan idrak sonuglar:
bilgi degil zan, sek, vehim ve cehil diye anilir.

Islamda bilgi edinmenin yollar1 ii¢ olarak kabul edilmektedir. Birincisi duyular, ikincisi dogru haber, iigiinciisii de akildir. Insanin bil-
gisi bu li¢ yoldan biriyle elde edilir. Bunlara kelam ilminde esbab-1 ilm (bilgi edinme yollar1) denilmistir. Simdi bunlar1 ayr1 ayri ele alalim.

Duyular

Duyular (havass-1 selime) gorme, isitme, koklama, tat alma ve dokunma olmak {izere bes gesittir. Goz gormeyi, kulak isitmeyi, burun
koklamayz, dil tat almay1 ve deri de dokunmay: gergeklestiren organlardir. Bunlarin dogru bilgi verebilmeleri igin saglikli ve kusursuz
olmalari gerekir.

Kur’an, insana goz, kulak gibi organlarin verildigini, onun bunlar1 yeryiiziine, hayvan ve bitkiler alemine ¢evirerek i¢inde yasadig:
alemde nasil bir diizen ve gayeliligin bulundugunu kavratmak ister. Kisinin bunlardan sorumlu oldugunu bildirir. Duyulari ile s6z konusu
diizen ve gayeyi idrak edemeyen kisiyi kor, sagir, dilsiz ve kalbi miihiirli olarak niteler. Duyular yoluyla elde edilen bilgiler zaruri yani
kesindir.

Duyu organlar1 hayvanlarda da vardir. Onlar da gozleriyle goriir, kulaklariyla isitir ve burunlariyla koku alirlar, hatta bazilarinda bu
organlar insanlardan ¢ok daha hassastir. Ancak akillar1 olmadig) i¢in algiladiklari seyleri insanlar gibi degerlendiremezler.

Dogru Haber

Haber, “Ge¢miste meydana gelmis veya gelecekte vuku bulacak bir olay: bildiren s6z.” demektir. Haberin kesin bilgi ifade edebilmesi
i¢in haberi veren kisinin o konuda zaruri bilgiye dayanmasi ve haberin yalan iizerinde ittifak etmeleri imkansiz kisiler tarafindan rivayet
edilmis olmasi gerekir. Dogru haber Islami literatiirde miitevatir haber ve haber-i resiil olmak iizere iki kisimda ele alinir:

ba) Miitevatir Haber. Yalan s6ylemek iizere ittifak etmelerini aklin imkénsiz gordiigii bir toplulugun, yine kendileri gibi kalabalik top-
luluklardan verdigi habere denir. Mesela Siimerler, Hititler, Roma Imparatorlugu, Endiiliis Emevileri gibi millet ve devletlerin; Hz. Is4, Hz.
Muhammed gibi peygamberlerin tarihte yasadigini miitevatir haberlerle bilmekteyiz. Bir haberin miitevatir olabilmesi i¢in olustugu andan
itibaren, kesintisiz olarak yalan sdylemek iizere birlesip anlasmalar1 imkéansiz olan kalabalik topluluklar tarafindan rivayet edilmesi gerekir.

Bu toplulugun sayisi konusunda farkli gortisler ileri siiriilmiistiir. Burada haberi duyanlarin, onun dogrulugunda ittifak etmeleri 6nem-
lidir. Stiphesiz haberi nakledenlerin sayisi kadar onlarin nitelikleri de 6nem arzeder. Miitevatir haberler kendi iginde lafzi ve manevi diye
ikiye ayrilir. Ayni lafizlarla nakledilen miitevatir haberlere lafzi miitevatir, anlam korunmakla birlikte farkli lafizlarla rivayet edilen haber-
lere manevi miitevatir denilir. IslAm bilginleri miitevatir haberle sabit bilginin zaruri ve kesin oldugunu kabul etmektedir.

bb) Haber-i Resiil. Peygamber olduklar: miticize ile kanitlanmis kisilerin verdikleri haberlerdir. Bir haber peygamber kimligi ile bil-
dirilmisse yani peygamberin iistlendigi gorevin bir parcasi ise dogrulugunda tereddiit yoktur. Peygamberden nakledilen haberlerin ona
aidiyeti 6nemli bir meseledir. Bu husus hadis ilminde “isnad” diye anilir. Hadis bilginleri haberleri isnad agisindan {ige ayirmaktadirlar:

Miitevatir. Yalan iizerinde ittifak etmelerini aklin kabul edemeyecegi bir toplulugun Hz. Peygamberden duyup naklettikleri, daha son-
ra da ayni sekilde topluluklar tarafindan rivayet edilen haberdir. Namazin vakit ve rekétlarina iligkin haberler bu tiirdendir.

Meshtir. Baslangigta tevatiir derecesine ulagmamisken sonradan tevatiirle nakledilen haberlerdir. Mest iizerine meshetmeye iliskin
haberler bu tiirdendir.

Ahad. Hz. Peygamberden duyanlardan son nesle kadar tevatiir derecesine ulasmayan kisiler tarafindan rivayet edilen haberlerdir. Ha-
dis kitaplarinda yer alan rivayetlerin bityiik kismi bu tiirdendir.

Miitevatir disinda kalan haberleri Restilullah’in soyleyip soylemedigi kesin olmadigi i¢in bu tiir haberler yakin (kesin bilgi) ifade etmez.
Bu sebeple de akait konularinda kesin delil olarak kullanilamaz.

Akal

Akil, insanda dogustan mevcut bir yetenek (garize) olup, kisi onunla iyiyi kétiiden ayirir. Bazi kelamcilar onu insanda mevcut bilgi biri-
kimi olarak tanimlamaktadir. Insan bu sayede gérdiiklerinden ve bildiklerinden hareketle bilmediklerine ulagir. Bu yonteme akail yiiriitme
denir. S6z gelimi ayin 1913101 giinesten aldiginy, biitiin insanlar gibi Hz. Is&’nin da 6liimlii oldugunu akil yiiriiterek 6greniriz. Akil, mantik
ilminin ortaya koydugu esaslar ¢ergevesinde ¢ikarimlarda bulunur.

Degisik akil yiiriitme gesitleri vardir. Genel hiikiimlerden 6zel hiikiimlere ulagmaya “tiimdengelim” (ta‘lil), 6zel hiikiimlerden genel
hitkiimlere ulasmaya “timevarim” (istikra) ve 6zel bir hitkmii bir bagka 6zel hiikiimle kiyaslayarak sonug ¢ikarmaya da “kiyas” denilir.
Aklin bu yollarla verdigi hiikiimler vécip (zorunlu), miimkiin (c4iz) veya muhal (imkéansiz) olur. Mesela akla gore Allah'in varlig1 ve bir-
ligi, 2x2’nin 4 etmesi zorunlu (vécip), bunlarin aksi muhal, Allah Te4l&nin bu 4lemi ve onda bulunan canhlar yaratmas: miimkiin olan
hitkiimlerdir.



Islam dini akla ¢ok 6nem verir, ¢iinkii o, sorumlulugun temel sartidir. Bugiin sahip oldugumuz her tiirlii teknige akil sayesinde ulagmig
bulunmaktayiz. Bununla beraber her ey gibi aklin da bir sinir1 vardir ve o, bu sinirin digina ¢iktig1 takdirde dogruyu bulamaz. Insan diinya
hayatinda kullandig1 arag ve gereci akliyla iiretir, akliyla gelistirir; ancak insanlik bunun 6tesinde birtakim gérev ve sorumluluklar: gerek-
tirir. Iste insanlarin bu yolda ilerlemesini saglayan en énemli faktor dindir. Islamda akil, diinyevi meselelerde oldugu gibi dini meselelerde
de 6nemli bir role sahiptir. Kur'an bu hususta sik sik tegviklerde bulunur, akillarini kullananlar: takdir ederken (Al-i Imran 3/190-194),
kullanmayanlari uyarir, boylelerini hayvanlarla mukayese eder ve onlardan daha asag:1 diizeyde olduklarini bildirir (el-A'raf 7/179; el-Enfal
8/22; el-Furkan 25/44).

Islam dinine gore kesin bilgi edinmek, yukarida kisaca agiklanan bu ii¢ yoldan biriyle miimkiindiir. Her ne kadar zaman zaman riiya,
ilham ve batini duyular gibi bazi bilgi vasitalarinin bulundugundan s6z edilirse de, bu goriislere itibar edilemez. Mesel4 riiya, kisinin uy-
kuda yasadiklariyla dis diinyada olanlar arasinda kurulan baglant: yorumcunun tabirine bagl olan bir seydir ve baglayic1 degildir.

Peygamberlere gonderilen vahyin gesitlerinden olan riiyay:r bununla karistirmamak gerekir. S6z gelimi Hz. Ytisuf’un, zindaninda bu-
lundugu iilkenin krali rityasinda yedi semiz inegi yedi zayif inegin yedigini gormiis, Yasuf bunu, yedi bolluk yilin1 yedi kitlik yilinin takip
edecegine yormustu. Hz. Peygamber de kendisine gelen vahiylerin sadik riiyalar seklinde basladigini ifade etmistir.”!

[lham da riiya tabiri gibi degerlendirilerek kesin bilgi vasitalar1 icinde sayilmamistir. Ciinkii bu yolla elde edilen bilgiler kisiden kisiye
degiskenlik gostermekte ve zaman zaman benzerleriyle ¢elismektedir.

Varlik Meselesi

Islamda Varlik Alemi

Atom, molekiil, element ve hiicreden; yer, gok, gezegenler, ay, giines ve yildizlara kadar kii¢iik-biiyiik, canli-cansiz ve goriinen-goriin-
meyen biitiin yaratiklarin olusturdugu varliklar diinyasina alem (evren) denilmektedir.

Insan, yaratildig1 giinden beri dlemin kapsami, ne zaman ve nasil yaratildigy, varliginin ne zamana kadar siirecegi gibi fiziksel yapisina
ve kimin tarafindan, nigin yaratildig1 gibi fizik 6tesi konumuna iliskin sorular1 kendi kendine sormustur. ilahi dinler, ortaya koyduklari
alem tanimlamasinda onu, golge veya hayal degil, Allah tarafindan yaratilan gercek bir varlik olarak gormiistiir.

Yiice yaratici baglangicta gokleri ve yeri yoktan var etmis, bunlar1 gaz halinden cevher olarak bir araya getirmis (Fussilet 41/9-12), sonra
da birbirlerinden ayirarak (el-Enbiya 21/30) tizerindekilerle beraber tamamini alt1 giinde (alt1 biiyiik evrede) yaratmistir (el-A'raf 7/54;
Yanus 10/3; Lokmén 31/10; es-Secde 32/4; el-Hadid 57/4). Giines, ay ve yildizlarin tamami O’nun emri ve kanunlariyla hareket etmekte
(el-Araf 7/54; en-Nahl 16/12; el-Alla 87/2-3) ve kendileri i¢in tayin edilmis bir yoriingede doniislerini siirdiirmektedir (Yasin 36/38-39).

Uzaydaki galaksilerin hareketlerinden, ¢igek agip meyve veren tohumlara, mevsimlerin olusumundan, gece ve giindiiziin birbirini
takip eden hareketlerine kadar evrende bulunan ve olup biten her sey belli bir 6l¢ii, diizen ve kanun dahilinde gergeklesmektedir. Allah
,alemlerin rabbidir, yani yaraticisi, gelistiricisi ve yoneticisidir. Gokten yagmuru indirerek toprag: sulayan, canlandiran, meyve, tahil ve
bitkileri bitiren O'dur. O, dlemi belli bir amaca ve plana gore yaratmistir. Alemde amagsiz ve gayesiz higbir sey yoktur.

[1ahi dinler insanlara ontolojik teoriler sunmay1 degil, onun evrendeki yerini belirlemeyi, tabiat ve cevresiyle iliskilerini diizenlemeyi ve
Allah’a kars1 sorumluluklarini hatirlatmay: hedeflemis; bu hedefleri gergeklestirmek tizere de su hususlar: 6zellikle vurgulamigtir:

1. Alemdeki her gey yaratilmis olup hepsinin bir baslangici vardir. Baslangici olmayan tek varlik kidem sifatina sahip olan Allah'tir.
Alemin olusumu yaratilisa yani Allah’in iradesiyle meydana gelen yaratmaya baghdir.

2. Alemdeki varliklar bir diizen, 6l¢ii ve hesaba gore yaratilmigtir. Alem, kendiliginden veya tesadiifiin sonucu olmadig: gibi, diizensiz
de degildir. Aksine onda her sey yerli yerinde ve olmasi gerektigi sekildedir. Kutsal kitaplar varliklar diinyasindaki bu ahenk ve 6l¢iiye sik
sik isarette bulunmaktadir. Mesela Kur'anda, “Allah yaninda her seyin bir 6lgiiye tabi oldugu, ay ve giinesin bir hesaba bagh bulundugu,
goklerin ve yerin en uygun sekilde yaratildigr” bildirilmektedir.™

3. Alemin ve ondaki varliklarin bir baslangici oldugu gibi, bir sonu da olacaktir. flahi dinler bu sona “kiyamet giinii” demektedir. Ancak
beklenen bu anin ne zaman gelecegi Allah’tan bagka kimse tarafindan bilinememektedir.

4. Allah’in giicii, kudreti her seye yeter. Cenab-1 Hak, bir seyin olmasini diledigi zaman, “ol!” demesiyle o sey hemen oluverir. Bununla
beraber Allah, dlemi ve onda bulunan varliklar1 bazi agamalarla ve birtakim sebeplere bagli olarak yaratmistir. Bu durum, O’nun yarati-
ciligina engel teskil etmemektedir.

Bu hususlar, ilahi dinlerin varlik tasavvurunda goéz 6niinde bulundurulmasi gereken temel unsurlardir. Higbir ilahi din mensubu yara-
tictyl, yaratilisy, alemin baslangi¢ ve sonunun oldugunu géz ardi eden bir varlik telakkisini benimsemez.

Yiice yaratici bu alemi belli bir amaca ve plana gore yaratmis oldugunu ve onda amagsiz ve gayesiz hi¢bir seyin bulunmadigini kitabinda
su sekilde beyan etmektedir:
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[3] Bk. Buhéri, “Bed’i’l-vahy, 1.
[4] Bk. er-Ra‘d 13/8; el-Ankebtit 29/44; er-Rahmén 55/5.
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“Stiphesiz goklerin ve yerin yaratilmasinda, gece ile giindiiziin ardarda gelmesinde, insanlarin yararina olan seyleri denizde tasiyarak
ylzip giden gemilerde, Allah’in gokten indirdigi su ile 6lii olan toprag diriltmesinde, yeryiiziinde her ¢esit canliy1 yaymasinda, riizgarlar
ve yer ile gok arasinda emre hazir bekleyen bulutlar1 dondiirmesinde diigtinen bir topluluk i¢in pek ¢ok delil vardir”!

“O, birbiriyle uyumlu yedi gogii yaratmistir, Cok merhametli olan Allah’in yaratisinda hi¢bir uyumsuzluk géremezsin. Goziini gevir
de bak, bir bozukluk gérebiliyor musun? Sonra goziinii tekrar tekrar ¢evir de bak; goz (aradig1 bozuklugu bulmaktan) aciz ve bitkin halde
sana donecektir.”!®!

Kurn-1 Kerimde gece ile giindiiziin yaratilis1 konusunda da soyle buyurulmaktadir: “De ki: Diisiindiiniiz mii hig, eger Allah iizerinizde
geceyi ta kiyamet giiniine kadar araliksiz devam ettirse, Allah’tan bagka size bir 151k getirecek tanr1 kimdir? Hala isitmeyecek misiniz?

“De ki: Soyleyin bakalim, eger Allah {izerinizde giindiizii ta kiyamet giiniine kadar araliksiz devam ettirse, Allah’'tan bagka, istirahat
edeceginiz geceyi size getirecek tanri kimdir? Hala gormeyecek misiniz?

“Rahmetinden otiiri Allah, geceyi ve giindiizii yaratti ki geceleyin dinlenesiniz, (glindiiziin) O’'nun fazl u kereminden (rizkinizi) ara-
yasiniz ve siikredesiniz.””’

Yagmur, gok giiriiltiisii, simsek ve yildirim gibi doga olaylarinin ilahi ilim, kudret ve iradesiyle iliskisi ise su sekilde dile getirilmektedir:
“O, size korku ve iimit iginde simsegi gosteren ve (yagmur dolu) agir bulutlar1 meydana getirendir.

“Gok giiriiltiisit Allah’m hamd ile tesbih eder. Melekler de O’'nun heybetinden dolay: tesbih ederler. Onlar Allah hakkinda miicadele edip
dururken O, yildirimlar génderip onlarla diledigini yapar”®!

Yiice kitabimizda hayvanlarin yaratilis1 hakkinda soyle buyurulmaktadir:
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“Stiphesiz sizin i¢in hayvanlarda da biiytik bir ibret vardir. Zira size, onlarin karinlarindaki fiski ile kan arasindan (gelen), i¢enlerin
bogazindan kolayca gecen halis bir siit igiriveriyoruz.”
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“Gogiin boslugunda emre boyun egdirilmis olarak ugusan kuslar1 gormediler mi? Onlar1 orada Allah’tan bagkas: tutamaz. Kuskusuz
bunda inanan bir toplum i¢in ibretler vardir’!
Kur’anda insanin tabiati ve Allah'a imana ulagma cabasi ise su sekilde tasvir edilmektedir:
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[5] el-Bakara 2/164.
[6] el-Miilk 67/ 3-4.
[7] el-Kasas 28/71-73.
[8] er-Rad 13/12-13.
[9] en-Nahl 16/66, 79.



“Insanlara ufuklarda ve kendi nefislerinde ayetlerimizi gosterecegiz ki onun gercek oldugu, onlara iyice belli olsun. Rabbinin her seye
sahit olmas1 yetmez mi?”!%
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“Insan neden yaratildigina bir baksin? Atilan bir sudan yaratildi. (O su) sirt ile gogiis kafesi arasindan ¢ikar. Iste Allah (baslangigta bu
sekilde yarattig1) insani tekrar yaratmaya da kadirdir”""

“Béylece biz, kesin iman edenlerden olmast i¢in Ibrahime goklerin ve yerin melektitunu gosteriyorduk””

“Gecenin karanligi onu kaplayinca bir yildiz gordii, ‘Rabbim budur’ dedi. Yildiz batinca, ‘Batanlar1 sevmem. dedi.

“Ay1 dogarken goriince, ‘Rabbim budur’ dedi. O da batinca, ‘Rabbim bana dogru yolu gostermezse elbette yoldan sapan topluluklardan
olurum. dedi”

“Glinesi dogarken goriince de, ‘Rabbim budur, zira bu daha biiyiik! dedi. O da batinca, dedi ki: Ey kavmim! Ben sizin (Allaha) ortak
kostugunuz seylerden uzagim. Ben hanif olarak, yiiziimii gokleri ve yeri yoktan yaratan Allaha ¢evirdim ve ben misriklerden degilim "

Sonug olarak ilahi dinlere gore alem, fizik ve metafizik varliklarin sentezinden meydana gelen bir biitiindiir ve ikisi arasinda tam bir
uyum s6z konusudur. Diinya, ay, giines, yildizlar, canli ve cansiz varliklar dlemin fiziki kismini temsil ettigi gibi ruh, melek, cin, seytan gibi
varliklar da onun metafizik kismini temsil etmektedir.

Varlik Aleminin Cegitleri

Duyulur Alem

Kéinatin Cenédb-1 Hak tarafindan yaratildigini vurgulu bir sekilde belirten Kur’an-1 Kerim, onun nasil yaratildig1 konusunda ¢ok sey
soylememesine ragmen, tabiat ve onda vuku bulan olaylar hakkinda cesitli beyanlarda bulunmustur. Yiice kitabimiz Kur’an, tabiatla ilgili
ifadelerinde hep onu Allah’a nispet etmis, Allah-tabiat-insan arasindaki ilgiye dikkat ¢ekmistir. S6z konusu iligkiyi ortaya koyarken de hem
tabii hem de ilahi sebepliligi kullanmistir.

Yiice Allah ilim, kudret, irade ve yaratma gibi sifatlara sahiptir. O, murat ettigi her seyi yaratmaya kadirdir. Kuranda Allah’in, “Bir sey
yaratmak istedigi zaman O’nun yaptiginin ‘ol!” demekten ibaret oldugu ve hemen oluverdigi” haber verilmektedir (bk. Yasin 36/82). Ancak
diinyada olup bitenlere ve ¢evremizde cereyan eden hadiselere baktigimizda, mitkemmel bir isleyisin mevcut oldugunu, giines, diinya
ve ayin kendi konumlarini devam ettirmek icin birbirlerine destek olduklarini, canlilarin belli biyolojik sebeplere bagli olarak nesillerini
devam ettirdiklerini, canli cansiz biitiin varliklarin bir maksat ve gaye icin yaratildigini1 gormekteyiz. Dolayistyla alemde sebep ve gayeler
birbirine kenetlenmis vaziyettedir. Sistemdeki “miikemmellik” de buradan gelmektedir.

Stiphesiz Allah, boyle bir mitkemmel sistem olusturmak i¢in sebeplere muhta¢ olmamakla beraber bu isleyiste bize de bir yer agmak ve
bizi tabiatta etkin kilmak i¢in bu yolu murat etmistir. O, zorunlu olmadig: halde diinyanin diizenini sebeplere bagli olarak devam ettirmeyi
tercih etmistir. Yani O, zorunlu oldugu i¢in degil, hikmetine uygun oldugu i¢in yapip ettiklerinde sebepleri kullanmaktadir.

Su halde O’nun aksini murat etmesi de miimkiindiir. Buna bilim lisaninda “vesilecilik” (okasyonalizm/ara nedencilik) denilir. Kainatta
tabii olan ve siirekliligi saglayan bu yontemdir. Sistem, normal sartlarda bu sekilde islemektedir. Bununla beraber zaman zaman tabiatta
adet dis1 bazi uygulamalarin oldugu da bir realitedir. Stiphesiz bu tiir uygulamalar degisik sekillerde tasnif edilebilir. Mesela 4det dis1 de-
digimiz sey aslinda adet olmasina ragmen nadir oldugu i¢in tarafimizdan béyle algilanmis olabilecegi gibi bir tevafukun, bir tabii uyumun
sonucu da olabilir.

Nitekim havas ehlinin ve biiyiiciilerin elinde vuku buldugu ileri siiriilen adet digiliklarin ¢ogu bu sekildedir. Insanoglu tabiattaki sir
perdesini araladikea ve gizemi ¢ozdiikge bu tiir olaylarin sebeplerini anlayabiliyor. Bununla beraber tabiatta yine de olaganiistii diyecegi-
miz birtakim uygulamalar s6z konusudur ve yiice yaratici bu olaylar yoluyla kendisinin fail-i muhtar oldugunu ve sebeplere baglh kalmak
zorunda bulunmadigini bize gostermektedir. Islami literatiirde bu tiir olaylara mucize denilmektedir.

Bekir Topaloglu, Keldm Arastirmalar: Uzerine Diisiinceler adli eserinde (s. 17), Kur'an'in varlik konusuna bakisini su sekilde degerlen-
dirmektedir: “Kuran-1 Kerim, duyularla algilanabilen ve dolayisiyla bilim alanina da giren tabiat {initelerine sik sik atifta bulunur: Gok
cisimleri, yer kiiresi, onunla iliskisi olan giines, ay, yildizlar, daglar, agaglar, bitkiler, hayvanlar vb. (el-Hacc 22/18). Onun atiflar1 daha ¢ok
tabiatin mitkemmel isleyisine ve bu isleyisi idare eden yiice yaraticinin taninmasina yoneliktir.

Bazi kelamcilar, Allah’in kudret ve irade sifatlarina tam yetkinlik kazandirma diisiincesiyle tabiatin isleyisinde kurallarin (tabiat kanun-
lar1) bulunmadigini ileri stirmiisse de, bu iddianin, Kur’an'in beyanlariyla bagdasmadigini séylemek gerekir. Ciinkii dyetlerden 6zellikle bu

[10] Fussilet 41/53. Kur’an-1 Kerimde beser tabiatindan ¢ikan delillere isaret eden diger ayetler icin bk. el-Araf 7/172; en-Nahl 16/53; er-
Ram 30/30, 33; Lokméan 31/32; Fussilet 41/51; Kaf 50/16.

[11] Tarik 86/5-8.

[12] En‘Am 6/75-79.



miikemmel isleyise temas edilmekte ve bunun Allah’in iradesine bagl olarak aksamayacag belirtilmektedir (Fatir 35/41; el-Miilk 67/3-4).

Sozii edilen kurallara, bunlarin belirleyicisi ve yoneticisine nispetle ilahi kanunlar, bulunduklari yere nispetle de tabiat kanunlar: deme-
nin bir sakincasi yoktur. Kuran-1 Kerimde Allah’in her seyi belli 6l¢ii ve kriterlere gore yarattigy, tabiatin ilahi bir plan ve diizen dahilinde
isledigi ifade edilir (el-Furkéan 25/2; er-Rahman 55/5-7). Bu sebeple tabiatin olusumunda ne materyalizmin tesadiifii ne kaos ne de keyfi
idare vardir”

Duyulur dlemde (sehadet alemi) cansiz varliklar yaninda canli varliklar da bulunmaktadir. “Canlilar alemi” tabiri, meleklerden bitki-
lere biitiin varliklar1 icine alan bir terimdir. Biyolojide canlilar, bitkiler ve hayvanlar olmak iizere ikiye ayirilir. Islam bilginleri de canlilar
nebétat ve hayvanat seklinde taksim etmektedirler. Nebatat alemi ile bitki cesitlerini, hayvanlar alemi ile de bitkiler disindaki canlilar:
kastetmislerdir. Bunlara insan da dahildir. Bunun i¢in insana, diisinen canli (el-hayevani'n-natik) denilir.

Miisliiman bilginler hem hayvanlar hem de bitkiler aleminden s6z ederken, onlarin Allah, insan ve tabiatla iliskisine yer verirler. Onla-
rin bu degerlendirmeleri biyolojinin canlilar 4lemine bakisindan farkly, orijinal bir yaklasimdir.

Kuranda cansiz varliklar gibi canlilarin da Allah tarafindan yaratildigi ve O’nun éyetlerini teskil ettikleri vurgulanarak soyle buyurulur:
“Hayvanlar1 da o yaratti. Onlarda sizin i¢in 1sitic1 (seyler) ve bir¢cok fayda vardir. Onlarin etlerini de yersiniz. Sizin i¢in onlardan ayrica
aksamleyin getirirken, sabahleyin saliverirken bir giizellik (bir zevk) vardir. Bu hayvanlar, sizin agirliklarinizi ancak giigliiklere katlanarak
varabileceginiz bir memlekete tagirlar. Siiphesiz rabbiniz ¢ok sefkatli, pek merhametlidir. Atlari, katirlar1 ve merkepleri binmeniz i¢in ve
gozlere ziynet olsun diye yaratti. Allah su anda bilemeyeceginiz daha nice nakil vasitalar1 yaratir.!"*!

“Allah her canliy1 sudan yaratti. Iste bunlardan kimi karni iistiinde, kimi iki ayag iistiinde, kimi de dért ayag iistiinde yiiriir. Allah
diledigini yaratir; siiphesiz ki Allah her seye kadirdir”**!

“O gokleri ve yeri yaratandir. Size kendinizden esler, hayvanlardan da kendilerine esler yaratmustir. Bu suretle gogalmanizi saglamigtir” ")

“Onlara, ‘Gokleri ve yeri kim yaratt1?” diye sorarsan, ‘Siiphesiz ki giiglii olan, her seyi bilen Allah yaratt1” derler. O, size yeri besik kilmis
ve dogru gidesiniz diye yeryiiziinde size yollar yaratmistir. Gokten bir dl¢iiye gore suyu indiren Odur. Biz onunla 6lii memlekete hayat
veririz. Iste siz de boylece (mezarlarinizdan) ¢ikarilacaksiniz. Biitiin giftleri O yaratmus, size bineceginiz gemiler ve hayvanlar var etmistir
ki, boylece onlarin sirtina binip tizerlerine yerlesince, rabbinizin nimetini anarak, ‘Bunu bizim hizmetimize vereni yticeltir ve takdis ederiz,
yoksa biz bunlara gii¢ yetiremezdik’ diyesiniz.” 6!

“Devenin nasil yaratildigina, gogiin nasil yiikseltildigine, daglarin nasil dikildigine, yeryiiziiniin nasil yayildigina hi¢ bakmazlar mi?”1""!

Kur’anda yeryiiziindeki biitiin canlilarin insanlar gibi birer tiir olduklari, her tiiriin kendine has ortak hayat kurallarinin bulundugu
bildirilmekte ve insanin, bu tiirlerin en #stiinii oldugu haber verilmektedir:
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“Yerytiziinde yiirityen hayvanlar ve (gokyiiziinde) iki kanadiyla u¢an kuglardan ne varsa hepsi ancak sizin gibi topluluklardir. Biz o
kitapta hicbir seyi eksik birakmadik. Nihayet hepsi toplanip rablerinin huzuruna getirilecekler.”!**!

Kur’an-1 Kerimde canlilara sik sik temas edilmekte, cansizlar gibi onlarin da insanlarin hizmetine ve menfaatine verildigi bildirilmekte,
yaratilislarindaki hikmetler tizerinde durulmakta, onlarin bir nimet ve ayet olduklari bildirilmekte, gida, binek ve tasit ihtiyaglarini karsi-
lamalari i¢in insanlarin hizmetine sunulduklarina isaret edilmekte ve bunlar karsiliginda Allah’a siikredilmesi hatirlatilmaktadir: “Rabbin
bal arisina, ‘Daglardan, agaglardan ve insanlarin yaptiklari ¢ardaklardan kendine kovanlar edin, sonra meyvelerin her birinden ye ve rab-
binin sana kolaylastirdig1 yaylim yollarina gir!” diye ilham etti. Onlarin karinlarindan renkleri ¢esitli bir serbet (bal) ¢ikar ki, onda insanlar
icin sifa vardir. Elbette bunda diisiinen bir kavim i¢in biiytik bir ibret vesilesi bulunmaktadir*")

“Gokten uygun bir 6l¢iide yagmur indirip onu yerde durdurduk. Bizim onu gidermeye de elbet giictimiiz yeter. Béylece onun sayesinde
sizin yarariniza hurma bahgeleri ve {iziim baglar1 meydana getirdik. Bunlarda sizin igin birgok meyveler vardir ve siz onlardan yemekte-
siniz. Tarisindda da yetisen bir aga¢ daha meydana getirdik ki, bu aga¢ hem yag hem de yiyenlerin ekmegine katik edecekleri zeytin verir.
Hayvanlarda sizin i¢in elbette ibretler bulunmaktadir. Onlarin karinlarindekinden (siitlerinden) size igiririz. Onlarda sizin i¢in birgok
fayda daha vardir; etlerinden de yersiniz. Onlarin tizerinde ve gemilerde taginirsiniz”>"!

Canlilar iginden insanin yaratilis, mahiyet ve gayesini bir biitiinliik icinde ele alan Kuran-1 Kerim, onun ilk érneginin Hz. Adem

[13] en-Nahl 16/5-8.
[14] en-Nur 24/45.
[15] es-Stira 42/11.
[16] ez-Zuhruf 43/9-13.
[17] el-Gasiye 88/17-20.
[18] el-Enam 6/38.

[19] en-Nahl 16/68-69.
[20] el-Mi‘mintin 23/18-22



oldugunu belirtmektedir. Allah, onun bedenini toprak ile su karigimindan yaratmis, kendisine nezdinden ruh iflemek suretiyle beser
hiiviyetine kavusturmus,®'! bir¢ok sey ile isimlerini 6gretmis ve meleklerden ona secde etmelerini istemistir. Daha sonra onu esiyle bir-
likte cennete koymustur. Yasak meyveden yemeleri iizerine onlar1 cennetten ¢ikararak, Adem’i yeryiiziinii 1slah ve imar etmesi igin halife
kilmigtir. Ote yandan goklerde ve yerde bulunan her seyi onun hizmetine vermistir. Insana verilen organlar ve kabiliyetler bu gorevi icra
edecek niteliktedir.

Duyular Otesi Alem

Akl ve duyular yoluyla bilinemeyen ve hakkinda Allah’tan bagka kimsenin bilgisi bulunmayan varliklara, “duyularin algi alan: diginda
kalmak” anlaminda “gayp alemi” denilir. Bu Alemin mahiyeti beseri imkanlarla bilinemez. Baz1 Islam bilginleri Allah’in varlig1, sifatlarinin
mabhiyeti ve 4hiret ahvali gibi hususlarin akilla bilinebilecegini gerekce gostermis ve gayp kapsamina giren seyleri (mugayyebat) sadece
duyularla bilinemeyen varlik ve olaylarla sinirlandirmistir.

Kur’an, bazi insanlarin gozlerinin birtakim gergeklere perdelendigini (gité, hicéb, setr, gisave) bildirmekte, insana verilen bilgilerin, ona
verilmeyenlerin yaninda ¢ok az oldugunu belirtmektedir.*?) Kur'an-1 Kerim'in ortaya koydugu varlik anlayisi gergevesinde idrak ve algi-
larimizin disinda kalan bagka bir alemin varlig1 s6z konusudur. Allah’in varlig, sifatlarinin mahiyeti, alemin baslangici, 6limden sonraki
hayat, ruh, melek, cin, seytan gibi duyularin idraki disinda bulunan varliklari kabul etme bu alana giren inanglardan bazilaridir. Kuran,
metafizik varliklar yaninda, fizik 4lemin duyularla algilanmayan kismin1 da mugayyebat alani i¢ine dahil eder.” Yedi kat gok, kiirsi ve
arsin ontolojik varliklar oldugunu kabul eden Ahmed Naim, bunlarin ayni zamanda bizim igin gaybi varliklar olduklarini kaydeder.**

Zaman ve mekan engeli ve yaratilis 6zellikleri agilarindan sinirl bir varlik olan insan, gayp denilen alanla her zaman kars: karsiyadir.
Onun i¢in duyulur 4lem yaninda zaman, mekan ve duyularin yetersizligi gibi sebeplerle bilgi sahibi olunamayan varlik alanlar1 da mev-
cuttur.

Sonug olarak gerek nasslarda gerekse Islami terminolojide dile getirilen varlik anlayisi, kadim ve ezeli olan Allah ve hadis (yaratilmas)
varliklardan olusan alem (Allah disinda her sey) olmak iizere iki kisma ayrilir. Hadis varliklar da kesif ve latif veya goriinen ve gériinmeyen
seklinde tasnif edilir. Kesif varliklar insanlar dahil fiziki yapiya sahip maddi varliklardan olusmaktadir. Bunlar yogun olduklar1 ve duyu-
larla algilandiklari igin varliklar: tartigma konusu degildir ve itikat alanina girmezler.

Latif olanlarina gelince, bunlarin en azindan bizim duyularimizla algilayabilecegimiz bir bigimde bir maddi yapilar1 yoktur. Bu sebeple
de gayp alemine aittirler. Haklarinda duyularla degil, peygamberlerin verdikleri haberlerle bilgi sahibi olmaktayiz. Iste latif yapidaki bu
varliklar da kendi aralarinda ulvi, siifli ve bir kism1 ulvi bir kismu ise siifli olmak tizere {i¢ sinifa ayrilir. Birinciler meleklerden, ikinciler
seytanlardan ve tigiinciiler de cinlerden olusur.

DIN - IMAN VE ISLAM
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“De ki: Iste benim yolum... Ben insanlar1 kérii koriine degil suurla ve basiretle Allah’a davet ediyorum. Ben de bana uyanlar da
boyleyiz.”1*!

Dinin Tarifi

Dinin tarifi ile meggul olanlarin basinda dinler tarihi, sosyoloji ve psikoloji uzmanlari ile filozoflar gelir. Bunlar, tarih boyunca insanin
dinle olan miinasebetlerini géz oniinde bulundurarak din olgusunu anlatmaya veya kendi diisiince sistemleri icinde inan¢ duygusunu
aciklamaya calismislar, fakat yaptiklar: tanimlar konusunda birbirini tenkit etmekten kurtulamamiglardir.

Islam alimleri ise mutlak manada “hak din”i géz 6niinde bulundurarak sdyle bir tanim yapmuglardir: “Din Allah tarafindan kurulan
bir sistem olup, akil sahiplerini kendi irade ve tercihleriyle, bizzat hayirdan ibaret bulunan ve peygamber tarafindan teblig edilen seylere
sevkeder”

[21] el-Enam 6/2; Meryem 19/67; el-Hacc 22/5; es-Secde 32/7; er-Rahmén 55/14.

[22] el-Isra 17/85.

[23] Maddenin en kii¢iik pargasini olusturan atom, Grek¢ede “goriinmeyen” anlamina gelmektedir.
[

[

24] Ahmed Naim, Sahih-i Buhari Muhtasar: Tecrid-i Sarih Tercemesi, Ankara 1978, 11, 261 (1 nolu dipnot).
25] Yasuf 12/108.



Simdi bu tanimi1 agmaya ¢aligalim:

1. Din her seyden énce Allah Teala tarafindan konulmus bir kanun ve bir nizamdir. Insanlarin ortaya koydugu fikirler, diizenledigi sis-
temler belki bir felsefe sistemi, bir doktrin olabilir fakat din olamaz. Dinin kaynag: mutlaka beser iistii, tabiat tistii, madde 6tesi olmalidir.
Bu varlik da sadece Allah Tealadur.

2. Akl sahipleri demek erginlik ¢agina gelmis, suuru yerinde miikellefler (insanlar ve cinler)® demektir. Buna gore akli yetenegini
kullanamayan ¢ocuklar ile suuru yerinde olmayan kisiler, dinin miikellefiyet alanina girmez.

3. Dinde “akil” sartindan bagka bir de “irade” sart1 vardir. Dinin hiikiimlerini ve talimatini benimsemek ve hayata tatbik edebilmek i¢in
sadece akilli olmak kafi degildir. “Her akil sahibi mutlaka dindar olur” demek miimkiin degildir. Dindar olabilmek i¢in kisinin, iradesini
de din alanina ¢evirmesi ve gonliiyle ona baglanmasi gerekmektedir. Iman konular1 kesin gerceklerdir. Fakat bunlarin bazilar vardir ki
(Allah’in zat1, meleklerin varlig, kiyamet halleri gibi) duyu organlariyla idrak edilemez. Onlar1 kavrayip anlayacak olan akil, akli bu sahaya
cevirip ¢alistiracak olan ise iradedir. Ayrica dini vazifeleri yerine getirirken bazan insanin bedeni arzular1 ve nefsani duygulari kars1 ¢ikip
direnebilir. Bu sebeple dinin esaslarina inanmak, gerekli kildig1 hususlar1 yerine getirmek, baska bir deyisle dindar olabilmek i¢in iradenin
harekete ge¢mesine mutlaka ihtiyag vardir.

4. Islam alimlerinin sunduklar1 din tarifinde yer alan “bizzat hayir” ifadesine gelince, bunun méanasi sudur: Dinin insanlara benimset-
mek istedigi gergekler, nisbi ve sartli olarak degil, her bakimdan hayirdur, iyi ve giizeldir.

“Hayir” mefthumu tarih boyunca insanlarin anlayisina gore cesitli sekillerde yorumlanmistir. Kimine gore fayda saglayan, kimine gore
haz veren sey... hayirdir. Tabii bunlar fayda saglamadig veya haz vermedigi takdirde hayir olmaktan ¢ikar. Bizim tarifimizde yer alan hayir
ise her bakimdan ve daima bu vasfini korur, Islam 4limleri buna “ebedi saadet” veya “diinyada dirlik, dhirette mutluluk” demislerdir.

Burada konuyla iligkili bir hususa daha isaret etmek gerekir. Hak dinin temel ilkelerinden biri ahirete inanmaktir. Ahiret hayat: diinya-
daki sinirlt hayatin devami olup, 6liimsiiz ve sonsuzdur. Diinya inang ve eylem, baska bir deyisle iman ve amel iilkesi iken ahiret, dnceki
kazanimlarin karsiligini bulma, ceza veya miikafata ulasma 4lemidir. Bazi insanlar diinya hayatinda elden gelen gayreti sarfettikleri halde
bu olumlu davranislarinin miikafatini, bu “mutlak hayr”in karsiligini bulmayabilirler. $iiphe yok ki boylelerinin 6liim 6tesi alemindeki
miikafatlar1 bityiik olacaktir. Cenab-1 Hakk’in herhangi bir kuluna zulmetmesi s6z konusu degildir. Bu agidan bakilip da hayir-ser, miikafat-
ceza mukayesesi yapilirken diinya ile dhiret arasindaki sinirin kaldirilmasi gerekmektedir.

Dinin sundugu bu gergekler, insanlara iletmek istedigi bu hayirlar peygamber tarafindan vahiy yoluyla Allah’tan alinmis ve topluluklara
teblig edilmistir. Dini koyan (vazeden) Allah Tealadir, onu insanlara teblig eden ise peygamberlerdir. Bu yoniiyle din peygamberlere de
nispet edilmistir: “Ibrihim peygamberin dini, Muhammed aleyhisselamin dini” gibi.

“Mutlak hayir, her bakimdan iyi ve giizel” diye vasiflandirilan ve peygamberler tarafindan insanlara haber verilip 6gretilen gergekler,
hak dinin konusunu ve muhtevasini teskil eder. Biz bu gergeklere “dini hitkiimler” diyecek ve asagida kisaca onlardan bahsedecegiz.

Siiphe yok ki kéinat1 yaratan, onu baslangi¢ta koydugu bir tekdmiil ¢izgisi tizerinde gelistiren, belli bir hedefe dogru yiiriiten Cenab-1
Haktir. Kainatin bir parcasini ve yaratilmiglarin en sereflisini tegkil eden insanin da elbette bir yaratilis gayesi ve bir tekamiil ¢izgisi vardur.
Kur’an-1 Kerimde bu yaratilig gayesi “Allaha kulluk” olarak belirtilmistir.”” Kulluk, aklin Allah’ tanimasi, bilmesi ve iradenin O’na yone-
lip baglanmasiyla gerceklesir. Insanin tekamiil hedefi, “sirat-1 miistakim” (dosdogru yol) olarak vasiflandirilan hak dinin kilavuzluguyla
Allah’a ulagsmak, kurtulusa ermektir.

Iste Islam alimlerinin sundugu din tarifi, biitiin bu 6nemli noktalara isaret etmekte ve Hz. Ademden baslayip Muhammed aleyhisselamla
sona eren peygamberler kafilesinin insanlhiga teblig ettigi hak dini agiklamaktadir. Bu dinin ad1 Islamdir.

Dinin Liizumu

Dinin gerek fertler gerek toplumlar icin liizumlu bir miiessese oldugu siiphesizdir. Insan, bedenden ve ruhtan olugan bir varliktir. Yine
insan tabiatta yasayan yiiz binlerce canl tiirii i¢cinde yegane suurlu canlidir. Yani insan akil sahibidir; gerek kendi benliginde, gerek dis
diinyada olup biten davranis ve hadiselerden haberdardir. Bagka bir deyisle insan fiilen vardir ve mevcudiyetini bilmektedir. Bu bakimdan
insan diiiinen bir canlidir. O, ge¢misini, su andaki durumunu ve gelecegini diisiiniir: “Ben nereden geldim, diinyadaki gérevim nedir ve
sonum ne olacaktir?” diye.

Maddeyi incelemekle mesgul olan pozitif bilimler, insana ne ge¢misi, ne gelecegi hatta ne de diinyadaki gorevi hakkinda bir sey soyle-
mek yetkisine sahiptir. Bu bilimler ona, yalniz iginde yasadig: tabiat1 tanitir, ondan faydalanma yollarini gosterir. Geriye felsefe ile din kalr.
Tarih boyunca diistiniirler, ortaya koyduklari sistemlerle insanin bu sorularina cevap vermeye calismislar, fakat tatminkar, agik, tutarli ve
kalic1 ¢6ziim sekilleri bulamamiglardir. Bu tiir izahlar karsisinda, dogustan bir sonsuzluk duygusuna sahip bulunan insan ruhu ve diisiin-
cesi ayni1 sorular1 sormaya devam etmistir: “Ben nereden geldim, gorevim nedir, sonum ne olacak?”

Iste bu sorulara cevap bulan, insan diisiincesini aydinliga kavusturan, ona ruh siiktineti ve géniil huzuru sunan dindir. O, diyor ki: Ey
insanoglu! Biitiin kainat1 ve onun bir parcasi olan seni yaratan Allah’tir. Seni yerytiziine yerlestiren, oradaki her nimeti senin i¢in yaratan,

[26] Kuran-1 Kerim'in ¢esitli ayetlerinden anlagilacag: iizere cinler de insanlar gibi dinen miikelleftir. Son peygamber Muhammed
aleyhisselamin tebligati hem insanlara hem de cinlere yonelikti. Ancak biz insanlarin sozlii ve yazili ifadeleri sadece insanlara hitap etti-
ginden dini eserlerde sadece onlarin s6z konusu edilmesi adet olmustur.

[27] Bk. ez-Zariyat 51/56.

[28] Dinin tarifi i¢cin bk. Ciircani, et-Tarifat; Tehanevi, Kessaf, “Din” md.; A. Hamdi Akseki, Islam, s. 53-59.



tabiattaki her seyi senin emrine ve hizmetine veren O'dur. Diinya hayatinin sonunda 6liim vardir. Oliimden sonra ahiret denen ikinci ha-
yat baglamaktadir. Bu hayat sonsuzdur. Senin vazifen, en degerli sermayen olan dmriinii harcarken diinyadan nasibini unutmaman, ahiret
yurdunun saadetini saglamandir.®!

Ruhumuzun ihtiyaglar1 sonsuz, génliimiiziin istekleri sinirsizdir. I¢inde yasadigimiz tabiat ise sinirli, sahip olabilecegimiz imkan ve
firsatlar da sayilidir. Peki, bu engin ruhumuzu ne ile doyurmali, bu hassas gonliimiizii nasil dindirmeliyiz? Filozoflarin diisiinceleri, ilim
adamlarinin deney, gozlem ve teknik buluslariyla mi? Hayir... Bunlar olsa olsa biricik gercege ulagsmak yolunda zihnimiz, gonliimiiz ve
ruhumuz i¢in atlama taglar1 olabilir. Biricik gergek, dinin, hak dinin sundugu gergektir, “yaratana hiirmet, yaratilmiglara sefkat” diye ifade
edilen “sayg1 ve sevgi'den ibarettir. Bu sevginin yaratana yonelmis olan1 “iman” ve “ibadet’, yaratilmislara yonelik bulunani ise insanlar
aras1 mileyyideli ve miieyyidesiz iliskiler (muamelét ve ahlak) tarzinda sekillenir. Diisiinceleri, duygular: ve biitiin ruhi giigleriyle birlikte
insani gelistiren, olgunlastiran, fazilete ve ebediyete ulastiran sistem sadece bu ilahi sistemdir.

Ugsuz bucaksiz kainatin i¢inde yasayan insan, 6zii ve i¢ diinyasi ¢ok yiice olmakla birlikte maddesi ve ciissesi ile ciliz bir varliktir. $u bir
gergektir ki diin de bugiin de, insanlik, biiyiik bir ¢ogunlukla elem ve 1stirap i¢indedir: Hastaliklar, 4fetler, savaslar, yoksulluklar, mahru-
miyetler, ayriliklar, buhranlar, sikintilar... Istiraplari dindirmek, elemleri gidermek igin insan kudreti, insan émrii kafi gelmiyor. Insan {istii
ve madde Otesi yiice bir varliga, sonsuz bir kudret sahibine baglanmaktan baska ¢are kalmiyor.

Diinyada bir tiirlii gerceklestirilemeyen mutlak adaletin tecelli edecegi, ayriliklarin sona erecegi ikinci bir hayat olmalidir. Insanoglu,
o yiice varligin sonsuz kudretine siginarak onun sevgisinden katlanma azmi ve yasama agki almali, mutlak adalet ve saadet giintine dogru
uzanmalidir. Biitiin bunlar1 dinden baska hicbir sistem, hicbir diizen temin edemez.

Insan tek bagina yagsayamadig igin hemcinsleriyle bir arada bulunmaya mecbur bir varliktir. Bu “bir arada” olusun insan sanina yarasir
bir sekilde devam edebilmesi icin fertler arasinda hak ve vazifelerin belirlenip bunlara gore hareket edilmesi gerekmektedir. Insanlik tarihi
gostermistir ki bu “hak” ve “vazifeler”in tespitinde ve hele bu iki konuda benimsenen prensiplerin uygulanmasinda biiyiik farkliliklar,
ihmaller, istismarlar ve zuliimler ortaya ¢ikmustir.

Bugiin XXI. yiizyilin basinda, keyifleri, kinleri ve sadece kendi menfaatleri ugrunda binlerce, on binlerce insani 6ldiiren, evsiz barksiz,
yurtsuz birakan fert, grup ve toplumlarin bulundugunu bilmekteyiz. iletisim vasitalarinin kulaklarimiza sundugu haberler, gozlerimizin
oniine serdigi manzaralar herhangi bir dinin, vicdanin, selim yaratilisin kabul edecegi seyler degildir.

Vahsi hayvanlar arasinda bile cereyan etmeyen bu kanl saldirilar, bu hayésiz tecaviizler, baski ve zuliimler, biitiin diinya milletlerinin
g0zl 6nlinde ve teknik vasitalarin desteginde yapilmaktadir. Demek ki asirlar boyu filozoflarin ortaya koydugu teoriler, ilim adamlarinin
gerceklestirdigi buluslar, teknik elemanlarin meydana getirdigi vasitalar, biitiin insanlarin refah ve saadetini saglayacagi yerde kuvvetlinin
zayifi ezmesine sebep olmustur.

Toplumlar ilahi kaynaktan gelen talimata uymadikga, insan eliyle degistirilmeyen semavi kitaba inanmadikga, hak ve vazife methum-
lar1 kutsal bilinmedikge birbirine “insan” géziiyle bakamayacak, huzur ve siikiin i¢inde bir arada yasayamayacaktur.

Gergi beser tiiriinde dogustan mevcut olan ve “vicdan” diye adlandirilan bir kabiliyet vardir. Kisi bu yetenegiyle genellikle iyiyi kotiiden
ayirt ettigi gibi iyiligi yapmaya ve kotiiliikten kaginmaya zorlanir da! Ayni zamanda iyilik yapildiginda ruhta bir ferahlik ve zevk, kotiiliikte
de 1stirap ve sikinti hissettirir.

Fakat hemen ilave edelim ki tek basina vicdan, her zaman ve her konuda dogruyu tespit edemedigi gibi iyiligi yapmak, kotiilikten uzak-
lasmak igin yeter derecede bir itici kuvvet de olamamaktadir. Ciinkii vicdan cehalet, batil inanglar ve kotii ddetlerle golgelenebilir. Ayrica
i¢ tepkiler ve dig tahriklerin tesiri altinda kalabilir.

Vicdan ancak dinin kilavuzlugu ve ménevi miieyyidenin destegi altinda dogru yolu bulup izleyebilir. Hz. Peygamber bdyle bir vicdana
sahip bulunan sahébiye soyle buyurmustur: “lyilik ile kétiiligiin ne oldugunu sormaya gelmissin. Kendine sor! lyilik kalbin ve nefsin (vic-
dan) rahatlikla benimsedigi seydir, kotiiliik (giinah) ise kalbe dokunan, goniilde tereddiit birakan seydir, insanlar sana fetva verse de!”*!

Hak Din

Buraya kadar dinin tarifi ve liizumu hakkinda soylediklerimiz hep “hak din” ¢er¢evesinde olmustur. Hak din nedir? Yukarida dinin
tanimini verirken dolayisiyla hak din kavraminin ana unsurlarini da s6z konusu etmis olduk.

1. Hak din, her seyden 6nce ilahi bir kaynaga dayanir. Yani dini koyan (vazeden), icat eden bizzat Allah Tealadir.

2. Insanlarin Cenab-1 Hak ile konugmasi, O'ndan haber almasi miimkiin olmadigina gore Allah, dinini, insanlarin iginden segtigi has
kullar, yani peygamberleri vasitasiyla bildirmistir. O halde hak din, peygamberlerin tebligatiyla 6grenilir.

3. Peygamberler bu ilahi talimat1 Allah’tan alirlar. Bu metinler ilahi kitaplar: teskil eder.

4. 11ahi talimatin ve peygamberlerin tebligatinin, bagka bir deyisle dinin gayesi, insanin saadetini saglamaktir. Asil saadet, ikinci ve
ebedi hayatta gergeklesir. Orasi, diinyada yapilanlarin karsiliginin bulunacag yerdir. Hak dinin ayirici bir vasfi da, ahiret hayatinin varh-
gina inanmaktir.

Hak dinin bu ana dzellikleri, peygamberlerin ilki Hz. Adem'den baglamak iizere biitiin Allah elgileri tarafindan insanlara teblig edilmis-
tir. Nitekim Kur'anda séyle buyurulmaktadir:

[29] Bu prensiplerin ¢ikarilabilecegi ayetler icin bk. el-Bakara 2/21, 29; Al-i Imran 3/185; el-Hicr 15/85; el-Kasas 28/77; el-Casiye 45/13;
el-A‘la 87/16-17 vb.
[30] Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1V, 227; Darimi, es-Siinen, “Biiya”, 2.
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“Peygamber, rabbi tarafindan kendisine indirilen vahye iman etti, miiminler de iman etti. Hepsi Allah’a, meleklerine, kitaplarina ve
gonderdigi elgilere iman ederek, ‘O’nun peygamberlerinden herhangi biriyle digerleri arasinda ayirim yapmayiz’ dediler ve Tsittik, itaat
ettik, affina s1igindik ey rabbimiz, eninde sonunda herkesin doniisii sanadir!” niyazinda bulundular”i*!
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“... Kim Allah’1, meleklerini, kitaplarini, peygamberlerini ve ahiret giiniinii inkér ederse tam ménastyla sapitmigtir.”*?

Allah elgilerinin bir kismi yazili metinler getirmis, bir kismi ise daha 6nceki peygamberin getirdigi metin ile tebligatina devam etmistir.
Giiniimiiz diinyasinda, bu tiir metinleri iceren dért kitap vardir: Zebur, Tevrat, Incil, Kur’an. Bunlarin ilk iiii Kitab-1 Mukaddes ad1 altinda
bir kitapta toplanmistir. Bu ilahi (semavi) dort kitabin paralelinde baslica ti¢ din mevcuttur: Yahudilik, Hiristiyanlik, Miislimanlik. Bun-
lara da semavi dinler denilmektedir.

Hemen belirtmeliyiz ki aslinda semavi olan Kitab-1 Mukaddes mecmuasi, bugiin elimizde bulunan sekliyle tahrif edilmistir, dolayisiyla
Yahudilik ile Hiristiyanlik da tahrife ugramis semavi dinlerdir. Bu sebeple s6z konusu dinler hak din vasfini kaybetmistir.

Islam Dini

Ilk ve Son Din
[slam, son peygamber Muhammed aleyhisselamin, vahiy yoluyla Allah’tan alip insanlara teblig ettigi dinin adidir. Kur’an-1 Kerim'in son
inen ayetlerinden birinde s6yle buyurulur:
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“Bugiin dininizi kemale erdirdim, {izerinizdeki nimetimi tamamladim ve sizin i¢in din olarak Islam’1 kabul ettim”**! Yukarida da be-
lirttigimiz iizere Hz. Ademden itibaren biitiin peygamberlerin Allah’tan alip insanlara teblig ettikleri din aynidir. Buna hak din diyoruz.
Bu agidan “IslAm” hak dinin genel adidir. Nitekim Kur'anda:

AN
“Allah nezdinde din Islam'dir”! buyrulmugtur. Bagka bir ayet-i kerime de goyledir:
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“Ibrahim ne yahudi ne de hiristiyands; fakat o, dogruya yonelen bir miisliimands; o, miisriklerden de degildi.”*

[31] el-Bakara 2/285.
[32] en-Nisa 4/136.
[33] el-Maide 5/3.
[34] Al-i Imran 3/19.
[35] Al-i Imran 3/67.



Hak din, baslangictan Muhammed aleyhisselama kadar iman esaslar1 ve ahlak prensipleri bakimindan daima ayni kalmuis, ibadet se-
killeri ve muamelat hiikiimleri yoniinden ise zaman zaman bazi degisikliklere ugramistir. Dinin vazu Cenéb-1 Hak tarafindan yapilan
tekamiil seklindeki bu degisiklik, insanlarin ihtiyaglar ve kiiltiir seviyeleriyle paralel olarak yiiriimiistiir. Biraz dnce gegen éyette de belir-
tildigi tizere®** hak din en miitekamil gekline son peygamberin bildirimiyle ulagmistir. Bu bildirimin genel ve 6zel adi Islamdur, kitab1 da
Kur’andir.

Kuran-1 Kerim Allah tarafindan Muhammed aleyhisselama indirildigi andan itibaren ayet ayet, stire stire hem yazilmis, hem de ezber-
lenmistir. Bugiine kadar yaganan on dért asirlik Islam tarihinin her yilinda binlerce, yiiz binlerce hafiz bu mukaddes metni ezberlemis,
milyonlarca miisliiman tarafindan giinde bes vakit namazda ve namaz diginda okunmus, milyonlarca defa yazilip basilmigtir.”!

Kur’an'a ve bir de onun tebligcisi olan Hz. Muhammed’in siinnetine dayanan Islami ilimler baslangigtan itibaren tesis edilmis, okun-
mus, okutulmug ve yazilmistir. Netice olarak Islam dininin asil kaynaklari orijinal bir sekilde tespit ve zabtedilmis, islenmis, bu din tatbik
edilerek yagsanmis ve nihayet glintimiize gelinmistir.

Bugiin, XXI. yiizyilin baslarinda, hak din Islimiyet'in mensuplarinin niifusu 2 milyara yaklagmakta ve diinya niifusunun yiizde yirmi
besini teskil etmektedir. Ilmin ve teknigin biitiin imkanlarindan istifade edilerek korunan Islaimi kaynaklarin kaybolmasina, degistirilme-
sine imkan bulunmadi1 gibi bu derece islenen Islami ilimlerin unutulmasina, geligtirilen Islam kiiltiiriniin ortadan kalkip silinmesine de
ihtimal yoktur. Tarihin ispat ettigi, giiniimiiziin onayladig1 ve gelecegin kesinlikle vaat ettigi bu gercek bundan on bes asir 6nce Kur'an-1
Kerim tarafindan soyle haber verilmistir:

-
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“Kur’an1 bagkasi degil biz indirdik ve onun koruyuculari da giiphesiz ki biziz.”©**!

Muhammed aleyhisselimdan sonra bir peygamber, Kur’an-1 Kerimden sonra ilahi bir kitap yoktur. Islamiyet ilk ve son dindir, yegane
hak dindir.

Islam Dininin Ozellikleri

ba) Esirgeyen ve bagislayan Allah Tedldnin, peygamberlerin sonuncusu Muhammed aleyhisselam vasitasiyla gonderdigi islam dini,
hak din zincirinin son halkas1 olup, yukarida hak din i¢in s6z konusu ettigimiz biitiin 6zellikleri tasir. Gegmis peygamberleri ve onlara
indirilen kitaplar1 tasdik eder, miisliimanlara biitiin peygamberlere ve ilahi kitaplara inanmay1 emreder:
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“Peygamber de rabbinden kendisine indirilene iman etti, miminler de. Bunlarin hepsi Allal’a, O’'nun meleklerine, kitaplarina ve pey-
gamberlerine inand1. ‘O’nun peygamberlerinden higbirini digerlerinden ayirmayiz. (dediler)”’)
Halbuki yahudiler sadece Beni Israil peygamberlerini ve Tevrat kabul etmisler, bunlardan sonra gelen peygamber ve kitaplari tanima-
mislardir. Hiristiyanlar da Beni Israil peygamberlerine, Tevrata Hz. Isdya ve Incile inanmakla yetinmisler, Muhammed aleyhisselami ve
Kuran-1 Kerim'i inkar yoluna sapmiglardur. Islamiyet ise biitiin semavi dinlere kucak agmustr.

bb) Islamiyet, evrensel bir dindir. Muhammed aleyhisselamin tebligati, Beni Israil peygamberlerinde oldugu gibi sadece bir kavme, bir
topluluga degil biitiin insanliga yoneliktir. Hatta o, insanlarla birlikte onlar gibi miikellef bulunan cinlere de hitap ediyordu:
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“De ki: Ey insanlar! Ben Allah’n size, hepinize gonderdigi bir peygamberim !

[36] Al-i Imran 3/19.

[37] 11k halife Hz. Ebti Bekir déneminde, cesitli sahabilerin elinde yazili olarak bulunan Kur’an ayetleri toplanip mushaf haline getiril-
mis, iiciincii halife Osman déneminde ¢ogaltilarak o giinkii Islam diinyasinin bélgelerine gonderilmis, daha sonra bunlardan istinsah
(kopya) edilen mushaflar meydana getirilmistir. Eski Diyanet Igleri Bagkani Dr. Tayyar Altikulag, ilk istinsah edilen, ikisi Istanbulda, biri
Kahirede, biri de San'@da bulunan dért mushafin ilmi baskilarini yapmustir. Altikulag’in gergeklestirdigi bu ¢alismalar neticesinde s6z ko-
nusu mushaflarin okunusglarinin hem kendi aralarinda, hem de bugiinkii mushaflarimizla ayni oldugu anlagilmais, bazilarinda sadece yazi
tiirti ve imla sekli agisindan farklarin bulundugu gériilmiistiir. Basilmis mushaflar Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Arastirmalar1 Merkezi
Kiitiiphanesinde mevcuttur.

[38] el-Hicr 15/9.

[39] el-Bakara 2/285.

[40] el-Araf 7/158.
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“Ey Muhammed! Stiphesiz ki biz seni, miijdeleyici ve uyarici bir peygamber olmak iizere, biitiin insanlara gonderdik”*!
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“Ey Muhammed! De ki: Bana soyle vahyolundu: Cinlerden bir ziimre (benim Kur’an okuyusumu) dinlemis ve sdyle demistir: Biz hay-
ranlik veren ve dogru yola gotiiren bir Kur’an dinledik. Biz de ona iman ettik”*?

bc) Insan bedenle ruhtan olugan bir varliktir. Kisiyi diinya ve ahiret saadetine eristirmeyi gaye edinen hak din Islamiyet onun hem
bedenini hem de ruhunu hedef almistir. O, gerek fert ve aile hayatinin, gerek toplum ve millet hayatinin huzur ve siiktin i¢inde devam
edebilmesi i¢in gerekli hitkiimleri koymustur. Bunun yaninda kisinin ruhi ihtiyaglarini da nazari itibara almis, ruhun yiicelisi ve dolayisiyla
ebedi saadetin elde edilisi yolunda uyulacak kurallar1 gostermistir. Boylece Miisliimanlik, Yahudiligin diinya dini ve Hiristiyanligin dhiret
dini olmasi yaninda, hem diinya hem de &hiret dini olma vasfini kazanmistir.

bd) Islam dinine gore akil, Allah’in biiyiik bir litfudur. Insan, sahip oldugu bu egsiz nimet sayesinde bizzat kendi mevcudiyetinin suuru-
na erer, etrafini saran tabiati tanir. O, buradan hareket ederek ulu yaraticinin varligini idrak eder, ilahi hitaba mazhar olur, peygamberlerin
tebligatini kavrar. $u halde akil ilahi bir hiiccettir, bir kilavuz ve bir belgedir. Peygamberlerin insanlara getirdikleri mesaj, yani vahiy de bir
hiiccettir. Cenab-1 HakK'n iki hiicceti arasinda geliski bulunamayacagina gére hak din Islamiyet’in hi¢bir nass1 ve hi¢bir hitkmii ilme aykir1
degildir. Bagka bir deyisle din ile ilim arasinda ¢ekisme yoktur.

Ancak burada iki 6nemli noktaya isaret etmek yerinde olur: 1. Dine ait oldugu ileri siiriilecek bir prensip veya hiikiim, Islamiyet'in sag-
lam kaynaklarinda, yani Kur'’an-1 Kerimde veya sahih siinnette yer almali, manasi da agik olarak anlagilabilmelidir. 2. Ilim namina ortaya
konulacak goriis, pozitif bilimlerin kesinlikle ispat ettigi, kanun haline getirdigi bir gergek olmalidir. Gergeklikleri deney ve gozlemlerle
heniiz ispat edilememis teoriler veya felsefi yorumlar, dini gergeklerle kars1 karsiya getirilmemelidir.

Pozitif ilimler ilerledikce, kdinat1 yaratan ve idare eden Allah Te4lanin tabiata yerlestirdigi kanunlar kesfedildik¢e, Kur’an-1 Kerim'in
icerdigi ilmi gercekler ve dolayisiyla Islam’in sahip oldugu yiice vasiflar daha iyi anlagilmaktadur.

be) Islamiyet’in “itidal dini” ve “fitrat dini” olugsu da onun ana vasiflarindan birini teskil eder. Diger semavi dinler mevcut sekilleriyle
bu 6nemli vasiftan yoksun goriinmektedir. Bu dinlere ait nasslar ve bu nasslar etrafinda yapilmis yorumlar incelendigi takdirde goriiliir ki,
gerek itikat ve ibadet konularinda gerek beseri miinasebetleri diizenleyen hiikiimlerde, hatta tarihi olaylarin naklinde sik sik itidal noktas:
terkedilmekte ve agirihigin iki ucundan birine (ifrat veya tefrit) diisiilmektedir.

Mesela yahudiler, Hz. Meryem'i zina ile su¢lamakta ve Isa aleyhisselam1 -peygamber olmak gdyle dursun- gayri mesru bir evlat say-
maktadir. Bu, biiyiik bir iftira ve haksiz bir karalamadir (tefrit). Hiristiyanlar ise Meryem'i kutsallastirmakta, Hz. Isd'ya da tanrilik nispet
etmektedir. Bu da asla tasvip edilmeyecek bir agiriliktir (ifrat). Islamiyete gelince, her ikisinin de beger oldugunu ilan ettikten sonra Hz.
Meryem'i en nezih ifadelerle temize ¢ikarmakta, Hz. Is#'nin da biiyiik peygamberlerden biri oldugunu beyan etmektedir.!**!

Bilindigi tizere yahudiler kendi dinlerini bir diinya ve ticaret dini telakki etmis, hatta yahudi olmayanlar1 somiirmenin mesru oldu-
gunu ileri siirmiislerdir. Hiristiyanlik'ta ise asil dindarlik, diinyadan el etek cekerek kendini ibadete vermektir. Islam dinine gelince, bu
asir1 telakkilerin her ikisini de kaldirmus, orta yolu (itidal) ve insan yaratiligina (fitrat) uygun olani tercih etmistir. Kuran-1 Kerimde séyle
buyurulur:
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“Allah’in sana verdigi imkanlar iginde dhiret saadetini kazanmaya ¢alis, fakat diinyadan sana ayrilan pay1 almay:1 da unutma.”*4

Biiyiik muhaddis Ahmed b. Hanbel'in Ebt Uméameden naklettigi su hadise konumuza 1s1k tutmaktadir: Restilullah efendimizle birlikte
kii¢iik capta bir askeri yiiriiyiise ctkmustik, igimizden biri su birikintisinin yanindan gecerken kendi kendine soyle demis: “Insanlarin ara-
sindan ¢ekilip de su suyun kenarina gelsem, ondan ve etrafindaki yesillikten yararlanarak ibadetle mesgul olsam!” Nihayet bu sahabi, fik-
rini Hz. Peygambere a¢maya ve ondan gelecek emre gore hareket etmeye karar vermis! Restil-i Ekrem kendisini dinledikten sonra fikrini
begenmedigini anlatmak tizere soyle buyurmustur: “Ben Yahudilik veya Hiristiyanlig1 teblig etmek i¢in gonderilmis bir peygamber degi-
lim. Aksine ben orta yolu takip eden, selim yaratilisa uygun diisen, kolay ve yasanabilir bir dini 6gretmek i¢in gonderildim. Muhammed’in
varlig1 kudret elinde bulunan Allah’a yemin ederim ki Allah yolunda ve Islam’ yayma ugrunda bir sabah yiiriiyiisii, bir aksam gezintisi
diinyadan ve onun i¢inde bulunan her seyden degerlidir. Yine yemin ederim ki sizden birinizin savas saflarinda yer almasi, altmis yillik

41] Sebe’ 34/28.

42] el-Cinn 72/1-2.

43] Kur’an-1 Kerimde bu konuyla ilgili bir¢ok ayet vardir. Meryem stiresinin16-35. ayetleri bunlarin bir kismini teskil eder.
]
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[
[44] el-Kasas 28/77.



(néfile) namazindan hayirhidir”!

Iman ve Islam
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“Islam, asikar ve meydanda olandir. Iman ise kalptedir.”*¢!

Dini Hiikiimler

Yukarida dini tanimlarken, “Din, Allah tarafindan kurulan bir sistem olup, akil sahiplerini, kendi irade ve tercihleriyle, bizzat hayirdan
ibaret bulunan ve peygamber tarafindan teblig edilen seylere sevkeder” demistik. Bu tanimda yer alan “bizzat hayir”, yani mutlak hayir, her
bakimdan iyi ve giizel seyler dinin konusunu ve muhtevasini teskil eder. Bunlara dini hiikiimler diyoruz.

Dini hitkiimler (ahkam-1 ser‘iyye), Peygamber efendimizin Allah’tan aldig1 vahyin mahsulii nasslardan, Kur’an ve Stinnet’ten ¢ikaril-
mustir. Bunlar itikada, amele ve ahléka dair olmak {izere tige ayrilir:

Itikada Dair Hiikiimler

Itikadi hiikiimler, iman konusunu tegkil eden meselelerdir: Allah’in varligina, peygamberlerin hak olduguna, ahiretin vuku bulacagina
inanmak gibi. Itikadi konular gézle goriilen, elle tutulan seyler, yani duyu organlariyla algilanan hususlar degildir. Dinin haber verdigi bu
gercekler ancak akil yoluyla bilinir.

Itikadi hitkiimlerde kesin delil aranir. Séyle ki: Bir konunun itikat hitkitmlerinden sayilabilmesi i¢in onun nassta yer almas gerekir.
Nass ya Kur'an ayeti veya saglam (miitevatir) bir hadis olur. Ayrica bu nassin ifade ettigi méana da agik olmalidir.

Sunu da belirtmeliyiz ki itikadi meseleler zamana, mekana ve hitap edilen fertlere gore degisiklige ugramaz, gergekliklerini daima ko-
rur. Bu yiizden biitiin peygamberlerin insanliga teblig ettigi iman esaslar1 aynidir. Islimda itikadi hitkiimlerle meggul olan ilme akait veya
keldm ilmi denilmistir.

Amele Dair Hiikiimler

Miikelleflerin yapacaklar1 pratik isler, yerine getirecekleri vazifeler demek olan ameli hiikiimler ikiye ayrilir: a) ibadetler. Allaha karst
ifa edilmesi gereken kulluk vazifelerinden ibarettir. Ibadet, insanin fikrini yiiceltir, ruhunu olgunlagtirir, iradesini terbiye eder. Ibadetlerin
ruhu ihlastir, yani ifa edilislerinde diinya menfaati gézetmeyerek sirf Allah’in rizasin1 gaye edinmektir. Ibadetlerin miktari ve sekli Kur’an
ve Siinnet‘le tespit edilmigtir. Ibadetler sirf ilahi hak olup artmaz, eksilmez, zamanla degismez. b) Muamelat. Insanlar arasindaki hukuki
miinasebetleri diizenleyen bu hiikiimlerin 6zii adalettir. Esaslar1 Kuran ve Siinnet’te vardir.

Ibadet ve muamelat meseleleriyle fikih ilmi mesgul olur.

Ahldka Dair Hiikiimler

Insanlarin kendi aralarinda ve diger canlilarla (hatta cansizlarla) miinasebetlerini diizenleyen 4dab-1 muaseret kurallaridir. Bu kurallar
nefsin terbiyesini hedef alir. Islam ahlakinin hiikiimleri, Kur’an ve Siinnet’te bir bir anlatilmigtir. Ahlak kaidelerinin &zii “yaratana hiirmet,
yaratilana gefkat’tir. Hatta bu, Islaim dininin insanda gergeklestirmek istedigi temel gayedir.

Itikada ve amele dair hiikiimlerin benimsenmesinde ve gereklerinin yerine getirilmesinde oldugu gibi ahlaka dair kurallarin yasan-
masinda da en biiyiik 6rnek, siiphesiz ki son peygamber Muhammed aleyhisselamdir. Onun i¢in Kuran-1 Kerimde sdyle buyrulmustur:
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“Ey habibim! Stiphesiz ki sen yiice bir ahléka sahipsin”#’!
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“Andolsun ki Restlullah, sizin i¢in, Allah’a ve dhiret giiniine kavugmay1 umanlar ve Allah’1 ¢ok anan kimseler i¢in giizel bir 6rnektir”**!

45] Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, V, 266.

46] Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 111, 134-135.
47] el-Kalem 68/4.

48] el-Ahzab 33/21.
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Restl-i Ekrem’in kendisi de soyle buyurmustur:
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“Ben giizel ahlaki tamamlamak i¢in génderildim”*!

Ahlaki hitkiimleri, ahlak ve tasavvuf ilimleri konu edinmistir.

Dini hitkiimler konusuna son vermeden sunu da belirtelim: Bu hiikiimler her ne kadar bize hitap edisleri ve tarafimizdan gereklerinin
yerine getirilisi bakimindan tige ayrilmigsa da (itikada, amele ve ahlaka dair hitkiimler), dindeki yerleri bakimindan hepsi itikadidir. S6yle
ki: Dini bir hitkmiin varlig1, Kur’an'la veya sahih (miitevétir) bir stinnetle ispat edilmis bulunuyorsa 6ylesi -yukaridaki hitkiimlerden han-
gisine girerse girsin- iman edilecek konular arasina girer, onun Islam dininin hiikiimlerinden biri olduguna inanmak gerekli hale gelir.

Mesela Islimda anaya babaya itaat emredilmis, insanlari ¢ekistirmek (giybet) yasaklanmigtir. Bunlarin ikisi de ahlak kurallarindandir.
Ancak anaya babaya itaatin dinin kesin emirlerinden, insanlar ¢ekistirmenin de yasaklarindan olduguna inanmak itikadi bir hitkiimdiir.
Bu sebeple anaya babaya itaat etmemek veya insanlar1 ¢ekistirmek ahlak kaidelerine aykir1 diiser, bunlarin ilahi emir ve yasaklardan ol-
duklarini kabul etmemekse imani zedeler.

Iman Esaslar

Imanin liigat manasi “bir seye goniilden baglanmak, onun gu veya bu sekilde olduguna kesinlikle karar vermek, inanmak’tir. Itikat da
ayn1 manaya gelir.

Dini bir terim olarak iman, “Cenéab-1 Hak’tan alip insanliga teblig ettigi kesinlikle bilinen konularda Muhammed aleyhisselami tasdik
etmek, onun dogruluguna kesinlikle hitkmetmek”tir. Bu tanim, yukarida s6z konusu edilen itikadi hitkiimlerin tamamini i¢ine aldig: gibi,
ameli ve ahlaki hiikiimleri de -dinin kesin emir, yasak ve tavsiyeleri oluslar: bakimindan- kapsar.

Iman, stiphe yok ki, bir kalp ve goniil hadisesidir, psikolojik bir haldir. Bunun en kisa ifadesi kelime-i tevhiddir:
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“Allah’tan bagka Tanr1 yoktur, Muhammed Allah’n elgisidir”

Bu iki cimlede Allah’in varlig1 ve birligi, Muhammed aleyhisselamin hak peygamber oldugu ifade edilmektedir. Dolayisiyla hak pey-
gamberin teblig ettigi biitiin dini konularin da gergek oldugu benimsenmektedir.

Imanin daha ayrintili tanimi bizzat Hz. Peygamber tarafindan yapilmis ve $6yle buyrulmugtur:
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“Iman, Allah’a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, ahiret giiniine ve hayriyla serriyle birlikte kadere inanmandir.”>"
Bu tarif biitiin akait meselelerinde esas alinmus, akait kitaplarinin planini tegkil etmistir. Bu hadis, Islam’in itikadi hitkiimlerini alt1
prensip i¢inde hulasa etmis ve dinimizin “4mentii”siinii olusturmustur.

Islam’in Sartlar
Islam sozliikte “teslim olmak, boyun egip itaat etmek” demektir. Restil-i Ekrem Islam’1 soyle tarif etmistir:

‘
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“Islam, Allah’tan baska ilah bulunmadigina ve Muhammed'in Allah elgisi olduguna dair inancini ifade etmen, namaz kilman, zekat
vermen, ramazan orucunu tutman ve imkan buldugun takdirde Kabe'yi ziyaret edip hac vazifesini yerine getirmendir”®" Bu hadis-i serifte

[49] Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11, 381; bk. Malik, el-Muvatta’, “Hiisni’l-huluk’1.
[50] Ibn Hanbel, I, 51.
[51] Ibn Hanbel, I, 51.



yer alan bes husus Islam’in sartlarini teskil etmistir.
Iman-Amel Miinasebeti

Imanin Mahiyeti

Biraz once de belirtildigi gibi iman, bir kalp ve gontil hadisesidir. Alt1 ana prensip halinde siralanan iman esaslarini kavrayan akil, onla-
rin gergekligini tasdik eden de kalptir. Bu sebeple iman, dinin nazari (teorik) yoniinii tegkil eder. Islam’in sartlarina gelince, bunlar eyleme
ve bir is yapmaya sevkeden hususlardir, namaz kilmak, orug tutmak gibi. Bu konular da Islim’in ameli (pratik) yoniinii olugturur.

Eskiden beri alimler kamil iman tarif ederken soyle demislerdir: “Iman, kalp ile tasdik, dil ile ikrar ve uzuvlarla amel etmektir” Bu
tarif, iman esaslari ile Islam gartlarini birlestirmis bulunmaktadir. Ancak alimlerimizin biiyiik cogunlugu, aslinda bir kalp ve ruh haleti
olan imanu tahlile tabi tuttuklarinda, onun asli unsurunun tasdikten ibaret oldugu sonucuna varmislardir. Bir insan Islim’in sundugu iman
esaslarini kalbiyle tasdik ettigi takdirde Allah nezdinde miimindir. Ancak diliyle ikrar etmedikge, yani kalbindeki tasdiki haber verme-
dikge -ki bunun en kisa ifadesi kelime-i tevhidi soylemektir- onun miimin oldugu bilinemeyecek ve insanlar arasinda miisliiman telakki
edilemeyecektir.

Uzuvlarla amel etmeye, bagka bir deyisle namaz kilmaya, oru¢ tutmaya gelince, yine 4limlerimize gére bunlar imani teskil eden un-
surlardan degildir. $u halde iman esaslarini kalbiyle tasdik eden, bunun yaninda Allah’in kesin emir ve yasaklarinin gercekligini de be-
nimseyen, fakat amelde eksigi bulunan, ilahi emirlerin tamamini yerine getirmeyen ve yasaklarinin tamamindan kaginmayan kimse yine
miimindir. Tabiatiyla boyle bir kimse dinin pratik hiikiimlerini yerine getirmedigi, farzlar: ifa etmedigi, haramlardan ka¢inmadig: i¢in
glinahkardir. Ayrica boylesi, amel ile beslenmeyen ve nerede ise kuru bir iddiadan ibaret kalan imanini hayatinin sonuna kadar koruya-
mama tehlikesi ile kars1 karsiyadir.

Taklidi Iman-Istidlali Iman

Bilindigi tizere ¢ocuga, ilk dini duygular i¢cinde bulundugu ¢evreden gelir, tipk: ana dili gibi. Cocuk, aklini1 kullanma devresine gel-
meden 6nce bunlar1 benimser. Buna “taklidi iman” diyoruz. Erginlik ¢agina gelmis, akil yiiriitme yetenegini elde etmis, nesne ve olaylar
arasinda karsilastirma yapacak seviyeye ulasmis her insan daha 6nce 6grendigi dini gergekleri akil siizgecinden gegirmeye, onlarin dog-
rulugunu yeniden tasdik edip benligine mal etmeye mecburdur. Buna da “istidlali iman” diyoruz. Burada s6z konusu edilen fikri muha-
kemenin illa da mantik kurallarina dayali teknik bir muhakeme (kiyas) olmas1 gerekmez. S6z konusu edilen sey, akli baginda her insanin
yapabilecegi basit, tabii ve olagan bir akil yiirtitmeden ibarettir. Boyle bir tefekkiir islemine tabi tutulmayan ve taklit seviyesinde kalan iman
tabir caizse igreti bir inangtir; kars1 goriis ve telkinlere méaruz kaldig: takdirde direng gostermekten acizdir. Cocuklarin ve genglerin aile ile
okul gevrelerinde din egitimine tabi tutulmasi iman hayat: bakimindan son derece 6nemlidir.

Tasdik ve Inkdr Bakimindan Insanlar

Buraya kadar cesitli yonleriyle anlatmaya ¢alistigimiz iman esaslar1 karsisinda insanlari ii¢ gruba ayirmak miimkiindiir:

a) Miiminler. Inananlar, iman esaslarini kalben tasdik edenler. Baska bir deyisle Cenab-1 Hak'tan alip insanliga teblig ettigi kesinlikle
bilinen konularda Muhammed aleyhisselami tasdik edenler. Bunlar diinyada miisliiman muamelesi goriir (6liince cenaze namazlari kilinir
vb.). Ahirette, giinahkar iseler bir miiddet azap gorebilirler, fakat eninde sonunda cennete girer, ebedi kurtulusa ererler.

b) Kafirler. Gergegi Ortenler, iman esaslarindan birini veya birkagini inkar edenler. Boyleleri diinyada insan haklarina sahip olmakla
beraber miiminlere has haklardan mahrum kalirlar. Ahirette ise ebedi azaba carptirilirlar.

¢) Miinafiklar. Hakikat karsisinda ikiytizlii davrananlar, kalben inanmadiklar: halde dis yiizleriyle “miislimaniz” diyenler, miisliman
goriinenler. Miinafiklar, miisliimanlarin arasina karigtig1 ve i¢ yiizlerinin bilinmesi miimkiin olmadig1 i¢in insanlar tarafindan miisliiman
telakki edilir ve diinyada miimin muamelesi goriir. Fakat Allah katinda kafir olduklarindan ahirette ebedi azap i¢inde kalirlar. Kur’an-1
Kerimde s6yle buyurulur:
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“Allah, muhakkak ki miinafiklar1 da kafirleri de cehennemde hep beraber bir araya getirecektir”*?
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“Stiphe yok ki miinafiklar cehennemin en alt tabakasindadir. Artik onlara higbir yardime: bulamazsin”*!

Islam’in Mahiyeti
Islam sozliikte, “teslim olmak, boyun egip itaat etmek” demektir. Buradaki itaat, dinin hiikiimlerini benimsemek ménasina gelir.

[52] en-Nisa 4/140.
[53] en-Nisa 4/145.



Alimlerimizin ¢ogunluguna gére iman ile Islam birer terim olarak ayni mahiyettedir. Her miimin miislimdir (miisliimandir) ve her miis-
lim miimindir. Restl-i Ekrem “iman™ alti esasa inanmakla, “Islam™ da bes gart1 yerine getirmekle tarif etmistir. Bu tariflere gore soz
konusu iki terim arasinda fark var gibidir. Ancak dikkat edildigi takdirde “Islam” igin sayilan sartlarin (kelime-i sehadet, namaz, zekit,
orug, hac) iman sahibi bir kimsede tabii olarak goriilecek fiiller oldugu anlasilir. Yani Hz. Peygamber, iman ile amel arasindaki miinasebeti
gostermek istemis ve dindarligin iki unsurunu, igteki inangla distaki fiili birlestirmistir. Nitekim bagka bir hadislerinde iman ile ibadetin
kiside meydana getirdigi olgunluga isaret ederek soyle buyurmustur:
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“Miisliiman, diger miisliimanlarin dilinden ve elinden emin oldugu kimsedir”**!

Iman ile amel arasindaki miinasebet konusuna son vermeden dnce bir noktaya daha temas edelim. Miimin vasfini1 kazanmak ve ebedi
kurtulusa erigmek icin tereddiitsiiz ve eksiksiz bir imana sahip olmak gerekir. Iiman olmadan yapilacak iyilikler, islenecek giizel ameller
kurtulusa gotiirmez. Imansiz amel temelsiz binaya, buz iistiindeki yaziya benzer. Kur’an-1 Kerimde bu konuyla ilgili bir¢ok 4yetten biri de
sudur:
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“Kim iman1 tanimaz, inkér yoluna saparsa biitiin yaptiklar1 bosa gider; boylesi dhirette de en ¢ok ziyana ugrayanlardan biridir”®%

BIRINCI BOLUM:
ALLAHA IMAN

ALLAH’IN VARLIGI
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“Gokleri ve yeri yaratan Allah’in varhiginda siiphe mi var?”>)

Iman ve Insan

Uzerinde yasadigimiz diinyada, su ugsuz bucaksiz kdinatta sayisiz canli yagamaktadir. Bu canlilar i¢inde gorebildigimiz kadariyla suurlu
yegane varlik insandir. Insan, her seyden once, kendi varliginin bilincine sahiptir. Yani o, kendisinin var oldugunu bilir, “Ben varim, ben
yastyorum.” der. Insan kendi varlig1 ile birlikte kendisinin digindaki tabiatin da (nesne ve olaylar) var oldugunu bilir.

Aslinda insan, kii¢iik yasindan itibaren bu “varlik” hadisesi tizerinde diistinmeye baslar. O, en yakin ¢evresinden ve en belirgin olaylar-
dan basglamak {izere uzak gevrelere ve karmasik olaylara dogru sebep-sonug arasinda baglanti kurmaya ¢alisir. Bagka bir deyisle zihninde
neticelere sebep bulma faaliyetini ytiritiir.

Ornek verelim: Bir aile diigiinelim ki evin ekmegini daima baba getirmis olsun. O ailenin ¢ocuguna gore ekmek neticesinin sebebi (ek-
megin eve gelmis olma olayinin sebebi) babadir. Cocugun yast ilerleyip de gorgii ve bilgisi arttig1, dolayisiyla babasinin, ekmegi bakkaldan
aldigini 6grendigi zaman ekmek neticesini, zihninde daha uzak bir sebebe, bakkala baglar. Daha sonra firinciya, degirmenciye ve giftciye
intikal eder. Cift¢i de bugday: tarladan elde eder. Peki, tarlaya, akilsiz ve duygusuz topraga minnacik tohum tanesinden basak imal etme
[54] Buhari, “Iman”, 4; Miislim, “Iman”, 64.

[55] el-Maide 5/5; ayrica bk. en-Nisa 4/124; el-Enbiya 21/94.
[56] Ibrahim 14/10.




ustaligini kim 6gretmistir?

Cocuk bu soruyu sorma devresine geldigi zaman artik erginlik ¢agina girmis, “akil-balig” olmustur. S6z konusu gocuk tabii 6zellikle-
rini koruyabilmis, yabanci tesirlere kapilmamigsa, normal olarak biitiin varlik ve olaylarin ilk sebebini bulur, bityiik yaraticinin varligini
benimser.

Kuran-1 Kerimde hak din duygusu i¢in “fitratullah” (Allah'in yaratig, insan1 belli bir kabiliyette yaratmasi) terkibi kullanilmigtir.””!
Hadis-i serifte de soyle buyrulmustur:
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“Her ¢ocuk tabii fitrat (Islami yaratilis) iizere dogar. Nihayet anne ve babasi onu yahudi, hiristiyan veya atege tapan yapar.”**!

Diger bir hadisin meali de soyledir: “Allah Teéala buyurur ki: Ben kullarimin hepsini kiifiirden ve giinahlardan arinmis olarak yarattim.
Ne var ki seytanlar bildhare onlar1 saptirmigtir.”**!

Buraya kadar anlattiklarimiz sunu gosteriyor ki, erginlik ¢cagina gelmis, aklini ve suurunu yitirmemis insan Allah’in varligini kabul eder.
Bu, onun yaratilisinin, aklini ve suurunu kullaniginin tabii bir sonucudur. Bununla birlikte inanmayan veya inanmadigini sdyleyen insan-
larin da var oldugunu biliyoruz. Demek ki bunlar tabii yaratilislarini (fitrat-1 ildhiyye, fitrat-1 selime) koruyamamis kimselerdir. Boyleleri,
kars1 goriislere kapilmis, inkarc: akimlarin tesiri altinda kalmistir.

Restl-i Ekrem, biraz 6nce soz konusu ettigimiz hadisinde ¢ocuk i¢in ilk ve en tabii gevre olarak aile ¢evresine isaret etmistir. Bugiin,
insanlar arasinda iletisim araglarinin alabildigine ¢ogalmasi sebebiyle diinya iizerinde fikirler arasinda sinir kalmamistir. Ozellikle bu fi-
kirler, maddi menfaat saglayan gruplar tarafindan destekleniyor ve ardinda bagka ideolojiler bariniyorsa...

Ne olursa olsun “inanmak” insanin temel 6zelliklerinden birini teskil eder. O, kendisine ve kendisini saran biitiin bir tabiata hakim olan,
sonsuz kudret sahibi bir yaraticinin var oldugu inancindan ayrilamaz. Insan, bu inangla diinyaya gelmis, bu inangla diinyadan ayrilacaktir.
Konumuzun bu noktasinda, “Kimse inanmadan 6lmeyecektir” soziinii hatirlatmak yerinde olur. Hayattan imidini kesen ve 6lecegini ke-
sinlikle anlayan her insan, artakalan birkag saniyelik 6mrii iginde artik gercegi ister istemez kabul etmektedir.

Demek ki diinya dedigimiz iki kapili konaga imanla girilir, ondan imanla ¢ikilir. Giris anindaki iman tabii, bir bakima suursuz ve irade-
siz bir haldir. Cikis anindaki iman da -suurlu olsa bile- gayri ihtiyaridir, zorakidir. Boyle bir imanin sahibine fayda saglamayacagi Kur'an-1
Kerimde haber verilmistir./®”’ Marifet odur ki insan dogusta mevcut olan iman kabiliyetini erginlik ¢cagindan itibaren kendi iradesiyle ge-
listirsin, hayatina hakim kilsin, diinyaya veda ederken de hayat1 boyunca sahip oldugu bu imanla Allah’in huzuruna giksin.

Inkarci Akimlar

Inkar Problemi

Insan, inanan bir varliktir. Ik insan Adem aleyhisselam ayn1 zamanda ilk peygamberdir. Onun esi Havva anamiz da inanmis, kocastyla
birlikte rabbine dua ve niyazda bulunmustur.®! Bu ilk anne babadan tiireyen insan nesli, yaratiliginin tabii 6zelliklerini yitirmedigi stirece
daima inanmigtir. S6z konusu 6zelliklerini kaybettigi zaman insani vasiflarindan yoksun kalmis, dolayisiyla imandan da uzaklagmustir.
Kur’an-1 Kerimde, gergegi anlamayan, gormeyen ve istemeyen kimseler icin
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“Onlar dort ayakli hayvanlar gibidir, hatta daha da asagidadirlar; onlar gaflete diigenlerin ta kendileridir”** buyurulur.

Gerek tarihin cesitli caglarinda gerek giintimiizde insan niifusunun bilyiik cogunlugu inanmistir, inanmayan gruplar daima azinlikta
kalmistir. Burada sunu belirtmeliyiz ki s6z konusu ettigimiz inang, insanin kendisine ve tabiata hakim, sonsuz kudret sahibi bir yaraticinin
varligina goniil baglamasindan ibarettir. inananlarin bir kismi, bu yaraticinin vasiflar1 konusunda yanilabilecekleri gibi O'nun génderdigi
emir, yasak ve tavsiyeleri hakkinda da saglam bilgiye sahip olmayabilirler. Kainat1 yaratan, gelistiren ve idare eden yiice varlig1 en kamil
vasiflarla tanitan, O’nun emir, yasak ve tavsiyelerini dogru olarak haber veren hak dindir. Hak din olan Islimiyet’te bu varligin ad1 Allab’tir.

“Bilmemek, tanimamak” maénasina gelen inkar, “kainatin, canli cansiz biitiin varliklarin bir yaraticisinin oldugunu bilmemek, tani-
[57] er-Rtum 30/30.

[58] Buhari, “Cenéiz”, 92; Miislim, “Kader”, 22.

[59] Miislim, “Cenne’, 63.
[60]
[61]
[62]

60] Bk. el-Mi’'min 40/84-85.
61] Bk. el-ATaf 7/23.
62] el-Araf 7/179.



mamak yani Allah’in varligini kabul etmemek2 demektir. Inkércilik, milattan énceki yiizyillardan itibaren var olagelmis, her asirda az ¢ok
taraftar bulmustur.

Iman ve inkar... Tarih boyunca bu iki anlayisin taraftarlar1 arasinda siiregelen fikir miicadelesi ii¢ 6nemli nokta etrafinda toplanmugtir:
Insan-Kainat-Allah.

Insan, kendisinin var oldugunu bilmektedir. Etrafini saran tabiati da gérmekte, onun varligindan siiphe etmemektedir. O halde o, soyle
bir soru ile kars1 karsiyadir: “Beni ve su tabiati yaratan kimdir?” insanin kendisi de tabiatin bir parcasi olduguna gore soru sdyle de so-
rulabilir: Kainati yaratan kimdir?

Bu problemin ¢6ziimiinde ileri siiriilebilecek ihtimalleri siralayalim. Bu siralamada miinakasanin dayandig: ti¢ 6nemli noktayr da
unutmayalim (insan, kéinat, Allah):

- Kéinat1 insan yaratmuagtir.

- Kéinat kendi kendini yaratmuistir.

- Kainat yaratilmamigtir.

- Kainat1 Allah yaratmustir.

Insan, kinati kendisinin yaratmis olacagina hi¢ ihtimal veremez. Ciinkii o, ¢ok iyi bilir ki kiinat, kendisi dogmadan 6nce de vardi.

Kainatin kendi kendini yaratmis olmas: ihtimali de normal bir diisiinme kabiliyetine sahip insan i¢in deger tasimaz. Ciinkii bir seyin
yaratabilmesi, yaratici olabilmesi i¢in kendisinin var olmasi gerekir. Burada yiiriittiigiimiiz miinakasa sekline gore kainat heniiz yoktur.
Yok olan, hi¢bir sey yapamaz.

Uglincii ihtimale gelince, “Kéinat yaratilmamigtir” demek, olaganiistii giizel bir sanat eserini goriip de onu yapan bir sanatkarin bu-
lundugunu kabul etmemek, bir¢ok hiineri olan bir makineyi inceleyip de onun bir yapicisinin mevcut oldugunu inkar etmek demektir.
Bununla beraber s6z konusu goriisiin taraftarlar: olmustur. Biraz sonra bu problemi tekrar ele alacagiz.

Yukarida siraladigimiz ¢6ziim sekillerinin sonuncusu ise kainati Allah’in yarattigi goriisiidiir. Diger ihtimallerin higbiri insan akl: tara-
findan rahatlikla kabul edilebilecek bir ¢6ziim getiremedigine gore geride kalan biricik ¢6ziim gekli budur. Insanlik tarih boyunca biiyiik
bir ¢ogunlukla bu goriisii benimsemis, biitiin dinler bunun tizerine kurulmus, bir¢ok felsefi sistem ve ilmi izah da buna dayanmistir. Bu
gorisiin delillerini daha sonra s6z konusu edecegiz.

Kur’an-1 Kerimde konumuzla ilgili ayetlerin ikisi soyledir:
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“Yoksa onlar yaratan olmaksizin mi yaratildilar ya da yaraticilar1 bizzat kendileri midir?”
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“Yoksa gokleri ve yeri (yani kéinati) onlar mu1 yaratti? Hayur, onlar iyi diisinmiiyor, iyi bilmiyorlar.”¢’!

inkarc: Akimlar

Materyalizm

“Kainat1 kim yaratmistir?” sorusuna verilen cevaplardan biri miispet, digeri menfidir. Olumlu cevap, “Kéinat1 Allah yaratmistir” tar-
zinda olandir. Olumsuz cevap ise, “Kainat yaratilmamistir” veya “Kéainatin yaraticist yoktur.” seklinde ifade edilebilir. Bu goriisii benim-
seyenlere gore kainat veya tabiatin olusumu da isleyisi de maddenin kendisiyle gerceklesmistir. Bu sebeple s6z konusu diisiince tarzina
“tabiat¢ilik” veya “maddecilik” (materyalizm) denilmistir.

Materyalizmin koki milattan once V. yiizyila kadar uzanir. Materyalizm, milattan sonra XVIII. ylizyila kadar zayif bir akim olarak
varligini siirdiirmiis, son asirlarin Avrupasinda yeniden taraftar ve gii¢ kazanarak “tarihi materyalizm, Darvinizm, pozitivizm” seklinde
yayilma imkani bulmugstur. Aralarinda baz: farklar bulunmakla birlikte bu akimlarin hepsi materyalisttir, inkarcidur.

Materyalizme gore madde ezelidir yani onun varliginin bir baglangici yoktur. Su halde yaratilmamustir. Tabiat, maddeyi teskil eden en
kii¢iik pargalarin (atom) kendiliginden olan hareketleriyle olusmustur (atomlarin mekanik hareketi). Bu olugma siirer gider. Tabiatin ne
meydana gelisinde ne de isleyisinde maddenin disinda onu etkileyen herhangi bir varlik, madde 6tesi bir yaratici mevcut degildir. Bagka
bir deyisle Allah yoktur.

Maddenin disinda bir kuvvet, bir yaratici, bir idareci kabul etmeyen materyalistlere sormak lazim: Cansiz olan madde, kdinatta hayat:
nasil meydana getirmistir? Insan, hayvan ve bitkilerde goriilen milyonlarca hayat faaliyetinin kaynagi nedir? Su anda ben bu soruyu sorar-
ken oturdugum sandalye, {izerinde yazi yazdigim masa, yakin ¢evremdeki esya, disarida seyrettigim dag, tas, hep cansiz, hareketsiz. Bense
canliyim, istedigim gibi hareket ediyorum. uursuz, cansiz maddeye gore onlardan farkim neydi ki ben canli oldugum halde onlar cansiz
ve hareketsizdir. Daha 6nemlisi, ben akla, zekaya, hafizaya, hayal giicline sahibim, benim disimdaki biitiin varliklar, canli cansiz her sey
bunlardan yoksundur. Beni ve dolayisiyla biitiin kdinat1 yaratan, sonsuz bir hayatla diri, nihayetsiz ilim, kudret ve hikmet sahibi bir varlik

[63] et-Tar 52/35-36.



yoksa bana bu hayati, bu idraki ve bu zekéay: veren kimdir? Hayattan, idrakten ve zekddan yoksun madde mi?

[lim ilerledikge insanoglu tabiati daha iyi anlamakta, onun kurulus ve isleyisini daha iyi inceleyip kavramaktadir. Tabiatta goriilen bun-
ca degisiklik ve hareketlilige ragmen onun isleyisini saglayan kanunlar hi¢ aksamamakta, degismemektedir. Biz insanlar bu kanunlara gii-
venerek denizlerde seyretmekte, havada ugmaktayiz. Suursuz madde bunca degisikligin yaninda bu 4hengi, bu saglamlig, bu fevkaladeligi
nasil saglamaktadir?
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“Stiphe yok ki Allah, gokleri ve yeri parcalanip yok olmaktan koruyan ve ayni nizam i¢inde tutandir. Sayet onlarin diizeni bozulacak
olsa, andolsun ki kendisinden bagka birinin 4henklerini saglamasina imkén yoktur.”!¢*

Materyalistler maddeyi kainat yapisinin temel malzemesi, yapi tast kabul etmislerdir. “Zerreden galaksiye kadar her sey, canli cansiz
biitiin varliklar, maddenin asla degismeyen en kiigiik parcalarindan (atom) olusur.” diye diistinmiislerdir. Halbuki ¢agimizda atom parga-
lanmigtir. Degismez, yok olmaz zannedilen, varlig1 icin bir baslangi¢ tasavvur edilmeyen, yaratici kuvvet (Tanr1) yerine konulan maddenin,
bugiin, enerjiden ibaret oldugu anlasilmistir. Atom ¢ekirdegindeki pozitif, negatif ve notr elektrik enerjileri ancak birbirine bagl olarak
vardir ve bir degere sahiptir. Su halde mutlak, degismez, temel sayilabilecek bir cevher, maddeye ait bir asil ve bir 6z mevcut degildir. Bu-
giinki ilmi ilerleyis karsisinda materyalizm iflas etmistir.

Darwinizm

Evrim teorisi (tekimiil nazariyesi) diye de anilan ve Ingiliz biyoloji bilgini Charles Robert Darwin (1809-1882) tarafindan gelistirilen
bu goriis de evrenin yaratiligini mechule birakmis, bagka bir deyisle maddenin yaratilmamis olduguna inanmis materyalist bir akimdir.
S6z konusu goriisiin taraftarlarina gore tabiata hakim olan, ona yon ve sekil veren ytice bir varlik yoktur. Bitki, hayvan ve insan... Biitiin
canlilarin yapilarinda gérdiigtimiiz olaganiistii durumlar, hayatlarini siirdiirmek, fonksiyonlarini yerine getirmek ve tiirlerini yasatabilmek
i¢in sahip olduklar kabiliyetler, maharetler ve organlar, ilim, hikmet ve kudret sahibi (suurlu) bir yaratici tarafindan programlanmis ve
yaratilmis degildir. Bu 6zellikler, canlilarla iginde yasadiklari gevreden gelen cesitli tesirler arasinda uzun zaman icinde siiregelen bir miica-
dele sonunda kendiliginden meydana gelmistir. Boylece canlilar diinyasi, asirlar boyu, bir evrim (tekamiil) goriir, gittikge daha mitkemmel
hile gelir.

Netice itibariyle Darvwinciler de maddeyi yine madde ile izah etmekte ve madde &tesi bir varligin, yani Allah'in mevcudiyetine liizum
gormemektedir.

Evrim taraftarlar ¢esitli belgeler (fosiller) bulmak, deneyler yiiriitmek suretiyle teorilerini ilmilestirmeye ¢alismiglardir. Bu alandaki
gayretler giiniimiizde de stirdiiriilmektedir. Hatta bu akim ideolojik bir 6zellik kazanmis, ugrunda propagandalar ve sahtekarliklar bile
yapilmigtir.'”! Ne var ki bircok emek harcayarak yapilan kazilar sonunda elde edilen vesikalar (toprak tabakalarinda gémiilii hayvan ve
bitki kalintilari, fosiller) konuya agiklik getirememis, aksine siirdiirillen deneyler, elde edilen ilmi neticeler teorinin ¢iirtikligiinii ortaya
koymugtur. Artik kdinatin bir yaratici ve diizenleyicisinin bulundugu, gercegi goren gozler ve diisiinen kafalar i¢in inkér edilmez bir agik-
liga kavusmustur.

Evrim goriisiiniin inangla ilgili kismi, bugiin, inkércy, art niyetli ve istismarci gruplarin aleti olmaktan 6te bir deger tasitmamaktadir.

Kuran-1 Kerim'in bir¢ok ayetinde gokleri ve yeri, yani kainati ve onu teskil eden insan, hayvan, bitki vesaireyi bizzat Allah Te4dlanin
yarattig1 beyan edilmektedir. Her namazda okudugumuz ve giinde kirk defa tekrar ettigimiz Fatiha stiresinin ilk ayeti'®! evrim teorisini
reddetmektedir. Allah’in isimlerinden olan rab, Kuranda 965 defa gegmektedir. Bunun 62’si, “Alemlerin rabbi, goklerin ve yerin rabbi, her
seyin rabbi” gibi biitiin varliklar1 kapsayan manalar ifade eden terkipler halindedir. Rab kavrami kok itibariyle aslinda “terbiye etmek yani
bir seyi yaratmak ve merhale merhale gelistirerek kemale erdirmek” demektir.”! Her seyi yaratan, murat ettigi plan ve hedef ¢ercevesinde
gelistiren sadece Allah Tealadir.

Bu konuyla ilgili ayetlerin ikisini meélleriyle birlikte sunalim:
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65] Darwinizm’in bu yonleriyle ilgili Batili ilim adamlarinin gikayet ve tenkitleri i¢in bk. A. N. Field-John N. Moore, Ilmi Ger¢ekler Isi-
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ginda Darvinizm, terc. Halik Ayanoglu, Istanbul 1976, ilgili kisimlar.

[66] G &5 < 32501 Biitiin giikiir ve dvgiiler kiinatin rabbi (yaraticisi ve gelistiricisi) Allah'a mahsustur.
[

6
67] Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, ayn1 madde.
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“Allah hareket eden her canliy1 bir sudan yaratti. Onlarin bir kismi karni iistiinde siirtiniir, bir kismu iki ayag: tistiinde, bir kismi da dort
ayak tstiinde yirtir. Allah diledigini yaratir. Ciinkii Allah her seye giicii yetendir”*®!
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“Allah, sizi analarinizin karnindan -kendiniz higbir sey bilmez durumda iken- ¢ikardi. Her birinize kulak, goz ve goniil verdi, siikrede-

siniz diye”!*’!
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Pozitivizm

Allah’in varhigi-yoklugu miinakagasinda goz 6niinde bulundurulan 6nemli noktalardan biri insan, biri de kainatti. Materyalistler ile
Darwinciler, kainat (madde) unsuru iizerinde durarak onu &deta tanrilastirmis, onun kendi kendini diizenledigini iddia etmislerdir. Po-
zitivizm ile Freudizm'i benimseyenler ise insan unsurunu ele almiglar, “insan’da Tanrr'ya inanma fikri ve duygusunun mevcut olmadigini
ileri stirmislerdir.

Pozitivizmin kurucusu olarak bilinen Auguste Comte (1798-1857), kendisinden 6nceki bazi fikri akimlardan faydalanarak su goriisi
ortaya atmustir: Bugiin pozitif ilim ¢agina giren insan, biitiin tabiat olaylarini deney ve gézlem yoluyla anlamakta, agiklayabilmektedir.
Bes duyu ile algilanan tabiatin ve tabiat olaylarinin diginda, insanin kavrayabilecegi bir gercek yoktur. “Ben nereden geldim, nereye gi-
decegim?” tarzinda diizenlenen, ilk sebebi (yaratic1) ve son gayeyi vurgulayan soru, pozitif ilim dénemindeki insanin sorusu degildir. Bu
problem, tabiat olaylar1 hakkinda dogru ve yeterli bilgisi olmayan 6nceki insanlarin problemiydi. Problemin ¢6ziimiinde materyalistlerin
de, Allah’a inananlarin da ortaya koydugu fikirler dogru degildir.

Auguste Comte, pozitif ilimlere siginarak felsefeyi de (dolayisiyla materyalist felsefeyi), dini de inkar etmistir. Fakat kendi agiklamalar1
da felsefeden bagka bir sey degildir.

Bes duyumuzla idrak ettigimiz madde diinyasinin diginda bir gergek, bir realite, bir varligin bulunmadigini sdylemek pozitif ilimler
agisindan miimkiin degildir. Ciinkii konu, pozitif ilim alaninin disindadur. {lim, kendi sahasini agan bir konuda miispet veya menfi bir sey
soyleyemez. Comte ve taraftarlarinin ileri siirdiigii goriisler ilim agisindan bir deger tasimaz. Olsa olsa felsefi bir akimdir, birgok diisiince
seklinden biridir.

Pozitivizmin ortaya ¢ikisindan bugiine kadar gegen bir buguk asirlik zaman iginde ilim ¢ok ilerlemistir. XX. yiizyilin ilim adamlar1 bii-
yiik bir ¢ogunlukla, pozitivizmin aksine, Allah'in varligina inanmaktadir. Gergi bunlar kainatin yaraticisi, gelistiricisi ve yoneticisi olarak
deney ve gozlemlerle ispat edilmis bir varlik bulmus degillerdir. Ne var ki ilim adami da diisiinen bir insandir. Biiyiik bir hayranlikla in-
celedigi tabiat olaylar1 ve nesnelerinin ardinda, kainatin 6tesinde madde iistii bir kudretin, bir diizenleyicinin, hikmet, sanat ve maharetle
yaratan bir varligin bulunup bulunmadigini diisiiniir. Ona gore boyle bir varligin mevcudiyetini kabul etmek, onu inkéar etmekten ¢ok daha
mékuldiir, ilmi zihniyete, vicdanin sesine ¢ok daha yakindir."!

Hayatinin son demlerinde, insanligin dinsiz olamayacagi kanaatine varan Auguste Comte, bir “insanlik dini” icat etmeyi diisiinmiis ve
kendine gore baz1 prensipler koymustur. Fakat bu tesebbiisiinii ciddiye alan olmamuistir.

Pozitivistlerin diisiince tarzi, “Gérmedigim seye inanmam.”” ciimlesinde ifadesini bulan kaba anlayigin 6tesine gecemez. Insan dyle
seylerin varligini kabul etmektedir ki onlarin bizzat kendilerini gormemekte, duyu organlarinin higbiriyle idrak edememektedir: Elektrik
akimyi, ruh, ultra mikroskopla bile goriilemeyen nice varliklar gibi. Hayvanlardan farkli olarak akla, suura, hafizaya, hayal giictine sahip bu-
lunan insan, bazi varliklar1 gozleriyle, bazilarini diger duyu organlariyla, bir kismini da akli ve muhakemesiyle idrak edip mevcudiyetlerini
anlar. Bu gercegi kabul etmemek, realiteyi bilmezlikten gelmek, insan yapisindan ve insanlik tarihinden habersiz olmak, bilmeden hitkiim
vermek ve cehaleti ilmin yerine koymaktir.

Kur’an-1 Kerimde s6yle buyrulur:
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[68] en-Nur 24/45.

[69] en-Nahl 16/78.

[70] Inang konusunda diinyaca meshur ilim adamlari arasinda yapilan cesitli anketler vardir. Bu anketlerin neticesinde, yaklagik bir he-
sapla, bilginlerin % 83’tiniin tam inangli, % 10’unun din konusuyla ilgilenmedigi, % 7’sinin de bir inanca ulagamadig1 anlagilmistir (bk.
Seyyid Sabik, el-Akaidii’l-Islamiyye, s. 49).



“Iste siz boylesiniz. Haydi, bildiklerinizin izerine ¢ekistiniz. Ne diye bilmediginiz konularda gekisip duruyorsunuz? Oysa ki Allah bilir,
siz ise bilemezsiniz.”"!

Freudizm

Freudizm, Viyanali doktor Sigmund Freud (1856-1939) tarafindan ileri siiriilen goriistiir. “Suur alti”nin kasifi ve “derinlik psikolojisi"nin
micidi kabul edilen Freud, sinir hastaliklar1 alaninda aragtirmalar yapmistir. Ona gore insana hakim olan, onu idare eden iki 6nemli i¢gii-
dii vardir: Korku ve cinsiyet duygusu. Insanin davraniglarina yon veren, ondaki anne baba sevgisi, vatan sevgisi, Allah sevgisi gibi yiiksek
duygulara kaynak teskil eden bu iki duygudur, 6zellikle cinsiyet i¢giidiisii. Aslinda insan ruhunda, insan psikolojisinde Allaha inanma
temayiilii yoktur. Ne var ki o, bir taraftan acziyet ve korkunun, diger yonden cesitli engeller karsisinda tatmin edilemeyen cinsi duygularin
baskisi altindadir. Suur altindaki bu rahatsizlik sekil degistirerek vatan sevgisi, insanlik sevgisi, Allah sevgisi tarzinda kendini gosterir. Tip-
ki hiirriyetine son derece diiskiin bir mahkiimun gardiyan elbisesi giyerek hapishane kapisindan ¢ikip kagist gibi. Insanin gergek yapisinda
Allah inanci, din duygusu diye bir sey yoktur.

Ruh hastaliklar1 alaninda galismalar yiiriiten Freud, ilmin sinirlarini agarak felsefe yapmistir. Onun ortaya koydugu fikirler, cinsiyetle
ilgili ahlak kurallarindan tamamen uzaklagmis, Avrupa yasantisini yansitmistir. Zaten hastalar tizerinde ¢alisan ve marazi halleri, psiko-
lojik nevrozlari inceleyen Freud, bu 6zel durumlarin biitiin insanlarda bulundugunu séylemekle en biiyiik hatay: islemis ve temelsiz bir
felsefeye saplanmigtr.

Tarih boyunca insanoglunun kaydettigi fikir ve duygu yiikselislerini, dini inang, temayiil ve hazlari, ahlaki davranis 6rneklerini, yliksek
insani duygulari, aile baglarini, sanat hareketlerini, sanat abideleri ve iiriinlerini sehvet duygularina baglamak, biitiin bunlarin sebep ve
neticelerini sehvetin sebep ve neticeleri i¢inde eritmek insan i¢in diisiiniilebilecek en acindirici hal, en dehsetli diistis ve davranistir. Bu
davranis gozlem ve deneylere dayanan ilmi bir kanaatten degil, sadece vehim, kuruntu, belki de bir ruh bunalimi ve bir intikam duygusun-
dan kaynaklanmaktadir. Kur'an-1 Kerim'in su ayetleri boyle carpik bir diisiiniis ve hasta bir ruha sahip tipi tasvir etmektedir:
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“Gordiin mii o kimseyi ki nefsani arzularini kendine tanri edinmis, Allah da onu -bilgisine ragmen- saptirmis, kulagini ve gonliinti mii-
hiirlemis, goziine perde ¢ekmistir. $imdi onu Allah’tan bagka kim dogru yola eristirebilir? Hala diisiinmeyecek misiniz? Dediler ki: ‘Diinya
hayatindan bagka bir hayat yoktur. Kimimiz 6liir, kimimiz yasariz. Bizi o siirekli zamandan bagka herhangi bir sey yok edemez.” Halbuki
onlarin bu konuda higbir bilgisi yoktur, onlar sadece 6yle bir vehme kapilmaktadir.””?

Netice

Buraya kadar kisaca temas ettigimiz materyalizm, Darwinizm, pozitivizm ve Freudizm, insan1 dini gergekleri inkar etmeye siiriikleyen
fikir akimlarinin tamami degildir. Bunlara benzer bagka inkarci cereyanlar bugiine kadar ileri siiriildiigii gibi bundan sonra da ortaya
¢ikabilir. Yasadigimiz cagda fikir akimlarinin éniinde hemen hemen sinir kalmamustir. Oniimiizdeki yillarda kitleler arasindaki iletisim
araglari, insan gruplarinin birbirini etkileme imkanlar1 daha da artacak ve yayginlasacaktir. Her yas ve her seviyedeki insanimiz, 6zellikle
6grenim ¢agindaki ¢ocuklarimiz ve genglerimiz cesitli fikir ve ideolojilerin propagandasina maruz kalacaklardur.

Insana, var olan, var olabilecek olan her yanlisi 6gretmek, ondan kaginma yollarini géstermek miimkiin degildir. Yapilmas: gereken
sey, ona dogruyu 6gretmek, dogrunun olgiisiinii vermektir. Dogru, bagka bir deyisle hak, zaten insanin selim yaratilisina uygun olandur.
Allah’in sekillendirdigi selim yaratilis ¢izgisinden saptirilmayan, bu ¢izgi iizerinde egitilip yetistirilen insanlar yanlisla dogruyu birbirinden
ayiracak, yanlisi birakip hakka uyacaklardir. Cenab-1 HakK’in su ilahi beyani bu insanlar: tasvir etmektedir:
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[71] Al-i Imran 3/66.
[72] el-Casiye 45/23-24.



“(Ey Muhammed!) Dinleyip de en giizel s6ze uyan kullarim: miijdele!””*!

Inkér yani tabiatin bir yaratici ve diizenleyicisinin bulundugunu kabul etmemek, beser tarihinde sonradan ortaya ¢ikmis igreti bir go-
riigtiir. Insanin ruh yapisina ters diisen marazi bir hal, onun fikir kurulusuna uymayan kisir bir diisiiniistiir.

Inkar, ya bir tefekkiir sakatligindan veya bir irade zaafindan dogar. Ugsuz bucaksiz kiinat ve kiinat 6tesinin bilinmeyen binlerce mese-
lesinin yaninda onun bir meselesini bilen -veya bildigini sanan- bazi kimseler ilimlerine magrur olmuslar, kendi bildiklerinin diginda her-
hangi bir ger¢egin bulunmadig1 vehmine kapilmslar, tutusturabildikleri bir kibrit ¢opii ile bir kitay1 aydinlattiklarini sanmuslar, ellerindeki
basit el fenerinin aydinligi ile biitiin kainat1 gérdiiklerine inanmaiglardur.
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“Onlarin ¢ogu sadece zan ve tahminine bagl kalirlar. Halbuki zan higbir yoniiyle dogru bilginin yerini tutmaz. $iiphesiz ki Allah boy-
lelerinin biitiin iglediklerini bilmektedir.’"*

Tembellikleri, bilgisizlikleri, menfaatleri, agag1 arzularinin baskisi sebebiyle irade zaafina diisenler Allah inkar etmislerdir. Gergegi
duymak istemedikleri i¢in kulaklarini tikamislar, anlamak istemedikleri i¢in akillarini dondurmuslardir. Onlar, bu durumu zaman i¢inde
tamamen benimseyerek karakter haline getirmis ve 4deta insani 6zelliklerini yitirmislerdir. Boyleleri i¢in Kur’an-1 Kerimde soyle buyrulur:
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“Gordiin mii o kendi arzularini kendine tanr1 edinmis kimseyi? Simdi sen onun koruyucusu olabilir misin? Yoksa onlarin ¢ogunu séz
dinler, akli erer mi saniyorsun? Onlar benzese benzese dort ayakli hayvanlara benzer. Belki onlardan da gaskindirlar””!

Hikmeti sonsuz, kudreti nihayetsiz mevla, kanununu 6yle koymustur ki aydinligin yaninda karanlik, iyiligin yaninda katiiliik, dogru-
nun yaninda yanlis daima yer almaktadir. Diinya durdukga bu boyle olacak, iyilerle kétiiler bir arada yasayacaktir. lyiler yani inananlar,
inang sistemlerini yayacaklar; kutsi emanetin tastyicisina has bir suur icinde sorumluluklarinin geregini yerine getirecekler, hem kendile-
rinin hem nesillerinin hem de biitiin insanlhigin kurtulusu i¢in elden gelen gayreti esirgemeyeceklerdir.
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“Rabbimiz! Bizi dogru yola ilettikten sonra kalplerimizi haktan ayirma. Bize kendi tarafindan rahmet ihsan et. Sonsuz lttuf sahibi
sensin, sen!”’¢!

Allah’in Varligini Ispat Eden Deliller

Konunun Ozelligi

“Allah1 tanimak” veya “bilmek” seklinde ifade edebilecegimiz marifetullah hem gok kolay, hem ¢ok zordur. Yaratilisinin tabii seyri
(fitrat-1 selime) bozulmayan insan, yiice yaraticinin varligini iginde hisseder. Kendi iizerinde denedigi, etrafin1 saran tabiatta gordiigii
olaylar, onun sezis ve muhakemesine Allah'n mevcudiyetini siiphe gétiirmez bir sekilde yerlestirir. Fakat icten veya distan gelen herhangi
bir miidahale ile selim yaratilis1 bozulan, inkar1 pesinen kabullenen kimse i¢in Allah1 tanimak, O’nun varligini kabul etmek zor bir seydir.
Clinkii kapilarini gercege kapamis, ne sdylense dinlememeye, ne gosterilse bakmamaya karar vermistir.

[73] ez-Zumer 39/17-18.

]
[74] Ytnus 10/36.
[75] el-Furkan 25/43-44.
[76]

76] Al-i Imran 3/8.



Eskiden beri biitiin egitimciler, biitiin fikir ve goniil adamlar1 bu tipten korkmuslar, bunun dogru yola getirilmesinden timit kesmisler-
dir. Kendisine iyilik yapilmasini istemeyen, iistelik biitiin giiciiyle buna kars1 direnen insana iyilik yapmak kadar zor bir sey yoktur.

Insanin diinyaya agilan bes penceresi vardir: Gérme, isitme, koklama, tatma ve dokunma duyulari. Biz maddeyi ve maddenin bazi 6zel-
liklerini bu duyularimiz araciligiyla tanimaktayiz. Duyularimizin emrine teleskop, mikroskop, telefon, telsiz gibi bazi yardimci cihazlar da
vermisizdir. Bununla birlikte maddenin her 6zelligini, tabiatin her sirrin1 heniiz anlamis degiliz.

Duyularimiz tabiat varliklarini ve olaylarini idrak ederek bizim i¢in malzeme toplar, islenmek {izere akil mekanizmasina iletir. Her
insanin akli ayn1 malzemeden ayni iiriinii iretmez. Bu sebeple tabiatin kurulus ve isleyisinin incelenmesi yoluyla elde edilen malzemeden
¢ogu akil, Allah’in varlig1 neticesini ¢ikardig1 halde bazilar1 boyle bir sonug ¢ikarmaz.

Su halde diyecegiz ki, her asirda Allah’a inanan biiytik kitlelerin yaninda, O’na inanmayan insanlar da olacaktir. Baska bir deyisle inkér:
pesinen kabullenen, gergege kars1 direnen insan1 susturacak delil bulmak miimkiin olmayacaktir. Evet, Allah'in varlig1 konusunda ortaya
konacak deliller kisiye 151k tutar, gercegin yolunu gosterir, hatta gercege yaklastirir. Ne var ki yine de arada bir mesafe kalmaktadir. Bu
mesafeyi kapatacak ve gergege ulasacak olan insanin kendisidir. Son adimi o atacak, son karar1 o verecektir. Bu noktada insan, iradesini
kullanacak ve ona gore netice alacaktir: Iman ve kurtulus veya inkar ve hiisran. Herhalde kulun sorumlulugu, ceza veya miikifat1 da bu
noktadan dogmaktadir.

Hulasa yerlerin, goklerin, canli cansiz biitiin varliklarin yaraticisi olan Allah’in varlig: siiphe gotiirmez bir gercek olmakla birlikte bu
gercegi kabul etmeyenler de mevcuttur. Madem ki Allah gozle goriiliir, elle tutulur bir madde degildir, O'nu inkér edenler daima bir bahane
bulacaktir. Hatta Kuran-1 Kerimde buyruldugu tizere, hakikat biitiin agikligiyla onlara gosterilse bile inkar ve inatlarindan vazge¢meye-
ceklerdir:
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“Onlara gokten bir kap1 agsak da oradan yukari ¢iksalar yine de ‘Gozlerimiz baglanmus, belki de bityiiye tutulmus kimseleriz!” derler”””!

Burada konunun énemli bir yoniine daha temas etmek gerekir. Nasil ki biz Allah’in varligini ispat etmek durumundaysak, O’nu inkar
edenler de yoklugunu ispat etmek mecburiyetindedir. Ciinkii tabiati inceleyen ilimler (pozitif bilimler) gelistik¢e onun kurulus ve isleyisi-
nin fevkaladeligi daha iyi anlasilmakta, bilginlerin ona hayranlig1 daha ¢ok artmaktadir. Peki, tabiatin bir yaraticisi ve idare edicisi yoksa
ona hakim olan i¢ ice, karmagik fakat son derece ahenkli, sagsmaz, aksamaz sistemleri, kanunlar1 nasil izah edecegiz? “Allah diye bir varlik
yok, madde kendi kendine var olmustur, tabiat kendi kendini diizenlemistir:” demek, géren goz ve diisiinen kafaya sahip higbir insani tat-
min etmez. “Allah yok!” demek suretiyle bir problem ¢6ziilmiis yani O’'nun varligini ispat etme zahmetinden kurtulmus olunur ama ortaya
binlerce problem ¢ikar. Bu problemlerin bir tanesini bile Allah’in yoklugunu farzederek ¢6zmek miimkiin olmaz.

- Gokleri ve yeri yaratan, bulutlardan yagmur indirip yeryiiziinii yeserten, hayat kaynag bitkileri bitiren kim?

- Yer kiiresini bizim i¢in bir karargah yapan, onu vadilere ayirip aralarindan nehirler akitan, onda sabit daglar yaratan, ac1 ve tatl iki
denizi birbirine karigtirmayan kim?

- Bunalmisin, caresizin, kimsesizin yalvariglarina cevap veren, dertlerine derman bulan, insanoglunu bunca canliya hakim kilip diin-
yanin sahibi yapan kim?

- Bize karanin ve denizin karanliklari iginde yol gésteren, gidamizin miijdecisi yagmur yiiklii bulutlar: riizgéarla sevkeden, ardi ardina
yaratan, oldiiren, bizi gokten ve yerden besleyen kim?

Evet, inkérc1 bunlara ve benzeri binlerce soruya nasil cevap verecektir? Ya “Bilmiyorum!” diyecek -ki bu bir cevap degildir- ya da “Al-
lah!” deyip gercegi kabul edecektir.
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“De ki: Size gokten ve yerden rizk veren kim? Kulaklar1 ve gozleri yaratip ¢alistiran kim? Oliiden diriyi, diriden 6liiyii ¢ikaran kim?

[77] el-Hicr 15/14-15.



Kainati idare eden kim? Onlar, ‘Allab’tir!” diyecekler. De ki: Hal4 gercegi inkirdan sakinmayacak misiniz? Iste gercek rabbiniz Allah budur.
Haktan sonra sapikliktan baska ne vardir? Oyleyse nasil olur da dogru yoldan déndiiriiliiyorsunuz?”’®!

Eskiden beri Allah’in varligini ispat etmek konusunda birgok izah yapilmistir. Bunlara “isbat-1 vacip delilleri” diyoruz. Bugiin de hem
Islam 4limleri, hem inanmis diger bilgin ve diisiiniirler bu konuda birgok eser yayimlamaktadir. Bu tiir agiklamalar gercegi arama duru-
munda olanlara 151k tutabilecegi gibi inanmus kitlelerin de imanini pekistirir, inkérci akimlarin etkilerinden korur, inanmiglara, gerektigi
yerde tezlerini savunma giicii verir.

Bu tiir delillerden birkag tanesini siralayalim:

Allah’in Varligina Dair Deliller

Fitrat Delili

Tabii veya yaratilis delili olarak da isimlendirilen bu delilden maksat sudur: Insan, yaratilig1 itibariyle inanan bir canlidir. Inanmak onun
zihin ve ruh muhtevasinda mevcuttur. Cocuk, akli ermeye bagladig1 andan itibaren, normal olarak gordiigii nesne ve olaylarin sebep ve
yapicisini aragtiracak, “Kim yapti, nasil oldu?” diye sormaya baslayacaktir. “Allah’in Varlig1” konusunun baginda da belirtildigi gibi cocuk,
ekmegi eve babasinin getirdigini goriince ekmege sahip olma hadisesini babasina baglayacak, daha sonra bakkala, firinciya, degirmenciye,

giftciye! Fakat bir giin, kara topragin minnacik kupkuru bir tohum tanesinden yemyesil basag1 nasil meydana getirdigini soracaktir.
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“Hig ektiginiz tohuma dikkat ettiniz mi? Onu yerden siz mi bitiriyorsunuz, yoksa biz mi? Dileseydik onu ¢or ¢6p yapardik da siz de
sagsakalirdiniz.”””

Insan zihninin kurulusunda yaraticiy1 arama 6zelligi bulundugu gibi onun ruhunda yiice, kudretli bir varhiga siginma duygusu, ona
glivenme ihtiyac1 da vardir. Kuran-1 Kerimde “fitratullah” diye zikredilen ve degistirilemeyecegi ifade buyrulan® 6zellik budur. Buna
“fitrat-1 ilahiyye, fitrat-1 selime” de denilmektedir.

Tarihin bize sundugu bilgilere gore yerytiziindeki biitiin insanlar, nispeten ileri sayilabilecek biitiin milletler bu kainatin kudretli ve
hikmetli bir yaraticisinin bulundugundan siiphe etmemistir. Bu insanlarin irklari, tlkeleri, goriis, din ve mezhepleri birbirinden farkli
olmustur, inandiklar yaraticinin vasiflar1 degisik, hatta birbirine zit fikirler de ileri siirmiislerdir. Fakat O'nun varligindan siiphe etme-
mislerdir. Kelam ilminde buna “kabil-i &mme delili” (genel kabul) denilmistir. Ancak, bazi olumsuz etkilerle kimi insanlar stipheye yahut
inkara siriiklenmistir.

Inkarin en agir1 noktasina varmis bulunan bir kimsenin bile biiyiik bir felaketle karsilagtigi zaman tasa, topraga veya agaca sigindig
goriilmemistir. Boylesi yine Allaha siginir, bildigi isim veya sifatlarla yalniz O’na yalvarir. Nasil ki biiyiik bir tehlike ile karsilasan insan
kagacak ve siginacak bir yer arar ve nasil ki karni acikan bebek annesinin memesine tabii olarak kosarsa, insan da yaratanini arar, O'na
s1ginir. 8!
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“Caresizin yalvarislarina cevap veren, dertlerine derman olan, sizi yeryiiziinde hitkiimran kilan kim?”®

[lham Delili
Allah’in varligini idrak ve ispat etmek i¢in akli kullanmak miimkiin oldugu gibi kalbe yonelmek de miimkiindiir. Daha ¢ok tasavvuf
erbabinin tercih ettigi kalp yoluna, kesif ve ilham metodu denilmistir. “Ortii ve perdeyi kaldirmak” manasina gelen kesif burada, bedeni

[78] Yanus 10/31-32. Kur’an-1 Kerimde Allah’in varligini ispat eden ayetler i¢in ¢esitli Kur’an meallerinin konu fihristlerine bakiniz.
Ornek olarak su ayetler incelenebilir: el-Bakara 2/164; en-Neml 27/59-64; Yasin 36/33-44 (bk. B. Topaloglu, Allahin Varligi, “Kur’anda
Isbat-1 Vacib” kismi).

[79] el-Vakia 56/63-65.

[80] er-Riim 30/30.

[81] Bekir Topaloglu, Allah’in Varlig, s. 110.

[82] en-Neml 27/62.



ve ruhi gii¢leri diinyadan ayirip ytice dleme yoneltmek (riyazet ve miicahede), beseri sifatlar1 ve bedeni kuvvetleri yok etmek!®! suretiyle
gercekle arasindaki perdeyi kaldirmak ve gercegi dogrudan miigahede edip tanimak demektir. lham ise normal bilgi vasitalarina bagvur-
maksizin insanin kalbine Allah tarafindan birakilan bilgidir.®* Bu da ¢ogunlukla riyazet ve miicahede yoluyla elde edilebilir.

Stfiyyeye gore Allah Teald’y1 bilmek bagka, tanimak baskadir. Akil ancak istidlal yoluyla dolayli bir sekilde bilir. Kalp ise kesif ve ilham
yoluyla O'nu miisahede etmis gibi tanir.® Stfiyyenin benimsedigi ve modern psikologlarin da 6nem verdigi sahsi tecriibe yolu, siiphe
yok ki Allah’a gotiiren yontemlerden biridir. Yeter ki kisi bu yola girebilsin, bu tecriibeyi yapabilsin. Fakat 6yle goriiniiyor ki Allah1 kalp
ile tanimak, daha ziyade, onu akilla bildikten, varligini benimsedikten sonra miimkiin olmaktadir. Bu durumda kalp metodu Allah’a olan
baglilig1 artiran, dindarlig1 pekistiren bir vasita olur.

Yaratilmishik Delili

Diinya devamli bir “olmak-6lmek” degisimi i¢indedir. Bu, cansizlardan baslamak tizere bitkilere, hayvanlara ve insana dogru gittikce
hizlanan bir degisimdir. Insan ve hayvan dogar, biiyiir, sonra 6liir. Yerine tiiriin bagka fertleri geger. Bitkiler de dyle! Hatta cansizlar dedi-
gimiz cAmid varliklar, dag-tas, dere-tepe de degismeye mahktimdur. Yildizlar, yildiz kiimeleri, galaksiler bile “olmak-6lmek” kanununun
disina ¢ikamaz. Demek ki kéinat yaratilmistir, devamli yaratilmaktadir. Her yaratma fiilinin bir faili, her yaratilmisin bir yaraticisi vardir.
Inkarc1 akimlarin tenkidinde gérdiigiimiiz izere madde kendi kendisinin yaraticisi ve gelistiricisi olamaz. Su halde yaratilmiglarin yarati-
cist Allah Tealadir.

Burada kolay anlagilsin diye “yaratilmighik” delili diye isimlendirdigimiz bu delil, Islam tarihi boyunca miisliiman ilim ve fikir adamlar1
tarafindan “hudas” ve “imkan” delili adlariyla incelenmistir.*!! Kur’an-1 Kerimde insanin kendi yaratiligini, yakin ve uzak ¢evresinin yara-
tilising, kainatin (Kur'an'in ifadesiyle goklerin ve yerin) yaratilisini konu edinen bir¢ok ayet vardir. Bu ayetler, insani, kendi tizerinde ve dis
diinya hakkinda (siibjektif ve objektif alemde) incelemeler yapmaya, diisiinmeye davet etmektedir. Bu yolla Allah’in varlig: ve birligi ispat
edilmektedir.
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“(Habibim), ‘Géklerin ve yerin rabbi kimdir?’ diye sor onlara! Sonra da, ‘Elbet Allah’tir’ diye kendin cevap ver. Yine onlara de: Oyleyse
onu birakip da kendilerine bile faydasi ve zarar1 dokunmayan seyleri mi Tanr1 edindiniz? De ki: Kor olanla gozii goren bir olur mu, ka-
ranlikla aydinlik bir sayilir m1 hi¢? Yoksa onlarin sahte mabutlari, Allah’in yarattig: gibi bir sey mi yaratmis da bu sebeple sasirip bunlari
Allaha ortak kogmuslar? De ki: ‘Her geyi yaratan Allah’tir. Bir ve kdinatin hakimi olan sadece O'dur”’®”!

Fizik, kimya, astronomi gibi pozitif ilimlerle mesgul olan bilginler, madde tizerinde yaptiklar1 incelemeler sonunda onun, dolayisiyla
tabiatin sonradan yaratildigini tespit etmisler, ayrica bugiin mevcut olan tabiat diizeninin bir giin bozulacag: kanaatine varmislardir. Her

sonlu olan seyin bir baslangici vardir. Baglangici olan sey yaratilmis demektir. Stiphesiz ki her yaratilmigin bir yaraticis1 mevcuttur. O da
Allah Teél&dur.!

Nizam Delili

Bu delil daha ¢ok “gaye ve nizam delili” olarak taninir. Canli cansiz varliklarin incelenmesinden su netice ¢ikarilmistir ki her varlik hem
yapilist hem i¢ fonksiyonlar1 hem de diger varliklarla miinasebeti bakimindan hayret verici bir nizama, bir diizenlemeye sahiptir. Mesela
insan viicudunu ele alalim. Bunu teskil eden organlar insanin ihtiyacini yerine getirecek, onu tehlikelerden koruyacak ve hayatiyetini siir-

[83] Ibn Haldan, Sifaiis-sail, s. 39.

[84] Ciircani, et-Tarifat; Tehanevi, Kessdf, ilgili maddeler.
[85] Bk. Topaloglu, a.g.e., s. 136-137.

[86] Bk. a.g.e., ilgili boliimler.

[87] er-Rad 13/16.

[88] Bk. Topaloglu, a.g.e., s. 175-176.



diirecek bir sekilde yapilmistir. Oyle ki bu organlardan birinin -mesel4 bir kaza sonucu- kaybedilmesi halinde onu ayn1 kalite, fonksiyon
ve dayaniklikta yeniden yapmak miimkiin olmamaktadir. Ilmin ve teknigin bu kadar ilerledigi bir cagda biitiin diinya bilginleri bir araya
gelse bile bundan 4ciz kalir. Peki, say1 ile ifade edilmesi miimkiin olmayan bunca insan, hayvan, bitki ve cansiz varlikta goriilen fevkalade
iistiin sanatin sanatkar: kimdir?

Uzerinde yagsadigimiz tabiatin bu fevkaladeligi, milattan 6nceki asirlardan itibaren ilim ve fikir adamlarinin dikkatini ¢cekmis, iizerinde
bir¢ok sey séylenmistir. Irk irk insaniyla, boy boy hayvaniyla, renk renk bitkisiyle, dagiyla, ovasiyla, nehriyle, deniziyle, ayiyla, mehtabiyla,
glinesiyle, yildiziyla “kainat” denen bu harika filozofu diistindiirmiis, bilgini konusturmus, sairi costurmus, siradan insanin bile dikkatini
gekmistir.

Gortlmis ve tecriibe edilmistir ki karincasindan devesine, su kabarcigindan gok kubbesine, sivrisineginden yildizina kadar her sey,
biitiiniiyle tabiat belli bir plan, program ve gayeye gore olmakta, olusmakta, degismekte ve yenilesmektedir. Aksamasi, bozulmasi olmayan
bu ahenk, bu nizam nasil tesekkiil etmistir? Materyalistlere gore tesadiifen, Darwinistlere gére evrim yoluyla olmustur. Pozitivistler “Bunu
bilemeyiz” diyorlar. Freudciiler de beriki goriislerden herhangi birini benimsiyor. Dogrusu su ki tabiatta, onun her parcasinda, her zer-
resinde bir sebep-sonug baglantisi vardir. Her mahltik, canli cansiz her varlik, bu varliklarin yapisini teskil eden organlar ve tiniteler belli
fonksiyonlar1 yerine getirmek gayesiyle 6nceden planli ve hesapli olarak yaratilmis, diizenlenmistir.

Kus, u¢ma isini gerceklestirebilmesi gayesiyle kanatli olarak yaratilmis, yilan siiriinmeye elverisli bir yapida sekillendirilmistir. Higbir
sey, hicbir organ, hicbir cihaz, hi¢bir sistem plansiz, gayesiz, bas bos, gelisigiizel yaratilmamis veya meydana gelmemistir. Tabiatta gaye,
nizam ve hikmet hakimdir.

Tabiatin su andaki kurulus ve isleyisini inceleyen pozitif ilimler ilerledik¢e gaye ve nizam delili kuvvetlenmekte, itibar kazanmaktadir.
[lmin her bulugu Allah’in varlig1 icin bir delil teskil eder. Biiyiik Islam diisiiniirii Ibn Riisd, bundan sekiz asir énce, “hikmet ve inayet” diye
isimlendirdigi gaye ve nizam delili i¢in s6yle demistir: “Goren goz karsisinda giines ne kadar belirgin ise bu delil de akil karsisinda o kadar
belirgindir”®’!

Kur’an-1 Kerimde gaye ve nizam deliliyle ilgili pek ¢ok ayet vardir. Oyle ki on dért asir 6nce inen bu ayetlerin bir kisminin ifade ettigi
incelikler ancak bu asirda, pozitif ilimlerin ilerledigi cagimizda anlagilabilmektedir. [lmin bundan sonraki ilerleyisiyle de elbette bagka
manalar kegfedilecektir.
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“Inanmayanlar bilmiyorlar m1 ki goklerle yer, dnceleri bitigik bir halde iken biz onlar1 ayirdik, canli olan her seyi de sudan yarattik. Hala
inanmayacak mi onlar?”[9°]
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“Yerytiziinii uzatip diizenleyen, orada saglam daglar yiikselten, irmaklar akitan O'dur. Meyvelerin hepsinden kendilerinin iginde ikiser
¢ift yaratan, geceyi giindiize biiriiyen yine Odur. Biitiin bunlarda iyi diisiinenler i¢in kesin belgeler vardur.

[89] Ibn Riisd, el-Kesf, s. 165.
[90] el-Enbiya 21/30.



Yeryiiziinde yan yana bulunan arazi pargalari, tiziim baglari, ekinler, tek govdeli, ¢atal govdeli, dalli budakli hurmaliklar vardir. Hep-
si ayn1 sudan sulandig1 halde onlarin yemisini birbirinden dstiin kilriyoruz. Muhakkak ki bunlarda aklini kullanan insanlar igin ibretler
bulunmaktadir”®"

Cagimizin bilgin ve diistiniirleri, eserlerinde, Allah'in varligini ispat eden bir¢ok delil zikretmektedir. Nizam deliline 6rnek olmak tizere
bunlardan birini sunalim. Bu delil Bat1 ilim diinyasinda ¢ok taninmig bulunan A. Cressy Morrisona ait [nsan Kainat ve Otesi adli kitaptan
alinmugtir.®?

[91] er-Rad 13/3-4.
[92] Tiirkge'ye geviren, Bekir Topaloglu, Istanbul 2010, s. 95-98.



I. OKUMA PARCASI

DUNYANIN EN BUYUK LABORATUVARI

Sindirim fizyolojisi konusunda birgok kitap yazilmistir. Fakat her y1l, pek ilgi ¢ekici kesifler ortaya ¢ikmakta ve bunlar konunun canlili-
gin1 devam ettirmektedir. Sindirimin bir kimya laboratuvarinda meydana gelen bir is oldugunu ve yedigimiz yemeklerin de ham maddeler
teskil ettigini kabul edersek, onun ne kadar ilgi ¢ekici bir is oldugunu hemen anlayiveririz. Ciinkii o, midenin kendisi hari¢ yenebilecek
her seyi sindirmektedir.

Biz, bu laboratuvarin durumuna hi¢ bakmadan veya sindirim kimyasinin bu isi nasil gérdiigiinii diistinmeden laboratuvara ham madde
olarak bir¢ok yemek ¢esitini gondermekteyiz. S6z gelimi pirzolalari, lahanayi, misir1 ve kizarmis balig1 yeriz, su igeriz, arada bir ekmek
atistiririz. Biitiin bunlara bir ilkbahar ilaci olarak bazan da maden suyu ve pekmez ilave ederiz. Mide, bu yemek karisiminin iginden faydali
olanlarini seger. O, isini, her tiirlii yemegi kimyasal bir analizden gecirmek suretiyle basarir. Bu esnada biraktig: fazlaliklar olur. Mide ayir-
dig1 besin maddelerinden gesitli hiicrelere gida teskil edecek yeni proteinler elde eder. Sindirim sistemimiz besinlerin i¢inden kalsiyumu,
kiikiirtd, iyotu, demiri ve diger zaruri maddeleri ayirir alir. Yine o, ana molekiillerin bosa gitmemesine ve hormon iiretmeye 6nem verdigi
gibi hayat icin zaruri biitiin malzemelerin belirli ve diizenli miktarlar dahilinde daima var olmasini ve her tiirlii ihtiyaci karsilamaya hazir
bulunmasini da saglar. Sindirim cihazi, aglik gibi vuku bulacak her tiirlii olaylar i¢in yag vesair ihtiyat maddelerini de depo eder.

Sindirim cihazimiz biitiin bunlar1 yaparken insanin diisiiniis ve akil yiiriitiigiinden higbir zaman etkilenmez. Biz insanlar, hayatimizi
stirdiirebilmek i¢in, otomatik olarak ve hi¢ bakmadan bircok sey yiyip i¢iyor ve dolayisiyla sayillamayacak kadar ¢ok maddeyi bu labora-
tuvara dokiiveriyoruz. Besinler, cesitli sindirim yerlerinde kimyasal analizlerden gectikten ve yeni besinler haline geldikten sonra milyon-
larca hiicrenin her birine devamli olarak gonderilir, sayisi yeryiiziindeki biitiin insanlarin sayisindan fazla olan hiicrelerimizin her birine.
Burada hiicrelere yapilan besin nakliyatinin devamli olmasi ve ayr1 ayr1 her bir hiicrenin, 6zel olarak muhtag¢ oldugu besin maddesi ne ise
onun gonderilmesi gerekmektedir. Oyle ki rolleri bagka bagka olan hiicreler, aldiklar1 bu 6zel besinden kemik, tirnak, et, kil, goz ve dis
meydana getirsin.

Su halde sindirim cihazi dedigimiz sey, insan zekasinin icat ettigi hi¢bir fabrikanin imal edemeyecegi kadar madde isleyen bir kimya
laboratuvaridir. Burada ayrica, diinyanin taniyabildigi en biiyiik dagitim ve nakliyat sisteminin de ilerisinde bir nakliyat sistemi vardur,
fevkalade bir diizenle her seyin yerini buldugu bir sistem. Bu laboratuvar ¢ocukluk devresinden, s6z gelimi elli yasina kadar 6nemli higbir
hata islemez. Halbuki bu siire icinde isledigi maddeler aslinda 1 milyondan fazla degisik molekiilden meydana gelmistir. Hem bu madde-
lerin bircogu da zehirlidir. Besin dagitim kanallar1 ¢ok ¢alismaktan tembellesince zayiflar ve nihayet ihtiyarlariz.

Hiicrelere gelen besin elemanlar1 heniiz birer temel besin maddesinden ibarettir. Hiicrelerin fonksiyonu bu besinleri yakmaktir. Vii-
cudun 1s1s1n1 saglayan yegane kaynak bu yanma olayidir. Siz, tutusturmadan yanma olayini meydana getiremezsiniz. Mutlaka 6nce tutus-
turma olayini temin edeceksiniz. Iste tabiatta tutusturma olayin1 meydana getirecek kiigiik kimyasal bilesikler (hiicreler) hazirlanmustir.
Kendilerine gelen besini tutusturarak yakan hiicreler boylece oksijen, hidrojen ve karbon saglamis ve gerekli is1y1 elde etmis olur. Her yan-
ma olayinda oldugu gibi bunda da netice su buhar1 ve karbondioksittir. Kan, karbondioksiti akcigerlere tasir. Size nefes almay1 temin eden
yegane sey akcigerdeki karbondioksittir. Insan bir giin i¢inde yaklasik olarak 1 kg. karbondioksit iiretir. Fakat ¢cok karmagik fonksiyonlar
insan1 bu karbondioksitle zehirlenmekten korur. Her canli besinleri sindirir. Her canli, 6zelligi icab1 muhtag oldugu 6zel kimyasal madde-
leri yemek mecburiyetindedir. Biitiin hayvan tiirleri arasinda en kiigiik ayrintisina varincaya kadar, mesel4 kanin kimyasal elemanlarinda
her tiire gore ayriliklar vardir. Bu sebeple de her bir tiir i¢in 6zel bir olusum ve isleyis s6z konusudur.

Zararli mikroplarin viicutta bir enfeksiyon meydana getirmesi halinde sistem bunlar1 karsilayacak devamli bir ordu bulundurur. Bu
ordu normal olarak mikroplari yener ve insan viicudunu erken 6liimden korur.

Sayip doktiiglimiiz bu harikalar hayat olmaksizin bulunamaz ve baska herhangi bir seyle de meydana getirilemez. Biitiin bunlar tam,
aksamayan, en mitkemmel bir nizam i¢inde olur. Nizam ise mutlak olarak tesadiifle taban tabana zittir. Acaba burada tstiin bir zeka var
mudir? Eger varsa bu, hayattan dogmaktadir.



II. OKUMA PARCASI

HAYATIN ESRARENGIZLIGI®

Hayat, esrarengiz bir kuvvete sahiptir. Ciinkii bitylimekte olan bir bitkinin kokleri koca koca kayalar1 pargalar. Hayat, biiyiik bir agaci
meydana getirdikten sonra 1000 yildan fazla bir siire i¢inde onu cesitli ¢ekim tesirlerinden korur. Hayat, her giin yeryiiziinden tonlarca
suyu yukar1 ¢cekerek agacin yapraklarini ve meyvelerini imal eder. Yeryiiziinde en eski canli, 5000 yillik bir ge¢mise sahip bulunan bir aga¢-
tir. Fakat bu 5000 y1l, sonsuz zaman akimi iginde sadece bir “an” olabilir. Ferdi hayat daima gelip gegcicidir. Biitiin canllar i¢in diistiniilebile-
cek her tiirlii hareketten sorumlu olan bizzat hayatin kendisidir. Ne var ki biitiin bu enerjinin hemen hemen tamami giinesten gelmektedir.

Hayat, dar sinirlar iginde, 1s1 derecesinin ¢ok yiiksek ve ¢ok diisiik oldugu maddelerde devam edemez. Ciinkii asir1 derecedeki sicaklik
veya soguk, maddede bulunan ve hayatin devamini saglayan sartlari ortadan kaldirir. Bilindigi gibi hayat, yer kiiresinde ancak sartlarin
uygun oldugu zamanda baglamistir. Gelecekte bu sartlarda herhangi bir degisikligin meydana gelmesi, hayatin yeryiiziinden kalkmasi ile
sonuglanacaktir. Ne var ki bugiin hayatin varlig i¢in miisait olan bu sartlar en azindan 300 milyon yil 6nce olusmus ve o zamandan beri
stiregelmistir.

Hayati tabiat meydana getirmis degildir. Ciinkii olusum esnasinda atesin yaktig1 kayalarda ve tuzlu olmayan denizlerde hayat i¢in ge-
rekli sartlar yoktu. Acaba hayat, kainata idrak kuvveti kazandirma firsatini elde etmek igin, gerek diinya yuvarlag: ve gerek diger gezegenler
tizerinde -adeta bir tavuk gibi- kulugkaya mi1 oturmustur dersiniz?

Bilindigi tizere yer ¢ekimi maddenin &zelliklerindendir. Diger yonden maddenin elektrik enerjisinden ibaret oldugunu artik kabul et-
mekteyiz. Giinesin ve yildizlarin 1sinlarini, gekim kurallari uyarinca, baska yonlere saptirmak da miimkiindiir. Oyle anlagiliyor ki bunlarin
madde ile siki bir alakasi vardir. Insanoglu, atomun i¢ yiiziinii arastirabilmekte ve icinde sakli enerjisini 6l¢cebilmektedir. Fakat hayatin
bizzat kendisi yine mahiyetini gizlemekte ve feza gibi bizi aldatmaktadir, nigin acaba?

Hayat, maddeye can vermek i¢in ayn1 bigimde ve diizenli olarak ¢aba sarfeder. O, ne seving tanir, ne iiziintii; ne de herhangi bir ayirim
yapar. Biitlin bunlara ragmen esas olan yine de hayattir, maddenin anlasilabilmesi i¢in elde bulunan yegane arag odur.

Hayat, his ve idrakin yegane kaynagidir. Gergek karsisinda gozlerimiz heniiz yar1 kapali ise de bizi, Allah'in eserlerini anlamaya ve
O’nun cemalini hissetmeye muktedir kilan biricik vasita yine odur.

Hayat, yiice yaraticinin iradelerini gerceklestiren bir vasitadan bagka bir sey degildir. O halde hayat 6limsiizdiir.

[93] A.C.Morrison, Insan, Kainat ve Otesi, s. 42-44.



III. OKUMA PARCASI

GENLERM

Disi-erkek biitiin hiicrelerde kromozomlar ve genler bulunur. Kromozomun iginde geni kapsayan kii¢iik bir ¢ekirdek vardir. Genler,
her canli varligin ve bu arada insanin 6zelliklerine etki yapan bas faktérdiir. Ureme hiicresindeki sitoplazma ise kromozomu da geni de
cevreleyen ve ¢esitli kimyasal bilesiklerden meydana gelen olaganiistii bir maddedir. Yeryiiziinde yasayan biitiin insanlarin ferdi 6zel-
likleri, psikolojileri, renkleri ve irklarindan sorumlu bu genlerin tamami o kadar kiiciiktiir ki bir araya getirilse bir yiiksiigii bile
dolduramaz.

Genler, o son derece kii¢iik, mikroskopik varliklar, biitiin insan, hayvan ve bitkilere ait 6zelliklerin rakipsiz anahtarlaridir. Milyarlarca
insanin biitiin ferdi 6zelliklerini kapsayan yiiksiik biiytikligiindeki hacim, siiphe yok ki ¢ok kii¢iik bir hacimdir. Fakat bu, iizerinde s6z
edilemeyecek bir gercektir. Acaba genler ve onlarin etrafini saran sitoplazma, ge¢mis atalardan insanliga intikal eden soya ¢ekim 6zellik-
lerini kendilerinde sakliyorlar m1? Yine bunlar pek minicik bir alan icinde her ferdin psikolojisini gizliyorlar m1? Ve burada saklananin,
gizlenenin i¢ yiizii nedir? Bir talimat kitab1 veya atomlar dizisi mi? Yoksa her sey tesadiife mi birakilmig?

Dol yatagindaki ¢ocuk (cenin, embriyo) protoplazma halinden 1rki 6zelliklerine dogru gelisirken adim adim izlenebilen bir evrim ge-
¢irir, “genlerde ve sitoplazmadaki diizen” diye ifade edebilecegimiz bir gelisme kaydeder. O kadar ki bu 1rki gelismesinde, cenini, ilk olusu-
mundan itibaren besleyen annenin bile biiyiik bir tesiri yoktur. Clinkii meydana gelecek ¢ocugun annesine mi, babasina mi1 benzeyecegini
kararlastiran da bizzat genlerdir. Bu benzeyisi, dogumdan 6nce ¢ocuga yataklik eden ortamin sagladigini soylemek igin elimizde herhangi
bir kanit yoktur.

Gelisme, normal olarak uzun “zaman boliimleri’nin gegmesini gerektirir, ancak bu sayede gesitli degisiklikler meydana gelebilir. Uzun
zamana bagli olan bu gelisme, insan tiiriiniin devamliligini, dayanakliligini ve soya benzemesini saglar. Gelisme, ruhun iflenisiyle en ol-
gun derecesine ulagir. Yiice yaratict bu énemli fonksiyonu sirasina ve diizenine koymustur. Insanoglu, cocugun dél yatagindaki gelisme
inceliklerini anlamaz veya tezcanlilik eder diye, ulu yaratici, bu gelisme fonksiyonunu liizumundan fazla hizlandirmamigtir. Daima yeni
gelismeler, gelisen varlikta bulunan 6zelliklere ve bir de gelismeye uygun diisecek bir ortamin bulunusuna dayanir. Tesadiifiin ve sonradan
ortaya ¢ikan durumlarin evrime yaptiklar1 etki pek azdir. Boyle etkiler daha ¢ok anne ile baba arasinda bulunan ve soya ¢ekim yoluyla
evlada gecen 6nemli ve belirgin bazi ayr1 6zelliklerde goze carpar.

Bir kelebegin bagkalagimini inceleyecek olursaniz, onun yumurtadan ¢iktiktan sonra tirtil halinde oldugunu goriirsiintiz. Tirtil oburca
yer, gelisir ve kendisini kismen ipek olan bir tabakaya rahatca sarar, sonra krizalit haline gelir. Koza i¢indeki tirtilin viicudunu olusturan
dokularin ¢ogu cesitli hiicrelere ayrisir ve bir hiicreler karsimi halini alir. Bu devrede bulunan bir tirtili tahlil eden kimse, hiicreler arasinda
higbir ayirim yapamaz, hatta o, bu karigimi bile farkedemez. Miinasip bir zamanda krizalitteki her canli hiicre, kendisine uygun yeni bir
evrim gegirir ve boylece krizalit canliya ve yeni bir yaratiga evrimlenir. Bu hayvan artik kendisi i¢in gerekli olan biitiin fiziksel organlara
ve yeni bir tirtilin karmagik tabiatinin yarisini meydana getirme giiciine sahiptir. Zamani gelince koza agilir ve “kelebek” dedigimiz o en-
teresan yaratik diinyaya gelir.

Kelebegin nazik kanatlari, i¢i kan dolu bazi borucuklardan yapilmistir. Kanat gittikce siser ve u¢maya elverisli bir hal alir. Biitiin cazip
renkleriyle havada ucan bir kelebegi mikroskopla inceleyecek olursak kanatlarinin tiiylii bir tabaka ile 6rtiilii oldugunu goriiriiz. Asil ke-
lebegin kanatlarindaki kirmizi, kahverengi, yesil veya sar1 her benek, yeni kelebegin kanatlarinda da ayni yerde bulunur. Yeni gelisen bir
yavru kelebegin benekleri her bakimdan ve asag1 yukar1 mikroskopik bir uygunlukla onu doguran disi ve erkek kelebeklerdeki beneklerin
aynidir.

Simdi kendi kendimize soralim: Genlerdeki bu “yon verici gii¢” nereden gelmektedir? Genler hiicrelere komuta etmekte, hiicreler de
askerlerin komutanlarina itaat edisi gibi onlarin emirlerini yerine getirmekte ve bu karisik iliskilerden dogan sonu¢ da bir matematik prob-
leminin ¢6ztilmesi gibi her yonden dogru ¢ikmaktadir.

Rengin, belirli dalga uzunluguna sahip 1sinlarin belirli maddeler tarafindan emilmesiyle meydana geldigi soylenir, bu maddeler, diger
dalga uzunluklarini da yansimalar igin serbest birakir. Isik dalgalar1 oldukga biiytiktiir. Ciinkii ing (parmak) basina 33.000 ile 36.000
arasinda yayilir. Halbuki diger dalga veya 1sinlar, ing basina telsiz i¢in birka¢ km. X 1s1nlari, radyum i¢in 10 milyon veya daha fazla yayilir.

Gelecekte ne gibi yeni buluslarla karsilasacagimizi bilmiyoruz. Sicak iilkelerde yasayan bir cesit kelebek vardir ki kanatlari, saydam
bir maddeden yapilmis ¢cok ince bazi levhalarin teskil ettigi tabakalarla ortiilidir. Isik bu kelebeklerin kanatlarina girdikten sonra, bazan
opalin (panzehir tas1) renkleri arasinda gorebildiginiz tatli bir mavi ile yansir. Eger kelebegin kanat kalinliginda santimin 5000de 1’i kadar
bir degisiklik meydana gelse bu 151k olay1 ya degisir veya tamamen yok olur. Demek ki “genler” isleri dyle ayarliyor ki binlerce nesil gectigi
halde herhangi bir degisiklik olmuyor!

Genlere radyum veya diger 1s1nlarla etki yapmak miimkiindiir. Béyle bir etki sonunda kanatsiz sinekler, sekli bozulmus bitkiler ve bir-
cok sasirtici anormallikler elde edilebilir. Bilginler, bir giin, belki tabiatin sanatina giizellik katabileceklerdir, fakat bunu yapabilmek i¢in
[94] A.C.Morrison, [nsan Kainat ve Otesi, s. 83-93.



¢ok kiymetli bilgiler elde etmeleri gerekir. Bu bilgiler sayesinde de biyoloji, tip ve fizik ilerleyecektir.

Simdiye kadar bildigimize gore biitiin hayat bir tek hiicreden gelmektedir, elimizde bagka tiirlii sonu¢ doguracak herhangi bir kanit
yoktur. Goriilebildigi kadariyla biitiin canli tiirleri arasinda, yaratilis karakteri bakimindan agilmasi miimkiin olmayan derin u¢urumlar
vardir. O kadar ki birbirine yakin olan tiirler bile gercekten ayr1 ayri yaratilislara sahiptir. Bircok hayvan da ayri1 karakterde iki tiirii dol-
lendirme kudretini kisa zamanda kaybeder. S6z gelimi katir, atin ve esegin yavrusu oldugu halde bir katir nesli yoktur. Geriye, hayatin asil
kaynagina dogru gittikce “cevreye uyma” olayinin daha yaygin oldugunu goriiriiz. Hatta 6yle bir zaman diisiinebiliriz ki canlinin ¢evreye
uyma giicii ileri derecede bulunuyordu ve yeryiizii -bugiin de biiyiik ¢apta oldugu gibi- o zamanlar, “her biri kendi tiiriinden olan” canli-
larla dopdoluydu. Bugiiniin midyesi ve ahtapotu, bunlarin her ikisi de yumusakgalardandir, fakat her birinin “cevreye uyma” faktori ile
zamanla aldig1 sekil Oyle bir ayrilik arzetmistir ki ikisinin de ayni tiirden olduklarina inanmak gii¢ bir sey olmustur.

Canlilar arasindaki bu ayrilma olay1 da hayatin ilk donemlerinde meydana gelmeye basladigindan her bir yaratik zamanla 6zel biin-
yesine biiriinmiis, geri ddnme veya yeniden kendisine bagka bir sekil verme giiciinii kaybetmistir. Iste bu hayvanlar, degisik sartlara ayak
uydurma yeteneklerini biiyiik ¢apta kaybettiklerinden, birgok hayvan tiiriiniin nesli kesilmis, digerleri i¢in de yasama imkani kalmamuigtr.

Evrim Teorisi ve Insan-Maymun iliskisi

Insan da en iist derecede bir hayvandir, onun yapist maymun tiiriiniin yapisina benzer. Fakat bu iskelet benzerligi, hi¢bir zaman bizim
maymun neslinden geldigimizin veya maymunlarin az gelismis bir insan tiirii oldugunun kanit1 degildir.

Gergi morina balig1 ile mezgit baliginin her ikisi de suda yasamakta, ayni gida ile beslenmekte ve oldukga birbirine benzer bir iskelete
sahip bulunmaktadir. Fakat hi¢bir kimse morina baliginin mezgit baligindan evrimlenerek meydana geldigini ileri siiremez. Olsa olsa sunu
soyleyebiliriz: Bilinmeyen eski bir zaman iginde, her iki baligin sekil kazandig: sirada her iki tiire de diizen veren paralel bir zorunluluk
varmis.

[lim, insan elindeki bagparmaga, onun cesitli alet ve silahlar1 tutma giiciine dikkat ¢eker ve bunu, insanin -diger canlilardan farkli
olarak- ilerlemesi i¢cin dnemli bir faktor kabul eder. Maymunun higbir yarar saglamayan bagparmag ise, insan elindeki bagparmagin may-
munlarinkinden evrimlenmediginin bizzat ve kesin bir delilidir; maymunlar ki agaclar tizerinde yasarlar ve bagparmaklar1 da bu yasayisa
uygun bir karakter arzeder. Ciinkii tabiat hi¢cbir zaman kaybolmus bir imkani iade etmez. At, bugiin, son derece elverisli, 6zel bir parmak
(tirnak) tizerinde yiiriir; at zamanla kaybettigi o parmaklara higbir vakit tekrar sahip olamayacaktir. Sunu da soyleyelim ki bundan en az
2 milyon y1l 6nce yasayan atalarimizin ne gibi evrimler gegirdikleri konusunda gereginden fazla ve ciddi bir sekilde kendimizi mesgul et-
memiz dogru degildir. Bununla beraber 6yle anlagiliyor ki “kayip halka”®*! konusundaki aragtirmalarin ménasizlig1 ¢ok gegmeden ortaya
gikacaktir.

Melezlestirme yoluyla meydana getirilen yeni yaratiklar, isteyerek elde edilen yeni bir tiir gibi goriiniir. Mesela tazi, pekin kopegi ve kisa
burunlu fino képegi (pug), hepsi de kopek tiiriindendir. Sayet bunlar sonradan edindikleri 6zellikleri korumak i¢in yetistirilecek olursa
ayni sekilde devam ederler. Fakat kendi baglarina birakilirsa, 6zenle yetistirilen bu hayvanlar tiirlerine, muhtemelen kurta doniisiirler. Bu-
nunla beraber bulunduklar: ortama iyice uyumlar1 saglanir ve bir de melezlestirilmezlerse yeni bir kopek tiirii olarak iirer giderler.

Giivercin de yeni tiirler elde etmek i¢in eskiden beri, belki tarihin baglangicindan itibaren terbiye edilmistir. Yelpaze gibi kuyrugu olan
ve kursagini sisirme yetenegine sahip bulunan giivercinler bunlardandir. Baz1 hilkat garibeleri de vardir. “Genler”, bunlar1 eski hallerine
cevirmek i¢in pusu kurup bekler. Aslina donmekte olan giivercinin 6rneklerini herhangi bir sehrin caddelerinde gorebilirsiniz, ¢tinkii on-
larin ortak ana karakterlerini ve renkteki nihai beraberlige olan egilimi hemen farkedersiniz. Biz insanlar i¢ten gelen bir duygu ile melez
hayvanlardan hoslanmayiz. Bes ayakli veya cift basl bir inek géormekten iirkeriz. Buna karsilik sevecen, olumlu, sicak insanlardan hoslani-
r1z. Bize gore insanlarin en ¢ok sevilmeye layik olani, ¢ocuklari ugrunda kendisini harcayan fedakéar anne olsa gerektir.

Genler, cinsiyet hiicrelerinin bir kismini teskil eder. Fakat cinsiyet hiicreleri, viicudun genel olusumunda rol almaz, canli varliklarin
hayatinda az 6nemi olan faaliyetlere hicbir sekilde katilmaz. Genler, ferdin, tiiriine tam benzemesini saglar ve bu 6zelligini korur. Yapilan
aragtirmalar, genlerin anne babanin davranisindan etkilenmedigini gostermistir. Yalniz kétii huy, hastalik veya viicutta meydana gelen
arizalar genleri pek az mesgul edecek bazi degisiklikler meydana getirebilir. Gergi giiglii anne baba giiglii evlat dogurur, fakat bunun sebebi
gocugun kuvvetli atalara sahip olusudur. Dogrusu anne baba ¢ocuklarina, iginde hayat siirebilecegi fiziksel bir mabet saglayabilecekleri
gibi ona, 6liimsiiz bir ruha hi¢bir zaman barinak olamayacak bir mezbelelik de hazirlamis olabilirler. Bu sebeple babalik ve annelik insan
omuzlarina yiiklenen en agir bir sorumluluk olmustur.

Bugiiniin erkekleri, tirag oluyorlar diye eski zaman erkeklerinden daha seyrek ve zayif sakalli degildir. Ingiltere kiyilarindaki Man ada-
sinda yasayan kuyruksuz kedi (manx), burada herhangi biri tarafindan kuyrugu kesildigi i¢in boyle gelismis degildir. Herhalde kuyruga
ozgii bir geni kaybettigi i¢indir ki man kedisi nesli, bu eksiklige ragmen saglam olarak fakat kuyruksuz bir sekilde iiremistir.

Canlinin yasadig ¢evre, genlerle uyum i¢inde bulunan gesitli faaliyetler {izerinde etkisini yavas yavas gosteren degisiklikler yapar. Sayet
bu degisiklik faydali ise devam eder, degilse degisiklige maruz kalan canli ortadan kalkar, ¢linkii ¢evrenin sartlarina ayak uyduramamustir.
Tiystiz Meksika kopeginin soguk memleketlerde de yasadigi goriilmektedir, fakat onun nesli yakinda soguktan tiikenecektir.

Evrim teorisine inananlar, genler konusunda hi¢bir sey bilmiyorlardi. Bu sebeple de evrimin basladig1 noktada yani hiicrede gen-

[95] Insanla maymun arasinda gegit tegkil ettigi soylenen ve bilginlerin bulmayi basaramadiklari yaratik (¢eviren).



leri tagiyan varlikta kalmislar, ileriye gecememislerdir.

Mikroskopla bile goriilemeyecek kadar kiigiik bir gende sakli bulunan birkag milyon atomun, yeryiiziindeki hayata mutlak olarak nasil
hitkmettigi, ilmin héala ¢6zemedigi en biiyiik problemlerden biri olmakta devam ediyor.

“Yumurta mi1 tavuktan, tavuk mu yumurtadan?” bilmecesi, ¢oztilemeden zamana mal olmus. Aslinda ne bu, ne de o! Ciinki her ikisin-
den de once bir hiicre vardir. Yumurta dediginiz, ceninin (embriyon) gidasindan bagka bir sey degildir. Yalniz yumurta o biricik hiicreyi,

es’ine kavusan dol hiicresini tasir. Hiicrelerdeki genlerde birlesme ve béliinme meydana geldi mi, artik sitoplazmanin yataklik ettigi bu
hiicreler, diger bir yumurtay1 meydana getirecek tavugu dogurmaya mecburdur.

* % b

Su gordiigtimiiz sekliyle maddenin hi¢bir gayesi yoktur. Evet, maddenin higbir hedefi yoktur, hatta tabiat kanununa apagik boyun egi-
sinde bile. Fakat diizenin hakim oldugu her maddedeki hayatin belirli bir gayesi vardir: Bir aga¢ meydana getirmek, bir {iziim asmasi, bir
fil ... veya bir insan yapmak; hem de genlerle sinirlandirilmis belirli bir plana son derece uygun olarak.

Hayat, tiirtin devamini saglamak igin canliy1 tiremeye mecbur eder. Bu o kadar kuvvetli bir faktordiir ki ugrunda her canli en biytik
fedakarliklar: yapar. Mayis sinekleri gibi baz: tiirlerde bu vazife goriiliir goriilmez birgok fert hemen o6liir. Hayat bulunmayan yerde soz
konusu zorlayici kuvvet de yoktur. Peki, bu karsi durulmaz faktorler nereden dogmustur? Dogduktan sonra nasil oluyor da milyonlarca
yil devam etmektedir? Ureme, canli tabiatin bir kanunudur, kimyasal bilesiklerinkine benzer giice sahip bir kanun. O, yaraticinin
iradesinden gelmektedir.

Toprak anaya ait biitiin elemanlarla canlilar diinyas: arasinda bazi temel ayriliklar ve farklar vardir. Biitiin elemanlar birlesir, kristallesir,
degisik sekillere girer, fakat atomlarda hi¢bir degisiklik meydana gelmedigi gibi atomlar arasinda hissedilir bir iliski de yoktur. Aksine,
canlilar diinyasinda biitiin elemanlarin yeni yeni bilesikler halinde diizenlendigini goriiriiz. Bu bilesiklerin her birinin kendisine 6zgii bir
faaliyet alani vardir. Elemanlarin meydana getirdigi biitiin bilesikler, bu canli miinasebetleri siirdiirebilmek i¢in birbirleriyle yaris halinde
caba sarfeder. Bu dogustan mevcut ve aktif is birligi, hayat bulunmayan yerde kesinlikle yoktur. En az yer ¢ekimi kanunu kadar 6nemli
bir kanun olan bu husus, heniiz gerektigi sekilde izah edilememistir. Bunun da ayn1 kaynaktan geldigi stiphesizdir. S6z konusu kanunlar,
diizensizlikten dogamaz, bunlar olsa olsa yiice Allah’in iradesinden bir parcadir.

Yukarida sdyledigimiz gibi genler, biitiin canlilardaki cinsiyet hiicrelerinde bulunan atomlarin ultramikroskopik bir sekilde diizenlen-
mis olmasindan ibarettir. Yaratilis projesini, ge¢mislerin sicilini ve her canlinin kendisine has 6zelliklerini genler muhafaza etmektedir.
Genler, bitkilerin her seyine; kokiine, dalina, yapragina, ¢icegine, govdesine ve meyvesine, biitiin ayrintilariyla hakimdir. Yine onlar insan
da dahil olmak iizere biitiin canlilarin seklini, iskeletini, killarini, sagini ... ve kanatlarini tespit eder.

Palamut agacinin yemisi yere diiger, sert, kahverengi kabugu onu korur, toprak i¢indeki ¢cukurlardan birine yuvarlanir. {lkbahar geldi mi
yemisin igindeki 6z dirilir, kabuk yarilir; iginde genlerin sakladigi yumurta bigimindeki 6zden bir yemek ziyafeti hazirlanmistir. Palamut
yemisi topraga kok salar, iste size bir filiz, taze bir fidan ve birkag y1l sonra bir palamut agac1 daha. Genleri bulunduran palamut yemisinin
6z, bu tomurcuk milyarlarca defa gogalmis ve dallari, govdesi, yapraklar1 ve meyvesiyle yeni bir aga¢ meydana getirmistir, her tarafiyla
zamaninda meyvesi oldugu palamuta benzeyen bir aga¢. Yiizlerce yil sayilamayacak kadar ¢ok palamut yemislerinde ayn1 atom diizeni
mevcuttur, belki 3 milyon yil 6nce palamut agacini meydana getiren bir diizen.

Hicbir palamut agac1 kestane vermemistir, hi¢bir balina dogurmamistir, denizler gibi uzayip giden bugday tarlalarinin her bir tanesi
baska bir sey olmayip bugday tanesidir, misir da misirdir. Degismeyen bir kanun “genler” vasitasiyla maddenin atomlarina diizen verir,
baslangictan sona kadar her nevi hayati kesin olarak belirleyip siirdiiren genler araciligiyla.

Haeckel, “Bana hava, su, kimyasal maddeler ve yeteri kadar vakit saglayin, insan yaratayim.” demis. Fakat genleri ve bizzat hayat1 hesaba
katmamuistir. Haeckel insan yaratabilmek igin -sayet giicii yetseydi- goriilmeyen bunca atomlar1 ve genleri bulmak, diizenine koymak ve
bunlara hayat vermek mecburiyetindeydi. Hatta bu durumda bile o, neticede -1e oranla milyonlarla ifade edilecek bir kesinlikle- ancak
benzeri bulunmayan bir canavar meydana getirmis olacakti. Haeckel biitiin bunlari basarabilseydi, muhakkak ki basarilan isin bir tesadiif
eseri degil, aklinin iiriinii oldugunu séyleyecekti.

Dogrusu, “Allah, harikalarini esrarengiz metotlarla yaratmaktadir!”

ALLAH’IN BIRLIGI
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“De ki: Allah birdir. Allah herkesin yoneldigi ulular ulusudur. Dogurmamuistir, dogurulmamistir. Hicbir kimse (ve hi¢bir sey) O'nun
dengi degildir1*!

Tevhit Dini

Tevhit, “birlemek, bir seyin bir ve tek oldugunu kabul etmek, onu béylece bilmek™tir. Islam dinine “tevhit dini” de denildigini biliyoruz.
Bunun manasi sudur: Islam dininin insanliga sundugu ultihiyyet kavraminda “bir”lik her yoniiyle agiklanmis, bu konuda hicbir tereddiide
yer birakilmamugtir. Dinler tarihi kaynaklarindan 6grendigimize gore Islamiyet’in ortaya ¢iktig asirlarda yeryiiziindeki insanlar, inang
sistemleri bakimindan dogru yoldan sapmus, kdinat1 yaratan ve idare eden Allah’in zat1 ve sifatlar1 konusunda ¢esitli goriislere ayrilmisti.
Yahudilik ve Hiristiyanlik gibi ilahi dinlerin disinda kalan kitleler gesitli putlara, tabiat varliklarina ve kuvvetlerine, hatta insanlara tapryor,
bunlarda tanrilik 6zelliklerinin bulundugunu zannediyordu. Bununla birlikte putlarin fevkinde yiice kudret sahibi bir Tanr’'nin mevcudi-
yetini de kabul ediyor, putlarin o Tanrr'ya araci olacagina inaniyorlards.”

Yahudi ve hiristiyanlara gelince; yahudiler, Allah'a beseri sifatlar yakistiriyor, onun “yoruldugunu, bahgede gezindigini, 6nceden yap-
tigina sonra pisman olup yiireginde act duydugunu”®® kabul ediyordu. hiristiyanlar ise tiglii bir ultthiyyet sistemine (Baba, Ogul, Rtthu’l-
kudiis) inantyordu. Iste Islam dini biitiin bu sapmalari, yanlig anlamalari, yersiz yorumlar: bertaraf etmis, Allah’in birligini siipheye mahal
birakmayacak bir agiklikla izah ve ilan etmistir.

Son peygamber Muhammed aleyhisselim, tevhit inancinin tebligine, izahina, 6gretilmesine ve goniillere yerlestirilmesine son derece
onem vermistir. Ciinkii o devirlerde tevhit anlayis1 yeryiiziinden kalkmus gibiydi. Ustelik Hz. Peygamber’in ilk muhataplari, asirlardan beri
puta tapan, bunu ikinci karakter haline getiren bir neslin cocuklartydi. Islam’n ilk giinlerinde Abese oglu Amr ile Restl-i Ekrem arasinda
gecen su konusma, bu gercegin acik ifadesidir. Amr, gece vakti Harem-i gerif te karsilastig1 Restilullah’a sormus:

- Necisin sen?

- Allah’in habercisiyim.

- Allah’in habercisi ne demektir?

- Allah’in elgisi demektir.

- Peki, seni Allah m1 gondermis, gorevlendirmistir?

- Evet.

- O halde hangi gorevle gondermistir?

- Allah’in bir ve tek olarak kabul edilmesi, hi¢bir seyin O’na ortak kosulmamasi, putlarin kirilmasi, hisim akrabanin gozetilmesiyle!

Bunun iizerine Amr miisliiman olmugstu. O, kendisinin dérdiincti misliiman oldugunu s6ylerdi.!*”!

Asr-1 saddet tarihi ve sonraki Islami kaynaklar sunu ispat etmistir ki son peygamberin getirdigi tevhit inanci, ona inananlar arasinda
tam manasiyla yerlesmis, koklesmis ve diinya durdukga varligini stirdiirebilecek bir giice erigsmistir. Bugiin diinya niifusunun dortte birini
teskil eden miisliimanlar, yeryiiziiniin iskan edilmis hemen her bolgesinde az veya ¢ok sayida bulunmaktadir. Namaz vakitleri, giinesin
hareketine (baska bir deyisle yer kiiresinin giinese karsi hareketine) baglh olarak kuzey ve giiney yarimkiirenin ¢esitli yerlerinde farkli
zamanlarda olusur. Bu sebeple yer kiiresi her an ezan sesleri dinlemektedir. Ezan “ilan” demektir. Ezan-1 Muhammedji, biiyiik sairimiz
Mehmed Akif’in, “Bu ezanlar ki sehadetleri dinin temeli”” misrainda belirtildigi iizere, dinimizin temelini cihana duyurmaktadir. Bu temel,
Allah’in birligi, Muhammed aleyhisselamin elgiligidir.

Kuran-1 Kerimde, musliimanlar i¢in “insanlar i¢in ¢ikarilmis en hayirlh itmmet’;,"*® agiriligin iki tiirinden de sakinan “mutedil
ummet”° denilmektedir. Bu 6zelliklerin en 6nemli neticesi tevhit inancinin yasatilmasinda goze carpar.

On dért asirlik Islam tarihi icinde zaman zaman tevhit inancindan sapmalar olmus, bazi gruplar bu inanci zedelemeye yeltenmistir.
Asagida anlatacagimiz iizere tevhit yani Allah’'in birlenmesi, onun zatinda, sifatlarinda, fiillerinde ve kendisine ibadet edilmesinde olmak
tizere dort yerde aranmalidir. $Simdi bu noktalarin her birinde meydana gelen sapmalara kisaca goz atalim.

1. Tarih siireci i¢cinde kisa veya uzun omiirlii bir¢ok itikadi mezhep, farkli inan¢ gruplar1 ortaya ¢ikmistir. Bunlar arasinda “Allah’in
zatinda tevhid”i bozanlarin yani Allah’tan baskasina tanrilik nispet edenlerin sayist pek azdir, birkag kisiden ibarettir. Evet, tarih kitaplar1
incelendiginde sayilar1 pek sinirli bazi insanlarin, kendilerinin tanri oldugunu, tanriligin kendilerine huldl ettigini (geldigini, girdigini)
iddia ettiklerine rastlanacaktir. Fakat ayni kaynaklarda bu maceraperestlerin ¢ok az taraftar buldugu, tesirlerinin kisa zaman i¢inde soniip
gittigi de hemen goriilecektir. Yine Islam diinyasinda baz1 gruplar, Hz. Ali sevgisini maske edinerek ona veya kendilerince lider (imam)
kabul edilen baz1 kisilere tanrilik nispet etmislerdir. Ne var ki bunlarin Ali taraftarligini (§iiligi) bizzat $ii gruplari bile samimi gérmemistir.
Hareket noktalari siyaset, hedefleri de anarsiden ibaret bulunan bu gruplar biitiin Islim mezhepleri mensuplar1 “Islam dis1” kabul etmistir.
—2. Allab’in eifatlarinda tevhidi zedeleyenlere Miigsebbihe (benzetenler) denilmistir. Bunlar Allah’a ait bazi sifatlari kullarin sifatlarina
[96] el-Ihlas, 112/1-4.

[97] Bk. ez-Ziimer, 39/3.

[98] Bk. Eski Ahid, Tekvin, 2/1-3, 3/8, 6/6.

[99] Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, IV, 112; bk. Ibnii’l-Esir, Usdii’l-gabe; 1V, 251-252.
[100] Al-i Imran 3/110.

[101] el-Bakara 2/143.



benzetmislerdir. Bu tiir goriisleri benimseyenlerin sayis1 az olmakla beraber ¢ogu samimidir. Bu konudaki fikir farkliliklar1 daha ziyade
ilmi giiliiklerden ve metot ayriliklarindan dogmaktadir.

3. Cenab-1 HakKn fiillerinde tevhide gelince, bundan maksat sudur: Kainati yaratan ve zerresinden kiiresine kadar onu idare eden
Allah Teal&ddir. Bu konuda Islam filozoflartyla Mu’tezilenin farkli bazi goriisleri varsa da bu goriis sahiplerini “tevhidi bozan gruplar” diye
vasiflandirmak dogru degildir.

4. Tevhidin dordiincii tiiriinii ibadette tevhit teskil eder. Buradaki hedef, ibadetin sadece Allah’a tahsis edilmesi, O'nun rizasi i¢in ya-
pilmasidir. Bu tevhidin bozulmasi riyay: (gosteris) dogurur. Bu konu daha ziyade psikolojiktir. Riya hi¢bir zaman agik bir sirk (tevhidi
bozma) manasina gelmez. 1400 kiisur yillik IslAm tarihi boyunca Allah’'tan baskasina “kulluk” (ibadet) eden miisliimanlar varsa sayilari
gercekten istisna teskil edecek kadar azdir.

Yaptigimiz bu degerlendirmeden anlagilacagi tizere Islam dini gercek manada tevhit inancini getirmis, insanliga sunmus, goniillere
yerlestirmis ve onu uzun asirlar i¢inde koruyabilmistir. Onun i¢in bu dine tevhit dini denilmistir.

Tevhidin Cesitleri

Imanda Tevhit

Kur’an-1 Kerim'de diinya ve ahiret saadeti iki sarta baglanmustir: iman ve amel. Islam dininin nazari ve ameli (teorik ve pratik) yonlerini
teskil eden bu iki esas1 kendisinde birlegtiren insan, gercek manada dindardir. Tevhit dini olan Islamiyet’te iman “Allah’in birligi” temeli
tizerine oturdugu gibi biitiin ¢esitleriyle amel ve ibadetler de sadece “Allah rizas1” i¢in yapilir. Bunlardan birincisi imanda tevhidi, ikincisi
de amelde tevhidi tegkil eder.

Imanda tevhit, Allah Teal&’y1 zatinda, sifatlarinda, fiillerinde bir ve tek kabul etmek, bu noktalarda O’na ortak kogmamaktir.

Allahin Zatinda Tevhit

Allah’in zat1, kendisi demektir. O'nun zatinda tevhit, kendisinin birligini, tek, yegane ve biricik oldugunu kabul etmekten ibarettir.
Allah’in varlig1 konusunun cesitli yerlerinde belirttigimiz tizere insan, kendisine ve yasadig tabiata hakim bir kuvvete, yaratilis1 itibariyle
inanmak ihtiyacindadir. Bu beseri ve ruhi ihtiyag, tarih boyunca kendisini hissettirmis, ¢esitli insan topluluklar1 dogru veya yanlis bir tanri
inancina baglanagelmistir.

Denebilir ki inang tarihinde dikkati ceken, inkér degil sirktir. Insanlar, diin de bugiin de, biiyiik bir ¢ogunlukla (bir yoruma gére itti-
fakla) tanrinin mevcudiyetinde yanilmamus, fakat onlarin bir kismi Allah’in birliginde ve O’'nun kemal sifatlar1 konusunda dogru ¢izgiden
ayrilmislardir. Diin, daha ¢ok bilgisizlikten, bugiin ise iradesizlikten... Bunun i¢in biitiin peygamberler immetlerine tevhidi telkin etmeye
calismigtr.
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“Senden o6nce hi¢bir peygamber gondermedik ki ona sunu vahyetmis olmayalim: Benden baska Tanri yoktur. Yalniz bana ibadet
edin!”01%

Aslinda Allah’in varligy, akli yerinde olan ve onu kullanmak isteyen kimseler i¢in nasil tabii bir sey ise O'nun birligi de tabii ve kaginil-
maz bir gergektir. Bu gergegi sezmekte insanin karsisina ¢ikan iki engel var: Akil nimetinden mahrum olmak veya akla sahip oldugu halde
onu kullanmamak. Birinci hastaliga miiptela olanlarin sayis1 hem azdir, hem de begeri planda ve Allah katinda sorumlu degillerdir. Ikinci
hastaliga yakalananlara gelince, bunlar akli olup da diisiinmek istemeyenler, gozleri olup da gercegi gormezlikten gelenler, kulaklar1 olup
da dogru haberi dinlemeyenlerdir. Peygamberler bunlar1 uyarmak icin génderilmis, hakimler bunlara 6giit vermek istemis, bilginler bun-
lara 151k tutmaya calismis, goniil adamlari bunlarin kalbini yumusatmay1 ummus, terbiyeciler bunlarin iradesini kuvvetlendirmeyi hedef
edinmistir. Iste ilahi uyarinin birkag érnegi:
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“De ki: Hamdolsun Allah&a, selam olsun onun secip ayirdigi kullarina! (Simdi diisiiniin) Allah m1 hayirlidir, yoksa onlarin ortak kos-
tuklar1 nesneler mi?” (59)

[102] el-Enbiya 21/25.
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“Evet, onlar mi, yoksa gokleri ve yeri yaratan, sizin i¢in gokten su indiren mi? Dogrusu biz, o su ile bir agacini bile yetistiremeyeceginiz
nice giizel bahgeler bitirdik. Allah ile birlikte bagka bir tanr1 m1? Hayir, onlar Allaha ortak kogsmay1 adet edinen kimselerdir” (60)
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“Yoksa yer kiiresini karargah yapan, orasindan burasindan irmaklar akitan, ona has sabit daglar yiikselten, iki denizin arasina (tuz mik-
tarlar1 karismasin diye) engel koyan mi1? Allah ile birlikte baska bir tanr1 m1? Besbelli ki onlarin ¢ogu bilmiyorlar” (61)
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“Yoksa ¢aresiz kalanin yalvariglarina cevap veren, sikintiy1 gideren, sizi yeryiiziiniin vérisleri ve hitkiimdarlar: kilan mi1? Allah ile bera-
ber bagka bir tanr1 mi1? Siz ne kadar az diistiniiyorsunuz?” (62)
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“Yoksa kara ve denizlerin karanliklari i¢inde size yol bulduran, rahmetinin 6niinde riizgarlar1 miijdeci olarak génderen mi? Allah ile
beraber bagka bir tanr1 mi1? Dogrusu Allah, onlarin kostuklar: ortaklardan yiicedir, miinezzehtir” (63)
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“Yoksa yaratmay1 baglatan, sonra onu devam ettiren, size gokten ve yerden rizik veren mi? Allah ile birlikte baska bir tanr1 mi? De ki:
Eger hakli ve samimi kimselerseniz getirin delilinizi!”!'*(74)

Kur’an-1 Kerimde Allah’in birligini ifade eden birgok ayet vardir. Miisliimanlarin, hayatlarinda en ¢ok tekrar ettikleri soz kelime-i tev-
hiddir:

“La ilahe illallah 40 ) 4 Y.

“Allah’tan bagka tanr1 yoktur”

L4 ilahe illallah: Miisliimanlarin bayragidur.

L4 ilahe illallah: Cennetin anahtaridir. 14 5 Clais 4y \M yy

L4 ilahe illallah: Allah1 anmanin en Gstiin derecesidir.!'”!

[103] en-Neml 27/59-64.
[104] Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, V, 242.
[105] Ibn Mace, “Edeb”, 55; Tirmizi, “Dud’, 9.



L4 ilahe illallah: Insanin hiirriyeti, can ve mal giivenligidir.

Alkil nimetinden yoksun olmayan, kiiltiir derecesi ne olursa olsun kendi seviyesinde aklini1 kullanma iradesine sahip bulunan herkes
tabiattaki birlik, beraberlik, ahenk ve diizeni sezer. Milyarlarca insan, hayvan, bitki ve cansizlar alemi... Milyarlarca yildizlar, gezegenler...
Gozle goriilen ve goriilmeyen varliklar... Bunca ¢okluk ve gesitlilik kargisinda her bir 4lemi kendi igindeki tezatlara ragmen ahenk i¢inde
devam ettiren, biitiin bu 4lemleri diizenleyip kainatin birligini saglayan, ilmin ve sanatin en biiyiik harikalarini gostererek idare eden son-
suz kudret sahibi Allah, zatinda bir, sifatlarinda tek, fiillerinde yegane olmaz mi1? Miisliimanlar giiniin bes vaktinde kildiklar: kirk rekat
namazda kirk defa “el-Hamdi lilldhi rabbi’l-dlemin” (.J,.JL..S\ &5 ) 2asdi ciimlesini tekrar ederek bu evrensel gercegin suurunu muhafaza
ederler: “Biitiin 6vgii ve senalar, alemleri yaratip gelistiren, idare eden biricik Allaha layiktir!”

Kur’an-1 Kerim insanin bu suuruna, bu anlayisina hitap etmekte, ibret nazariyla kdinata bakmasini ve onu incelemesini istemektedir. Bu
suretle insan Allah’in hem varligini hem birligini idrak edecek, ¢okluktan kurtulup “bir’lige ulasacaktir.
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“Eger goklerde ve yerde Allah’tan baska tanrilar bulunsayd, siiphe yok ki kdinatin diizeni bozulurdu.”!%!
Yahudilerle hiristiyanlar, ilahi dinlere bagli olduklar1 halde, Allah’a evlat nispet etmisler, birinciler Uzeyir’i, ikinciler de Hz. Is@’y1 Allah’in
oglu zannetmislerdir."”) Siiphe yok ki bu inang da, Cenab-1 HakK1n zevcesi oldugunu soylemek de tevhidi bozan batil akidelerdir.
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“Allah, asla evlat edinmemistir. O’'nunla birlikte bagka bir tanr1 da yoktur. Oyle olsaydi her bir tanr1 kendi yarattigina sahip ¢ikar, tanri-
larin bir kismi digerini yenip tistiin gelirdi (kdinatin diizeni bozulurdu). Allah, misriklerin yakistirdiklar: vasiflardan yticedir”!%!
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“Gokleri ve yeri yokken var eden Odur. Nasil olur da gocugu olabilir ki O’'nun hig¢bir zaman esi bulunmamustir. Her seyi yaratan Odur.
Her seyi hakkiyla bilen de O'dur”!"*!

Miisliimanlar giinde kirk defa, namaz i¢inde okuduklar1 Fatiha stiresinin sonunda Allah’a nispet edilen batil inanglar1 reddetmekte ve
bunlardan O’na siginmaktadir:
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“Bize dogru yolu goster; gazabina ugrayanlarin ve sapmiglarin yolunu degil, latuf ve ikramda bulundugun kimselerin yolunu!”"*°!

Allahin Sifatlarinda Tevhit

Cenab-1 Hak zatinda her bakimdan bir ve tek oldugu gibi sifatlarinda da birdir. Allah Teal&y1 anlayabilmemiz igin kendisinin bize
bildirdigi vasiflara, 6zelliklere O’nun sifatlar1 denilmistir: Varliginin baslangici olmamak, sonu olmamak, bilir, isitir ve gériir olmak gibi.
Kuranda ve hadiste Cenab-1 Hakka nispet edilen sifatlarin bir kismi sadece kendisine has olup, O'ndan bagka hi¢bir varlik i¢in s6z konu-
su edilemez. Bir kism1 da kelime ve kavram olarak yaratiklar -mesela insanlar- igin de kullanilir: Bilmek, isitmek, gérmek gibi. Bununla
beraber O’nun biitiin vasiflar1 mahiyeti, i¢ yiizi, asli 6zellikleri bakimindan kendisine 6zgiidiir, higbir yaratigin sifatina benzemez. Ornek
verelim:

1. Hayat (diri olmak).

[106] el-Enbiya 21/22.

[107] Bk. et-Tevbe 9/30.

[108] el-Mi'mindin 23/91.

[109] el-Enam 6/101.

[110] el-Fatiha 1/5-7; bk. Ibn Kesir, Tefsir, I, 53-54.



Insan i¢in diisiiniildiigiinde,

- Sonradan edinilen,

- Varlig1 bagkasindan olan,

- Devamu i¢in belli sartlara ihtiyag hissettiren,

- Sonu olan bir sifattir.

Allah igin digtintildiigiinde,

- Varliginin baglangici olmayan,

- Varlig1 bagkasindan olmayan,

- Devamu i¢in hi¢bir sarta muhta¢ bulunmayan,

- Sonlu olmayan bir sifattir.

2. Ilim, (bilici olmak).

Insan i¢in diisiiniildiigiinde,

- Sonradan kazanilan,

- Elde edilmesi 6grenim gibi sebeplere bagli bulunan,

- Sinirli olan,

- Insanin éliimiiyle son bulan bir sifattir.

Allah Teala i¢in distintildiigiinde,

- Varliginin baslangici olmayan,

- Varlig1 kendinden olup bagka sebeplere bagli bulunmayan,

- Sinirli olmayan,

- Higbir sekilde son bulup yok olmayan bir sifattir.

Islam alimleri, Kur’an-1 Kerim'in su ayetini tevhit konusunda ana prensip olarak kabul etmislerdir:

“Higbir sey O’'nun benzeri degildir ““]C*‘;&fz B o]

Yaratanla yaratilmig arasinda hicbir noktada ve hicbir sekilde benzerlik yoktur, herhangi bir ortak nokta mevcut degildir. Bazi Islam
diisiiniir ve bilginleri bu konuda o kadar titizlik gostermistir ki -halik ile mahltk arasinda benzerlige meydan vermeyecegiz diye- nerede
ise Allah’in bir kisim sifatlarini inkar etme durumuna dismuslerdir.

Yaratanla yaratilmislar arasinda benzerlik kurmamanin, bagka bir deyisle Allah Teal&’y1 sifatlarinda bir ve tek kabul etmenin hayatimiza
yansiyan iki 6nemli neticesi vardir:

a) Yiice Allah hakkinda, O’nun sanina yakisacak sekilde saygili ve 6l¢iilii ifadeler kullanmak;

b) Kendi deger hiikiimlerimize gore sevgi ve saygiya ne kadar layik olursa olsun hic¢bir insan i¢in beser iistii bir 6zellik tanimamak,
beser tistii kavram ve ifadeler kullanmamak, hi¢bir nesnede ilahi bir kutsiyet kabul etmemek.

Allahin Fiillerinde Tevhit
Fiil, “is” demektir. Allah’in fiilleri, O’nun yaptig1 isler manasina gelir. Bu “isler”, “olugturmak” ve “yaratmak” kavramlariyla 6zetlenebilir.
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“Allah her geyi yaratandir. O, her seyi gozetleyen ve idare edendir”!""?!

Kainat1 ilkin var eden, gelistiren, degistiren, yaratma, gelistirme ve degistirmeyi her an i¢in yiiriiten yalniz Odur. O’'ndan bagka her sey,
her varlik, her olay yaratilmistir, O’'nun idaresi ve tasarrufu altindadir. O, yaratici olarak da tektir, kendisinden bagka yaratic1 yoktur.

Hicbir miisliman Allah’tan bagkasini yaratici, yoktan var edici kabul edemez. Boyle bir telakki Islam’in tevhit inancina aykiridur.
Alimlerimiz gergek ménada olmasa bile (yani mecazi de olsa) “yaratmak” kavraminin Allah’tan bagkast i¢in kullanilmasini Islam adabina
ve konunun nezaketine uygun gérmemistir.

Ibadette Tevhit

Buraya kadar anlatmaya ¢alistigimiz “imanda tevhit” prensibi, imanin fikir ve bilgi ile ilgili (nazari, teorik) yoniinii teskil ediyordu. Bu,
zihni ameliyeye dayanir. Yani Islam’in getirip sundugu imani tevhit, ona inanan insanlarin, zihinlerini isletmek ve bilgi edinme kabiliyet-
lerini harekete gecirmek suretiyle anlayacaklari, kabul edecekleri gerceklerden ibarettir, Allah1 zatinda, sifatlarinda ve fiillerinde bir ve
tek bilmek gibi. Buna “ilmi tevhit” de diyebiliriz. Bir de ameli tevhit vardir. Bu, zihniyle Allah’in birligini kavrayan insanin kalbiyle O’nu
sevmesi, davraniglariyla bu sevgisini ispat etmesidir. Bu davranislar da ibadetlerdir. Imanda tevhit insanin zihnini (diisiincesini), ibadette
tevhit ise onun kalbini (duygusunu) aydinlatir. Iimanda tevhit insanin fikir hiirriyetini, ibadette tevhit ise duygu hiirriyetini saglar.

Diistince tarihinde her sistem, kendine gore bir yaratilis felsefesi (kozmogoni) yapmaya ¢alismistir. Kimine gore kainat ezelden beri
vardir, maddenin bir yaraticis1 yoktur. O, kendi kendine olusup varligini siirdiirmektedir (materyalist felsefe). Diigiiniirlerin ve dolayisiyla

[111] eg-Stra 42/11.
[112] ez-Ziumer 39/62.



insanlarin ¢ogunluguna gore ise kainat1 yaratan ve idare eden, madde Gtesi bir varlik, yani Allah vardir. Stiphe yok ki peygamberler de
Allah’in varligini ve birligini teblig etmislerdir.

Nice insan vardir ki kdinat1 yaratan ve idare edenin Allah Teéla oldugunu, hatta Allah’in, zatinda ve sifatlarinda bir oldugunu bilgi ola-
rak kabul eder. Onlarin zihinleri, yaratilis felsefeleri i¢cinde Tanrrnin varligini savunan diisiince tarzini tercih eder. Ancak biz boylelerine
“miimin” diyememekteyiz. Clinkii bunlar Allah1 bilmisler, fakat O’'nu sevmemislerdir. Baska bir deyisle ilmi ve zihni tevhidi ger¢ekles-
tirmis, fakat ameli ve kalbi tevhide ulasamamuglardir. “Bilmek bagka sey, inanmak baska seydir” Bilmek zihnin fonksiyonudur. inanmak,
zihni fonksiyona iradenin de katilmasidir. Iman bilgi ile sevginin bir araya gelmesinden dogar.

Allah sevgisi ibadetle kendini gosterir. Ibadet “boyun egmek, itaat etmek” manasina gelir ki Tiirk¢ede “kulluk” ve “tapinmak” kavram-
larryla kargilanabilir. Musliimanlarin en ¢ok tekrar ettikleri kelime-i tevhiddeki “ilah” kelimesi “mabut” (tapacak) ménasina gelir:

“Yoktur tapacak, calaptir ancak” i\ Y| 4y ¥

[badette tevhit, tapilmaya, boyun egilmeye, en ¢cok sevilmeye, son noktasina kadar tazim edilmeye layik olanin sadece Allah Te4la oldu-
guna inanmak, bu gercege goniilden baglanmaktir. Ibadette tevhidin ruhu ihlastir. Thlas, sadece Allah rizasini gaye edinmek, dini davra-
nislarinda sevgi ve samimiyetten baska bir hedef g6zetmemektir. Bes vakit namazda kirk defa okudugumuz Féatiha stresinde bu samimiyet
prensibini giinde kirk defa tekrar etmekteyiz:
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“Yalniz sana kulluk eder, yalniz senden yardim dileriz”

Kisiler sevgi, saygi ve siikran baglariyla birbirine bagh olabilirler. Bu, tabii ve degerli bir seydir. Bir miisliiman elbette anasina, babasina,
hocasina, miirsidine, biiytik bildigi kimselere kars1 hiirmet ve tazim duygulari besler. Ancak bu hiirmet ve tazimler, hi¢bir zaman, konu
edindigi kimseyi “insan iistii” bir seviyeye ¢ikarmaz. Miisliman, sahsiyetli insandir, Allah’tan bagkasina kul-kole olmaz, Peygambere bile,
¢iinkil o da bir insandir. Kaynaklarin kaydettigine gore Restil-i Ekrem, kendisine secde etmek isteyen bir sahabiyi menetmis ve bunun
Islamda caiz olmadigini ifade buyurmugtur.[!*?!

Islam dininde imani tevhide ¢ok énem verildigi gibi ameli tevhide de son derece 6zen gosterilmis, ibadette tevhidi zedelemeye se-
bep olabilecek her sey yasaklanmugtir. Restlullah kabirlerin tizerinde namaz kilinmasini menetmis! ' ve “Sunu biliniz ki insanlarin en
kotiisti peygamberlerinin kabirlerini namazgah edinen kimselerdir™""*! “Peygamberlerinin kabirlerini namazgah edinen kimseleri Allah
kahretsin”’"'® buyurmustur. Miisliimanlarin en gok kullandiklari ciimlelerden biri sudur: Allahiiekber ( 357 7). “Allah en biyiiktiir” veya
“Allah yegane biiyiiktiir” (sadece O biiyiiktiir, O'ndan baska biiyiik yoktur) tarzinda manalandirabilecegimiz bu ciimle hem zihni, hem de
kalbi tevhidin ¢ok giizel bir 6rnegini teskil etmektedir.

O Allah ki varliginda en biiyiiktiir. Varliginin baglangici ve sonu yoktur. Varliginda basgkasina muhtag degildir. O'ndan baska her sey
sonradandur, yaratilmistir, fanidir, O’'na muhtagtir.

O Allah ki sifatlarinda en biiytiktiir. Sifatlarinin da varlig1 baslangicsiz ve sonsuzdur. En iistiin dereceye sahiptir. Kimseye benzemez,
kimse O’na benzemez.

O Allah ki fiillerinde en biiyiiktiir. Yegane yaraticidir, O'ndan bagka yaratici yoktur.

O Allah ki ibadet edilmeye layik olan sadece Odur, kendisinden bagka méabut yoktur. Huzurunda egilmeye, secde edilmeye hak kazanan
sadece Odur.

“Allahiiekber”, fert ve toplum olarak miisliimanlarin hayatina girmis ¢ok kisa, fakat cok anlamli bir ciimledir. Dini hayatin devam ettigi
miisliiman bir toplum diisiinelim. Bu toplum igindeki miisliiman, giinde bes defa ezan dinler, miiezzinle birlikte otuz defa Allahiiekber
ciimlesini tekrar eder. Bes defa kamet getirir, yine otuz defa Alldhiiekber der. Her giin kildig1 kirk rekat namaz icinde 221 defa Allahtiekber
okur. Sayet namazlarin sonunda tesbih ¢ekerse 165 defa Allahiiekber der. Béylece miisliiman, hem zihni, hem de kalbi tevhidin sembolii
olan tekbiri yirmi dort saat iginde 446 defa okumus veya dinlemis olur.

Tekbirin ayrica hac vazifesinin yerine getirilmesi sirasinda, ramazan bayraminda, kurban bayrami giinlerinde, kurban kesme sirasinda,
cenazede, yolculuktan 6nce, yolculuk sirasinda ve doniiste, savaslarda, hatta uykudan 6nce emir veya tavsiye edildigi de!''”) hatirlaninca
tevhit inancinin misliiman hayatinda ne kadar biiyiik bir 6nem kazandigi, bu akidenin korunmasina, bu suurun devam ettirilmesine ne
derece 6zen gosterildigi kolaylikla anlagilmis olur.

Zihni tevhit faydali bilgiyi yani imani, kalbi tevhit makbul ameli (amel-i salih) dogurur. Bu ikisi de saadeti saglar, diinya ve ahiret saa-
detini. Su ayet-i kerime bu mutlu sonucu kutlamaktadur:
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[113] Ebt Daviad, “Nikah”, 40; Tirmizi, “Rada’, 10.

[114] Bu konudaki hadisler i¢in bk. Wensinck, Miftahu kiiniizis-siinne, “el-Kubtr” maddesi.
[115] Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1,195.

[116] Buhari, “Salat’, 48, “Enbiya’, 96; Miislim, “Mesacid”, 19, 23.

[117] Bu konulardaki hadislerin kaynaklari i¢in bk. Wensinck, a.g.e. , "et-Tekbir’md.



“Iman edip de iyi isler (amel-i salih) yapanlara ne mutlu! Doniip gidecek giizel yurt da onlara aittir!”(!'*!

Sirkin Cesitleri

Sirk, sozliikte “ortak olmak, ortak kosmak” manasina gelir. Serik de “ortak” demektir, Islam dininde, Allah Teald'ya zatinda, sifatlarinda,
tiillerinde veya kendisine ibadet edilmesinde ortak tanimak, bu noktalarda O’nun benzeri, dengi, ortag: oldugunu sdylemek sirktir. Sirk en
biiytik giinahtir. Cenab-1 Hak, sirki affetmeyecegini beyan buyurmus ve bu giinahi igleyenin cennet yiizii gormeyecegini haber vermistir:
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“Stiphe yok ki Allah kendisine ortak kogulmasini affetmez. Bundan bagka diledigi kimselerin giinahini bagislar”!'*?!
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“Hakikat su ki Allah'a ortak kogan kimseye O, cenneti haram kilmigtir. Béylece varacagi yer ategtir.”[12)

Sirk, insanligin bir saskinligidir; cehaletin, aczin ve tembelligin eseridir. Yiice Allah, kdinatin iistiin varlig1 olarak yarattig1 insan1 akil gii-
ciiyle donatmuis, ona rehberlik etsin diye peygamberler gondermis, peygamberler vasitasiyla insanlarin diisiincelerini aydinlatacak kitaplar
indirmistir. Beger tiiriiniin hayat: Hz. Adem’le birlikte ve tevhit inanci ile baslamistir. Bu gergegi ilahi kitaplar haber vermekte, dinler tarihi
ve sosyoloji alanindaki yeni arastirmalar da kanitlamaktadir. Ne var ki insanlar, zamanla diisiince tembelligine miiptela olmus, maddenin
ve bedeni arzularin cazibesine kapilmis, uzak ve gergek sebebi unutmus, gériinmeyen giici, biricik yaraticiy: ikinci planda tutarak gorii-
nene tapmis, hazir ve pesin olana goniil baglamstir. $irk diin de bugiin de, insanlhigin bayagilasmasi, fikirsizlige ve iradesizlige yenilmesi,
bosluga diigmesinin iriiniidiir. Eger o, taassuptan uzaklasip zekasini kullanabilir, iradesini baglayan sehvet zincirini kirabilirse fikren ve
ruhen yiikselecek, ahenk arzeden, birlik fisildayan kainat i¢inde “La ilahe illallah” gercegini kavrayacak ve sirk boslugundan kurtulacaktir.

Sirke diisen insanin psikolojisini tasvir eden ayet-i kerimede s6yle buyrulur:

el s TA o 5 LS Ay 82 2 g

R ey

“Allah’a ortak kosan kimse yiikseklerden diistip par¢alanmuis, kuslar tarafindan kapilmis yahut riizgar tarafindan uzak bir yere siiriikle-
nip atilmis gibi olur”!2!)

Evet, sirk; puta tapicilik, Allah’tan bagkasina boyun egicilik, bir sahsiyetsizlik, bir diinya menfaatgiligidir. Yalan tizerine kurgulanmis
bir dostluk, sahte bir antlasma, igreti bir dayanigsmadir. Bu senligin diinya ¢capindaki émrii pek kisadir, yalancinin mumu yatsiya kadar
yanacaktir. Ahirete, o 6liimsiiz hayata gelince, put¢ulugun oradaki durumunu, puta tapanlarla kiyasiya miicadeleye girisen peygamberin
dilinden ve Kuran-1 Kerim'in ifadesinden dinleyelim:
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“(Ibrahim) s6yle dedi: Siz, diinya hayatinda aranizda dostluk vesilesi olsun diye, Allah’tan bagka birtakim putlar1 méabut edindiniz. Kiya-
met giinii birbirinize kiifredecek, birbirinize lanet okuyacaksiniz. Barinacaginiz yer ates olacak, hi¢cbir yardimciniz da bulunmayacaktir”!2!

Biiyiik Sirk
Allah Teal@’ya kars: islenecek en biiyiik giinah, O’na es-ortak kogsmak, O’'na benzer ve denk olacak, O'na yardimci, muhalif veya rakip
[118] er-Ra’d 13/29.
[119] en-Nis4 4/48.
[120] el-Maide 5/72.
[
[

121] el-Hacc 22/31.
122] el-Ankebtit 29/25.



olacak bir varligin bulundugunu kabul etmektir. Sirk denen bu giinahin affedilmeyecegini yukarida anlatmistik. Siiphe yok ki tovbe kapisi
daima agiktir. Sirkten dénmek, o inanci birakip tevhide baglanmak, bagka bir deyisle miisliman olmak demektir.

Denilir ki kainatin yaraticis1 Allah Teald’ya her yoniiyle denk olacak ikinci bir tanr1 tasavvuru insan yaratilisina, onun zihni kurulusuna
uymayan bir diisiincedir. Bu bakimdan dis gériiniisiiyle birden fazla tanriya tapanlar, aslinda, onlarin iistiinde hakim ve yiice bir Tanrrnin
bulundugunu kabul ederler. Beriki putlar, onlara gore, yiice Tanr’nin temsilcileri ve sefaatcileri durumundadir. Fakat Islamiyete ve ondan
onceki biitiin ilahi dinlerin orijinal tebligatina gére Allah’in zatinda oldugu gibi sifatlarinda, fiillerinde denk veya benzer bir kuvvet, bir
varlik kabul etmek yine sirktir, tevhidi bozan, imani yok eden bir inanistir. Nitekim Hz. Isa Israilogullarrna israrla tevhidi telkin ettigi,
Allaha ortak kosanlarin cennet yiizii gormeyecegini anlattigi halde!"®! hiristiyanlar, Cenab-1 Hakk bir ve tek bilmekle beraber O'nun bazi
sifatlarinin bagka varliklarda da tecelli ettigine inanmuslar, boylece hem bir, hem ii¢ (1=3) ¢eliskisine diismiislerdir. Kur’an-1 Kerim, Ehl-i
kitabin bu tarz inanglarini da sirk kabul etmistir:
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“De ki: Ey kitaplilar! Geliniz, bizim i¢in de, sizin i¢in de dogru olan bir sz {izerinde birleselim: Allah’tan bagkasina tapmayalim, O'na
higbir seyi ortak kogmayalim. Allah’1 birakip da kimimiz kimimizi rab edinmesin.”**

Cesitli kaynaklarin kaydettigine gore Peygamber efendimizin hiristiyan devlet adamlarina génderdigi Islim’a davet mektuplarinda bu
ayet-i kerimenin metni de yer almigtur.!'**!

Restl-i Ekrem, miisliimanlarin, dogrudan puta tapmayacaklarina isaret ederek soyle buyurmustur:
& o o - o . 2 &, G
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“Seytan, namaz kilanlarin kendisine tapacaklarindan timidini kesmistir artik’!¢!

On dort asirhik Islam tarihi icinde IslAim dininin sinirlar1 dahilinde kalan gruplardan puta tapan, apagik sirke diisen kisiler hi¢ yoktur
veya yok denecek kadar azdir. Ancak dolayli olarak sirk sayilan, tevhit inancini zedeleyen telakkiler vardir. Bunlar1 soylece 6zetlemek
miimkiindir:

Yaratiklara Asir1 Hiirmet

Sahislara Hiirmet
Islamiyet sevgi iizerine kurulmus bir dindir. Son peygamber Muhammed aleyhisselamin dini yayma ¢aligmalarinda bagli kaldig1 hare-
ket noktasini belirten dyet-i kerime, miisliimanlar arasinda levha haline gelmistir:
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“Ey Muhammed! De ki: Ben teblig gorevime karsilik sizden higbir iicret istemiyorum, sadece yakinlik ve dostluk baglari iginde sevgi
bekliyorum”'>”!

Her insanin sevdigi, hiirmet gosterdigi kisiler vardir. Insan, hemcinsinden bagska tabiat, tabiat nesnelerini de sever. Ancak miisliimanin,
Allab’tan bagka varliklara kars1 duyacag: sevgi ve saygi, beseriyet ve yaratilmiglik sinirlarinin 6tesine gegemez: Din alimi, mezhep imamy,
tarikat seyhi, lider, anne baba, evlét, es, dost gibi. Bunlarin hi¢biri miiminin kalbinde Allah sevgisine ortak olamaz, Allaha gosterilecek
tazime konu teskil edemez; Allah'in rahmet nazariyla baktig1 miiminin kalbi fanilere esir olamaz.

Bu temel prensibe bagli olarak higbir insan, Allahin haram kildigini1 helal konumuna getiremeyecegi gibi O'nun helal kildigin1 da
haram diye ildn edemez. Kimse dinde olmayan bir seyi ona ilave edemez, dinde olan: da ondan ¢ikaramaz. Yahudi ve hiristiyanlarin, din
adamlarini rab edindiklerini beyan eden éayet-i kerimeyi Peygamber efendimiz soyle tefsir etmistir: “Gergi yahudilerle hiristiyanlar din
adamlarina tapmamuislardir. Fakat yahudi bilginleriyle hiristiyan rahipleri dindaslarina helali haram, harami da helal kiliyor, onlar da bunu

[123] el-Maide 5/72,116.

[124] Al-i Imran 3/64.

[125] M. Hamidullah, Mecmiiatii’l-vesaiki’s-siydsiyye, s. 26, 29, 50.
[126] Miislim, “Sifati’l-miinafikin’, 65; Tirmizi, “Birr”, 25.

[127] es-Stirad 42/23.
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kabul ediyordu.

Miisliiman, diisiincelerinde, duygularinda ve davranislarinda hem suurlu, hem de samimi olmalidir. Simdi soralim:

- Miisliiman nigin Allah’tan bagkasini yiiceltir, ona hiirmet gosterir?

- Onu yiiceltilmeye, hiirmet gosterilmeye layik gordiigi icin.

- Peki, kéinatin efendisi, peygamberlerin sonuncusu, insanligin kurtaricis1 Muhammed aleyhisselamdan da mu iistiin?

- Hay1r! Higbir miisliiman bdyle bir diisiinceye sahip olamaz.

Kur’an ayetleri, Muhammed aleyhisselamin bizim gibi bir insan oldugunu, vahiy almaktan bagka bir ayricaliginin bulunmadigini israrla
haber veriyor:
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“De ki: Ben sadece sizin gibi bir beserim. Su kadar var ki Tanrinizin bir tek Tanr1 oldugu ger¢egi bana vahyedilmektedir!'?*!

Siyer ve Islam tarihi kitaplar, hatta yabanci kaynaklar, son peygamberin hayatini ince noktalarina kadar tespit etmistir. Biitiin kaynaklar
onun tevazuunda ittifak etmekte, kendisine agir1 hiirmet gosterilmesine miisaade etmedigini yazmaktadir. O, kendisine secde edilmesine
izin vermemis,'** huzurunda konusan bir sahébinin, s6z sirasinda Allah ve restliinii andiktan sonra “.. o ikisi ..” minasina ikili (tesniye)
zamir kullanmasini tasvip etmemis,!* bir toplulugun yanina gittiginde kendisi i¢in ayaga kalkilmasini yasaklamis,!* yanina giren bir
zatin, heybetinden titremesi karsisinda soyle demistir:
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“Sakin ol, ben kral degilim, sadece (giineste) kurutulmus et yiyen bir kadinin ogluyum?”"**! Hatta ona as1r1 bir tdzim edas i¢inde “Efen-
dimiz! Efendimizin oglu!” tarzinda hitap edilince, “Ey insanlar! Takvadan ayrilmayin, gseytana aldanmayin! Ben sadece Abdullah oglu
Muhammedim, Allah’in kulu ve el¢isiyim. Yemin ederim ki, beni Cenab-1 HakK’1in oturttugu mertebenin iistiine ¢ikarmanizi asla istemem””
seklinde kargilik vermistir.!"** Bir bagka rivayette Restil-i Ekrem soyle buyurmustur: “Efendi (seyyid), hepimizin efendisi olan Allah’tir”!"%!

Iki cihan peygamberi gerek hayatinda, gerek 6liimiinden sonra sahsi etrafinda herhangi bir agiriligin olugmasina firsat vermemis, bu
konuda da iimmeti i¢in 6rnek olmustur. Aslinda “efendi” (seyyid) kelimesi Arap dilinde yerlesmis ve hiirmet gosterilen, biiyiik taninan
kimseler i¢in normal olarak kullanilagelmistir. Ancak 6zellikle islimiyet’in ilk devirlerinde ve séyleyenin &zel durumuna gore agiriliklara
sebep olacak, sonraki nesillere intikal edebilecek her ihtimalli ifade menedilmis, bu konuda titizlik gosterilmistir. Son peygamberin, son
nefeslerini yasadig1 sirada tekrar ettigi su s6z de ayni inceligi tasimaktadir:
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“Peygamberlerinin kabirlerini tapinak edinen yahudi ve hiristiyanlara Allah lanet etsin!”!3¢!

Hiristiyanlar Hz. Is&'y1 tanrilagtirmistir. Kuran-1 Kerim ise Is&’nin da, annesi Meryem’in de insan olduklarini, insanlar gibi yemek
yediklerini ifade etmistir."*”) Ayn1 hataya Asr-1 saddet musgrikleri de diigmiis ve “Bu nasil peygamber ki (tipki bizim gibi) yemek yiyor,
carsilarda dolagiyor.” demistir. Kur’an ise biitiin peygamberlerin bu tiir beseri vasiflar tagidigini haber vermistir.!"** Restil-i Ekrem de soyle
buyurmugtur: “Ben bir kulum. Her insan gibi yer, her insan gibi otururum”"*! Yine o soyle buyurmustur:
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[128] et-Tevbe 9/31; Ibn Kesir Tefsiri; Tirmizi, “Tefsir”, 10.

[129] el-Kehf 18/110.

[130] Ebti David, “Nikah”, 40; Tirmizi, “Rada’, 10.

[131] Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, XV, 256.

[132] Ebi Daviad, “Edeb”, 152; Ahmed b. Hanbel, V, 233, 236.
[133] Ibn Mace, “Etime”, 30.

[134] Buhari, “Menakibii’l-ensar”, 43; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 111, 133, 211, 241, 249; Ibn Kesir, Sermailii’r-resill, s. 77.
[135] Buhari, “Fezailii ashabin-nebi”, 51; Ebt Davd, “Edeb”, 9.
[136] Buhari, “Cenaiz”, 96; Muslim, “Mesacid”, 19.

[137] el-Maide 5/75.

[138] el-Furkan 25/7, 20.

[139] Kadi Iyaz, es-Sifd’, I, 263; Siiyti, el-Camiu’s-sagir, 1, 361-362.
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“Hiristiyanlarin Meryem oglu Is&’y1 agir1 bir sekilde 6vdiigii gibi siz de beni $vmeyin. Ben sadece Allah'in kuluyum. Bu sebeple Allah'in
kulu ve restli, deyinl'4!

Miisliimanin nazarinda hi¢bir insan peygamber derecesine ¢itkamayacagina, peygamberlere bile insan istii bir 6zellik nispet edileme-
yecegine gore hicbir kimsede insan iistii bir kuvvet diisiiniilmeyecek, sadece Allah'a sunulabilecek tazim ve hiirmet, O’'ndan bagka kimseye
gosterilmeyecektir. Her miisliiman, diigiince ve duygu hayatinda daima bu suuru muhafaza etmek, sozlerinde ve hareketlerinde tedbirli
olmak mecburiyetindedir. Nezaket kurallarini yerine getirecegim diye asir1 derecede egilmek, saygida kusur etmeyecegim diye taparcasina
davranmak, tiirbe ve kabirlere karsi asir1 hiirmet gostermek, bunlarin iizerinde namaz kilmak, yatirlardan medet ummak saf tevhit inanci-
na ve [slam gahsiyetine yakismayan hareketlerdir. Bundan bagka “yaratmak, diriltmek” gibi Allah’a mahsus fiil ve sifatlar1 O’'ndan bagkasina
nispet etmek -dis goriiniisii itibariyle de olsa- tevhit prensibini zedeleyen seylerdir.

Tabiat1 Yiiceltme (Kutsama)

Tabiat, Allah’in sanat eseridir. Karincasindan galaksisine kadar bircok giizellige, harika denecek ozelliklere, essiz ahenk ve inceliklere
sahiptir. Ama hepsi biiyiik yaraticinin mahlikudur, onun emrindedir. Insan da O’'nun mahlikudur. Insan, kinatin efendisidir, ondan iis-
tiin, ondan degerlidir, insan tabiat i¢in degil, tabiat insan i¢in yaratilmustir. Yer, gok, ay, giines, yildizlar biitiin tabiat insanin emrine, insanin
hizmetine verilmistir.!"*!

Allab’tan bagka higbir sey kutsiyet tasimaz. Bizim bazi seylere kutsiyet nispet etmemiz sadece mecazi ve itibari bir mahiyet arzeder.
Insandan bagska her sey yaratana kilavuzluk, yaratilmisa hizmet ettigi 6lgiide deger ifade eder, insan da rabbini tanidig1 nispette.

Kébe, Haceriilesved, Mescid-i Nebi, Mescid-i Aksa miisliimanlarin hayatinda gordiigii vazifeler ve tasidigi hatiralar agisindan kiymet
tasir, kendi yapilari, maddeleri ve hacimleri bakimindan degil. Hz. Peygamber’in hirkasi ve sakali da boyledir. Su halde bunlara ve diger
herhangi bir seye yaratilmislik 6tesi bir 6zellik, bir yiicelik ve bir kutsiyet nispet edilemez.

Bu tiirden olmak tizere Allah’'tan bagka herhangi bir sey tizerine yemin edilemez hatta milyarlarin kiblesi olan Kabe iizerine de yemin
edilmez,"*?! Restl-i Ekrem soyle buyurmustur:
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“Yemin etmek isteyen Allah’a yemin etsin, aksi takdirde sussun.”!'*’!

Hz. Omer’in Haceriilesved igin soyledigi su s6z de konuya 1sik tutmaktadir: “Senin, zarar1 ve faydas1 dokunmayan bir tas oldugunu
biliyorum. Restlullah’in seni 6ptigiint gérmeseydim ben de 6pmezdim”!'#4

Insanlar iginde yildizlara tapanlar, kiinat1 yildizlarin idare ettigine inananlar olmustur. Tabii, bu da batil bir inang ve isabetsiz bir dii-
stincedir. O halde fal agtirmak, yildizlardan ve bur¢lardan hiikiim ¢ikarmak, dis goriiniisiiyle sirk kokusu tagiyan mantiksiz seylerdir. Pey-
gamber efendimizin oglu Ibrahim’in 61diigii giin giines tutulmus, bazi miisliimanlar bunun Ibrahim’in 6liimii sebebiyle meydana geldigini
zannetmisti. Durumdan haberdar olan Restilullah séyle buyurmustur: “Giines ve ay kimsenin 6lmesi veya yasamasi sebebiyle tutulmaz.
Onlar Allah'in (varlik ve birlik) ayetlerinden iki ayettir. Tutulduklarini gordiigiiniizde namaz kilin, dua edin”!"*!

Cenab-1 Hak, insanliga gonderdigi son peygamber Muhammed aleyhisseldma, davet ve tebliginin dayandig: esasi soyle ilan etmesini
emretmistir:
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“De ki: Iste benim yolum! Ben insanlar1 korii koriine degil, basiret ve suur icinde Allah’a cagiriyorum; ben de bana uyanlar da béyleyiz.
Allah tenzih ederim. Ben miigriklerden degilim 14!

Islamiyet basiret dinidir. Miisliiman, basireti acik olan insandir. Dini ve dindarlig1 fevkalade hadiselerde, sihirli ve miicizeli goriiniim-
lerde aramaz, vahyin aydinlattig1 akil yoluyla agiklanamayan konular1 dinden saymaz, bu tiir dedikodular1 iman sahasina yaklastirmaz. Bu
neviden olmak {izere bazi giinleri ugursuz saymak, goz ve kas segirmesinden, karga ve benzeri hayvanlarin 6tmesi ve ses ¢itkarmasindan,

[140] Buhari, “Enbiy’, 48.

[141] Bk. el-Bakara 2/29; Ibrahim 14/32-33; el-Casiye 45/12-13.

[142] Nesai, “Eyman”, 9; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11, 69, 86, 125, VI, 371.
[143] Buhari, “Sehadat”, 26; Miislim, “Eyman’, 3.

[144] Buhari, “Hacc”, 50; Muslim, “Hacc”, 41.

[145] Buhari, “Kusaf”, 1, 2, 4, 6, 9; Miislim, “Kasaf”, 1

[146] Yasuf 12/108.



kopegin filan yerden gegmesinden sonug ¢ikarmak, zellikle kétiiye yormak, Islaim’in ve tevhit inancinin kabul etmeyecegi hususlardir.

Gaybin Bilinmesi

Duyularimizin 6tesinde ve bilgimizin disinda kalan hususlara gayp denilir. Bir seyi goziimiizle gérmiiyor, kulagimizla isitemiyor, diger
duyu organlarimizla idrak edemiyor ve bir de aklimiz1 kullanmak suretiyle a¢ik bilgi edinemiyorsak o, bizim i¢in gayptir, gizlidir, biline-
mezdir. Artik o konuda bilgi edinmemiz sadece bilenin haber vermesiyle miimkiindiir.

Mesela Allah'in zati, duyularimizin 6tesindedir. Fakat O’'nun varligini eserlerine bakmak ve aklimizi kullanmak suretiyle idrak ede-
biliyoruz. $u halde Allah bu méanada gayp konularindan degildir. Allah’in sifatlarina gelince, onlar1 da duyularimizla idrak edemiyoruz,
aklimiz da bu konuda tam ve kesin bir bilgi sunamiyor bize. Bunun gibi 4hiret ve halleri, cennet, cehennem ve bunlarin 6zellikleri de bizim
icin gayptir. Iste bu hususlar1 peygamberin bildirmesiyle 6greniyoruz.

Gegmiste meydana gelen olaylara kendimiz sahit olmugsak, unutmadigimiz siirece onlar1 biliriz. Kendimiz gahit olmamaigsak bizzat g6-
renlerin sozlerinden ve yazili beyanlarindan 6grenebiliriz. Su anda olan bitenler, sayet duyularimizin iginde ise onlari biliriz, disinda ise bi-
lemeyiz, gorenlerden &grenebiliriz. Gelecekte vuku bulacak hadiselere gelince, bunlar1 sadece Allah bilir. Gergi gelecek igin bazi tahminler,
kiyaslar, yorumlar yapilabilir. Fakat biitiin bunlar bize kesin sonug (bilgi, ilim) saglamaz, ancak ihtimaller (zan) gésterir. Islam dini, gaybin
bilinmesini (ilmi’l-gayb) sadece Allah Teal&ya tahsis etmistir. Kur’an-1 Kerimde bununla ilgili bir¢ok &yet vardir.'"*”! Bunlardan biri sudur:
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“De ki: Goklerde ve yerde gayb: Allah’'tan bagka kimse bilemez 18!

Cahiliye devrinin putperest anlayisina gore kahin ve benzeri kisiler gayb: bilirdi. O devrin insanlar1 boylelerine bagvurur, bilineme-
yecek hususlarin mahiyetlerini onlardan 6grendiklerine inanirlardi. Bu da bir tiir puta tapicilikti. Kahin, bir bakima tanrilik, bir bakima
peygamberlik 6zelligi tasiyan bir sahsiyetti. Bu husus Islam’in benimsenmesine, tevhit inancinin yerlesmesine engel teskil ediyordu. Bu
sebeple Restil-i Ekrem (sallalldhu aleyhi ve sellem) kahine gitmeyi, ona danismayi, ona ticret 6demeyi, soylediklerini tasdik etmeyi siddetle
yasaklamustir."*) S6z konusu yasak sadece o devreye ait degildir. Tevhit inancinin yerlesmesi ve korunmast igin her ¢aga ve her sahsa yay-
gindir. Onun bu konudaki hadislerinden biri séyledir:

PO IENENE S TERF IR P

“Kim kahine gider de onun sdyledigini tasdik ederse, Muhammede indirilen Islim dininden styrilmig olur”!**"!

Bugiinkii toplumlarda kahinlerin yerini kitap aganlar, fala bakanlar, cin derleyenler ve perililer almistir. Gayb1 Allah’tan bagka kimse
bilemez. Bu genel kaidenin bir istisnasi var: Peygamberler. Kural olarak peygamber de gayb1 bilmez. Onceki peygamberler gaybi bilmedik-
lerini beyan ettikleri gibi"*!l Hz. Peygamber de beyan etmistir:
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“De ki: Ben size, Allah'in hazineleri yanimdadir demiyorum. Ben gayb: da bilmem ve ben bir melegim de demiyorum.”*?) Ancak Allah
Teél4 el¢ilerinden diledigi kimseleri se¢mis ve onlara gayp haberlerinden bazilarini bildirmistir."** Kuran-1 Kerimde s6yle buyrulur:

-

e i VT T e 2l 56 o e

Js)

[147] Bk. M. E Abdiilbaki, el-Mutcemii'l-miifehres li-elfazi’l-Kuran, “gayb” maddesi.

[148] en-Neml 27/65.

[149] Bu konudaki hadisler icin bk. Wensinck, Miftahu kiintizis-siinne, “Kahin” maddesi.
[150] Taberani, el-Evsat, VI, 378.

[151] HOd 11/31.

[152] el-En'am 6/50; ayrica bk. el-Araf 7/188; Yainus 10/20; el-Kehf 18/26.

[153] Bk. Al-i Imran 3/44, 179.



“Gaybi bilen O'dur. Begenip sectigi peygamber miistesna, kimseye gaybini bildirmemigtir. (>

Su halde her peygamber gaybi bilmez, i¢lerinden bilenler de her seye vakif degildir, sadece mucize olarak Cenab-1 Hakk'in 6grettiklerini
bilir. Restil-i Ekrenr’in hayatini inceledigimiz takdirde onun bazi gaybi bilgilere sahip oldugunu ve bunlar1 haber verdigini gériiriiz. Bunun
yaninda bilmedikleri de vardir. Peygamberin gosterdigi tabiat iistii hadise demek olan micize, her istendigi zaman kullanilabilen bir vasita
degildir. Yani peygamber her istedigi zaman miicize gosteremez. Miicize Allah’in elindedir, O, lutfederse, yaratirsa vuku bulur.

“Allah’in sevgili kulu ve dostu” demek olan veliye gelince, Ehl-i siinnet inancina gore velinin elinde fevkaldde hadiselerin meydana
gelmesi miimkiindiir. Buna keramet denir. Veli, iman ve takva sahibi kimse demektir."*” Onun elinde zuhur edecek fevkalade hadise,
kendisi i¢in keramet, bagli bulundugu peygamber icin de mucize sayilir. Ancak miticize hakkinda séyledigimizi keramet hakkinda da soy-
lemeliyiz: Keramet her istendigi zaman meydana gelen bir olay degildir. Allah lutfederse gerceklesir. Burada su 6nemli noktaya da temas
etmeliyiz: Peygamber, kendisinin peygamber oldugunu ve Allah’in izniyle bir miicize gosterdigi sirada micize gostermekte oldugunu bilir,
micizesinin gerektirdigi neticeden de emin olur. Veli ise veli oldugunu bilmez, elinde zuhur edecek kerameti 6nceden kestiremez.!**! Ke-
ramet bir dogustur, bir tecellidir. Kisinin iradesi ve bilgisi olmadan dogar. Bu agidan “keramet gostermek” sozii de dogru degildir. Miicize,
peygamber tarafindan -Allahin izniyle- gosterilir, keramet ise zahir olur, Allah’in izniyle kendiliginden meydana gelir. Su halde keramet
bilgi, is ve tesir vasitasi olarak arzu edildigi zaman meydana getirilemez, kullanilamaz. Bu sebeple “Filan zat gayb bilir, filan miirsit insan-
larin ig yiiziine vakiftir, seyh miritlerinin biitiin hareket ve davranislarindan haberdar olup, onlar1 manevi kontrol altinda tutar” gibi s6z
ve kanaatler, Kur'an ve Siinnet’in tespit ettigi tevhit inanciyla bagdasmaz.

0 ol e 2o et e i
“Goklerin ve yerin gaybini bilen Allah’tir. G6giislerde ve goniillerde olani bilen de O'dur”’'”)
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“Allah, agikladiginizi da, gizlediginizi de bilir!'%*!

Ehl-i stinnet inancina, yani miisliman ¢ogunlugun itikadina gére Hz. Peygamber’in disinda, kimsenin, hi¢bir miisliimanin 6zel bir
bilgi kaynag1 yoktur. Islami gercekler herkese agiktir hatta inanmayanlara bile! Okuyan, inceleyen, sorusturan onlar1 grenir. Gaybin bilgisi
Allah nezdindedir. Onu bu diinyada ilan etmiyor, kimseye bildirmiyor. Ahiret ise baz1 bilinmezlerin esrar perdelerinin kaldirilacag: bir
alemdir.
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“Her insan hata eder, hata edenlerin en hayirlilar: tevbe edenlerdir”!'*! Restil-i Ekrem’in bu s6zii higbir insanin giinahtan korunmus
(méasum) olmadigini ifade eder. Yaratana ve yaratilmislara kars: vazifelerini bilen, beseri 6zelliklerini de taniyan her insan, bu gercegi he-
men kabul etmek durumundadir.

Bu genel kaidenin bir tek istisnasi vardir: Peygamberler. Onlar, Cenab-1 Hakkin insanlara gonderdigi elgileri ve tebligcileridir. Ta ki in-
sanlarin Allaha kars ileri siirecekleri bahaneleri kalmasin.!"*” Bu sebeple gerek sozlerinde gerek davraniglarinda daima 6rnek durumunda
olan peygamberler 6zel olarak giinahtan korunmustur. Son peygamber Muhammed aleyhisselam olduguna gore ondan sonra higbir insan,
kim olursa olsun, giinahtan korunmus degildir. Alim, safi, filozof, mezhep imamy, tarikat kurucusu, seyh, lider gibi kimselere giinahsiz,
masum, hatasiz goziiyle bakilamaz, yiizde yiiz kurtulmus, cenneti hak etmis telakki edilemez.

Gergi Sia gruplar1 Hz. Peygamberden sonra belli bazi kisileri de (on iki imam gibi) masum kabul etmistir. Onlara yonelttigimiz ilm iti-
razlarimiz bir yana, sunu sdyleyelim ki o sahislar da gelmis ge¢mis ve tarihteki devrelerini ¢oktan kapamistir. Uzun asirlardan beri oldugu
gibi bugiin de giinahsiz oldugunu iddia edebilecegimiz higbir insan yoktur.

Hicbir miisliman hakkinda “Mutlaka cennetliktir” veya “Mutlaka cehennemliktir” diye kesin bir hiikiim de verilemez. Ancak ilahi vah-
ye mazhar olan Restil-i Ekrem’in, kendi devrindeki belli kisiler (agere-i miibessere gibi) hakkinda soyledikleri miistesna! Biz, kendimiz de
dahil, kimsenin Allah nezdindeki derecesini ve 4kibetini bilemeyiz, sadece iyiler hakkinda iimitli, kétii davraniglarini gérdiigiimiiz kisiler
hakkinda da endiseli oluruz. Restlullah sallallahu aleyhi ve sellem gdyle buyurmustur: “I¢inizden biri miisliiman kardesini ille de 6vmek
istiyorsa kesin konusmayip soyle desin: Filani soyle soyle zannediyorum fakat Allah’a karg1 kimseyi temize ¢ikarmiyorum.!*¢!

[154] el-Cinn 72/26-27.
[155] Bk. el-Enfal 8/34; Y(inus 10/62.

[156] Teftazani, Serhu’l-Akdid, s. 177.

[157] Fatir 35/38.

[158] el-Maide 5/99.

[159] Tirmizi, “Kiyame”, 49; Ibn Mace, “Ziihd’, 30.
[160] en-Nisa 4/165.

[161] Buhari, “Sehadat’, 16.



Bazi miislimanlar vardir ki bilgisizlikleri ve iradesizlikleri yiiziinden belli kisiler hakkinda asir1 derecede 6vgii duygusuna ve temize
¢ikarma disiincesine sahiptir. Onlar nazarinda bu kisiler biiyiik insandir, ermistir, evliyaullahtir. Kiyamet giiniinde sefaatlerine nail olanlar
kurtulur, eteklerine yapisanlar cennete girer.

Biraz 6nce soylediklerimizi tekrar etmeden sunu belirtelim ki evliyaullaha inaniriz, Kur’an ve Stinnet’te de belirtildigi izere Allah’in veli
kullarinin ve dostlarinin mevcut oldugunu kabul ederiz. Fakat bunlarin belli sahislar olarak kimlerin olabilecegini kestiremeyiz. Ancak
dine ve insanliga hizmet edenler hakkinda hiisniizanda bulunuruz. Veli, “Allah’in dostu” demektir. J.MU\ 43 Al 5 “Allah takva sahiplerinin
dostudur”'®?) ayet-i kerimesi geregince Cenab-1 Hak, kendisine dost olanlarin dostudur. Haydi diyelim ki biz filan zat1 Allah’in dostu ola-
rak goriiyoruz, o zat da kendisini samimiyete, Allah dostluguna adamuistir. Peki, yiice Allah’in, o zat1 dost olarak kabul ettigini yani onun
kullugunun nezd-i ilahide kabule sayan goriildiigiinii nereden bilecegiz? Bunu kim garanti edebilir?

Biz sefaate de inaniriz. Kiyamet giiniinde peygamberlerin ve salih kullarin, Cenab-1 HakK'n izin verecegi kimselere sefaat edecegini
kabul ederiz. Ancak belirttigimiz tizere, Allah nezdinde kimin salih kul oldugunu bilemedigimiz i¢in diinya hayatinda kimse ile bu konuda
bir anlasma yapamayiz. Sonra, sefaat edilmeye layik oldugumuzu da bilemeyiz. Ciinkii sefaate nail olabilmek i¢in belli bir kulluk merhale-
sine ulagmak gerekmektedir. “Nasil olsa bir sefaat eden bulunur.” diyerek kulluk vazifelerimizi ihmal edemeyiz. iki cihan peygamberinin,
son nefeslerini yasadig: bir sirada, kiz1 Fatima ve halas1 Safiyye'ye soyledigi sozler ne kadar anlamlidir: “Kizim Fatima ve halam Safiyye!
Yarin Allah’in huzuruna ¢ikmak igin iyi isler yapmaya bakin! $Sunu biliniz ki ben sizi Allah'in azabindan higbir sekilde kurtaramam!”!6?!

Netice olarak peygamberden bagka herhangi bir zat1 giinahsiz kabul etmek, belli kisileri veli, ermis telakki etmek, onlarin sefaat edece-
gine kesinlikle inanip buna bel baglamak dogrudan bir sirk degilse de tevhit akidesine leke getiren ve onu zedeleyen inanglardir.

Riya ve Menfaat - Gizli Sirk

Riya “gdsteris” demektir. Dinde, “Ahiret ameliyle diinya menfaati gézetmek.” diye tarif edilir. “Ahiret ameli”nden maksat ibadettir: S6z-
le, bedenle ve servet yoluyla yapilan biitiin ibadetler. Ibadet yalniz Allaha yapilir, O’nun rizast igin yerine getirilir. Biz miislimanlar giinde
kirk defa bu gercegi tekrar ederiz: “Yalniz sana ibadet eder, yalniz senden yardim dileriz”!'** diye.

Miisliiman, mesel4 namaz kilarken, zekat verirken, Kur’an okurken, kendisi igin “Ne giizel namaz kiliyor, ne ¢ok zekat veriyor, ne giizel
Kur’an okuyor!” denilmesini aklindan gegiriyor, bunu hareket noktalarindan biri olarak kabul ediyorsa riyaya diismiis olur. Restil-i Ekrem
riyay1 “kiigiik sirk” (sirk-i asgar) kabul etmis ve immeti hakkinda en ¢ok korktugu seylerden biri oldugunu soylemistir.!'**!

Ibadet “tapmak, boyun egmek, itaat etmek”, baska bir deyisle “zihnini ve gonliinii teslim etmek” demektir. Bu, insan igin diisiiniilebi-
lecek en biiyiik comertlik, en biiyiik fedakarliktir. Béylesi ancak en biiyiik varlik olan Allaha yapilabilir. Kulluk sadece Allah rizasi igin ifa
edilir; sadece O'na sunulursa sahibini, ulasabilecegi en yiiksek noktaya yiikseltir; diinya menfaatiyle karisirsa sahibini asagilara diisiiriir.

Bir giin bir sahabi Restilullah’in huzuruna gelerek, “Ey Allah'in elgisi! Ben Allah rizasi i¢in savaglara katiliyorum, fakat insanlar tarafin-
dan takdir edilmemi de arzu ediyorum. Buna ne dersin?” diye sordugunda Hz. Peygamber cevap vermeden su ayet-i kerime geldi:
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“Kim rabbine kavusmay1 arzu ediyorsa dogru diiriist davranislar sergilesin. Rabbine ibadet ederken hig¢bir kimseyi O’na ortak
tutmasin.”!'6¢!

Riya veya gosteris, “ibadet” gibi yiiksek bir duygu ve yiice bir davranisi samimiyetten (ihlds) yoksun kilar, menfaate alet eder. Servet
veya sohret diye isimlendirebilecegimiz menfaate, bagka bir deyisle su ii¢ giinliik diinya hayatinin cazibesine kapilanlar, ya servetten ibaret
maddi menfaate veya sohret ve niifuzdan ibaret bulunan manevi menfaate kurban olurlar.

“Her iimmetin bir fitnesi (imtihani) vardir, benim iimmetimin fitnesi de maldir”!*”) buyuran Restil-i Kibriya, servet diigkiinlerine soyle
beddua etmistir:
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[162] el-Casiye 45/19.

[163] Buhari, “Vesaya”, 11, “Tefsir”, 26/2; Darimi, “Rikak”, 23; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1, 206.
[164] el-Fatiha 1/4.

[165] Bk. Ahmed b. Hanbel, a.g.e., V, 428, 429.

[166] el-Kehf 18/110; Stytti, Liibabii n-nukiil; ibn Kesir Tefsiri.

[167] Tirmizi, “Ziihd”, 26; Ahmed b. Hanbel, a.g.e., IV, 160.
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“Dinarin ve dirhemin, kadifenin ve iglemeli elbiselerin kulu olana yaziklar olsun! (Boyle bir kisiye) bir sey verilirse memnun olur, ve-
rilmezse hosnut olmaz. Kahrolsun, boynu altinda kalsin! Bir yerine diken battiginda ¢ikarani olmasin!”!"®!

Allah’tan bagka tanr1 edinmek suretiyle biiyiik sirke diisenler de, ¢ogu zaman, tevhit inancina menfaatleri yiiziinden kars1 ¢tkmislardi.
Restilullah devrindeki Mekke miigriklerinin Islam’a karg1 direnisi nedendi? 360 putla dolu bulunan Kabe'nin, Mekkeyi bir dini turizm sehri
haline getirmesi, bunun sagladigi servet ve sohret. Kureys esrafi miisliman olmak suretiyle bu avantajlarini yitirmek istemiyorlardi. Bugiin
de durum aynidir. Tevhit inancindan ayrilanlar, Allah’'tan bagkasina insan istii sayg1 gosterenler, onlari itiraz edilmez hatasiz kisiler olarak
ilan edenler cehaletin ve bir de suurlu veya suursuz servet ve sohret gibi menfaatlerinin itisleriyle hareket ederler. Boyleleri igin Kur'an-1
Kerimde s6yle buyurulur:
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“Onlar kendileri igin seref ve gii¢ kaynagi olsun diye Allah’tan bagka birtakim tanrilar edindiler. Hayir hayur, o tanrilar ibadetlerini
tanimayacak ve onlara diisman kesileceklerdir”('®’}

Sirkin kii¢tigii de biiytigli de cirkindir, fert hayat: i¢in de toplum hayat1 icin de feldkettir. Miisliimana, onun degerli sahsiyetine, ytice
davasina yakigmayan bir davranistir.

“Allahim! Bilerek sana bir seyi ortak kosmamdan sana siginirim. Bilmedigim hatalarimin bagislanmasini da senden dilerim. Biitiin
gizlilikleri bilen sensin, yalniz sen!”!"7"!

ALLAH’IN SIFATLARI
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“Higbir sey O'nun benzeri degildir. O, isitendir, gérendir”’!!”!

Zat ve Sifat

Kéinat1 yaratan, gelistiren ve idare eden Allah’in varligin1 aklimiz anliyor, génliimiiz hissediyor, benligimiz de biitiin samimiyetiyle bu
gercege baglaniyor. Islimiyet’in ve biitiin ilahi dinlerin tebligatina gore Allah birdir, benzeri, ortagi, anne babasi, evlady, esi, dengi, rakibi
veya yardimcisi yoktur.

Varligindan stiphe etmedigimiz Allah Te4ld’y1 tanimak, nitelikleri hakkinda bilgi edinmek i¢in ne yapmaliy1z? Bilindigi iizere bir varlik
veya bir olay hakkinda, biz insanlar igin, bilgi edinmenin ii¢ yolu vardir: a) Duyularimizla idrak etmek, b) Akil yiiriitmek, c) Haber al-
mak. Yiice Allah1 géziimiizle gormemiz veya diger duyu organlarimizla algilamamiz miimkiin degildir. Ciinkii O, madde olmay1p duyular
dlemine ait varliklarin 6zelliklerinden miinezzehtir. Allah’1 sadece akil yiiriitmek suretiyle tanimak, O’na layik vasiflar1 tespit etmek de
miimkiin degildir, ¢iinki akil, duyularin verdigi malzeme iizerinde isleyerek sonuca varir. Ulthiyyet konusunu idrak edemeyen duyularin
akla sunacag1 herhangi bir malzeme yoktur. O yiice varlig1 hayal etmemiz de imkansizdir, zira hayal giicii de malzemesini madde diinya-
sindan alir.

Allah Teal&y1 tanima konusunda tek vasitamiz kalmistir: Haber. Haber, yaratilmislar alaninda bilgi kaynagi olarak kullanildiginda su
manaya gelir: Bir hadiseyi, bir nesneyi duyu organlariyla bizzat idrak eden veya ayni sekilde idrak edenden duyan kisiler onu bagkalarina
nakleder. anlatir, Boylelikle beriki sahislar o hadise veya nesne hakkinda bilgi edinmis olur. Cenab-1 Hakk’1 goziiyle goren insanlar yoktur
[168] Buhari, “Cihad”, 70, “Rikak’, 10; Ibn Mace, “Ziihd”, 8.

[169] Meryem 19/81-82.
[170] Zebidi, fthcifu’s-séde, 11, 272-273, VII1, 281; Ebti Hacer Besylni, Mevsiiatii etrdfi’l-hadis, 11, 213.
[171] es-Stira 42/11.



ki O’'nu bize anlatsin, vasiflarindan haber versin.

Peki, Allah'in varligina inandigimiza, bizi ve biitiin evreni yarattigini ve idare ettigini kabul ettigimize gore O'nun vasiflarini bilmesek,
“varlik’tan ote hakkinda bir sey sdylemesek olmaz m1? Olmaz, ¢linkii o takdirde O’'nu tanimamus, hatta varligin1 tam manasiyla idrak
edememis oluruz. Aslinda “varlik” da (viicid) O’nun sifatlarindan biridir. Allah’'in sadece adin1 anmak, bundan baska O’na dair zihinde
bir mana, goniilde bir his tasimamak kisiyi imanl kilmaz, O’'nun zihinlere aydinlik, goniillere huzur bahseden, davranislara olgunluk ka-
zandiran ultihiyyet 4lemine herhangi bir pencere agilmaz.

Bir goriise gore Allah'a inanmayan insan yoktur, ne diin ne de bugiin. Yarin da olmayacaktir. Inkér, daha ¢ok Allah’in sifatlarini bilme-
mekten veya yanlis anlamaktan dogmaktadir. Maddeyi tanrilagtiranlar, putlara tapanlar ayn1 hatay: tekrar ederler. $u halde varligini be-
nimsedigimiz Allah sifatlariyla tanimaliyiz: O’nun, bizimle, bizi saran tabiatla, biitiin yaratiklarla alakasini anlamaliyiz. Bundan dogacak
anlayis ve duyusla O’na baglanmaliyiz.

Siiphe yok ki san1 yiice, latuf ve keremi sonsuz olan Allah’1 kendi bildirmesiyle taniyacagiz. O, kendini bizzat tanitmuis, zat-1ilahiyyesine
ait sifatlar1 kendisi bildirmistir. Bu tanitma ve bildirme, elcileri olan peygamberler vasitasiyla olmustur. Evet, kainatin yaraticisi, bilgi
edinme yollarindan “dogru haber” (haber-i sadik) vasitasiyla tanitilmistir bize, yani vahiy ile. Son peygamber Muhammed aleyhisselam
Allah’tan aldig: talimatla onu bize 6gretmistir. O'nun vahyinin tirtinii olan Kuran-1 Kerim metnini goziimiizle goriiyor, dilimizle okuyor,
kulagimizla dinliyor, kalbimizle tasdik ediyoruz. O’nun yaratti§1 ugsuz bucaksiz kainati seyretmek, gézlem ve deneylerle sirlarini anlamak
suretiyle yaraticisinin yiice sifatlarini anlamaya calistyoruz.

Cenab-1 Mevla'y1 kendisinden bagska kimse tanitamaz bize. O'nun sevgili kulu ve peygamberi Muhammed aleyhisselamin gece namaz-
larindaki secde niyazlarindan Hz. Aige'nin duyup ezberledigi su ciimle, bu noktada bize 131k tutmaktadir:
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“Allahim! Senin ytice vasiflarini saymaya ve seni hakkiyla 6vmeye muktedir degilim. Sen bizzat kendini 6vdiigiin gibisin.”(7

Cesitli miinasebetlerle belirttigimiz tizere Allah’in zatin1 idrak etmemiz miimkiin degildir. O’nun zat1 hakkinda séyleyecegimiz yegéne
sey, var oldugudur. Bize zat-1ilahinin “tasvir’i degil “tavsifi” yapilmustir. Tasvir “suretlendirmek, sekillendirmek” demektir. Bir sey hakkin-
da, onu zihinde fizik olarak canlandiracak anlatimlarda bulunmak onu tasvir etmektir. Bu anlatim s6z, yazi, sekil ve resimle olabilir. Yiice
mevlamiz i¢in boyle bir anlatim s6z konusu degildir. Puta tapanlar Allah’1 boyle tasavvur ettiklerinden Kur’an-1 Kerim'in bir¢ok yerinde
Cenab-1 Hak bu yanlis anlayistan tenzih edilmistir. Memleketimizde hemen her Kur’an tilavetinin sonunda tekrarlanan su tazim ve tenzih
ayeti de bu tiir ayetlerden biridir:

So4 el % el e ayzs
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“Senin kudret ve izzet sahibi rabbin, onlarin yakistirdig: biitiin vasiflardan yticedir, miinezzehtir!"7*!

Tavsif ise vasiflandirmak, “bir seyin ozelliklerinden bahsetmek” demektir. Allah’in tavsifi, varligina inandigimiz zat1 hakkinda bazi
ménalardan (kavram), maddi olmayan 6zelliklerinden bahsetmektir. S6z konusu ménalar eksiklik (noksap) ifade ediyorsa zat-1ildhiyyeden
uzaklagtirilir, olgunluk (kemal) ifade ediyorsa ona nispet edilir. “Allah kimseye muhtag degildir” ( 5.2l 207 )74 ciimlesiyle oldugu gibi “O,
her seyi bilendir” (4 w” J.’i. £1)07 ciimlesiyle de Cenab-1 Hakk vasiflandirmus oluruz.

Allah’in zatin1 duyularimizla idrak etmemiz miimkiin olmadigina gére O'nun zatinin mahiyeti, neden ibaret oldugu hakkinda diisiin-
memiz dogru degildir. Restl-i Ekremden nakledilen bir hadis-i serifte soyle buyurulur:
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8,3

“Yaratilmislar hakkinda diistiniin, fakat yaratan hakkinda fikir yiiriitmeyin; ¢iinki siz O’nun mahiyetini idrak edemezsiniz”!""! Zat-1
ultthiyyetin sekli hakkinda aklimiza, hayalimize ve zihnimize gelebilecek her sey yanlistir, batildir, atilmasi, reddedilmesi gerekmektedir.
Bu konuda alimler arasinda sohret bulan ctimle soyledir:
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[172] Miislim, “Salat’, 222; Ebt David, “Salat’, 148.

[173] es-Saffat 37/180.

[174] el-Thlas 112/2.

[175] es-Stra 42/12.

[176] Stuytti, el-Camiu’s-sagir, 1, 454-455; Acltni, Kesfii’l-hafd’, 1, 311.



“Hatirina gelen her sey, Allah ondan bagka bir sey”

Esma-i Husna

Allah Teal&y1 bize tanitan mana ve kavramlara, terim agisindan fark gzetilerek yerine gore isim, yerine gore sifat denilmistir. Ismin
cogul sekli esmadir. Esma-i hiisna “en giizel isimler” demektir. Alimler Kur'an-1 Kerimde ve Hz. Peygamber’in hadislerinde Allah’a nispet
edilen ytizlerce isim tespit etmiglerdir. Yine onlarin ¢cogunluguna gore Allah’in isimleri sonsuzdur. Baska bir deyisle ylice mevlamiz isim ve
sifatlarinin bir kismini bildirmigse de bildirmedikleri, kendi has ilminde (gayp ilmi) tuttuklar: da vardir."””!

Esmaé-i hiisna konusunda rivayet edilen bir hadis soyle baslar:
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“Allah Teal&nin doksan dokuz ismi vardir. Bunlari sayan cennete girecektir['”®l

Hadisin metninde yer alan ve “saymak” kavramiyla terciime edilen ihsa’ kokii iizerinde gesitli yorumlar yapilmistir: Esma-i hiisnay:
saymak, ezberlemek, kaynaklarindan derlemek, bunlarin geregi ile amel etmek manalarini diisiinmek gibi. Nasil mana verirsek verelim,
kisinin cennete girmesine vesile olacak etkinlik icinde esma-i hiisnéya goniilden baglanmak, manalarini diisiinmek, davranislarina ona
gore yon vermek hedefleri mutlaka bulunmalidir. Allah’in basir (goren), semi’ (isiten) olduguna goniilden baglanan insan elini ve dilini
kotiiltikten alikoyar. O'nun rahmén-rahim (esirgeyen-bagislayan), tevvéab (tovbeleri kabul eden) olduguna inanan giinahkar, rahmetinden
timit kesmez.

Bazi hadis kitaplari, biraz 6nce baslangicini verdigimiz hadis metninin devaminda doksan dokuz ismi siralayan rivayeti de zikretmisler-
dir. Memleketimizin baz1 yorelerinde sabah namazinin pesinden Hasr stiresinin son ii¢ 4yeti okunduktan sonra s6z konusu doksan dokuz
isim de sayilir. Ayrica bu isimler levha halinde de basilmis, miisliimanlar arasinda yayilmigtir.

Simdi bu isimleri, Allah ism-i celilinden baslamak iizere alfabe sirasina gore kisaca méanalandirmaya ¢alisalim:

Allah ( 4)7): Varligi kendinden olan ve biitiin kemal sifatlarinin icerigini kendinde toplayan hakiki mabudun adi. Islam’in tanittig: tek
Tanr1. Bu sebeple ¢cogul olarak kullanilamaz.

Adl ( )31): Mutlak adalet sahibi olan, her seyi yerli yerine koyan; iki asir1 uca (ifrat ve tefrite) meyletmeyen.

Afiivv ( % ): Affeden, cok bagislayan, kullarin giinahlarini, higbir sorumlulugu kalmayacak sekilde silip yok eden.

Ahir ( 2537): En son, her sey yok olduktan sonra yok olmayip kalan, varliginin nihayeti bulunmayan.

Al ( isl,d\ ): Pek yiice, izzet, seref, mertebe ve hitkiimranlik bakimindan en yiice.

Alim ( (’,.g;j/\o): Hakkiyla bilen; gizli-asikar, yakin-uzak, kiigiik-biiyiik her seye tam manasiyla vakif olan.

Azim ( bl ): Pek azametli, pek biiyiik, varliginda (zat1) ve sifatlarinda mahiyeti idrak edilemeyecek kadar biiyiik.

Aziz (&0 ): Yegane galip olan, yenilmeyen; emsali bulunmadig halde kendisine siddetle ihtiyag hissedilen ulasilmaz yegéne.

Bais ( L.cLJ\ ): Insanlar1 6ldiikten sonra dirilten.

Baki ( u%uw ): Varliginin sonu olmayan, 6limsiiz.

Bari’ (& )\;3/! ): Yaratan, 6rnegi ve modeli olmaksizin biitiin canlilar1 var eden.

Basit ( LMLM ): Biitiin canlilara rizk dagitan; ruhlari cesetlerine yayan.

Basir ( %.2di ): Goren, kemaliyle goren.

Batin ( ;LU ): Gizli, zat1 ve mahiyeti itibariyle duyularin ve akillarin idrakinden gizli olan.

Bedi’ ( ,\m ): Biricik, bir tane; 6rneksiz ve benzersiz sanatkarane yaratan.

Berr ( 47 ): Vaadinde sadik, iyiligi ve ihsan1 bol.

Cami‘ ( ‘CABJ\ ): Toplayan; diinyada birbirine benzeyen, kars1 ve zit olanlar1 kiyamet giiniinde de hesap gérmek icin biitiin mahlitkat1
bir araya getiren.

Cebbar ( jL>J\ ): Erisilmez, azamet sahibi; iradesini her durumda yiiriiten. Kiriklari onaran, eksikleri tamamlayan, yaratilmiglarin halini
iyilestiren.

Celil ( =1 ): San yiice, sifatlart itibariyle en iist mertebede olan.

Dirr ( 5\l ): Zarar veren, zarar verecek seyleri yaratip onlarin zarar vermelerini saglayan.

Evvel ( JjYi ): Ilk; varliginin baglangici olmayan; ezeli.

Fettah ( ‘CLA\ ): Acan; zorluklar kolaylastiran; kullarina rizk, rahmet ve basar1 kapilarini agan; kullarinin arasinda hakemlik yapan.

Gaffar (/&1 ): Cok bagislayan, yarligayan, tekrarlanan giinahlari, kusurlari, cirkinlikleri érten.

Gafiir ( 4,401 ): Pek cok bagislayan, biitiin giinahlari 6rten.

Gani ( :;"5‘ ): Miistagni, hi¢cbir kimseye, hi¢bir seye muhta¢ olmayan.

Habir ( | il): Haberdar olan, her seyin i¢ yiiziinii ve gizli taraflarini bilen.

[177] Gazzali, el-Maksadii’l-esna, s. 122-123; Razi, Levamiu’l-beyyinat, s. 74 vd.; Abdilkadir el-Kuresi, el-Cevahirii’l-mudiyye, 1, 9-15;
Ibnir’l-Vezir, Isarii’l-hak, s. 168-177.
[178] Tirmizi, “Daavat’, 82; Ibn Mace, “Du’a”, 10; bk. Buhari, “Daavat’, 69; Miislim, “Zikr”, 5, 6.



Hadi ( s54): Yol gosteren, murada erdiren.

Hafid ( :ﬂ.e\,J\ ): Alcaltan; zorbalari, zalimleri ve dismanlarini diigiiren.

Hafiz ( 14507 ): Her seyi ilminde tutan, hicbir seyi unutmayan; koruyan, muhafaza eden; kiinat: dengede tutan.
Hakk ( 5J1): Fiilen var olan, varligi kendinden olan, varlig1 ve ultihiyyeti gergek olan.

Hakem ( (’&,J\ ): Nihai hakem, biitiin anlagmazliklar hakkinda son hitkmii veren.

Hakim ( (’,_K,J\ ): Hikmet ve ilim sahibi; biitiin emirleri, isleri yerli yerinde olan.

Halik ( \=J1): Yaratan; yaratacagi seyi hikmeti geregince 6nceden takdir edip planlayan.

Halim ( (’,_lzJ\ ): Acele ve kizginlikla muamele etmeyen, kullarin isyanina riza géstermedigi halde acele edip cezalandirmayan.
Hamid (.51 ): Biitiin varliklarin diliyle 6viilen, nihai 6vgiiye layik olan.

Hasib ( &1 ): Kullarina yeten; onlar1 hesaba ceken.

Hayy ( :;,J\ ): Ebedi hayatla diri.

Kabiz (":,m;\la}/\ ); Rizki tutan, daraltan; canlilarin ruhunu alan.

Kadir ( 551 ): Kudret sahibi, her seye giicii yeten, kimseye muhtag olmadan diledigini meydana getiren.
Kahhér ( 5Z41): Yenilmeyen, yegane galip.

Kavi (%, ): Pek giiglii, tam kudret sahibi.

Kayyﬁm/( . 41 ): Varligi kendisinden olarak var olan, her seyin varligi kendine bagh olan; kiinat: idare eden.
Kebir ( }&5\ ): Zatinin ve sifatlarinin mahiyeti anlagilamayacak kadar ulu.

Kerim (. i,i]/\,): Alabildigine comert, vefakar; iyilik, seref ve fazilet tiirlerinin hepsine sahip.

Kuddis ( 2. }:\.f":ﬂ ): Tertemiz, ytice, her eksiklikten miinezzeh.

Latif ( La.,l;lj\) Merhamet ve ltituf sahibi; yaratilmislarin ihtiyacini en ince noktasina kadar bilip sezilmez yollarla karsilayan.
Macid (--10): Sanli, serefli.

Malikii’l-miilk ( 023 2% ): Miilkiin sahibi.

Miani‘ ( ’CLJ\ ): Kotii ve zararli seylere engel olan; dilemedigi seyin meydana gelmesine miisaade etmeyen.
Mecid (aod)): Sanly, gerefli.

Melik ( 241 ): Gériinen ve goriinmeyen alemlerin sahibi, hitkiimdari.

Metin ( .z ): Kemal derecesinde kuvvete sahip, fiilleri sebebiyle giigliige ve yorgunluga ugramayan.
Muahhir ( 233.71): Erteleyen, geriye birakan.

Mugni ( @U! ): Zenginlik verip tatmin eden.

Mubhsi ( g;,a;g.fji): Biitiin ayrintilary, tek tek her seyin sayisini bilen.

Muhyi (:;_;;ji ): Dirilten, can veren; yasatan.

Muid (i\._:}i.oﬂ ): Tekrar yaratan.

Muizz (j,;:ﬁ ): Aziz kilan, izzet ve seref veren.

Mukaddim ( ’(,u.ijw ): One alan.

Mukit ( Lz01): Riziklandiran, besleyen; bilip giicii yeten ve koruyan.

Muksit ( M\ ): Adaletle hitkmeden.

Muktedir ( %5401 ): Her seye giicii yeten, kudretli.

Musavvir ( 5245 ): Sekil ve ozellik veren, sekil ve bicim vererek yaratan.

Miibdi’ ( (.43 ): flkin yaratan.

Miicib ( :ﬂhid\ ): Dualar1 kabul eden, dileklere, ihtiyaglara karsilik veren.

Miiheymin ( %233 ): Kainatin biitiin iglerini gozetip yoneten.

Mirmin ( :fﬂ}ij/\ ): Gliven veren; vaadine giivenilen.

Miimit ( 2..2J1): Oldiiren, canlinin dliimiini yaratan.

Miintakim ( M\ ): Suglular1 cezalandiran.

Muteali (i)l ): Pek ylice; izzet, seref, mertebe ve hitkiimranlik bakimindan en yiice, agkin.
Miitekebbir ( %5 ): Azamet ve yiiceligini izhar eden.

Miizill (345): Algaltan, zillet veren.

Nafi ( ‘ceLJ\ ): Fayda veren.

Niir (421 ): Nurlandiran, nur kaynag.

Rafi‘ ( ‘cg\jﬁ ): Yiicelten, izzet ve geref veren.

Rahim (,~% ): Bagslayan, esirgeyen.

Rahman ( %4290 ): Bagislayan, esirgeyen.

Rakib ( 25%0): Gozetleyip kontrol eden.

Ratf (54901 ): Sefkatli.

Resid ( 2.2%0): Biitiin isleri isabetli ve hedefine ulasici, irgat eden.

Rezzak (51541 ): Bedenlerin ve ruhlarin gidasini yaratip veren.



Sabir (% ): Cok sabirli.

Samed (3.%0 ): Arzu ve ihtiyaglari sebebiyle herkesin yoneldigi ulular ulusu bir miistagni.

Selam (33201 ): Esenlik veren.

Semi‘ ( &.2): Isiten.

Sehid ( 2420 ): Her seyi gozlemis olarak bilen.
Sekir ( 5,<50): Az iyilige gok miikafat veren.

Tevvab (215 ): Tovbe yollarini kolaylagtiran; tovbeleri kabul edip giinahlar1 bagiglayan.
Vacid (25! 31): Diledigini diledigi zaman bulan bir miistagni.
Vahid (-3 ): Tek; zatinda, sifatlarinda ve fiillerinde benzeri bulunmayan; boliiniip parcalara ayrilmayan.

Vali (i3 ): Kéinata hakim olup onu yoneten.
Varis (& ) 31 ): Biitiin servetlerin gergek sahibi. Varislerin yokluga doniisiinden sonra baki kalan yegane varis.

Vasi (& 3 ): Ilmi ve merhameti her seyi kusatan; zenginligi her fakire yetip artan.
Vediid (3,551): Cok seven, ¢ok sevilen.
Vehhab (L& 331): Karsilik beklemeden bol bol veren.
Vekil ( /531 ): Giivenilip dayanilan.
Veli ( :;)J\ ): Yardimc1 ve dost.
Zahir ( }Lﬁlaf\ ): Agikar; varhgini ve birligini belgeleyen bir¢ok delilin bulunmasi agisindan agikar.
Ziv'l-celali ve'l-ikram (0137 91,5 ): Azamet ve kerem sahibi.
Tirmizi Rivayetinde Yer Alan Doksan Dokuz Esma-i Hiisna
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Doksan dokuz esma-i hiisnaya dair kaydettigimiz manalar, onlarin ¢ok kisa fakat asli ménalaridir. Islam’in ilk asirlarindan itibaren
esmé-i hiisné tizerine yazilmis birgok eser vardir.'”” Cenéb-1 Mevl&nin bu giizel isimleri incelendigi takdirde goriilecektir ki sadece iki
ti¢ tanesi gazab-1 ilahiye isaret etmekte, digerleri dogrudan dogruya ilahi rahmetin, muhabbetin, esenligin, bagislayiciligin, latufkarligin,

[179] Fatih dersidmlarindan merhum Ali Osman Tathsu'nun Esmaii’l-Hiisnd Serhi adiyla yazdig eser halk igin faydali, giizel bir kitaptir
(Ankara 1963).



az iyilige pek cok miikifatin miijdeciligini yapmaktadir. Islamiyet korkuya degil sevgiye, merhamete, affedicilige ve selamete dayanan bir
dindir. Bir vaiz, IslAm’in ulthiyyet anlayigi konusunda korku-sevgi agisindan 100 saatlik ders yapacak olsa bunun doksan yedisini sevgiye,
ti¢linii korkuya, bir muellif ayn1 maksatla 100 sayfalik bir eser yazacak olsa doksan yedi sayfasini sevgiye, ii¢ sayfasini korkuya ayirmak
durumundadir.

Allah’in en giizel isimlerini inceleyip de duygulanmayacak, sevgi evi senlenmeyecek bir miimin diisiiniilebilir mi? O’nun esirgeyiciligi,
bagislayiciligy, latufkarhgini diisiiniip de rahmet kapisini galmayacak bir giinahkar bulunabilir mi?

Kur’an-1 Kerimde esma-i hiisna ile ilgili ayetlerden biri soyledir:
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“En giizel isimler Allah&a aittir. O'na bu isimlerle dua edin. O’nun isimleri hakkinda egri yola gidenleri birakin. Onlar yaptiklarinin
cezasini goreceklerdir” 'l

Cenab-1 Hakk’r anmak, O’'nu tanimaya ¢aligmak, Islim’in sundugu ulthiyyet methumunu kavramak ve zikirle génliinii aydinlatmak
i¢in yukarida siralandig1 gibi Kur'an ve Stinnet’te yer alan isimlere miiracaat edilmelidir. Allah’mn isimlerini baskalarina takmak, O’na mah-
sus kavramlarin bagka varliklarda bulunduguna inanmak veya zatina layik olmayan isimlerle O'nu anmak, ayette belirtildigi tizere, hak
yoldan sapmak (ilhad) ve gercege kars1 ¢ikmaktir.

Stiphe yok ki esma-i hiisna, dini metinlerde ve miisliimanlarin hayatinda biiyiik bir yer tutmaktadir. Lafza-i celal dedigimiz Allah
ism-i serifi Kuran-1 Kerimde 980, “yaratan, terbiye edip gelistiren ve yasatan” méanasindaki rab kelimesi 960 civarinda, rahmén 57, rahim
115 defa ge¢mektedir. Allah, rahmén ve rahim isimlerini toplamis bulunan besmele, dini gorevlerini yerine getiren miisliimanin giinlitk
hayatinda ytizlerce defa tekrarlanir.

SRR PPN

“Esirgeyen ve bagislayan Allah’in adiyla”!'8!]

Ilahi Sifatlar

Sifat, Allah'in zatina nispet edilen méana ve kavram demektir. Bu nevi kavramlar miispet cimlelerle oldugu gibi menfi ctimlelerle de ifa-
de edilebilir. Biz, herhangi bir nesne veya olay1 anlatmak, nitelendirmek istedigimizde “Soyle sdyledir” tarzinda olumlu ciimleler kullana-
bildigimiz gibi “Séyle soyle degildir” seklinde olumsuz ciimleler de kurabiliriz. “Kemal” ifade eden kavramlar1 Allah’a nispet etmek olumlu
ciimle; “noksan” ifade eden kavramlar1 O’'ndan uzaklagtirmak i¢in de olumsuz ctimle kurmak icap eder: “Allah bilendir, giicii yetendir.” ve
“Allah kimseye muhtag degildir, dogurmamistir, dogurulmamistir” gibi. Birinci 6rnekte Allah'in ne oldugu anlatilmak istenmekte, bunun
icin olumlu ciimleler kurularak O’na “bilicilik” ve “kudret” kavramlari izafe edilmektedir. Ikinci ciimlede ise O’nun ne olmadig anlatilmak
istenmekte, bunun i¢in de olumsuz ctimleler kurularak “muhta¢ olmak, evlad: olmak, anne babasi olmak” méanalar1 ondan uzaklagtiril-
maktadir. Birinci ameliyeye tavsif (vasiflandirmak, nitelendirmek), ikincisine de tenzih (uzaklagtirmak,!'® yiiceltmek) denilir.

Allah’in ne olmadigini anlatan sifatlara selbi veya tenzihi sifatlar denilmistir. Selb de tenzih gibi “yok etmek, nefyetmek, uzaklastir-
mak” demektir. Ulihiyyet makamina yakismayan, eksiklik, acz, kemalsizlik ifade eden biitiin sifatlar, mdna ve methumlar bu gruba girer.
Allah’in ne oldugunu anlatan sifatlara da siibaiti sifatlar, zati sifatlar denilmistir. Bunlar var olan, mevcut olan (siibait bulan) ve Allah'in
zatindan ayrilmayan manalardir. Bir de fiili sifatlar vardir ki kdinatin yaratilisini ve idare edilisini ifade eder. Eksiklik ve acz ifade eden
selbi sifatlar1 olumlu ctimlelere ¢evirip Cenéb-1 HakKa nispet etmek miimkiin olmadig: gibi zati sifatlar1 ondan nefyetmek yani bu sifat-
larin zitlariyla onu vasiflandirmak da caiz degildir. Fiili sifatlara gelince, Matiiridilere gore bunlarin da asillar1 (yaratmak, riziklandirmak,
yasatmak...) zati sifatlar gibidir, ancak yaratilmiglara yonelik tecellileri miispet olarak da menfi olarak da Allahia nispet edilebilir: “Filan:
yasatti, filani yasatmadi” gibi.

Selbi Sifatlar

Allah’in sanina yakismayan, acz ve eksiklik ifade eden, yaratilmislik 6zelligi tasiyan, bu sebeple de O’'ndan nefyedilmesi (tenzih) gereken
sifatlardir. Bu tiir sifatlar sayillamayacak kadar ¢oktur. Ciinkii diistiniilebilecek ne kadar eksiklik ve acz kavrami varsa, ne kadar yaratilmis-
[180] el-Araf 7/180.
[181] Esma-i hiisna hakkinda genis bilgi i¢in bk. Bekir Topaloglu, “Esma-i Hiisnd”, DIA, X1, 404-418.
[182] Tenzih, sozliikte, maddi ve ménevi kirlerden, hosa gitmeyen seylerden uzaklastirmak ménasina gelir. Cenab-1 Hak i¢in kullanildi-
ginda eksiklik ve acz ifade eden methumlardan uzaklastirmak demek olur. Ancak “uzaklastirmak” kelimesi mekan kavrami tagidigindan

normal anlatimda Allah Teala i¢in kullanilmamalidir.



lik 6zelligi mevcutsa o kadar selbi sifat var demektir, zat-1 ilahiyyenin biitiin bunlardan tenzih edilmesi icap etmektedir. Selbi sifatlarin
hedefi her tiirlii sirk anlayigini bertaraf edip tevhit inancini tam anlamiyla ispat etmek, yaratanla yaratilmis arasinda ortak bir noktanin ve
benzerligin bulunmadigini akillara ve goniillere yerlestirmektir.
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“Higbir sey onun benzeri degildir”"**! ayet-i kerimesi tenzih akidesinin 6zlii ifadesidir.

Islam alimleri, egitim dgretimde kolaylik saglamak, anlagilmasina, bellenmesine ve unutulmamasina yardimci olmak amaciyla selbi
sifatlardan genis kapsamli beg tanesini se¢ip ayirmislar ve incelemeye konu edinmislerdir.!'®!

a) Varliginin baslangici olmamak (kidem). Cenab-1 Hak bir zamanlar yokken sonradan var olan, bagka bir deyisle yaratilan bir varlik
degildir. O'nun gerek zat1, gerek sifatlar1 i¢in sonradan olmusluk, yaratilmiglik, varligindan 6nce zaman ge¢mis olmak s6z konusu degildir.
O, zat1 ve sifatlariyla kadimdir, ezelidir.

b) Sonu olmamak (beka). O’nun varlig1 sonsuz olarak (ebedi) devam eder. O, fani ve 6liimli degildir, bakidir. O'ndan bagka her sey
fanidir, yok olmaya mahk@imdur. Mezar taglarinda yazili bulunan “hiive’l-baki” ( il 34 ) “Oliimsiiz olan sadece O'dur.” ifadesi bu gercegi
dile getirir. Su ayet-i kerimede gegen esma-i hiisnanin ilk ikisi kidem ve beka sifatlarin1 anlatmaktadir:
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“Evvel Odur, dhir Odur, zahir Odur, batin O'dur. Her seyi hakkiyla bilen yine O'dur.!*!

¢) Varliginda bagkasina muhtag olmamak (kiyam bi nefsih). Cenab-1 Hak vécibir'l-viiciddur yani varlig1 kendinden olup baskasindan
degildir. Halbuki Allah’tan baska her sey hem var olabilmek hem belli bir zamana kadar da olsa varligini siirdiirebilmek i¢in baskasina,
baska sebeplere ve sartlara muhtagctir.

d) Seriki olmamak (vahdaniyyet). Yukarida, “Allah’in Birligi” konusunda anlatildig1 gibi Cenéab-1 Hak zatinda, sifatlarinda, fiillerinde
ve kendisine ibadet edilmesinde birdir, seriki, benzeri, ortagi, yardimcisi, rakibi yoktur. hlas stresinin ilk iki ayeti Allah’in bir oldugunu
ve kimseye muhtag¢ bulunmadigini beyan etmektedir:
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“De ki: Allah birdir, Allah kimseye muhtag degildir”

e) Yaratilmiglara benzememek (muhalefetiin 1i’l-havadis). Bu husus da “Allah’in Birligi” ve “Sirkin Cesitleri” konularinda ayrintili
olarak anlatilmistr.

Zahiri manalariyla Allaha nispet edilmeleri miimkiin olmayan ve miiteahhir kaynaklarda “haberi sifatlar” diye anilan “yed” (el), “vech”
(yiiz), “ayn” (g6z), “kadem” (ayak) gibi kavramlar Islim alimlerinin biiyiik cogunlugu tarafindan tenzih inancina uygun bir sekilde yorum-
lanmustir. Zahiri anlamlari itibariyle tesbih ifade eden bu kavramlarin agkin ve madde iistii bir varlik olan Allaha izafe edilmesi, miicerret
(soyut) manalari insanlarin zihnine mecaz yoluyla daha kolay bir sekilde anlatmaya yoneliktir.

Siibuti Sifatlar

Kemal yani “miikemmellik, erginlik, olgunluk, tistiinliik” ifade eden, Kur’an ve Siinnet’te (dogrudan veya dolayl bir sekilde) Allaha
nispet edilen sifatlardir. Bu tiir sifatlar da ¢oktur. Esmé-i hiisnanin bir kismu selbi, bir kismui stibati, bir kismi da fiili sifatlar grubuna girer.
Zat-1iléhiyyenin bu sifatlarla nitelendirilmesi ve zitlarindan tenzih edilmesi zaruridir.

Islam dininin insanliga sundugu ulhiyyet mefhumunun ana 6zelliklerini belirtmek, bunun yaninda ezberlenebilecek, hafizada kala-
cak, 6gretim ve egitimde kullanabilecek bir tercih ve tertip diizenlemek, tabiatin yaratilis ve isleyisini de yeter derecede aydinlatacak bir
secim yapmak icin bilginler, siibtti sifatlardan yedi tanesini incelemeye konu edinmistir. Matiiridiler buna bir de fiili sifatlar1 biitiiniiyle
ifade eden “tekvin”i eklemislerdir.

a) Hayat. Cenab-1 Hak ebedi bir hayatla diridir. Hangi dine bagli olursa olsun Tanrrnin varligina inanan higbir insan, higbir disiiniir
yoktur ki inandig1 ilahin 6lii oldugunu, hayattan yoksun bulundugunu kabul etsin. Canlilarda hayatin baglamasi ve devam edebilmesi i¢in
belirli sartlara, zamana, ¢evreye, mekanizma ve organlara ihtiyag vardir. Bununla beraber her hayatin bir baglangici oldugu gibi bir sonu da
vardir, yani her canli 6lmeye mahkiimdur. Yaratilmislara ait bu sartlarin ve sinirlarin hi¢biri yaratan i¢in s6z konusu degildir. Hayat sifat1
ayni zamanda Cenab-1 HakK’in diger sifatlarinin temelini tegkil etmektedir. Namazlarimizin sonunda okudugumuz Ayetii'l-kiirsi'nin ilk
ciimlesi hayat sifatini ihtiva etmektedir:

[183] es-Stra 42/11.

[184] “Viictid™y, selbi sifatlardan degil miistakil bir sifat (nefsi) kabul etmek gerekir (bk. Zebidi, Serhw’l-[hyd’, 11, 95, 97). “Varlik’, yani
“Allah’in varlig1” demek olan bu sifat1 yukarida “Allah’in Varligini Ispat Eden Deliller” konusunda etraflica anlatmistik.

[185] el-Hadid 57/3.
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“O Allah ki kendisinden baska tanr1 yoktur, diri olan, kainati idare edendir.”!'¢!

b) Ilim. Allah Teala gizli-asikar, yakin-uzak, kiigiik-biiyiik her seye sonsuz ve sinirsiz bir ilimle vakiftir, her seyden haberdardar. Insan-
larin bilgisi zaman, mekan ve madde kayitlariyla sinirlandig: gibi elde edilebilmesi i¢in goz, kulak ve benzeri vasitalara da bagh kilinmigtr.
Ben, ge¢miste mevcut olmus nesne ve olaylar1 bilmedigim gibi gelecekte viicut bulacak olanlar1 da bilmiyorum. Bu noktada zaman benim
i¢in biiyiik bir engel teskil etmektedir. $u anda cereyan etmekte bulunan olaylardan, mevcut nesnelerden de, arada maddi bir engel veya
mesafe uzaklig varsa, habersizim. Cenab-1 Hakk’in ilmi 6niinde ise zaman, mekan ve madde engeli bulunmadig: gibi O, bilmek i¢in vasi-
talara da muhtag degildir. Yiice Allah’in ilmi zaruri, miimkin, hatta muhal seyleri bile kapsar. “Allah, ilmiyle her seyi kusatmigtir”!'s")

¢) Sem'. Cenab-1 Mevla'nin diger sifatlarinda oldugu gibi bu sifat1 da kemal derecesindedir. Hi¢bir vasita ve sarta bagli olmaksizin, hig-
bir engel bulunmaksizin isitilebilen her seyi isitir. Bir seyi isitmesi digerini isitmesine engel teskil etmez.

d) Basar. Insanlarda gérme olayinin meydana gelebilmesi icin belli fizik, fizyolojik ve psikolojik sartlarin gerceklesmesi gerekir. Allah
Teala icin herhangi bir sart veya engel s6z konusu olmaksizin, kemal derecesinde her seyi gortir.

Birgok éyette isitme ve gorme sifatlar1 birlikte ve ayr1 ayr1 olarak da Cenéb-1 Hakka nispet edilmistir.

c Y oog

“Stiphe yok ki Allah isiten ve gorendir”!"s®!

e) Kudret. Allahin varligina inanan, ugsuz bucaksiz kdinatin, bu harikuldde sanat eserinin yaratilis ve idare edilisini de Allah'a baglayan
insan, elbette O’'nun sonsuz bir kudrete sahip oldugunu kabul eder. Giicii, kudreti olmayan veya sinirl ve sartli bir kudrete sahip bulunan
bir yaratici nasil diisiiniilebilir, kdinatin yaratilis1 O’na nasil nispet edilebilir?
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“Hala su hakikati bilmediler mi ki gokleri, yeri yaratmis ve bunlar1 yaratmaktan yorulmamais olan Allah, oliileri de diriltmeye kadirdir!
Evet, O her seye giicii yetendir!'®"!

f) irade. Simdiye kadar Cenab-1 Hakk'in her seye kadir oldugunu, kainati, oradaki her seyi, her hadiseyi yaratip idare ettigini ortaya
koyduk. Allah Teal&@nin yaratmasi, yapmasi, islemesi tamamen kendi iradesiyledir (istemesi, dilemesi). O'ndan sadir olan fiiller ne zor ve
cebir altinda meydana gelmekte, ne de miidahalesi olmadan kendiliginden olusmaktadir. O dilerse olur, dilemezse olmaz. Onun istegi,
O’nun iradesi, O'nun miidahalesi olmadan ne bir yaprak kimildar, ne bir yildiz kayar, ne bir damar atar. Cihan miilkiiniin hiikiimdar:
Odur. O'nun fermani olmadan hicbir sey yapilamaz. Allah, iradesini yiiriitiir, hitkmiinii infaz eder. O’nun iradesini geri ¢evirecek, hiik-
miinii durduracak bir gii¢ yoktur.
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“Eger Allah sana bir zarar dokunduracak olursa, onu kendisinden bagka kaldiracak hi¢bir kuvvet yoktur. Sayet sana bir hayir dileyecek
olursa O'nun iyiligini geri ¢evirecek de yoktur. O, kullarindan diledigine iyiligi eristirir. O, gok bagislayici, ¢ok esirgeyicidir!**!
g) Kelam. Elimizde kelamullah dedigimiz Kur’an-1 Kerim vardir. Ondan 6nce de Allah keldmi olan kitaplar mevcuttu. $u halde Cenab-1

[186] el-Bakara 2/255.
[187] Taha 20/98.
[188] el-Hacc 22/75.
[189] el-Ahkaf 46/33.
[190] Yanus 10/107.



Hak konusma, sdyleme, kelam etme sifatina sahiptir. O’'nun koydugu kanuna goére kelamini ancak melekler, bir de peygamberler isitebilir.
Diinya hayatinda diger insanlarin Cenéab-1 Hakk’in kelamini isitmesi, O'na dogrudan muhatap olmas1 miimkiin degildir. Sunu da belirte-
lim ki O’nun sdylemesi, insanlarin sdylemesi gibi harflerle, seslerle, hangere ve dille, belli lisan sinirlar1 iginde ve dil kurallariyla degildir.
Biitiin bunlar yaratilmislarin muhtag oldugu vasitalardir. Cenab-1 Mevla bunlardan miinezzeh ve yiicedir.
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“Yerytizindeki her bir agag kalem olsa, deniz de -arkasindan yedi deniz daha katilarak- miirekkep olsa yine Allah'in s6zii titkenmezdi”!'!!

h) “Var etmek, varlik sahasina ¢ikarmak, yaratmak” manalarina gelen tekvin, Cenab-1 HakK’n fiili sifatlarini ifade eder. Ehl-i siinnet’in
Matiiridiyye mezhebi tekvini de siibtti sifatlar gibi ezeli kabul etmis ve onu bu sifatlarin dizisine ilave etmistir. Buna gore akait kitaplarinda
stibtiti sifatlardan inceleme konusu edinilenlerin sayis1 sekize ¢ikmis olur.

Buraya kadar siraladigimiz yedi veya sekiz sifat, Allaha ait birgok stibati sifatin bir kismini teskil etmektedir. Bu yedi sifattan hayat
(yasama), Allah Teildda bulunmasi zaruri bir sifattir. Olii bir tanri tasavvur etmek miimkiin degildir. Bunu takip eden bes sifata gelince,
bunlar da varligina ve diri olduguna inanilan Allah’in, tabiati yarattigini, yaratma isini tekrar ettigini (tabiati idare ettigini) izah etmek
icin gerekli niteliklerdir. Bilme (ilim), yaratmak i¢in kaginilmaz bir vasiftir, bilmeyen yaratamaz. Isitme ve gorme, bilme sifatin1 daha agik
bir sekilde anlatmaktadir. Giicli yetme, insan zihninde, hayat ve ilimden sonra yaratma eyleminin vazgecilmez sartidir. Dileme ise bilfiil
meydana getirilecek bir nesne veya olayin zamanini ve geklini belirleyen 6zellestirici bir sifattir. Iste Alimlerimiz Islam’in yaratilis felsefesini
Allah’in bu sifatlar1 arasindaki baglant: ile anlatmaktadir.

Kelam sifatina gelince bu, Allah ile kul arasindaki iligkiyi kuran, ilahi mesaji insanlara ileten, onlara yol gosteren, gorev ve sorumluluk
yikleyen sifattir.

Fiili Sifatlar

Cenab-1 HakKn fiillerini ifade eden sifatlardir. Matiiridiler bunlari tekvin ile (var etmek, olusturmak) hulasa etmistir. Buna yaratmak
da (halk-tahlik) diyebiliriz. Allah’tan bagka her sey yaratilmistir. Yaratan, yaratmayi tekrar eden, devam ettiren sadece Allah'tir.
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“Yaratmay ilkin baglatan da tekrar eden de Odur. Bu is O’na gore pek kolay bir seydir. Goklerde ve yerde en yiice sifatlar O'na aittir.
Aziz Odur, hakim Odur’*

Kaiinat var edildiginden beri olusum ve degisim icindedir: Dogan-6len canlilar, hastalanan-saglikli olan insanlar, sevinen-iiziilen go6-
niiller, inanan-inanmayan kalpler, yeseren-kuruyan bitkiler; yiikselen bulut, diisen yagmur, donen yildiz, akan nehir... Bunca olusum,
bunca degisim ezeli varliga ait ilim, kudret, irade sifatlarinin neticesi olan yaratma tiirleridir.

“O, her an bir istedir.”!**!

O’nun yaratmasi, yerine gore var etmek, yerine gore yok etmektir. Kimini yasatmak, kimini éldiirmek, birini zengin yapmak, digerini
fakir kilmaktir. Kéinatta vuku bulan ne kadar is, ne kadar eylem varsa, bunlar1 ne tiir ifadelendirmek miimkiinse o kadar ilahi fiil var de-
mektir.

Allah’in Rityada Goriillmesi

Akait meselelerini konu edinen kitaplarda, genellikle sifat bahsinin sonunda Allah’in goriilmesi (ri'yetulldh) konusu ele alinir. Bundan
maksat kiyamet giiniinde miiminlerin Cenab-1 Hakk’1 goreceklerini ispat ve izah etmektir. Bu konuyu ilahi sifatlar i¢inde miitalaa etmek
miimkiin oldugu gibi “Ahiret Giiniine iman” béliimii iginde incelemek de miimkiindiir. Biz ikinci gikki tercih ediyor ve burada meseleye
bagka bir agidan bakmak istiyoruz.

[191] Lokman 31/27.

[192] er-Rtim 30/27.
[193] er-Rahman 55/29.




Kur'an-1 Kerim (LN 8,3 25 5N 4,3 ¥ ) “Gozler O'nu idrak edemez ama O, gozleri idrak eder”!*) ayetiyle Cenab-1 HakKin
diinyada idrak edilemeyeceéini yani gozle géirﬁlemeyecegini beyan etmistir. Acaba peygamberlerden, bir mucize olarak Allah’1 géren var
mudir? Hz. Msanin gérme dilegine kargilik (5 :J) “Beni goremezsin”!® cevabinin verildigi bilinmektedir. Peygamber efendimizin
mirag gecesinde rabbini goriip gormedigi konusunda ise ta ashab-1 kirimdan itibaren alimler arasinda goriis ayriligi vardir.®

Peygamberlerin digindaki insanlarin Allah’ rityada gérmesi miimkiin miidiir? Islam asirlar1 boyunca Cenab-1 Hakk’ rityada gordagii-
nii séyleyen bunca insanin bu tiir szlerinin ilmi degeri nedir? Bir kisim bilginler bunun miimkiin olmadig1 kanaatindedir. Ciinkii rityada
goriinen, hayalden, temsilden, sekil benzeyisinden bagka bir sey degildir. Allah Teal ise bunlardan miinezzehtir. Sonra cemal-i ilahiyi
miisahede etmek insanoglunun erisebilecegi en biiyiik mazhariyettir. Bu da ancak ebediyet dleminde miimkiindiir. $u igreti diinya boyle
bir mazhariyete sahne olmaya layik degildir. Bazi alimler de bunun miimkiin oldugu kanaatindedir. Bunlar, gérme hadisesinde hacim,
sekil, yon, mekan gibi unsurlarin s6z konusu olmadig1 kanaatini savunmaktadir. Yani yiice mevlay: rityasinda goren, maddi bir varlik
gorityormus gibi hacmi ve sekli olan, bir yonde ve bir mekénda bulunan bir varlik gérmiis olamaz. Ciinkii Allah madde 6zelliklerinden
miinezzehtir."””) Bu duruma gore Allah rityada gormek, fizik veya fizyolojik degil, sadece psikolojik bir hadisedir, miiminin i¢ diinyasina
ait bir gergektir. O'nu rityada gérmek miijdeleme manasi ifade ettigi gibi uyarma 6zelligi de tasiyabilir. Dogru yoldan ayrilmayan miiminin
rityas1 O'na giiven verir, yolunda ilerlemesini, rabbine daha ¢ok yaklagsmasini fisildar.

[194] el-Enam 6/103.

[195] el-Araf 7/143.

[196] Miislim, “Iman”, 283-292; Nevevi Serhi, 111, 4 vd.

[197] Sabuni, el-Kifdye, vr. 33b-34a; a. mlf.,el-Biddye, s. 44; Terctimesi (Matiiridiyye Akaidi), s. 93.



IV. OKUMA PARCASI

ALLAH KAINATI NICIN YARATMISTIR?!'%®!

Rahman ve rahim olan Allah’in adryla.

Hamd, O Allah’a mahsustur ki sahip bulundugumuz sayisiz nimeti ve hesapsiz latfuna mukabil 1ayik oldugu siikiir ve 6vgiilere nihayet
yoktur. Amaglara ulagtiran yollarin en dogrusuna muvaffak kilmasini sadece O’'ndan dileriz.

Ebit Manstir (Allah rahmet eylesin) sdyle dedi: Insanlar, “Allah kainati nicin yaratmistir?” sorusunun cevabinda gesitli goriigler ileri
surmustur.

a) Bazi alimler, “Bu soru yersizdir, boyle bir sey sorulmaz.” demistir. Clinkii Allah ezelden beri hakimdir, 4lim ve ganidir. O’nun fiilinin
hikmetten uzak kalmas1 muhtemel degildir. Zira bir fiilin hikmetten uzak kalmasi ya hikmetin bilinmeyisi veya hikmet yoluna uyuldugu
takdirde bir yararin kagirilma endisesi sebebiyle olur. Allah Teala bilgisizlikten eser birakmayacak bir ilimle nitelendigi ve giderilmesini
bekleyecegi herhangi bir ihtiyaca maruz kalmayacak sekilde gani bulunduguna gére O'nun fiilinin hikmetten hari¢ kalmasi s6z konusu
degildir. “Ni¢in” tarzindaki bir soru ise hikmetten yoksundur. Bunun i¢indir ki aziz ve celil olan Allah kendi fiilinden abes ve hikmetsizlik
vehmini nefyederek sdyle buyurmustur: “Biz gogii de yeri de, ikisinin arasinda bulunan seyleri de oyun, eglence olsun diye yaratmadik...
O, yaptigindan 6tiirii sorguya tabi tutulmaz, fakat onlar (kullar) sorumlu olurlar”*) Cenab-1 Hak bu ayetlerinde, O’nun yiice zatinda ihti-
ya¢ vehmeden veya fiilinde hikmetsizlik iddia eden kimselere yergi ve azap nispet etmistir.?* Biitiin gii¢ ve kudret Allah’a aittir.

b) Mu'tezileden bir grup soyle demistir: Allah, kul i¢in en uygun olani (aslah) boyle gormiis ve bunu gergeklestirmistir. O'nun haddi-
zatinda en uygun olan fiilinin sebebi sorulmaz.

Imam (rahimehuallah) séyle dedi: Ileri siiriilen bu sézde yer alan “aslah’tan hikmet kastedilmisse, bu telakki, bir énceki sikla birlesir.
Eger soziin sahibi bagka bir mana kastetmigse hemen belirtilmelidir ki aslahin taninmasi ¢ergevesinde sdylenecek s6z “Nigin yapt1?” de-
menin ayni1 olup, onunla esittir. Su da var ki fiilini islerken aslah olana riayet etmesinin Allah i¢in sart kosulmas: hususunda sorulmalidir:
Bu sart nereden gerekli oluyormus? Hemen belirtilmelidir ki insanlar iginde, “Allah kainati ni¢in yaratmistir?” sorusunu sormaktan en gok
utanmasi gereken birileri olacaksa muhakkak ki Mu’tezile mensuplari olmalidir. Ciinkii aslah i¢in sart kosulacak her seyin ayniyla fesat
i¢in de sart olmas1 miimkiindiir, bu yolla da en biiyiik fesat viicut bulmus olur. Halbuki bir seyin 6nceden hikmetken bildhare sefeh olmasi
miimkiin degildir. Zira aslahin manasi, bagkast i¢in elverigli olmasindan ibarettir. Mu’tezile’ye gore ise bununla fesat da olusabilir. Hik-
metin manasi ise isabettir, bu da her seyi yerli yerine koymaktan ibarettir, bu ayn1 zamanda adlin manasini olusturur. Allah’n fiili bunun
disina ¢ikmaz. Mu'tezile s6yle demistir: Allah zatiyla haliktir, ¢linkii halik, 6vgii ve azamet ismi olup, Allah'n buna bagkas: sayesinde hak
kazanmas1 muhaldir, zira bu durumda O’na yarar saglama gerekliligi dogar, fiilinin niteligi bundan ibaret olan bir varlik ise muhtag¢ konu-
munda bulunur. (Mtezili telakkisince) Allah'm bizétihi halik oldugu siibtit bulunca O’nun halik olmamasi asla miimkiin degil demektir,
su halde “ni¢in (yaratilmistir)” diye sormak muhaldir, tipki “Ni¢in kudretli olmus, ni¢in bilmistir?” tarzinda sormak gibi. Biitiin gii¢ ve
kudret Allah’a aittir.

c) Bir grup soyle demigstir: Allah luttfkar, fazilet tiirlerinin hepsine sahip ve kadir oldugundan, O’nun, liitfunu bolca vermekle nitelendi-
rilmesi gerekmistir. Yaratmasi suretiyle luttifkar olacag: bir kainat bulunmali ve ona ihsanini yaymaliydi. Hem de O, kadirdir, fiil meydana
getirmeyen bir kudret ise yok demektir. Iste O, bunun i¢in yaratilmistir. Basariya ulasmak ancak Allah’in yardimiyla miimkiindiir.

d) Diger bir grup, “Boyle bir soru imkéansizdir” demistir; ¢linkii bu, O’nun yarattig1 seylerden once bir illetin bulunmasini gerektirir.
S6z konusu illet de ya bir mahliktur, bu takdirde onu arastirip sormak biitiin mahltklar: irdelemekten farksizdir veya mahltik degildir, bu
durumda da illet, Allah’tan bagka ezelde mevcut bir sey olur. En dogrusu biraz 6nce de anlatildig: tizere yaratma fiilini bizatihi yaptigini
soylemektir. Basariya ulastiran sadece Allah’tir.

e) Bir grup da fikirlerini goyle belirtmistir: “Allah kainati ni¢in yaratmistir?” sorusu birka¢ manaya gelir. Soru sahibi, “Ni¢in bu 4lemi
yaratt1 da bagka tiirlii bir alem yaratmadi?” diyebilir. Bu durumda su anda bulunan alem hakkindaki soru ébiir 4lem hakkinda da s6z konu-
sudur. Yine “Mahltkati ni¢in oldugundan 6nce bir zaman i¢inde bulunmak {izere yaratmadi?” tarzindaki s6zii de ayn1 mahiyettedir. Sunun
i¢in ki yaratmak zamandan ayr1 bir sey degildir, aksine o, mahltkun var olusunu haber vermektir, binaenaleyh onun var olusu zaman(la
beraber) olur. Biitiin gii¢ ve kudret Allah’a aittir. Soru sahibi, bu dlemin mahiyetini de konu edinmis olabilir. Bu takdirde onun sorusu
kendisine yonelmis ve sanki soyle demis olur: “Nigin soruyorum, ni¢in sormay: diigiinebiliyorum, ni¢in akilsiz (diisiinemeyen) bir varlik
olmadim?” Bu ise yanlis bir diisiincedir, ¢iinkii burada kendini soru sormaktan meneden bir yol tutmaktadir. Basarrya ulasmak ancak
Allab’in yardimiyla miimkiindiir.

f) Bazilar1 s6yle demistir: Allah kainati 6yle bazi sebeplere bagli olarak yaratmustir ki kdinat bu sebeplerden 6tiirii, bunlar gergevesinde
ve bunlardan sonra viicut bulmustur. Nitekim yerli yerinde is goren biitiin insanlarin (hitkema), fiillerini, ileriye yonelik baz1 gayelere bagh
olarak meydana getirdikleri anlagilmaktadir. Zaten isledigi fiilin neticelerinden habersiz olan ve onu nigin yaptigini bilmeyen her fiil,
hakim vasfindan yoksundur. Burada alemin hangi sebeplerden 6tiirti yaratildig: hususunda bazi goriisler ortaya konulmustur. Diyenler
olmugtur ki kainatin biiyiik cogunlugu orada ilahi imtihana tabi tutulanlar (insanlar ve cinler) i¢in yaratilmistir. Clinkii ilahi hikmet ancak
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onlarda zéhir olmakta, yiicelik, hiikiimranlik, azamet ve iistiinliik onlarda belirmekte, hikmetle hikmetsizlik onlar sayesinde birbirinden
ayirt edilebilmektedir. Hilkatin gayesi sadece onlardir. Diger mahltiklar onlar i¢in, onlarin menfaatleri i¢in yaratilmis, onlarin stnanmasi-
na vesile olmalar1 ve kilavuzluk etmeleri igin viicuda getirilmis ve emirlerine amade kilinmigtir. Imtihana tabi tutulanlara gelince, bunlar
da ibadet icin yaratilmistir®" ya da kendi 6z varliklar1 igin; 6viillmeye de, yerilmeye de sebep olacak ve her iki halde kendilerini alakadar
edecek bazi sonuglari elde edebilsinler diye. Stiphe yok ki onlarin yaraticisi, yaratiliga ait bu her iki gayeden de miinezzehtir; ¢linkii muhtag
olarak yaratilan ve hem kendi ihtiyaglarinin tespiti, hem de bu ihtiyaglarin giderilme yollarinin tayini suuruyla miicehhez kilinan yiice
Allah degil, onlardir. Biitiin gii¢ ve kudret Allah’a aittir.

g) Bir zimre de soyle demistir: Allah, kiillii (varliklarin hepsini) bir sebebe bagli olarak yaratmamustir, ¢tinkii “kiill”iin diginda bagka bir
sey bulunamaz ki sebep teskil etsin. Su halde Allah, sadece bazi seyleri sebebe bagli olarak viicuda getirmistir. Bu, onun, kiillii bir mekanda
yaratmamasina benzer, zira “mekan” da “kiill” kavraminin icinde yer alir. Demek ki Cenéb-1 Hak baz1 seyleri baz1 seyler i¢in yaratmustir.
Herhalde baba-evlat arasindaki miinasebet ve (fiillere tereddiip eden) miikéfat ile azap aldkas: da bu esasa dayanir. Basariya ulasmak an-
cak Allah’in yardimiyla miimkiindiir.

h) Huseyin (b. Muhammed en-Neccar)?*? bu sorunun cevabinda soyle demistir: Kéinat birgok sebepten 6tiirti yaratilmigtir. Mesela
Allah’in varligina kilavuz ve kesin delil olmas, ibret ve 6giit, nimet ve rahmet tegkil etmesi, gida ve ana madde yerine ge¢mesi, ihtiyaglar1
giderme vesilesi olmas gibi. Kainatin dyle seyleri vardir ki biri i¢in nimet, 6teki icin musibet olsun diye yaratilmistir. O yine sdyle demistir:
Eger mahlikat baslangicta sadece maslahat ve menfaat gayesiyle yaratilmis olsaydi hi¢bir seyin yaratilisi, oldugundan ne 6ne alinabilir ne
de sonraya birakilabilirdi. Ayrica imtihana tabi tutulanlar yaratilmadan 6nce higbir sey viicuda getirilemez, higbir durum bir halden bagka
bir hale ¢evrilemez, kainatta hicbir artma ve eksilme meydana gelemezdi. Mademki Allah, zihinlerin kavrayamayacagi ve gozlerin idrak
edemeyecegi nice yaratiklar viicuda getirmistir, su halde yaratilisin yukarida anlatildig: gibi menfaate dayali olmadig fakat her seyin kendi
yaratilis gayesine uygun bir yere konuldugu, nesne ve olaylara fayda zarar arasinda yer degistirildigi anlasilmis oldu. Biitiin gii¢ ve kudret
Allak’a aittir.

Fakih (rahimehullah) soyle dedi: Bu fashin 6zii sudur: Mademki onlarin (Mu’tezile) deyisine gore Allah i¢in yaptigindan bagkas: miim-
kiin degildir, su halde O’nun yaptiklarindan higbiri tercihe sayan bir durum arzetmez, ¢iinkii O, meydana getirdigi her fiiliyle hikmetsizlik
sifatini siirdiirmiis oldu. Yine bu kanaate gore Cenab-1 Hak yarattig1 seyleri irade ile yapmus degildir, ¢iinkii yarattigindan baskasini viicuda
getirecek olsayd1 bu, fesada vesile olur ve bagkasini yararli ve hayirli kilmaktan aciz kalmis bulunurdu. Halbuki bu, yergi sifatinin son nok-
tasindan bagka bir sey degildir. Basariya ulastiran sadece Allah’tir.

Iddia edildigi iizere Allah icin fiilen yarattigindan bagkas: imkansiz olsaydi O, bilfiil yarattiklariyla fayda saglamis ve sayesinde 6vgii ile
senaya layik olabilmek i¢in onlara muhtag olmus bulunurdu. Zira 6vgii ve senéya bizzat degil de ancak bagka bir seyle layik olabilen kimse,
bu 6vgiiye hak kazanabilmek i¢in mutlaka ona muhtagtir, kendi faydasini ondan saglamaya mecburdur. Kars: goriis sahiplerinin kanaatine
gore Allah’n fiili O’nun zatinin gayridir ve Cenab-1 HakK'n o fiili terketmesi miimkiin olmadig1 gibi ondan bagkasini yapmasi da imkén
dahilinde degildir, ¢linkii o fiilin gayri kendi derecesini al¢altir, O'nu hikmetsizlige gotiiriir. Su halde Allah’in, yaptig: ile fayda sagladigi ve
fiili zatinin gayri oldugu muarizlarin iddiasinca siibait bulmus durumdadir. Bu ise akil erbabinin anlayisina gore ihtiyag niteliginden bagka
bir sey degildir. Biitiin gii¢ ve kudret Allah’a aittir.

Emir ile Nehyin Hikmeti

Allah Tealanin miikellefleri emir, nehiy, 6zendirme ve sakindirmaya muhatap tutmas: konusunda daha 6nce Hiiseyin (b. Muhammed
en-Neccar), yetecek kadar agiklama yapmistir. Ona gore Cenab-1 Hak, egitim kabul eden, yarar ve zararini bilen ve algilayabildigi delile
dayanarak duyular 6tesiyle ilgili konularda akil ytiriitebilen bir miikellefler grubu yaratmistir. Buna ragmen miikellefin bilgiye ilgi goster-
memesi, cehaletle karsilagmasi, bu sebeple de yalani ve yergi niteligi tasiyan her tiirlii eylemi normal saymasi, imkan haricinde degildir.
Bir de miikellefi yaratan (Allah) bu yaratis sathalarinda ona bir¢ok nimet ihsan etmistir. Nimete tesekkiir etmek aklin geregidir. Yaratici,
emir ve nehiy yoluyla s6z konusu tesekkiiriin yerine getirilmesini talep etmistir. Allah, 6zendirme ve sakindirmasinda (va‘d ve vaid) ken-
disinin yticeltilmesine tesvik ve hafife alinmasindan uzaklastirma hikmetine de yer vermis olabilir. Allah Teal4, miikellefi, erdemin biitiin
tiirleriyle yticelttigi i¢indir ki bunun miikéfat: (cennet hayat1) sonsuz olmustur; kiifiir de isyanin doruk noktasini olusturdugu igin cezasi
ayni sekilde olacaktir. Yine, iman nihayeti ve titkenmesi olmayan bir tasdik, kiifiir de nihayetive titkenmesi olmayan bir tekziptir, cezalar1
buna goredir. Bu sebepledir ki kiifiir seviyesine ¢itkmayan giinahlarin bagislanmasi miimkiindiir, ¢tinkii bu, nihayetsiz bir inkar degildir.
Biitiin gii¢ ve kudret Allah’a aittir.

Ebti Manstr (rahimehullah) séyle dedi: Bize gore emir ve nehyin hikmeti bunlarin sahibini tanimaktir. Ciinkii Allah, canlilarin i¢inden
insan tiiriindi kendisini tanimakla seckin kilmistir. Onlar1 kendini tanima yollarindan uzak tutmasi miimkiin degildir, tipki yararl olan
bir seyden uzak tutmasinin miimkiin olmayisi gibi. Bir de insan aklinda her giizel olan1 giizel telakki etme ve her ¢irkini ¢irkin gérme
yetenegi vardir. Icraatta da ¢irkin olani islemek nahos goriinmekte, megru olanin yapilmasi ise hiisniikabul gormektedir. Su halde emrin
veya nehyin gerekli oldugu yerde emir vermek ve yasak ¢ikarmak lazim gelmistir. Allah, kendi birligine ve hikmetine kilavuzluk eden bir
dlem yaratmigtir. O'nun, miikellefleri buna vakif olmaktan mahrum birakmas: diisiiniilemezdi; zaten bu takdirde alemi yaratmasinin bir
manasi kalmazdi. Bir de miikellefiyetin ortadan kaldirilmasinda yaratmanin hikmetinin de yok olmasi s6z konusudur, ¢iinki bu durumda
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mahltikat yok olmak i¢in viicut bulmus demektir. Bir seyi baska bir sey i¢in degil de sadece bozmak i¢in yapip kuran kimse abesle istigal
eden ve hikmetten en uzak kalan kimsedir.

[1ahi vad ve vaid, 6zendirme ve sakindirmaya yoneliktir. Zira bu yéntem olmasa emri yerine getirmenin saglayacagi yararla ona kargt
¢ikmanin doguracag zarar ortadan kalkar ve yaratiklara ait davraniglarin bir manasi kalmazdu. Itaat edene yonelecek bir yarar, karsi ¢ikana
da dokunacak bir zarar s6z konusu olmayinca emirle nehyin de bir anlami kalmaz, ¢tinkii bunlarin ikisi de ¢ikaranlarinin faydasina yonelik
degildir. Bu sebeple vad ve vaid, hikmet agisindan gerekli olmustur. $u da var ki emir ve nehiy yonteminde nefsi itaate zorlama ve insan
tabiatin1 hoglanmadig1 erdemlere sevketme faktorii vardir. Nefis, insan tabiatinin hoglanmadig: seylerden kagar. Bu sebeple de bir imtihan
diinyasinda yasayan insan nefsini yenmeye, onu istedigi ve emrolundugu yone ¢evirmeye, va'd ve vaid ilkesini hatirlamaktan bagka bir yol
bulamaz. Nihayet va'd ve vaid ilkesini benimseyen miikellef i¢in erdemlilik yolunda nefsin arzu ettigi seylerden uzak durmak ve biiyiik
glicliiklere gogiis germek, 6nemli bir problem teskil etmez.

Simdi, insan tiiri 6yle bir yaratilisa sahip kilinmistir ki sonucunun yarar1 umulmayan veya zararindan sakinilmayan bir fiili islemeyi
manasiz bulur. Su halde yarar-zarar ilkesi onun davranislariyla daima irtibatladirilmalidir, bu da va'd ve vaid yonteminin saglayacag: bir
seydir. Eger boyle olmasaydi Allah'in diigmaniyla dostunun akibetleri esit durumda bulunurdu. Bu iki tip insan, secenek ve tercihleri agi-
sindan farkli olduguna gore dkibetlerinin de esit olmamasi gerekir. Basariya ulasmak ancak Allah’in yardimiyla miimkiindiir.

Cenab-1 HakK'in yararli davraniglara karg1 ahirette verecegi miikafatin tamaminin lutaf olarak telakki edilmesi miimkiindiir. Ciinki
O, diinyada insan giictiniin yetisebileceginin son noktasina kadar tesekkiir edilmeye hak kazandigi nimetler ihsan etmistir. Binaena-
leyh &hiretteki miikéafat ilahi lutf statiisiinde kalir. Cenab-1 Hakk’in su beyaninda goriildiigii iizere miikafatin kat kat arttirilmasi da
ayn1 durumdadir: “Kim Allah’in huzuruna bir iyilikle gelirse ona on kat1 verilir. Kim de kétiiliikle gelirse o sadece getirdiginin dengiyle
cezalandirilir”?*® Burada Allah Teala, kotiliik ve giinah konusunda hikmetin gerektirdigi denk bir cezadan s6z etmis, iyiligin miikéfatini
ise luttfkarhigin gerektirdigi katlanma ile tespit etmistir, ¢linkii miikafatlandirmada hareket noktasi lutGfkarliktir. Biitiin gii¢ ve kudret
Allak’a aittir.

Buraya kadar anlattiklarimiz emirle nehyin gerekliligini dile getiren hususlardan aklimizin erisebildigi seylerdir. Sunu da ilave etmeliyiz
ki peygamberlerin Allah’tan alip getirdikleri emirle nehiylerin bizzat kendi muhtevalarinda akillarimizin anlamaktan aciz kaldig: (nice)
hikmetin biiytikliigiine hitkmetmeyi gerekli kilacak hususlar vardir. Bir de su: Akil, kendisinin kullanilmasinin ihmal edilmesine kars: bir
direnis temayiiliine sahiptir, tipki gesitli yararlara sebep teskil eden organlarin ¢aliymaz halde birakilmasinin dogru olmayacag gibi; iste
akil da boyledir. Aslinda daha 6nce diger organlar hakkinda zikrettigim hususlar da fonksiyoner olmanin geregi ve isaretidir. Biitiin gii¢
ve kudret Allah’a aittir.

SORULAR - CEVAPLAR

1. Allah ni¢in var, sayet varsa ni¢in goremiyoruz? O’nu yaratan kim? Bizi O yaratmissa buna ni¢in ihtiya¢ duymustur?

Cevap: Yer kiiresinin lizerinde insan tiiriiniin varligiyla ilgili olarak simdiye kadar belirlenebilen biitiin belge ve kaynaklar, biitiin insan
toplumlarinin, Tiirk¢ede Tanr1 diye ifade edilebilecek bir varligin mevcudiyetine inandigini haber vermektedir. Ayni kaynaklara gore Tanr1
askindir (miiteal), yani madde tistiidiir ve bizimle iliski i¢indedir. Dinler tarihi, din sosyolojisi vb. disiplinlere gére o donemden bugiine ka-
dar sozii edilen askin varliga inanmayan insanlarin sayisi pek azdir. Bunlarin i¢inde bugiin, seviyeli bir kiiltiire sahip bulunmas: sebebiyle
fikirleri ilmi tartiymada giindeme alinabileceklerin saysi iki elin parmaklarini asmamaktadir.

Burada konuyu biraz daha agiklamaya calisalim. Ug¢suz bucaksiz tabiatta yer alan tek suurlu canli insandir. Yani insan, i¢inden gegen
ruhi hadiseleri bizzat kendisi bilmekte, tiziildiiglinii, sevindigini, 6fkelendigini, affettigini idrak edebilmekte, kendisini canli cansiz diger
varliklardan ayirabilmektedir. Bu 6zelliklerin bir tanesi bile bagka higbir tabiat varliginda yoktur. Insan ergenlik ¢agina girdigi donemden
itibaren, dogustan sahip bulundugu akli ve muhakemesi sayesinde tabiatin kurulus ve isleyisindeki olaganiistii durumu gormekte, cev-
resinde olup biten birgok dikkat ¢ekici olay1 da miigahede etmektedir. Bu husus onun akliny, fikrini ve gonliinii tatmin edecek bir ¢6ziim
bulmasina kendisini sevketmektedir. Bu noktada, biitiin tabiata hakim, fakat onun cinsinden olmayan bir yaratic1 ve idare edicinin benim-
senmesi kacinilmaz bir netice konumunda bulunmaktadir.

a) Allah’1 ni¢in goremiyoruz? Gorme duyusu ancak belli sartlar dahilinde goriilebilecek seyi algilayabilir: Goziimiize oranla belli bir
ac1 icindeki renk dalgalarinin goziimiize ulagmasini engelleyen seylerin bulunmamasi gibi. Cenab-1 Hak bu tiir yaratilmislik 6zelliklerin-
den yiice (miinezzeh) oldugundan onun duyularla algilanmasi imkénsizdir.

b) Allah’1 kim yaratmistir? Allah yaratandir, O'ndan baska her sey yaratilmistir. Cenab-1 Hakk’1 biri yaratmis olsaydi onun da bir ya-
raticisinin bulunmasi gerekirdi. Bu durumda yaratilan-yaratan halkalar: geriye dogru sonsuza kadar stirer giderdi. Bu ise mantik disiplini
acisindan bir kisir dongii olup hi¢bir akil tarafindan kabul edilemez.

c) Allah bizi ni¢in yaratmistir? Bu, O'nda meydana gelmis bir ihtiyactan kaynaklanmamuistir. Aslinda mabhiyeti bizce bilinmeyen
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ultihiyyet alemine yonelik bu tiir sorular o kadar méakul degildir de! Ancak soyle bir yaklasgimda bulunmak miimkiindiir: Cenab-1 Hak
Kur’an-1 Kerimde soyle buyurmaktadir:

05 V) W3 Gl s

“Ben cinleri de insanlar1 da sadece bana kulluk etsinler diye yarattim.”2*]
Bir de kutsi hadis diye soyle bir metin nakledilir:

P

“Ben gizli bir hazine idim. Taninmak istedim. Bir tiir canli yarattim, onlar beni yine benim sayemde tanidilar”2**

Alimler bu hadis rivayetinin sahih olmadigini kabul etmisler, bazilarinin ise muhtevasinin biraz énce zikrettigimiz ayetle uyum icinde
bulundugunu belirtmislerdir. Allah Teala ezelde vardi, “O’nunla beraber veya O’'ndan 6nce higbir sey yoktu.”*! Sevgi sifatinin bir tecellisi
olarak suurlu canliy1 (insan ve cin) yaratmay1 murat etti, 6nce gokleri ve yeri (kdinat) yaratip hazirladi, sonra suurlu canliys; ta ki O'nu
tanisin (O’nunla tanigsin) ve O’'na kulluk etmekle mutlu olsun.

2. Sadece Allah’a iman yeterli degil midir, ni¢in?

Cevap: Yeterli degildir, ¢iinkii Kuran-1 Kerimde anlatildig1 {izere Cenab-1 Hak insan tiiriiniin babasi Adem’i yaratirken ona “kendi
ruhundan tfleyerek” can vermistir.?”) Bu sebeple insan ruhu Allah ile iletisim kurmadan mutlu olamaz. Peki, nasil kuracak bu iletigimi?
O, yiice yaraticiy ne gorebiliyor, ne de kelamini duyabiliyor. Bu sebeple “Allah elgisi, Allah’'in habercisi” anlamina gelen restl veya nebinin
bulunmasi ve dolayistyla buna iman etmesi gerekiyor.

Evrenin en degerli varlig1 olan insanin diinyada kalis siiresi Hz. Nah'ta oldugu gibi 950 y1l bile olsa sonsuza oranla higbir sey ifade et-
mez. Halbuki ilahi sevginin {iriinii olan insanla Allah arasindaki iliski sonsuza dogru devam etmelidir. Bunun i¢in ikinci bir hayata, ahiret
hayatina ihtiya¢ vardir. O, hem maddi-bedeni, hem de ménevi-riihi agidan diinya hayatiyla kiyaslanamayacak derecede mitkemmeldir.
Zaten bu cifte hayatin birinci boliimii herkesin gozii 6niinde sona erip ortadan kalkmaktadir. Sonug olarak evrenin yaraticisi ve yoneticisi
tek Allah’a iman etmenin yani1 sira O’'nun elgilerine ve ikinci hayati olusturan ahirete de inanmak gerekmektedir. {1ahi dinlerdeki alti iman
esasinin diger ti¢ii: Meleklere, kitaplara ve kadere iman, burada sozii edilen {i¢ esasin bir tiir alt bagliklarini olusturmaktadir.

Allaha ve dini konulara inanmisken zamanla siipheye diisenlere nasil bir yéontem uygulanmalidir?

Cevap: Imam Gazzili, din adamini tabibe benzetir. Aile fertleri ve yakinlarindan baslamak iizere ta uzak gevresindeki insanlara kargt
irsat sorumlulugu tasiyan kimse, her seyden 6nce nebinin, annenin ve tabibin sefkatini tasimali, muhatabina bu duyguyla yaklasmalidir.
Inang konularinda siiphelere maruz kalan kisiye yardimc olabilmek igin, 6nce onun bu hususlardaki temel problemini belirlemek gerekir.
Sebep bilgisizlik veya yanlis yonlendirmeden ibaretse dogru ve tatmin edici agiklamalar yapmak gerekir. Okuyan ve okudugunu anlayan
biri ise sonra okuyup anlayip iizerinde diisiinsiin ve dogru yola ulagsin diye kendisine eser de tavsiye edilebilir. Problem ilgi ve kalbi yoneli-
sinin eksikliginden kaynaklaniyorsa tegvik edilmeli ve dini hayati giiclii cevrelerle temas kurmasina ¢alisilmalidir. Psikolojik bir rahatsizlik
s6z konusu ise dine duyarli uzman doktora yneltilmelidir. Islimiyete karg: faaliyet gosteren bir teskilatin eleman ise irsat edilmesi igin
gayret sarfedilmelidir.

Miisliimanlar arasinda sohret bulan, levha halinde basilip duvarlara asilan doksan dokuz esma-i hiisna bir se¢im midir, Allah’in bagka
isimleri var midir?

Cevap: Kainatin yaraticisy, gelistiricisi ve idare edicisi olan Allah, ilahi dinlere bagli olanlardan bagka -sayilar1 az ateistlerle belki bazi
ilkel inang sahipleri hari¢- biitiin insanlar tarafindan benimsenen yegane askin varliktir. Kur'an-1 Kerimde beyan edildigi tizere miigrikler
bile tapindiklar1 putlarin fevkinde bir Tanrr'nin bulundugunu kabul ederler. idrakimizin 6tesinde bulunan bu varlik kendisini sifatlariyla
tanitmigtir. Sifat, Allah tanitan kavramlardan ibaret olup, Kur’anda ve hadis rivayetlerinde zat-1 ilahiyyeye nispet edilmistir.

Akait ve kelam ilminde bu kavramlara “isim” denildigi gibi daha ¢ok kelam ilminde “sifat” diye de anilir. Cenab-1 Hakk’in, nasslarda
yer alan isim ve sifatlarinin sayisi ¢oktur. Kiitiib-i Sitteden Ibn Mice ile Tirmizide yer alan doksan dokuz isim listesi**® sohret bulmustur.
Hz. Peygamber, Allah'in doksan dokuz ismini zihninde ezberleyip sayan ve gonliiyle benimseyen kimsenin cennete girecegini haber ver-
migtir.12’)
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3. Kur’an-1 Kerim’in bir¢ok yerinde (Allah i¢in) ¢ogul zamiri (biz) kullanilmaktadir, bunun sebebi nedir?

Cevap: “Kainati yaratan ve idare eden en yiice varlik” diye tanimlanan Allah kelimesi (lafza-i celal), sifat degil isimdir. Kuran-1 Kerimde,
besi “Allahtimme” seklinde olmak iizere 2702 defa tekrarlanir. Bu kelimenin Arap dilinde gogul sekli yoktur. Allah lafz1 hi¢bir kelimeye
muzaf olmamis (nispet edilmemis) ama kendisine baska kelimeler muzaf olmustur, “4yatullah, ibadullah” gibi. [hlas stiresi Allah'in birli-
gini vurgulu bir gekilde ifade eder. Bu muhtevadaki ayetler coktur. Zaten Islamiyete “tevhit dini” denildigi bilinmektedir. Bununla birlikte
Kur’an-1 Kerimde Cenab-1 Hakkn fiillerini beyan eden birgok ayette ¢ogul kelime sekilleri kullanilmistir. Bunun sebebi Allah yiiceltmek-
tir. Mesela:

;mxm & ;u{w © “Biz onu (Kur'an1) Kadir gecesi indirdik”!"!

5301 8zl G) “Biz sana kevseri verdik 2!

gibi.

Bunun yaninda Cenéab-1 Hakkin ulGhiyyetinin beyan edilmesi istenen yerde pekistirmeli tekil kelime ve ifadeleri kullanilir: Hz. Miis&ya
hitaben:
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“Muhakkak ki ben, yalnizca ben Allahim. Benden bagka ildh yoktur. Bana kulluk et, beni anmak i¢in namaz kil

Bilindigi gibi insanlar aras1 konusmalarda tek kisinin kendisinden “biz” diye bahsetmesi kibir ifadesi sayildigindan yersiz kabul edilir;
kibir din agisindan da gayri ahlaki bir davranigtir. Karsimizdaki saygin tek kisiye “siz” diye hitap etmekse nezaket kurallar1 arasinda yer
almistir. Ancak yiicelerin yticesi olan Allah’in, kendi fiillerini haber verirken ¢ogul sigas1 kullanmas: bir gercegin ifadesidir.
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“Hamd ve sena goklerin rabbi, yerin rabbi, biitiin alemlerin rabbi Allah'a mahsustur. Goklerde ve yerde azamet yalniz O'nundur; O,
yenilmeyen yegane galiptir, biitiin emirleri ve isleri yerli yerindedir”*'?!

Doksan dokuz esma-i hiisna iginde “ulu” anlaminda “azim, kebir”; “azamet (kibriya) ve yiiceligini izhar eden” manassindaki
“miitekebbir’den bagka ayni konumda bulunan “aziz, mecid, miiteali” gibi isimler de yer alir. Allah’a hitap, dua ve niyaz ederken higbir
zaman “siz” veya “onlar” anlaminda bir zamir kullanilamaz.

Bu konuya soyle bir yaklasim da yapmak miimkiindiir: Allah Teal&nin, kainat1 idare etmeye yonelik fiillerinden haber verirken “biz”
ifadesini kullanmasinda, bu tiir fiillerle gorevlendirdigi meleklerine, peygamberine, diger bazi insanlara ve tabiat olaylarina da isaret etmis
olabilir.

4. Giinliik isleri ve tabiat olaylarin1 Allak’a nispet etmeden anlatmak dogru mudur?

Cevap: Biitiiniiyle tabiatin, orada yer alan nesnelerle vuku bulan olaylarin Allah'in yaratmasiyla olustugu ve O’nun idaresiyle devam
ettigi stiphesizdir. Kainatta algilayabildigimiz tek suurlu canli olan insanin iradi fiillerinin meydana gelmesinde kendi tesebbiis ve azmi
sart olmakla birlikte, Ehl-i stinnete gore bir anlamda onay konumunda bulunan ilahi iradenin de bulunmasi gerekmektedir.?'* Bu bakim-
dan beseri fiiller de Allah’in yaratmasiyla viicut bulur. Ancak ulGhiyyet makamina yonelik edep ve sayginin iirtinii olarak -meseld adam
oldiirme, yalan soyleme gibi- kotii fiiller, Allah'a nispet edilmez. Bat1 diinyasinda XVIII. yiizyilda baslayip kendini hissettiren, iki asir sonra
zayiflayip bugiin benimseyenleri ¢ok azalan materyalizm taraftarlarinin, “Tabiat soyle yapti, boyle diizenledi” gibi sozleri dinle bagdasmaz.
Ciinkii burada tabiat, Allah yerine konulmus oluyor.

Tabiat1 veya kainati yaratan Allah Teala oldugu gibi onun isleyis diizenini kurup siirdiiren de Odur. Buna “stinnetullah” yani Allah’in ta-
biata hakim olan kanunu (tabiat kanunlar1) denilmektedir. Bu isleyisi anlatirken, “Agaclar ¢icek acti, meyveler iiriin verdi, giines yerkiireyi
1s1tty, ay geceleri aydinlatti” gibi ifadeler kullanmanin bir sakincasi yoktur. Zaten bu tisliip konugma diline hakim olmugtur. Bazi 4limlerin,
“Gok yagmur yagdird1” ifadesini sakincali bulmalari tabiatciliga kapr agmasi endisesinden kaynaklanmistir. Bu ciimle, kullanildig: s6z
dizisi iginde boyle bir mana tasiyorsa elbette yanlistir.

5. Allah kiyametin kopmasindan sonra ne is yapacak?
Cevap: Cenab-1 HakK'n filleri, insanlarda oldugu gibi can sikintisin1 gidermek igin kendine is bulma niteliginde degildir. Kur'an-1

[210] el-Kadr 97/1.

[211] el-Kevser 108/1.

[212] Taha 20/14.

[213] el-Casiye 45/36-37.

[214] “Kader ve Kaza” boliimiine bakiniz.



Kerimde:
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“Yerytiziinde bulunan her canli yok olacak; ancak azamet ve ikram sahibi rabbinin kendisi baki kalacak” buyurulduktan sonra soyle
denilmektedir:
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“Goklerde ve yerde bulunan herkes O’'ndan ister O, her an yaratma halindedir”*'*!
Ugsuz bucaksiz kainatin sakinleri sadece insan tiiriinden ibaret degildir. Onun gibi suurlu ve sorumlu bir canli tiirii olan cinler, ayrica
melekler, seytan, tiirlerini ve sayilarini bilemeyecegimiz nice varliklar s6z konusudur. Ahiret dlemi de kainat iginde yer alir.

6. Allah’in kimilerine beddua ve lanet etmesinin sebebi nedir? Cenab-1 Hak siiphe yok ki her seye giicii yeten bir varliktir. Bela ve
felaketlere maruz kalmasini murat ettigi biri varsa bunu kendi kudret ve iradesiyle uygular, ayrica beddua etmesine ne gerek var?

Cevap: Allah Teala'nin ilk lanet ettigi yaratik Iblis'tir. Kur'an-1 Kerimde, Iblis ve seytanlarin kiyamet giiniine kadar ilahi lanete maruz
kalacag ifade edilir.?') Ondan bagka kafirlere, zalimlere, miinafiklara, gesitli grup ve tiplere Kur’anda lanet edilmektedir. Ayrica “Uzeyir
Allah’in ogludur, Mesih (Isa) Allah’in ogludur” diyen yahudiler ile hiristiyanlar igin, “Allah kahretsin onlar1, nereden saptiriliyorlar?”2"”)
bedduas: yapilmaktadir. Bu tiir ilahi beyanlar bir sey talep etme, bir hususun ger¢eklesmesini isteme konumunda olmayip, zikredilen kisi
veya tiplerin kotii davranislarinin ilan edilmesini ve bunlardan kaginmanin vurgulamasini hedef edinmektedir.

7. Allak’a “koruyucu” anlaminda “baba” denebilir mi?

Cevap: Cenab-1 HakKa nispet edilecek sifat veya isimler vahiy iiriinii nasslarda belirlenmistir. “Baba” hiristiyanlarin, Hz. {s&’y1 aract
yapmak suretiyle Allah Teald'ya izafe ettikleri bir kavram olup, bir énceki sorunun cevaplandirilmasinda goriildiigi iizere elestirilmistir.
Bundan bagka Maide stiresinde bu anlayis “kiifiir” olarak nitelendirilmigtir.*'®

Hiristiyanlik’taki bu anlayisla ulihiyyetin bir kismi Meryem oglu Is#nin sahsinda begerilestirilmis, onda bulundugu kabul edilen kut-
siyet hiristiyan din adamlarina da nispet edilmis ve ilk peygamberden itibaren hak dinin temel ilkesini olusturan tevhit inanc1 bozulmus,
bunun iizerine son ilahi din olan Islamiyet gelmistir.
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“Biitiin dinlere hakim kilmak iizere Peygamber’ini hidayet ve hak din ile gonderen O'dur”
Sonug olarak Cenéb-1 Hakk’in “baba” kelimesiyle veya ayn1 méanay1 ifade eden baska bir kavramla anilmasi dogru degildir.

[KINCI BOLUM:
MELEKLERE IMAN

MELEKLERE IMAN

Islam dinine gore varliklar temelde zorunlu (kadim) ve miimkin (hadis) olmak iizere ikiye ayrilir. Zorunlu varlik yiice Allah olup,

[215] er-Rahman 55/26-27, 29.
[216] el-Hicr 15/35; Sad 38/78.
[217] et-Tevbe 9/30.

[218] el-Maide 5/72-75.



O’nun baslangici ve sonu yoktur yani kadim ve bakidir, yaraticidir fakat kendisi yaratilmamustir; esi ve benzeri bulunmamaktadir. Miimkin
(muhdes) varliklar ise, Allah’'tan bagka varliklar: teskil etmekte yani alemi meydana getirmektedir. Zorunlu varligin aksine bunlarin bagi ve
sonu vardir, varliklarini zorunlu varliga borgludur. Zorunlu varlik ile miimkiin varlik, mahiyet itibariyle farkli olduklar1 i¢in birinde aradi-
gimiz nitelikleri digerinde de arayamayiz. S6z gelimi zorunlu varligin zatini vacibii'l-viictid kabul ettikten sonra, O’'nun “nasil olustugunu”
soramazken, miimkiin varlig1 bu sorgulamanin disinda tutamayiz. Ayni sekilde zorunlu varligi kadim ve baki olarak nitelerken, miimkiin
varlik i¢in bir baslangi¢ ve son diisiiniiriiz. Mantik kitaplarinda “kategoriler” olarak ortaya konulan nicelik, nitelik, zaman, mekan, durum
gibi kriterler, miimkiin varlig1 anlamamiz igin gerekli hususlardir. Bu sebeple miimkiin varlik hakkinda “nerede, ne zaman, nasil, ne sekil-
de?” gibi sorular yoneltiriz, ancak bunlarla Allah Tealanin varligini sorgulayamayiz. Buna karsilik Allah’1 tanimak igin kelam literatiiriinde
“sifatullah” baghigi altinda ortaya konulan nitelikleri esas aliriz.

Islam filozoflar1 ise varliklar1 miirekkep ve miicerret olarak ikiye ayirmaktadirlar. Miirekkep varliklarin maddeden olustugunu, dolay:-
styla baslangi¢ ve sonlarinin bulundugunu séylerler. Miicerret varliklarin ise maddi nitelikleri olmadig i¢in yok olmadiklarini savunurlar.
Mufarik olarak niteledikleri miicerret varliklar: akillar ve nefisler seklinde ayirirlar. Herbirinin ulvi ve siiflisinin bulundugunu séylerler.
Akillar, semavi melekler ve feleki nefislerin ulvi aleme; arazi melekler ve nefs-i natikanin da siifli aleme ait oldugunu iddia ederler. Cin ve
seytanlar1 bedenden ayr1 beseri nefisler (mufarikét) olarak goriirler.

Kelamcilar miicerret cevher fikrini benimsemedikleri igin bu varliklari latif cisimler olarak nitelerler. Bu iki ekolun gaybi varliklara
bakislar1 arasindaki fark su sekildedir: Kelamcilar, digerleri gibi onlar1 da yaratilmis ve sonunda fena bulacak varliklar olarak goriirler. Filo-
zoflar ise onlar1 miicerret kabul ettikleri ve terkibi kabul etmediklerini sdyledikleri i¢in gayri mahliik olduklarini ve bedenin fenasi ile yok
olmadiklarini séyleyip bekalarini savunmaktadirlar. Beden ile nefis arasindaki iliskiyi de asik-masuk iliskisi seklinde izah etmektedirler.

Bu bilgilerden sonra soziinii ettigimiz varliklarin cins ve tiirlerine gelecek olursak, bu hususta sunlari sdyleyebiliriz: Zorunlu varlik tek
oldugu i¢in, O’nun cinsi ve tiirii yoktur; esi, benzeri, alt veya iist kiimeleri bulunmamaktadir. Kur'an'in tabiriyle, “De ki: O Allah birdir,
biitiin yaratiklarin muhtag bulundugu eksiksiz varliktir, dogurmamis ve dogmamustir, hicbir sey O’'na denk degildir” 2"

Miimkiin varliklar diinyasina gelince, onlar kendi i¢inde cins ve tiirlere ayrilmaktadir. Keldm literatiiriinde en genel tasnifi ile kesif/
goriinen/miilk ve latif/duyular Stesi/ melekit seklinde taksimleri sz konusudur. I¢inde yasadigimiz duyulur (sehadet) alemi olugturan
kesif varliklar cansiz-canli, cansizlar da kat, sivi ve gaz seklinde alt kiimelere ayrilmaktadir. Bunlar, fiziki yapiya sahip olan varliklar: kap-
sar; yogun olduklar1 ve duyularla algilandiklar1 icin mevcudiyetleri tartisma konusu degildir. Dolayisiyla itikat alanina girmez. Duyular
oOtesi alemi olusturan latif varliklar ise kendi i¢inde ulvi ve siifli olarak taksim edilmektedir. Melekler ulvi olana, seytan ise siifli olana 6rnek
gosterilebilir. Bunlarin duyularla algilanabilen bir maddi yapilar1 olmadig i¢in gayp alemine aittir. Haklarinda duyularla degil, peygam-
berlerin verdikleri haberlerle bilgi sahibi olunur.

Bu genel bilgilerden sonra gayp kavrami kapsaminda degerlendirilebilecek varlik tiirlerini ele alabiliriz.

Inanc Esaslar1 Icindeki Yeri

Nasslarla ispat:

Melek kelimesinin Ugaritce, Habesce, Ibranice ve Arapga gibi Simi dillere dayandig1 iddia edilmektedir.”® Arapca asilli oldugunu ka-
bul edenlere gore melek, “kudret, kuvvet, gotiirme ve el¢ilik yapma” manalarina gelen ( &Y ,201) veya ( ¢\l ) koklerinden birine dayanmakta
ve “el¢i, giiclit kuvvetli, tasarrufta bulunup idare eden” ménalarina gelmektedir.?!! Terim olarak, “Farkli suretlere girebilen ve duyularla
algilanamayan nurani varliklar???! “Allah tarafindan yaratilmus, cesitli sekillerde gorilebilen, zor islere giicii yeten, erkeklik-disilikleri
olmayan ve Allaha itaattan ayrilmayan latif varliklar?*”” geklinde tanimlanmaktadir.

Melek kavrami Kur'an-1 Kerimde ve gesitli hadis rivayetlerinde inang esaslar1 arasinda sayilmaktadir. Kuranda HarGt-Martt kissasi
ayrica cennette Hz. Adem ve esi ile ilgili olmak iizere iki yerde tesniye,?*! on iki yerde miifret ve yetmis {i¢ yerde de cogul olarak gegmek-
tedir.12*!

Bu hususta Kur’ani beyanlarin bir kismi soyledir:
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[219] el-Thlas 112/1-3.

[220] Bk. Ali Erbag, “Melek”, DIA, XXIX, 37.

[221] Bk. Ibnit’l-Manzr, Lisdnii’l-Arab, “elk’, “lek” ve “mlk” mad.leri.
[222] Seyyid Serif el-Ciircani, et-Tarifat, “mlk” md.

[223] Teftazani, Serhii’l-Makasid, 11, 40-41.

[224] el-Bakara 2/102; el-A'raf 7/20.

[225] Bk. M. E. Abdiilbaki, el-Mutem, “mlk” md.



“Gergek iyilik yiizlerinizi dogu ve bati tarafina gevirmeniz degildir. Asil iyilik, o kimsenin yaptigidir ki Allah’a, ahiret giiniine, melekle-
re, kitaplara ve peygamberlere inanur. . ”22¢)
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“Peygamber, rabbi tarafindan kendisine indirilene iman etti, miiminler de (iman ettiler). Her biri Allah’a, meleklerine, kitaplarina,
peygamberlerine iman ettiler..”?”!
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“... Kim Allah’1, meleklerini, kitaplarini, peygamberlerini ve dhiret giiniinii inkér ederse tam ménasiyla sapitmigtir.”122!

Buhari ve Mislim’in Sahih’leri basta olmak tizere hadis kaynaklarinin biiyiik kisminda meleklerden ¢esitli miinasebetlerle soz edil-
mektedir. Hemen biitiin hadis mecmuilarinda yer alan ve Cibril hadisi olarak taninan rivayette alt1 iman esas1 iginde meleklere iman da
zikredilmektedir. Sahih-i Miislini'de yer alan rivayetin konumuzla ilgili kismi soyledir:
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Iman, Allah’a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine ve dhiret giiniine inanmus, hayir ve serri ile kaderi benimsemis olmandan
ibarettir.???

Meleklerin Varlik ve Mahiyeti

Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islamiyet gibi vahye dayanan dinlerde Allah Te4ldnin alemi dogrudan oldugu gibi dolayli olarak da yonet-
tigi kabul edilmektedir. Kadir-i mutlak olan Cenab-1 Hak, “ol!” emri ile her seyi yapmaya muktedirdir. Ancak O’nun stinnetinde alemi,
“tabiat kanunlar1” dedigimiz kurallarla yonetmesi ve devam ettirmesi s6z konusudur. Allah, alemin diizenini béyle sagliyor, yagmuru bu
sekilde yagdiriyor, canlilarin hayatini bu sekilde devam ettiriyor. Bunun gibi Allah ménevi alemi de gorevlendirdigi melekler araciligiyla
yonetmektedir. Azraile canlar1 alma, Cebraile peygamberlere ilahi mesajlar1 ulagtirma, Kiramen Katibine insanlarin iyilik ve kétiiliiklerini
tespit etme gibi gorevler vermistir.

Tek tanr1 inancinin tahrif edilmesi sonucu ortaya ¢ikan politeist inanglar ise s6z konusu ruhani varliklari, yeryiizii varliklari ile biitiin-
lestirerek totem haline getirmisler, onlarin Allah'in buyrugu ile hareket ettiklerini unutarak bagimsiz davranan varliklar seklinde kabul
etmeye baglamislardir.

Meleklere nispet edilen gorevler ile onlarin tasavvur edilisi arasinda da iliski s6z konusudur. Yahudilikte melekler Allah’'in ogulla-
r1, goklerin ordular1 konumunda tutulmus, Gabriel ve Mikéel gibi melek isimlerinden ayrica Kerubim, Serafim gibi kanatl: tiirlerinden
sOz edilmistir. Hiristiyanlik’taki melek inancinin genel cercevesinin de Ahd-i Atike dayandigi sdylenebilir. Onlarda da Yahudilik'te ol-
dugu gibi atesten yaratildiklari, insan sekline biiriinerek goriindiikleri ve kanatli olduklar1 kabul edilmektedir. Ancak Yahudiligin aksine
Hiristiyanlik'ta meleklere cinsiyet nispet edilmemektedir./*!

Kur’an-1 Kerimde, meleklerin insanlardan 6nce yaratildiklary,>" yiikseklerde bulunduklary,®? giiclii ve kuvvetli olduklary,'***! Allah

[226] el-Bakara 2/177.

[227] el-Bakara 2/285.

[228] en-Nisi 4/136.

[229] Miislim, “Iman”, 1; Buhari, “Iman”, 37.

[230] Genis bilgi iin bk. Ali Erbas, “Melek”, DIA, XXIX, 37-39.

[231] el-Bakara 2/30-34; el-Araf 7/11; el-Hicr 15/28, 30; el-Isra 17/61; el-Kehf 18/50; Taha 20/116; Sad 38/71, 73.
[232] el-Bakara 2/30-34; el-Araf 7/11; el-Hicr 15/28, 30; el-Isra 17/61; el-Kehf 18/50; Taha 20/116; Sad 38/71, 73.
[233] en-Necm 53/5; et-Tekvir 81/20.



ile konustuklar1,®* Hz. Ibrahim, Lat, Zekeriyya ve Meryemle goriindiikleri, > arsin etrafinda tavaf ettikleri,*" iri gévdeli ve sert tabiath
olduklar,!*” kanat ve ellerinin bulundugu'®® haber verilmektedir. Ancak hangi seyden yaratildiklarina dair bir bilgi verilmemektedir. Hz.
Aiseden rivayet edilen bir hadiste ise sdyle denilmektedir:
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“Melekler nurdan, cinler (ve seytanlar) atesten, Adem ise size bildirilen seyden (toprak ve camur) yaratilmigtir.”**!

Kurn-1 Kerim ile hadis kaynaklarinda yer alan bu ve benzeri ifadeler yanyana konuldugu takdirde meleklerin sadece zihinde degil,
dis alemde de mevcut bulunan varliklar oldugu anlasilmaktadir. Kelamcilar bu 6zellikleri géz oniinde bulundurarak meleklerin “gozle
goriilemeyecek latif bir yapya sahip olduklari fakat mekdndan miinezzeh olmayip diger yaratilmis varliklar gibi mekanda yer tuttuklarini”
ifade etmektedirler.?*” islam filozoflar1 ise onlar1 bilgi ve kuvvetce insanlardan daha iistiin fakat mekanda yer isgal etmeyen soyut varliklar
olarak nitelemektedir.*!]

Gorildigii tizere kelamcilarla filozoflar arasinda meleklerin cevher olusu konusunda fikir birligi, mekan tutan varliklar olup olmadik-
lar1 hususunda fikir ayrilig1 s6z konusudur. Selef alimleri ise meleklerin duyu Gtesi (gaybi) varliklar olduklarindan mahiyetlerinin biline-
meyecegini, bu sebeple onlara inanmanin &tesinde bir kiilfet altina girmemek gerektigini séylemektedir.**?

Kur’an-1 Kerimde meleklerin maddi tasvirleriyle ilgili olarak soyle buyurulmaktadir:
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“Gokleri ve yeri yaratan, melekleri ikiser, tier, dorder kanatli el¢iler yapan Allah'a hamdolsun...”2#!

Bu ilahi beyan meleklerin harici varliklarinin bulunduguna isaret etmek suretiyle onlarin sadece soyut varlik olarak diisiiniilmesinin
oniline gecmistir. Ancak bundan, meleklerin bildigimiz kanatli canlilar gibi maddi varliklar olduklar: anlamini da ¢ikartmamak gerekir.
Ciinkii Kur'anda kanat anlamina gelen “cenah” kelimesi, kuslarin kanatlar1 gibi somut bir manaya gelmesinin yani sira manevi varliklarin,
gorevlerini en hizli sekilde yapmalarini saglayan kudret anlaminda da kullanilmaktadir. Kuslar icin kanat ve nesneler i¢in de taraf an-
lamlarina gelen “cenah’, insan igin kullanildiginda “el” anlamina gelir. Nitekim Cenab-1 Hakkin Hz. Peygambere, “Miiminlere kanadini
ger (algak tut)!”?* emri, onlar1 “himaye et” anlamindadir. Bu sebeple Isldm Dini adli eserin miiellifi MevlandA Muhammed Ali, nurdan
yaratilan ve gayri maddi varliklar olan melekler i¢in maddi kanatlar diisiiniilemeyecegini ileri siirerek Kur'anda meleklere nispet edilen
“ecniha’nin onlara hiz kazandiran bir giictin sembolii oldugunu savunmustur.***! Dini literatiirde melek kelimesinin farkli méanalarda, s6z
gelimi “tabiat kanunlar1” anlaminda kullanildigini kaydeden Siileyman Ates, Kuran-1 Kerimden 6rnek olarak Miirselat stresinin ilk bes
ayetini gostermektedir. Meleklere isaret edildigi ifade edilen s6z konusu ayetlerde,
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[234] el-Bakara 2/30; el-Araf 7/11; el-Hicr 15/28; el-Isra 17/61; el-Kehf 18/50; Taha 20/116; Sad 38/71, 73), Hz. ibrahim (el-Hicr 15/59-
69), Lt (Had 11/77-82).

[235] Al-i Imran 3/39, 42, 43, 45; el-Hicr 15/59-69; Had 11/77-82.

[236] ez-Ziimer 39/75.

[237] et-Tahrim 66/6.

[238] FatiXr 35/1; el-Enam 6/93.

[239] Mislim, “Zihd” 60; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, VI, 168.

[240] Teftazani, Serhii’l-Makas:d, 11, 199.

[241] Altsi, Rithu’l-medni, 1, 218; Tehanevi, Kessaf, 11, 1338; Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, 1, 305.
[242] M. Resid Ruzd, Tefsirii’l-mendar, 1, 254.

[243] Fatir 35/1.

[244] el-Hicr 15/88; es-Suara 26/215.

[245] Muhammed Ali Mevlana, Isldm Dini, s. 97.



“Birbiri pesinden gonderilenlere, siddetle eserek savurup atanlara, yaydike¢a yayanlara, birbirinden iyice ayiranlara ve 6giit telkin eden-
lere yemin olsun” buyurulmaktadir. Genelde miifessirler burada gecen “el-miirselat, el-asifat, en-nasirat, el-farikat” gibi ifadeleri “melek-
ler” olarak tefsir etmislerdir. Stileyman Ates ve onun gibi diigiinenler ise “esip savuran ve sokiip deviren” seklinde tasvir edilen varliklarin

rlizgar; “ana karninda gérevli melek”’?*¢!

olarak dile getirilen varliktan maksadin da rahimde olusan embriyoya verilen gizli kuvvet oldu-
gunu soylemektedir.*”! Pozitivist ve materyalist diisiincelerin etkisi altinda kalan bazi yazarlar ise melekleri “atom boyutundan salt enerji
boyutuna kadar biitiin mikrodalga ve kuantsal yap1” olarak tanimlamaktadir. Astrolojide oldugu gibi Ortagag felsefesinin etkisi altinda
kalarak yildizlarin ve takim yldizlarinin ruhlarina melek denildigini iddia edenler de bulunmaktadir.>*®!

Bu tiir goriislere itibar etmemek icin kaynaklarda melek kavramina yiiklenen anlama daha dikkatle bakmak ve konuya sistematik
yaklagarak onlarin vahiy getirme, suglular1 cezalandirma, eylemleri yazma, insanlara yardim etme, canlar1 alma, cehennemi koruma gibi
gorevleri bulunduguna iliskin ifadeleri bir araya getirmek gerekmektedir. Onlarin mahiyetini anlamak i¢in bu ¢izgi tizerinde seyretmek
daha isabetli gériinmektedir.

Meleklerin mahiyeti konusundaki bu farkli goriisler, beraberinde onlarin goriiliip goriilemeyecegi tartigmasini getirmistir. Kur’an-1
Kerim'de meleklerin énce Hz. Ibrahim'e varip onu bir erkek evlatla miijdeledikten sonra Liita giderek kendisine iman edenlerle birlikte seh-
ri terketmelerini, yakinda kavminin cezaya garptirilacagini soyledikleri,’*! Cebrail'in Hz. Meryeme beser seklinde goriinerek ona tertemiz
bir erkek ¢ocuk bagislamasi i¢in Allah'in elgisi oldugunu soyledigi,*” ayrica Hz. Peygamber’in onu apagik ufukta ve sidreti’]l-miintehinin
yaninda gordigi haber verilmektedir. !

Kur’an-1 Kerimde meleklerin Hz. Ibrahime goriiniisii su sekilde ifade edilmektedir:

& PR e o o T 48 0 = ° %
Ple JU Bola 1,06 shadly Lal) Tl Sl3 A d;

o) e ¥ il b BB s 5y 513 01 W

£

6 Las i i3l LSS

° -

[ ]

—0 A
|

o3 L

\ gi\]
5\
(VN

LS 1B 45 by
“Andolsun elgilerimiz Ibrahime miijde getirdiler ve “selam” (sana) dediler. O da “selam” dedi ve beklemeden kizartilmis bir buzag:
getirdi. Ellerini yemeye uzatmadiklarini goriince onlar1 yadirgad: ve onlardan dolay1 kalbine bir korku diistii. Dediler ki: Korkma, (biz
melegiz). Lat kavmine gonderildik. O sirada ayakta duran hanimi giildi..”?
Hz. Meryem ile ilgili olarak da s6yle buyuruldu:
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“Biz ona ruhumuzu (Cebréil) gonderdik de o, kendisine tastamam bir insan seklinde goriindii...”>!

Hz. Peygamber’in Cebrail’i gormesi hakkinda da, 5; 14 5,40 df% “Andolsun ki onu apagik ufukta gormiistiir”?** buyurulmaktadir.

Bu ayetlerde s6z konusu edilen peygamberlerin ve Hz. Méfyeﬁl’in melegi gordiigii agikea ifade edilmektedir. Ayrica daha 6nce metnini
verdigimiz Cibril hadisinde sadece peygamberimiz degil, beraberindeki sahabilerin de Cebrail'i gordiikleri kaydedilmektedir. Bununla
beraber Kuranda peygambere itiraz ederek melek gormek istediklerini yahut el¢i olarak melek gonderilmesini talep edenlere cevap olarak
“meleklerin goriiniir varliklar olmadiklari, sayet diinyada insanlar degil de melekler yasasaydi ancak o zaman el¢i olarak gonderilebilecek-
leri, meleklerin indirildigi zaman onlara miihlet verilmeyecegi ve meleklerin goriilecegi giin giinahkarlara higbir seving haberinin olma-
yacagr” vurgulanmaktadir.”*! Buradaki farkli anlayislar, meleklerin 6z yapilar1 ve temessiil etmis sekilleriyle goriinmelerindeki farkliliktan
kaynaklanmaktadir. Meleklerin goriildiigiinii bildiren ifadelerde temessiil etmis haldeki 6rnekler s6z konusudur. Onlarin goriillemeyece-

[246] Mislim, “Kader”, 2.

[247] Siileyman Ates, Insan ve Insaniistii, s. 23.

[248] Ahmet Hulusi, Ruh Insan Cin, s. 23-26.

[249] el-Hicr 15/59-69; Had 11/77-82.

[250] Meryem 19/17-21.

[251] et-Tekvir 81/23; en-Necm 53/6-7, 13-17.

[252] Had 11/69-71; el-Hicr 15/51-52; ez-Zariyat 51/24-28.

[253] Meryem 19/17-21.

[254] et-Tekvir 81/23.

[255] el-Isra 17/92, 94-95; el-Hicr 15/8; el-Furkan 25/21-22; el-Enam 6/8.



gini bildiren ifadeler ise 6z yapilari ile ilgilidir.

Meleklerin goriilmesi konusunda olumsuz isaretler tagtyan bu ayetleri zikreden MevlanA Muhammed Ali, Ibrahim ve Lat kissalarinda
melek kelimesi degil, “rusiil” ve “duytif” kelimelerinin gegtigini'>*® kaydederek “bunlar sayet melek olsayds, ilahi haberleri [brahim ve Lata
meleklere has yontemle (kalplere ilham ederek) bildirirlerdi. S6z konusu iki peygamber kendi gozleriyle gordiiklerine gore bunlar melek
degil insand1” demektedir.*®” Hartit-Marat hakkindal®®* da farkli rivayetler nakledildigi, dolayisiyla bu kissadan hareketle meleklerin
bedenleri bulunan, arzu ve istek sahibi varliklar olduklarini iddia etmenin isabetli goriinmedigini sdylemekte; onlarin se¢im yaparak
arzu ettikleri hareketleri yapma kudreti tasimadiklarini, mahiyetlerinin insanlardan ¢ok tabiat kuvvetlerine benzedigini, itaatle vazifeli
olduklarini ve “emrolunduklari seyleri yaptiklarini”,**! dolayisiyla onlari itaatsizlikle itham eden rivayetlere itibar etmemek gerektigini!?*®!
kaydetmektedir.

Bizce Hz. Ibrahim, Hz. Meryem ve Restlullah ile konuganlarin melekler oldugu agik olmakla birlikte gdriismenin keyfiyeti bilin-
memektedir. Hz. Ibrahim ile sofraya oturmalari, Ibrahin’in onlarin ellerini sofraya uzatmadiklarini gérmesi, mecliste bulunan hanimin
gordiiklerini tebessiimle karsilamasi, Hz. Meryeme gelenin insan sekline biiriinmiis bir ruh oldugunun beyan edilmesi, Hz. Peygamber’in
sidretii’l-miintehanin yaninda ve apagik bir ufukta onu gordiigiiniin belirtilmesi, ayrica Hz. Aige?!! ve Ummii Seleme®? rivayetlerinde,
Restlullah’in Cebrail’i gordiigii konusunda fikir ayriliginin bulunmasi, tartismay1 meleklerin goriiliip goriilmemesinden ¢ok, peygamber
olmayan kisilerin onlar1 6z yapilari ile goriip géremeyecegi noktasina getirmistir. Zaten peygamber, melegi yalniz gérmekle kalmaz, sesini
de isitir. Bu sebeple melek onun igin elle tutulur, gozle goriiliir bir realitedir. Melek gayri maddi bir varlik oldugu i¢in peygamber onu bazan
insan seklinde, bazan da bagka sekillerde goriir. Cebrail, gogunlukla insan seklinde goriilmiistiir. Fakat Restil-i Ekrem'in onu kendi seklin-
de (fi stiretih) gordigi de olmugtur.*®! Ancak bunun nasil gerceklestigi belirtilmemistir. Bir defasinda Hz. Peygamber, Cebrail’i alt1 yiiz
kanatl olarak gormiistiir.**¥ Bu melegin muazzam kudretine bir isaret sayilmalidir. Bir bagka seferinde ise bulutun i¢inde goralmiistiir.***!

Sonug olarak sunu belirtmeliyiz ki melekler mahiyetleri itibariyle gorme, isitme ve dokunma duyularimizin sinirlar1 disinda kalan bir
yapida yaratilmistir. Zaten bu 6zellikleri dolayisiyladir ki onlar akait esaslarindan birini olusturmustur. Gayp alemine ait varliklar bir yana
madde aleminde yer alan bir¢ok varlig1 gorme esigi disinda kalmas: dolayisiyla miisahede edemedigimizi bildigimize gore, “gorememe”
gibi bir savunma ile onlar1 inkara kalkigsmak tutarli ve ilmi bir davranis degildir.

Gayp konularinda akidenin kaynagi Kur'an ve miitevatir siinnettir. Insanoglunun, sinirli idrak vasitalariyla taninmasi miimkiin olma-
yan meleklerin cevherleri, yaratilis bicimleri ve gériinme sekilleri gibi konulara dalmanin dini ve ilmi bir degeri bulunmamaktadir.

Meleklerin Ozellikleri

Kuran-1 Kerimde Restlullah’in miraci anlatilirken vahiy melegi Cebrail séyle vasiflandirilmaktadir: Giiglii kuvvetli, iistiin yaratilisls,
yaklasan/yiiriiyen. Ayni ayetlerde Hz. Peygamber’in onu yiiksek ufukta gercek sekliyle gordiigii beyan edilmekte ve bunun iki defa tekrar
edildigi bildirilmektedir.**! Melekler nurdan yaratilmis varliklar olduklari i¢in onlari eni, boyu yiiksekligi olan hacimli varliklar geklinde
diistinemeyiz. Ancak bu, onlarin kendilerine 6zgii bir varlik ve mahiyetlerinin olmadigi anlamina gelmez. Biitiin yaratilmis varliklar gibi
onlarin da mekanda yer tuttuklarini, maddeyi olusturan unsurlardan (cevher ve araz) olusturduklarini sdylemeliyiz. Dolayisiyla baz: filo-
zoflarin iddia ettigi gibi onlarin arazlardan soyutlanmis, mekéan kaplamayan miicerret varliklar konumunda bulunduklarini sdylemeliyiz.
Nasslarda gecen bilgi ve isaretler cercevesinde meleklerin kendilerine has yapi ve 6zelliklerini su sekilde siralamak miimkiindiir:

1. Insan suretine biiriinebilen, 2" 269
hareket edebilen®? varliklardur.

Ielleri olan,® giiclii, kuvvetli,** iki, tig, dort kanatl,”* arg1 tasima kudretine sahip?”!! ve siiratle

[256] Bk. el-Bakara 2/97.

[257] Mevlana Muhammed Ali, Islém Dini, s. 99-100.

[258] el-Bakara 2/102.

[259] Bk. et-Tahrim 66/6.

[260] Bu tiir rivayetler i¢in bk. Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11, 143.

[261] Rivayete gore Hz. Aise, Restilullah’in kendisine, “Ya Aige! Iste Cebrail sana selam veriyor” demesi iizerine Aige, “Allah seni koru-
sun, sen benim gérmedigimi goriiyorsun.” demistir (Buhari, “Bed’i’l-halk’, 6).

[262] Rivayete gore Restil-i Ekrem ile biri konusurken, Ummii Seleme konuganin Dihye oldugunu zannetmis, ancak Hz. Peygamber’in
sonraki bir vaazindan onun Cebrail oldugunu anlamistir (Buhéri, “Fezaili’'l-Kuran’, 1).
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2. Nurdan yaratilmig,”” yeme-i¢me,** erkeklik-disilik!?*! gibi maddi 6zelliklerden arinmis ruhani varliklardir.

3. Allab’tan korkan, Allah’in kendilerine verdigi gorevleri yapan ve O'nun emri digina asla ¢ikmayan itaatkar varliklar olup,’* kibirlen-
meksizin ve bikip usanmaksizin gece giindiiz Allah Tealdy1 tesbih ederler.*””!

Iskog Sarkiyatcist MacDonald, meleklerin, Allah Teal#nin insani yeryiiziinde halife olarak yaratmasina karsi ¢ikmalarin, Iblis'in Hz.
Ademe secde etmeyisini ve Hartit ile Martit kissasini 6rnek gostererek meleklerin masum oldugu goriisiine karsi ¢tkmistir.?*! Kanaatime
gore birinci 6rnekte bir kars1 koyus degil, gelecegi bilememekten kaynaklanan bilgisizlik ve acziyet s6z konusudur. Nitekim melekler bu
eksikliklerini anladiklari anda hemen teslimiyetlerini arzetmislerdir. Ikinci 6rnekte itiraz, Iblis'in melek oldugu faraziyesi iizerine kurul-
mustur. Halbuki bu faraziye zayif bir goriistiir. Har(it ve Mardt ile ilgili olarak ise soyle bir yorum yapmak miimkiindiir: Kur'an onlarin
sihir yaptiklarini degil, onu 6grettiklerini haber vermektedir. Bir seyi 6gretmekle uygulamak ayr1 ayri seylerdir.

4. Allah’in emir ve izni ile cesitli sekillere girebilmektedir. Nitekim Kur’an-1 Kerim insan suretine biiriinerek Hz. Ibrahime gittiklerini
sOyle haber vermektedir:
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“Ibrahim’in agirlanan misafirlerinin haberi sana geldi mi? Onlar Ibrahim’in yanina girmisler, selim vermislerdi. Ibrahim de selam:
almug, icinden de ‘Bunlar, yabancilar’ demigti.”>”*!

Cibril hadisinde ise Cebrail'in insan suretine biiriindiigii hadisi rivayet eden sahabi tarafindan soyle ifade edilmistir:

. Birden karsimiza, {izerinde yolculuk izi goriilmeyen, bizden kimsenin tanimadig1 bembeyaz elbiseli ve simsiyah sagli bir adam
q1kageld1 Restlullah’in 6niinde oturdu, dizlerini onun dizlerine dayad: ve ellerini baldirlarina koydu.”1%)

5. Normal sartlarda gozle goriilmezler. Peygamberler, melekleri, asli sekilleri ve biiriindiikleri b1<;1m1er1yle gorebilir, diger insanlarin ise
onlar1 sadece temsili halleriyle goreblleceg1 kabul ed11m1§t1r Nitekim Tevbe stresinde, 35 (,J 13,52 O35 “Sizin gormediginiz ordularini in-
dirdi” (9/26); Ahzab stresinde, %, ) el HERAS + 15445 “Hani size ordular gelmisti de biz onlara kars: bir riizgar ve sizin gérmediginiz
ordular géndermistik” (33/9) buyurulmaktadr.

6. Gayb1 bilmezler. Meleklerln bllglsl talimidir yani Allah Teal&nin ogretmesme baglidir. Kuran-1 Kerim mutlak gayp bilgisinin Allaha
6zgii oldugunu bildirmektedir. iy N o N3 Sl g p % Y B: “Deki goklerde ve yerde Allah’tan baska kimse gayb1 bilemez12!
Nitekim Kur’anda beyan edildigi tizere Cenéb-1 Hak yeryiiziinde bir halife yaratacagini meleklere bildirmis, bunun hikmetini anlamayip
bir nevi itirazda bulununca, “Sizin bilemeyeceginizi ben bilirim” buyurmus, Hz Ademe biitiin isimleri 6grettikten sonra meleklere, “Eger
sozilintizde sadik iseniz, bunlarin isimlerini bana bildirin.” demistir. Bunun tizerine melekler, “Bizim, senin 6grettiklerinden baska herhan-
gi bir bilgimiz yoktur” diyerek acziyetlerini itiraf etmislerdir.

Bu hususta Imam-1 Azam Ebti Hanife sdyle demektedir: Allah, yazict meleklere, insanlardan sadir olup kendilerince bilinen hususlar
kaydetmelerini emretmistir. Onlarin insanlarin kalplerine niifuz etme imkani yoktur. Ciinkii kalplerdekini yalnizca Allah veya kendisine
vahiy indirilen elgi bilir. Vahiy disinda kalplerdekini bildigini iddia eden kimse, alemlerin rabbinin ilmine sahip oldugunu ileri siirmiis
olur. Evet, kalplerde ve kalplerin disinda sadece Allah’in bildiklerine vakif oldugunu iddia eden kimse biiyiik bir giinah islemis ve kafirlerle
beraber cehennemi hak etmis olur. 12

Meleklerin Gorevleri

Cenab-1 HakKin yarattig1 varliklarin bir ¢esidini teskil eden melekler, manevi dlemin en degerli elemanlari konumundadirlar. Yiice
olan Allah, duyulur 4dlemdeki canlilarin her bir nevine kendilerine 6zgii birer tabiat ve bu tabiatin geregi olan gorevler verdigi gibi, duyular
otesi aleme iliskin varliklara da 6zel tabiatlar ve buna paralel gorevler vermistir. Insanlarin aksine meleklere verilen gérevler ihtiyari degil,
mecburidir. Dolayisiyla onlarin, kendilerine verilen gorevleri kabul etmeme veya yerine getirmeme gibi tercihleri s6z konusu degildir.
Meleklere verilen bu gorevleri, hepsine yonelen umumi ve bazilarini ilgilendiren hususi gorevler seklinde ikiye ayirmak miimkiindiir.
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Meleklerin Umumi Gorevleri
aa) Allah’t hamd ile tesbih etmek, O’na secdede bulunmak. Biitiin meleklerin ortak gorevlerinden biri, Cenéb-1 Hakk1 hamd ve
tesbihle anmaktir. Kuranda, Xis UJVU\ O byadeng 85 820005 wsle 02 O )}&M, Y &1 “Kugkusuz rabbin katindakiler O'na kulluk etmekten kibir-

lenmezler, O'nu tesbih eder ve yalniz O’na secde ederler;”?*)
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“O’nun huzurunda bulunanlar, O’na ibadet hususunda kibirlenmezler ve yorulmazlar. Onlar bikip usanmaksizin gece giindiiz tesbih
ederler” buyurulmaktadir.

ab) Allah Teala ile insanlar arasinda elgilik yapmak. Bu, Cenéb-1 Hakk’in emirlerini peygamberlere ulastirma seklinde olabilecegi
gibi, O'nun Verecegl ba$ka gorevlerl yerine getirme seklinde de olur. Allah insanlar gibi meleklerden de elgiler se¢mistir:

uA\..S\ Ges S &JA\ GM i “Allah meleklerden de, insanlardan da elgiler secer; 71285]

B J | S AS.LJ\ Jos 2 N Spldl L 4 AJJ el C\’ 45 SL3 “Gokleri ve yeri yaratan, melekleri ikiser, tiger, dorder kanatli elgiler
yapan Allah’a hamdolsun![2#”

ac) Peygamberlere ve miiminlere destek olmak, onlar1 sikintil1 ve iiziintiilii anlarinda teselli etmek. Allah Teal, Bedir Savasrnda
melekleri gondererek diismanlarina kars1 miiminleri takviye ettigini su sekilde haber vermektedir: “Andolsun, sizler gii¢siiz oldugunuz
halde Allah, Bedirde de size yardim etmisti. Oyle ise Allah’tan sakinin ki O’na siikretmis olasiniz. O zaman sen, miiminlere sdyle diyordun:
Indirilen ii¢ bin melekle rabbinizin sizi takviye etmesi, sizin i¢in yeterli degil midir? Evet, siz sabir gosterir ve Allah’tan sakinirsaniz, onlar
(dismanlariniz) hemen su anda tizerinize gelseler, rabbiniz niganli bes bin melekle sizi takviye eder.”*)

Cenab-1 Hak, Enfél stiresinde ise Allah’a ve restiliine kars: gelenlere azabin siddetli olacagini, miiminlerin kalplerini yatistirmak ve on-
lar1 zafere ulagtirmak icin Allah’tan istedikleri yardima karsilik olarak “pespese gelen bin melek ile yardim edecegini’, meleklere de, “iman
edenlere destek olmalarini ve kéfirlerin boyunlarina ve parmaklarina vurmalarini vahyettigini” haber vermektedir.?5®!

ad) Oliim sirasinda kafirleri azarlamak ve Allal’a inanip dosdogru yolda yiiriiyenleri taltif etmek. Kur’an-1 Kerimde 6liim aninda
miminlerin meleklerle taltif ve tebsir edildikleri su sekilde bildirilmektedir:
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“Rabbimiz Allah’tir deyip sonra dosdogru yolda yiiriiyenlerin iizerine melekler iner. Onlara, ‘Korkmayin, tiziilmeyin, size vaat edilen

cennete kavusmanin sevincini tasiyin. Biz diinya hayatinda da, ahirette de sizin dostlariniziz. Gaftir ve rahim olan Allah’in ikrami olarak,
canlarinizin gektigi ve istediginiz her sey sizindir’ derler”?*l
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“(Onlar), meleklerin, ‘Size selam olsun. Yaptiginiz islere karsilik cennete giriniz. diyerek tertemiz olarak canlarini aldiklar1 kimselerdir.
(Kéfirler) kendilerine meleklerin gelmesinden veya rablerinin emrinin gelmesinden bagska bir sey mi bekliyorlar?”?°!

ae) Allah’in emirlerini yerine getirme. Melekler masum varliklar olup, Allah'in buyruklarini aynen yerine getirmektedirler. Kur'anda
meleklerin bu 6zelligi su sekilde dile getirilmektedir: 3,43 & &, 5 G o) O i3 “Onlar, iistlerindeki rablerinden korkarlar ve kendi-
lerine ne emrolunursa onu yaparlar”?!

af) Kainatin idaresi ve ilahi kanunlarin icrasiyla ilgili gorevleri. Allah Teal4 bazi buyruklarini dogrudan, bazilarini da dolayli olarak
yani gorevlendirdigi melekler araciligi ile uygulamaktadir. Kuranda, i7: </3416 “Bir is ceviren ve dlemi idare edenlere yemin olsun>”
denilmektedir.
- Ote yandan Cenab-1 Hak, insani yaratacadi zaman bu iradesini meleklere acarak yarattifinda ona secde etmelerini istemis ve
; Omas] ﬁf{ :&,LJ\ 252 “Meleklerin hepsi de hemen secde etmislerdir” !

Bu ve benzeri ayetler meleklerin diinya ile irtibatlarinin bulundugunu ve ilahi iradenin yerine getirilmesinde vasita olarak kullanildik-
larini gosterir. Aksi takdirde kendilerine insanin yaratilacagi isteginin agiklanmasinin bir anlami1 olmaz.

Ayrica ars1 tagtyan ve arsin etrafinda dolasan meleklerden soz edilmektedir: isié Jsy; w83 2 58 Je3; “O glin rabbinin argini, bun-
larin da tstiinde sekiz (melek) yiiklenir” >l

Bu ve benzeri dyetlerdeki beyanlar géz 6nitinde bulunduruldugunda meleklerin tabiat kanunlarinin yerine getirilmesinde ¢ok etkili
oldugu goriliir. Ciinkii ars, kdinatin Allah tarafindan idare edildigine isaret eden bir semboldiir, bunu tasiyan melekler de bu idarenin
saglanmasinda kullanilan vasitalardir.

ag) 1lahi cezalari icra etmek. Kur'anda, kendilerine elgi olarak melek génderilmesini isteyen kafirlere kiyametin kopma zama-
nina isaret edilerek, “Gokytiziiniin bulutlarla yarilip meleklerin béliik bolik indirildikleri giin, ger¢ek miilk gok merhametli olan
Allah’in olacaktlr O giin kafirler i¢in de pek c;etln bir giindir”®* buyurulmakta; bagka bir ayette de s6yle denilmektedir: @ & 3 <T s
& fJ\ S8 153455 (..a U35 pdp gty Ot et &,LJ\ i |5aS u,.sJ\ “Meleklerin, kafir olanlarin canlarini aldiklar1 zaman, yiizlerine ve arkalarina vurup
Caylr cayir yakicr ates azabini tadin!’ dediklerinde onlar1 bir gorseydin.” 2!

ah) Peygamberlerl salatiiselam ile yiiceltmek, miiminlere diinyada hayir duada bulunmak. Konuyla ilgili ayetlerden ikisi soyledir:
L;J\ PE }LA idas i &) “Allah ve melekleri peygambere salavat getirirler”®7); “Ars1 yiiklenen ve bir de onun gevresinde bulunanlar,
rablerini hamd ile tesbih ederler, kalpleri ile O’'na inanir, miiminler i¢in yarliganmak dilerler: ‘Ey rabbimiz! Rahmetin ve ilmin her seyi kap-
samistir. Artik tovbe edip senin yolundan gidenleri yarliga, cehennem azabindan koru. Rabbimiz! Onlar1 da, atalarindan, zevcelerinden,
ziirriyetlerinden iyi davranista bulunanlari da kendilerine vaat ettigin adn cennetlerine koy. Stiphesiz aziz ve hakim olan sensin’ derler”*®!
diye buyurulmaktadir.

Meleklerin Sayisi ve Nevileri

Meleklerin sayisi: hakkinda herhangi bir bilgiye sahip degiliz, Onlarin sayisin1 ancak Allah bilir. Kur'an-1 Kerimde meleklerin sayisini
incelemenin bir faydasinin bulunmadigi beyan edildikten sonra ;A \H &L 54+ 41% ;3 “Rabbinin ordularini, kendisinden bagka kimse bi-
lemez” buyurulmustur.®!

Meleklerin gesitlerine gelince; nasslarda gesitli isleri yerine getirmekle gorevli meleklerin bulundugu beyan edilmis, Cebrail, Mikail
orneklerinde oldugu gibi bunlarin bir kismi 6zel isimle anilirken, bir kism1 da 6liim melegi, ars: tastyan meleklerde goriildiigii tizere 6zel
gorevleriyle zikredilmistir.

1. Cebrail. Vahiy meleginin 6zel ad1 olup, Ibranicede “Allah’in kulu” anlamina gelir.*® Kur'an-1 Kerim'in sadece ii¢ yerinde Cibril

[290] en-Nahl 16/32-33.

[291] en-Nahl 16/50; ayrica bk. el-Enbiya 21/27; et-Tahrim 66/6.

[292] en-Naziat 79/5.

[293] el-Hicr 15/28-31; ayn1 mealdeki ayetler icin bk. el-Bakara 2/30-34; Sad 38/71-74.
[294] el-Héakka 69/17; ayrica bu mealdeki ayetler igin bk. ez-Ziimer 39/75; el-Mi'min 40/7.
[295] el-Furkan 25/25-26.

[296] el-Enfal 8/50; ayrica bk. Muhammed 47/27; el-Hicr 15/8.

[297] el-Ahzab 33/56.

[298] el-Mi{min 40/7-8.

[299] el-Miuddessir 74/31.

[300] Taberi, Tefsir, 11, 389-390.



seklinde gegmektedir.**" Ayrica Cibril kastedilmek tizere ruh,* restl,’* er-rithu’l-emin®* ve rihu’l-kuds®™! kelime ve terkipleri zikre-
dilmektedir. Hadislerde ise Cebrail, Cibril, “en-ndmiisu’l-ekber” diye isimlendirilmektedir.**!

2. Mikail. Ibranice asilli olup, “Allah’in kulcagizi (Ubeydullah), hizmet edeni” anlamlarina gelir. Kur'an-1 Kerimde sadece Bakara
stiresinde gegmektedir.*” Hadislerde de Mikailden s6z edilmekte ve genellikle Cebrail ve Israfil ile beraber zikredilmektedir.**®! Nasslarda
Mikail'in 6zel gorevi ile ilgili herhangi bir bilgi yer almamaktadir. Akait ve kelam kitaplarinda ise onun yagmurun yagdirilmasi, bitkilerin
gelistirilmesi ve canlilarin riziklarinin taksimi gibi tabiat olaylariyla ilgili gorevli oldugu bildirilmektedir.

3. Azrail. Ibranicede yardimcianlamina gehp olim meleglnm ozel adidir. Kuran-1Kerimde Azréil ismi gegmez, bunun yerine “melekii’l-
mevt” (6liim melegi) kullanilir: V‘i‘ Jf 3 L;_xﬂ oyl Hla ("{" 5 5 “De ki: Sizin igin gorevlendirilen 6liim melegi caninizi alacaktir”** bu-
yurulmaktadir. Hadislerde de 6liim meleglnden soz edilmekte,*” 6lim melegi ile Azrail arasindaki irtibat ise Kab el-Ahbar ve Vehb b.
Miinebbih gibi raviler tarafindan nakledilen rivayetlerde kurulmaktadir.

Kur’an ve hadislerde belirtildigi iizere yasatan ve dldiiren (muhyi ve miimit) Allah’tir. Bu sebeple de ecelin belirlenmesi ve 6liim Allaha
nispet edilmistir. S6z konusu metinlerden ise Allah Teal&'nin, bu fiili, gérevlendirdigi melekler yoluyla icra ettigini anlryoruz.

4. Israfil. Ibranicede “Rahmanin kulu” anlamina gelir.®"! Birgok ayette stira iiflenecegi mechul sigasiyla haber verilse de*'? bu isim yer
almamaktadir. Hadislerde ise onun adi1 dért bityiik melek icinde zikredilmekte!*'*! ve Israfil, kiyametin kopmasi meyaninda gorev agisindan

tanimlanarak “melekii’s-stir”,?4 «

sahibir's-str’*!! ve “sahibi’]l-karn”*'*! diye isimlendirilmektedir.

5. Mukarrebin melekleri. Bunlar illiyyin ve ker(ibiyy(n melekleri diye de adlandirilir. Nisd stresinin 172. ayetinde,
3 WA AN 415 12 5,5 o C.WJ\ Gsing o) “Mesih ve Allah’a yakin melekler, Allah'in kulu olmaktan ¢ekinmezler” buyurulmaktadir.
Enbiy4 stiresinde de “indehd” (huzurunda) kelime terkibiyle melege isaret edilmektedir.®'”! Kur’an-1 Kerimde arg1 tagidiklarindan ve onun
cevresinde bulunduklarindan bahsedilen melekler de bunlar i¢cinde miitalaa edilmistir.5'®!

6. Hafaza ve Kiramen katibin melekleri. Insanlarin saginda ve solunda oturup iyi-kotii tiiriinden fiillerini kaydeden ve onla-
r1 koruyan meleklerdir. Cesitli 4yetlerde “hafaza’*"”! “muakkibat’,?? “rustiliné... yektiban’*?" “el-miitelekkiyan”,?* “rakibiin atid’?**!
“hafizin’*?* “kiramen katibin”?*! kelimeleriyle anilmaktadir. Kuranda koruyucusu ve denetleyicisi bulunmayan higbir insanin bulun-
madigy, Kisilerin iizerinde muhafizlik eden degerll katlplerln mevcut oldugu ve onlarin yapmakta olduklarini kayda gecirdikleri haber
verilmektedir. ol i 3 .L.; A \J\ J$ o bds u A Juk o UMJ\ o “Iki melek insanin saginda ve solunda oturarak yap-
tiklarini yazmaktadlr insan hlgblr s0z soylemez ki yanmda gozetleyen, yazmaya hazir bir melek bulunmasin”* Baska bir ayette ise
«U’ Ak }.]a.a.'»_s TS IN Pe o o EiE: 4 “Onun 6niinde ve arkasinda Allah'in izniyle onu koruyan takipgisi vardir”®?) buyurulmaktadir.

7. Cennet ve cehennemde girevli melekler. Kur'an ve hadislerde cennet ve cehennemde gorevli meleklerden soz edilmektedir. Me-

[301] el-Bakara 2/97, 98; et-Tahrim 66/4.

[302] Meryem 19/17; el-Miicadile 58/22; el-Mearic 70/4; en-Nebe’ 78/38; el-Kadr 97/4.
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[308] Bk. Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, II1, 10; Eb(i Davad, “Hurf”, 1

[309] es-Secde 32/11.
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leklerin, cennetlikleri, “Iste bu size vaat edilmis olan (mutlu) giiniiniizdiir” diye karsilayacaklar1,®?! boliik bolitk cennete sevkedilip ka-
pilar1 kendilerine a¢ildiginda “Onun (cennetin) bekgileri (hazenetitha): ‘Selam size! Tertemiz geldiniz. Artik ebedi kalmak tizere girin
buraya!”**! diyecekleri, babalarindan, eslerinden ve ¢ocuklarindan salih ve séliha olanlarla beraber adn cennetlerine girecekleri®®* haber
verilmektedir.

Cehennem islerine bakmak {izere de iri govdeli, sert tabiatli, meleklerin gorevlendirilecegi, bunlarin Allah'in buyruklarina kars: gel-
meksizin kendilerine emredilen seyleri yaptiklari,®! cehennemin kapilar1 agilarak kiifredenlerin bolik béliik oraya atilacagi ve “Cehen-
nem bekgilerinin (hazenatiiha) onlara, “Size, iginizden rabbinizin ayetlerini okuyan ve bugiine kavusacaginizi ihtar eden peygamberler
gelmedi mi?” diyecekleri’,**?! azaba dayanamayan inkércilarin, “Ey Malik! Rabbin bizim isimizi bitirsin” diye seslenecekleri ve Malik'in
onlara, “Siz boyle kalacaksini.z” diye cevap verecegi,**! cehennem bekgilerine (hazenetii cehennem), “Rabbinize dua edin, bizden bir giin
olsun azabi hafifletsin” diyecekleri, bekgilerin onlara, “Size peygamberleriniz agik acik deliller getirmediler mi?” diye karsilik verecekleri
ve “Evet getirdiler” demeleri tizerine, “O halde kendiniz yalvarin” diyecekleri®®** haber verilmekte; cehennemde oraya girenleri kargilamak
tizere zebénilerin bulundugu bildirilmektedir.**"!

8. Harut-Marat. HarGt ve Mart kissas1 Kuran-1 Kerimde sadece Bakara stresinin 102. ayetinde gegmekte olup, su bilgiler verilmek-
tedir:

“Stileyman’in hitkiimranligi hakkinda onlar, seytanlarin uydurup séylediklerine tabi oldular. Halbuki Siileyman biiyii yapip kafir olma-
di. Lakin seytanlar kafir oldular. Ciinkii insanlara sihri ve Babilde Hartt ile Marat isimli iki melege indirileni 6gretiyorlardi. Halbuki o iki
melek herkese, ‘Biz ancak imtihan i¢in gonderildik, sakin yanlis inanip da kafir olmayasiniz. demeden hig kimseye 6gretmezlerdi. Onlar,
o iki melekten, kari ile koca arasini agacak seyleri 6greniyorlardi. Oysa biiyiiciiler, Allah'n izni olmadan hi¢ kimseye zarar veremezler.
Onlar, kendilerine fayda vereni degil de zarar vereni 6grenirler. Sihri satin alanlarin &hiretten nasibinin olmadigini ¢ok iyi bilmektedirler.
Karsiliginda kendilerini sattiklar1 sey ne kotiidiir! Keske bunu anlasalardi!”

Harat ve Marat hakkinda farkli goriisler olmakla beraber Babilde “insanlara sihir ilmini 6gretmek suretiyle onlar1 imtihan etmek iizere
gonderilen iki melek olduklar1” en yaygin kanaattir. Kuran-1 Kerim bu olayla ilgili daha bagka bilgi vermemektedir. Muteber hadis kitap-
larindan Buharide “Kitabi't-Tibb"in sihre tahsis edilen 47. babinin bagliginda Bakara stresinin 102. ayeti zikredilmekte, bu miinasebetle
ayet icinde Hart-Mart ad1 gegmektedir. S6z konusu isimlerle ilgili bagka bir bilgiye rasttanmamaktadir. Bunlar, Ahmed b. Hanbel'in el-
Miisned’inde ise insanlar gibi birtakim arzu ve istekleri bulunan varliklar olarak tasvir edilmektedir.**!

10. Miinker-Nekir. Kabirde sorgu-sual isiyle gorevli meleklerdir. Kuran-1 Kerimde adlar1 gegmemektedir. Hadislerde ise olii defne-
dildigi zaman ona, birine Miinker, digerine Nekir denilen siyah tenli, mavi gozlii iki melegin geldigi, kabrinde oturtup sorular sordugu,
verdigi cevaplara gore kabrini genislettigi veya daralttig1 bildirilmektedir.”)

Fazilet Agisindan Melek-Peygamber Karsilastirilmas:

Kelam kaynaklarinda tafdil meselesi diye yer alan bu husus, itikadi ilgilendiren temel bir problem olmamakla birlikte miiminin, dola-
yistyla insanin degeri agisindan 6nemli kabul edilmistir. Bazi alimler, meleklerden Ademe secde etmelerini isteyen ayeti®*® delil getirerek
derecesi asag1 olanin, {istiin olana secde etmesi hikmetin geregidir, ilahi buyruk bu yonde tecelli ettigine gore insan tiirii melek tiiriinden
tstiindiir demislerdir. Bu goriiste olanlar, insan davraniglarinin ihtiyari olusunu ve onun hirs, nefsini arzulari, 6fke ve ihtiyag gibi hallere
ragmen ibadete yonelmesini de akli delil olarak ileri siirmiislerdir.

Matiiridiler’in bityiik ogunlugu bu goriistedir. Konuyla ilgilenen diger alimler seytanin cennette Hz. Adem ile Havvay1 “Melek olur-
sunuz diye rabbiniz bu agagtan yemenizi yasaklamistir”**! diye kandirdigini ve onlarin da melek mertebesine ¢tkmak icin yasak agagtan
yediklerini goz onitinde bulundurarak meleklerin insan tiiriinden istiin oldugunu sdylemislerdir. Bunlar ayrica meleklerin méasum ve
Allah’a daha yakin olusunu hirs ve arzularin kaynagi olan maddi yapidan arinmig bulunugunu da delil getirmislerdir. Islam filozoflar ile
bazi Esari ve Matezili kelamcilar1 bu goriistedir. Goriildigii iizere iki tarafin da delili kesin olmayip nasslarin yorumundan kaynaklanan
bazi zanni bilgilerden olusmaktadir. Bu sebeple itikat alaninda kesinlik ifade etmemektedir.

Melek Inancinin Etkileri
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Insan, yeryiiziindeki diger canlilardan farkl olarak iradeli bir canli varlik seklinde yaratilmistir. Irade, “Farkli segeneklerden birini ter-
cih etmek” demektir. Allah Teala insana 6zgii iradi fiillerin 6niinde farkl alternatifler koymus ve onun diinyaya gelisinin gayesini “imtihan
olmak”** seklinde belirlemistir.

Cenab-1 Hak insan1 kotiilige cagirmak iizere seytani, hayra davet etmek iizere de melekleri yaratmistir. Onun meleklere inanmasi
demek, seytanin ve meleklerin sundugu segeneklerle dolu bir alemde yagsandigini, meleklerin telkini ve dogrultusunda hareket edip ye-
teneklerini bu yonde gelistirmesinin gerektigini kabul etmesi, meleklerin kendisini daima gozetledigini ve yaptiklarini kaydettiklerini
unutmamasi demektir.

Insana iyi diigiinceler asilayan meleklerin yani sira ona vesveseler telkin eden seytanin varligi da ontolojik bir gercek olmakla beraber,
Kur’an seytana degil, meleklere imani 6ne ¢ikarmak, tagatu inkér edip Allah’a inananin saglam kulpa sarilmis olacagini bildirmek suretiy-
lel**!) seytanin ontolojik varligini ikinci dereceye almis, onunla hemhal olmayip aksine meleklere kulak vermeyi 6ngormiistiir.

Ruh-Cin-$eytan

Ruh

Sozlitkte ruh kelimesi “gitmek; bir seyin kokusunu almak; bir seyin genis ve ferahlik verici olmasi, ferah ve rahatlik duymak” gibi
ménalara gelen revh kokiinden tiiremis bir isim olup, “canlilarda hayat1 saglayan unsur” diye tanimlanir. Hadis literatiiriine gore ruh,
insanin, ana rahminde olusmasi sirasinda melek tarafindan bedenine tiflenen, 6liimii aninda da meleklerce bedeninden ¢ikarilan ve onun
yitkiimlii kilinmasini saglayan idrak edici bir hayat cevheridir. insan ruhu denilince ona canlilik, biling, akil ve irade gibi nitelikleri kazan-
diran 6zden (nefis) soz edilmis olur.

Cesitli ayetlerdeki kullanilis seklinden anlagildigina gore ruh, canlilarin hayatiyetini saglayan sey olmanin yani sira Cebriil, vahiy,
emir, rahmet gibi anlamlara da gelir ve bedenden ayr1 ruh diye bir cevherin bulundugu anlagilir. Kuranda Adem’in yaratiligini anlatan
ayetlerden biri soyledir:

Ls 2 JLalo o ks e ) a8l 815 06 3

“Hani rabbin meleklere demisti ki: ‘Ben kupkuru bir gamurdan, sekillenmis kara bal¢iktan bir insan yaratacagim. Ona sekil verdigim
ve ruhumdan tifledigim zaman, siz hemen onun i¢in secdeye kapanin!”’*! Bir diger ayet ise soyledir:
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“Oliim sirasinda Allah ruhlari alir. Olmemis olanlarin ruhlarini ise uykularinda alir; sonra 6liimiine hitkmettigi cani tutar, 6tekini ise
muayyen bir vakte kadar birakir...”3%]

Hz. Adem’in yaratihigiyla ilgili ayetlerde gecen “Kendinden bir ruh iifiirdii” ifadesi, iifiiriilen seyin Allah'in bir ciizii oldugu anlamina
degil, “Ona paramu verdim, suyumu igirdim.” ifadelerinde oldugu gibi miilkiyet ve sahiplenmeyle ilgili bir husustur. Dolayisiyla verilen
para veya su, insanin bedeninin bir ciizii olmadig gibi, iiflenen ruh da Allah Teal&'nin zatinin bir ctizii degildir. Ayrica Cenab-1 Hakk’in
kendinden bir ruh iiflemesini, Ademde ruhun yaratilmasi ve “kendinden” anlamina gelen zamirin de birincisi gibi Hz. Ademle dondiigii
seklinde agiklayanlar da vardir. Hadislerde ise ruh yerine nefis ve neseme kelimeleri kullanilmakta,*** ana rahmindeki cenine melek tara-
findan ruh tflendigi, 6liim aninda ise ruhunun alindig1 haber verilmektedir.?*!

Kur'anda ve hadislerde yer alan ruhla ilgili ifadelerin, ashab-1 kiriamdan itibaren Islam alimlerinin biiyiik cogunlugu tarafindan yapilan
[340] el-Miilk 67/2.

[341] el-Bakara 2/256.

[342] el-Hicr 15/28-29; ayrica bk. Sad 38/71-72.
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343] ez-Ztumer 39/42.
344] Bk. el-Muvatta’, “Cenaiz”, 49; Ebt Dav(d, “Stinnet”, 16; Nesai, “Cenaiz”, 117.
345] Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11, 398; Buhari, “Bed’t’'l-halk”, 6; “Enbiya”, 50; Miislim, “Kader”, 1.



yorumlar neticesinde ruh konusunun ilk insanin yaratilisi, sonraki nesillerin iireyip devam etmesi, insanin miikellef tutulmasi ve 6liimii,
ayrica ahiret hayatiyla yakindan ilgili oldugu kabul edilmistir. Bu mevzuda akli istidlal ve mukayeseler de yapilmigtir.

Duyu 6tesi bir varlik olan ruhun mahiyeti hakkinda ileri siiriilen tezler nihai ¢6ziim getirmekten uzaktir. Ruh-beden ayirimini kabul
eden Mu’tezile kelamcilari, ona ayri1 bir varlik statiisii verirken, onlarin azinlikta kalan bir kism1 boyle bir ayirima karsi ¢ikmigtir. Ehl-i
stinnet kelamcilarinin ¢ogunlugu ruh ve beden ayirimini kabul ederken, biitiin yaratilmis varliklar gibi ruhun da cevher ve arazlardan
meydana geldigini sdylemis ve onu “cism-i latif” olarak isimlendirmistir. Buna karsilik baz1 Sii kelamcilari ile stifiler onun kadim oldugunu
savunmustur.

Ruh konusunda Islam geleneginde, 6zellikle halk telakkisinde diialist bir anlayis yayginlik kazanmigtir. Bu anlayiga gére genelde can-
lilar, 6zel olarak da insan “beden ve ruh” olmak iizere iki unsurdan meydana gelmektedir. Ruh ve beden farkli cevherlerden olusmakta,
bunlarin birlegtirilmesiyle hayat, ayrilmasiyla da 6liim gerceklesmektedir. Oliim sonrasinda beden ¢iiriiyiip topraga karisirken ruh, kendisi
i¢in ayrilmis bulunan ruhlar alemine ¢ekilmektedir.

Nasslarda kesin ¢izgilerle birbirinden ayrilmis ruh-beden ayirimindan sz edilmemektedir. Kuranda gecen ifadelerden edinilen izle-
nim, “ruh”™un umumi ve kiilli bir kavram, “nefs”in ise ruhun genelde her bir canliya, 6zel olarak da insana tekabiil eden ciizii anlaminda
kullanildig: seklindedir.
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“Sana ruh hakkinda soru soruyorlar. De ki ruh, rabbimin emrindendir. Bu konuda size pek az bilgi verilmistir” >

Kuran'in ifadelerinden de anlasildig tizere ruh bizim i¢in duyular 6tesi bir varliktir. Bu sebeple hakkinda fazla bir bilgiye sahip degiliz.
Ruh hakkinda detaylara girmek istikametten sapmak, basta Israiliyat olmak {izere cevre kiiltiirlere dalmak ve onlardan 6diing bilgiler al-
mak demektir. Bu ise kisa vadede olmasa da uzun vadede biiyiik sikintilara sebep olmaktadir.

Cin

Sozliikte cin, “6rtmek, ortiinmek, gizli kalmak” manalarina gelen cenn kokiinden tiiremis bir isim olup “ortiilii ve gizli sey” demektir.
Duyular 6tesindeki varliklar i¢in kullanilan cin kavraminin melek ve seytan: da igine alan genel anlaminin yani sira iyi ve kot gizli var-
liklar: ifade eden 6zel bir igeriginin de bulundugu kabul edilir.?*”! Cin, terim olarak, “duyularla idrak edilemeyen, farkl: sekillere girebilen,
insanlar gibi suurlu ve iradeli olup Allah nezdinde miikellef tutulan varlik tiirii” demektir. Cinlerin atalarina cann denilir. Cinler, insan
tirtiniin varhigindan 6nce yakici ve her seye niifuz edici atesten (nar-1 semim, maric) yaratilmistir. Cinlerle ilgili dyetlerin incelenmesin-
den onlarin, cinlerin, mutlak itaatkar olan meleklerle daima isyankar olan seytanlardan ayri, tipk: insanlar gibi bir statiiye sahip olduklar:
anlagilir. Su 4yet-i kerime, bu tiir ilahi beyanlardan birini teskil eder:
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“Ey cin ve insan toplulugu! Icinizden size 4yetlerimi anlatan ve bugiinle karsilagacaginiza dair sizi uyaran peygamberler gelmedi mi?
Derler ki, Kendi aleyhimize sahitlik ederiz’ Diinya hayati onlar aldatt: ve kéfir olduklarina dair kendi aleyhlerine sahitlik ettiler”>*

Kur’an-1 Kerim, 6nceki milletlerde yaygin bulunan cin inancini tashih etmis ve onlarla ilgili inanglarin sinirlarini ¢izmistir. Eski inang-
larda cin, melek ve seytan1 da icine alan ve bazi tanrisal 6zelliklere sahip olduklar1 kabul edilen varliklara inanilmakta, kétiiliiklerinden
emin olmak i¢in adlarina kurban kesilip tapinilmaktaydi. Kur’an, cinlere yonelik bu nitelemeyi reddederek onlarin da insanlar gibi suur ve
irade sahibi,**! Allah'a kars1 sorumlu varliklar olduklarini,®® insanlar gibi Allaba kulluk etmek i¢in yaratildiklarini,®*!! kendilerine elgiler

[346] el-Isra 17/85.

[347] Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, “cnn” md.

[348] el-En’am 6/130; ayrica ilgili ayetler igin bk. el-A'raf 7/179; en-Neml 27/17; es-Secde 32/13; Fussilet 41/25.
[349] el-Kehf 18/50; er-Rahman 55/39; el-Cinn 72/2, 10-11.

[350] Fussilet 41/25; el-Ahkaf 46/18.

[351] ez-Zariyat 51/56.



gonderildigini, i¢lerinde inanan ve inanmayanlarin bulundugunu®*? haber vermektedir.

Cinlerin varlik ve mahiyetine gelince, 4yet ve hadislerdeki tasvirlerden onlarin kendilerine 6zgii bir biinyeye sahip olduklari, gesitli sekil
ve bedenlere biiriindiikleri, kisa siirede uzun mesafeleri katettikleri, insanlar taratindan goriilmedikleri halde insanlar:1 gordiikleri, onla-
rin bilemedikleri baz1 seyleri bildikleri gibi iistiin yeteneklere sahip olduklar1 da anlagilmaktadir. Kuran-1 Kerimde cinlerin atasi sayilan
“cann’in karisik ve ¢ok zehirleyici atesten®™! yaratildig1 beyan edilmektedir. Hz. Aigeden rivayet edilen bir hadis soyledir:
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“Melekler nurdan, cinler (ve seytanlar) atesten, Adem ise size bildirilen seyden (toprak ve camur) yaratilmigtir.”>*

Kuranda cinlerin ontik yapisina kisa ifadelerle temas edilmesine ragmen bazi Islam bilginleri onlarin mahiyeti konusunda farkli
ve detayl goriisler ileri siirmiislerdir. Islam filozoflar1 cinleri “cismani olmayan cevherler’,*> kelamcilar ise “yogunlugu bulunmayan
cisimler”* olarak kabul etmistir.

Cinlerin mahiyeti hakkindaki farkli diisiinceler, onlarin goriliip goriillemeyecegi tartismasini giindeme getirmistir. Ehl-i siinnete
gore goriilebilmenin asli sart1 “var olug”tur. Bu sifat1 tagiyan biitiin varliklar gibi cinler de goriilebilir. Kur'an-1 Kerimdeki kissadan Hz.
Silleyman’in cinleri gordiigii anlagilmaktadir. Buna gore Hz. Siileyman etrafindakilere soyle seslenmistir:
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“Ey ulular! Kendileri teslimiyet gosterip bana gelmeden 6nce, hanginiz o melikenin tahtini bana getirebilir? Cinlerden bir ifrit, ‘Sen
makamindan kalkmadan ben onu getiririm, gercekten bu ise giicim yeter ve bana giivenebilirsin. dedi” %7

Hz. Peygamber’in cinleri goriip gormedigi konusunda farkli rivayetler bulunmaktadir. Ibn Abbas’tan gelen rivayete gére Hz. Peygam-
ber, Cin stiresinde sozii edilen “Kur’an dinlemeleri’*** esnasinda cinleri gormemis aksine, onlarin Kur’ani dinlediklerinden sonra haber-
dar olmustur.?®! Ibn Mesd’a gore ise Restilullah cinlerin davetine icabet etmis, onlarin yaninda Kur'an okumustur.® Miifessir Kurtubi
rivayetlerdeki farkliligin, ayri olaylarla ilgili olmaktan kaynaklandigina dikkat cekmekte; Restlullah’in, Ibn Abbasin kastettigi olayda cin-
leri gérmedigini, Ibn Mes‘Gd’un soziinii ettigi olayda ise gordiigiinii séyleyerek fikir ayriligini ortadan kaldirmaya galigmigtir. !

Kelam alimlerine gore cinlerin varlig1 sadece vahiy yoluyla bilinebilir, akil ise bunu imkén dahilinde gériir. Cinlerin insanlar tarafindan
gorillmeleri tartigmalidir. Mu'tezile alimleri Ibn Abbasin goriisiinii benimseyerek cinlerin goriilemeyecegini savunmakta, delil olarak,
“Seytan ve soyu sizi, onlar1 goremeyeceginiz yerlerden goriir”*?! ayetini gostermektedirler.*®! Kaynaklarda Imam $afii'nin de cinleri gor-
dugini iddia eden kisinin sahitliginin kabul edilmeyecegini ve ona tazir cezasi verilmesi gerektigini sdyledigi bilgisi yer almaktadir.***!

Cinlerin goriildiigiine iliskin 6rneklere bakildiginda, onlar1 goren kisilerin peygamber veya onun kilavuzluk ettigi kisiler oldugu go-
rilir. Buradan hareketle cinleri gergek sekilleri ile sadece peygamberlerin gorebildigini, sekil degistirmis varliklarinin ise bagkalarinin da
gorebilecegini fakat gordiiklerinin cin oldugunu sdylemek igin yine peygamberin haberine ihtiya¢ bulundugunu séyleyebiliriz. Ote yandan
Kur’anda cinlerle insanlar arasindaki iligki, Hz. Siileyman kissas1 disinda hep olumsuz olarak aksettirilmistir. Onlarin, yeryiiziinde kendi-

[352] el-En’am 6/130; el-Cinn 72/2, 4, 11, 13.

[353] Bk. 5t 1 6 2 5531 5l (er-Rahman 55/15); o220 6 o 25 2 sl 5505 (el-Hicer 15/27).
[354] Miislim, “Ziihd”, 60; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, V1, 168.

[355] Farabi, Risale fi cevabi mesdil stiile anhd, s. 84; Ibn Sina, el-Hudiid, s. 90.
[356] Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, VIII, 5385.

[357] Bk. en-Neml 27/38-39.

[358] el-Cinn 72/1.

[359] Ibn Cerir et-Taberi, Camiu’l-beyan, XXIX, 102.

[360] Miislim, “Salat”, 149.

[361] Kurtubi, el-Cdami’ li-ahkami’l-Kuridn, XIX, 3-4.

[362] el-Araf 7/27.

[363] Zemahseri, Kessdf, 11, 84-85.

[364] Bk. Demiri, Hayatii’l-hayevain, 1, 297.



lerine yakin gordiikleri kisileri (kahinleri) aldatmak ve yonlendirmek i¢in mele-i a'lay1 (semavi topluluk) dinleyip bazi sozler kaptiklari***!
haber verilmektedir. Ancak daha sonra haber ¢almalarini engellemek i¢in {izerlerine bir alev topu (sihab) gonderildigi®*! bildirilmekte,
Restilullah da onlarin gokten asirdiklar1 sézlere kendilerinden eklemeler yaparak kahinlere ulastirdiklarini belirtmektedir.**”) Hz. Aigeden
gelen bir baska rivayette ise Restil-i Ekreme, “kéhinlerin gayptan haber verdikleri” iddias1 sorulunca o, boylelerinin hi¢bir degerinin ol-
madigin1” sdyledigi, soruyu soranin, “Ama soyledikleri bazan dogru ¢ikiyor” demesi iizerine, “Bu, kulak hirsizlig1 olup, cinlerin yiizlerce
yalanla beraber kéihin dostlarina fisildadig: sozlerden ibarettir” dedigi”®*® kaydedilmektedir.

Islam alimlerinin biiyitk ¢ogunluguna gére cinlerin gokten haber agirmasi, son peygamberin gonderilmesiyle son bulmugtur.**!

Cin Carpmasi. Cinlerin insanlarla iligkisini ortaya koymak tizere dile getirilen diger bir husus da halk arasinda “cin ¢arpmasr” veya
“ugrama” diye ifade edilen ve cinlerin insan bedenine girerek onu ruhen veya bedenen hasta ettikleri telakkisidir. Kur’an-1 Kerimde bu ko-
nuyla ilgili olarak bir yerde “seytan ¢arpmast’,*’"! on bir yerde “cinlere ugrama’*!! ve birgok yerde “vesvese ve telkinle insani etkileme”*"
ifadeleri ge¢mektedir.

Birinci 6rnekte faiz yiyenlerin kabirlerinden tipki seytan ¢carpmis kimseler gibi kalkacaklar1 haber verilmektedir. Bu ayette ¢arpma fiili
seytana nispet edilmekle birlikte, bunun gercek manasinda mi, yoksa mecazi mi oldugu tartismalidir. Imam Matiiridi, Zemahgeri, Ibn
Atiyye, Beyzavi, Ebiissutid ve Resid Riz&'nin da iglerinde bulundugu bir¢ok miifessire gore burada hakiki degil, mecazi anlam kastedilmek-
tedir.?”* Unlii kelam alimi Teftazani ise, “cinlerin hava tabiatl latif cisimler olduklarini, bu sebeple cesitli gekillere girebildiklerini ve ola-
ganiistii isler yapabildiklerini; seytanlarin ise ates tabiath varliklar olduklarini, insanlari yoldan ¢ikarmak ile mesgul olduklarini belirtir ve
latif yapilar: sayesinde dar menfezlerden sizarak insanin i¢ine kadar niifuz edebildiklerini ve viicutlarinda etkili olduklarini” kaydeder.l”
Hadis kitaplarinda seytan carpmasina dair bazi rivayetler yer almakta,*”! fakat bunlar hem sened hem de metin agisindan bazi problemler
tagimaktadir.>”®)

Cin ¢arpmasina drnek gosterilen “mecnun” ifadesinde de agiklik bulunmamaktadir. S6yle ki: Kurandaki bu nevi ifadelerin biiyiik ¢o-
gunlugu, Hz. Peygamber’in dismanlarinin ona yonelttikleri ithamlar seklinde yer almaktadir. Bir kismi ise bu ithamlara cevap mevkiinde
zikredilmektedir. Miisriklerin anlayisina gore yiiksek makamlardan insanlara ulasan bilgilerin (ilham) kaynagi cinlerdi.

Hz. Muhammede Kur’an inmeye baslayinca, ona bunu cinlerin ilham ettigini diisiinerek Peygambere “mecnun” demeye baslamislar-
dir.?7! Aslinda onlar Hz. Muhammede “kéhin’,®® “biiyticti, buytlenmis’,*”! sair”** derken de ayn1 diisiinceleri tagiyorlardi. Kuran, Hz.
Muhammede indirilenlerin cinlerin ilham1 degil, Allah'in vahyi oldugunu beyan etmektedir.?*s"!

Bu soylenenlerden sonra geriye cinlerin insanlarla maddi temasta bulunmak ve bedenlerine zarar vermek gibi fiziki etkileme seklinde
bir iligki degil, ilham ve haber ilka etme, telkinde bulunma ve vesvese verme seklinde bir etkilesim kalmaktadir.

Cinlerle insanlarin evlenmeleri miimkiin degildir. Ciinkii bunlar ayr1 ayr1 yapida ve farkli 4lemlere ait varliklardir. Binaenaleyh insan-
larla cinlerin evlendigine iliskin halk arasinda yaygin olan telakkinin asli yoktur.

Halk inanglarinda daha ¢ok cinlerle insanlar arasindaki iliskiye yer verilmis, cinci, biiyticii veya kahin diye nitelendirilen bazi kisilerin
cesitli yontemlerle cinlere ve seytanlara tesir edip onlari itaat altina alabilecekleri, hastalar1 tedavi edebilecekleri ve gaipten haber verebi-
lecekleri ileri siiriilmiistiir.

Seytan

Sozliikte seytan kelimesi “yanmak, helak olmak; asir1 derecede kizmak” anlamlarina gelen seyt veya “uzaklasmak, haktan ve hayirdan
uzak kalmak” anlamlarina gelen satn kokiinden tiiremistir. Birinci kokten tiiredigi kabul edildigi takdirde seytan atesten yaratilmis, helake
ugramis, ylizii sararmis ve kani ¢ekilmis; ikinci kokten tiiredigi kabul edildigi takdirde ise hayirdan ve rahmetten uzaklatirilmis, ayrica
serde ileri giden, haddi asan anlamlarina gelir. Terim olarak, “Insanlar1 saptirmaya ¢alisan azgin ve kibirli, ruhani varlik” demektir.
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Kuran-1 Kerimde seytan yerine Iblis kelimesi de kullanilmakta ve on bir ayette gegmektedir. blis kelimesi, “timit kesmek, pisman
olmak” manasindaki iblas kékiinden tiiremis olup, bir yerde seytan karsiliginda,** onun disindaki yerlerde ise meleklerden Hz. Ademe
secde etmelerinin istenmesi®®*! miinasebetiyle ve onun ordularina tabi olunmamasi®* seklinde seytanlarin atas: (ilk seytan) olarak gec-
mektedir. Kuranda seytanin Hz. Adem ile esini cennetten ¢ikarmak iizere onlarla temasa gegtigine dair kissalarda ise iblis yerine “seytan”
kelimesi kullanilir.l***]

Kuranda ve hadis rivayetlerinde melek ve seytan anlamina kullanilan bir kelime de karindir. Sozlitkte “dost, arkadas, es, yastas”
ménalarina gelen karin, terim olarak,, “Insana refakat edip onu manevi acidan ve daha ¢ok menfi olarak etkileyen gériinmez varlik” diye
tanimlanabilir. Islim'dan énce Araplar insan1 takip eden ruhani varliklarin bulunduguna inanirlardi. Reiy, tabi;, karin diye andiklar1 bu
varliklarin cin veya seytan oldugunu kabul ediyorlard.

Kur’anda insani, insan veya seytan tiiriinden karinlerin takip ettigi ve onu riyakarliga, kotii davranislara tegvik ettigi haber verilir. Hz.
Peygamber de insanin hem seytandan hem de melekten karini oldugunu belirtmis, buna “Sen de dahil misin?” diye sorulmas: tizerine
“evet” cevabini vermis, ancak Allah’in latfuyla kendisinin seytanin kotiilikklerinden korundugunu sylemistir. %!

Kur’an-1 Kerimde [blis'in mahiyeti hakkinda fazla bilgi verilmez. Sadece Cenab-1 Hak tarafindan Ademee nicin secde etmedigi soruldu-
gunda, “Ben Ademden daha hayirliyim, ¢iinkii beni atesten Adem’i ise gamurdan yarattin”*’! diye cevap verdigi ifade edilir. Ancak onun
melek mi, cin mi yoksa bagka tiirlii bir varlik m1 oldugu agikea belirtilmez.

Bu konudaki ayetlerde (el-Araf 7/11-22) seytanin birgok yoniine dikkat ¢ekilmektedir: Gurur ve kibire kapilarak ve kendisinin atesten
yaratildigini gerekge gostererek Hz. Ademe secde etmedigi, bunun iizerine ulular meclisinden tardedildigi, Allah’tan insanlari istikametten
saptirmak icin izin istedigi, Hz. Adem ile esine vesvese verip hile ve tuzak kurdugu, kiyamete kadar Allah’in ve inananlarin diismani oldugu
bildirilmektedir.

Seytanin, Allah’in ilk emrine muhatap oldugu zaman hangi konumda bulundugu meselesi tartismaya agik bir husustur. Ibn Abbas, ibn
Mes‘td ve Said b. Miiseyyebe gore o, baslangicta melek iken Allah’in buyruguna kars1 gelmesinden otiirii bu riitbesini kaybetmistir. Said
b. Ciibeyr, Hasan-1 Basri ve miifessirlerin bilyiik cogunluguna gore ise seytan bir melek degil, cinlerin atast idi. Ragib el-Isfahini ise onu
melek ve cinlerin disinda iiciincii tiir ruhani bir varlik olarak nitelemekte ve Iblis’i de bu tiiriin ilki olarak zikretmektedir.***!

Allah Teala insana, hem onu yiiksek ve ruhani hayata yiikselten ulvi duygular hem de al¢altan siifli duygular vermis, bunlara mukabil
melekler ve seytan olmak iizere iki ¢esit varlik yaratmistir. Seytan, insanin i¢indeki siifli arzular1 uyandirmay: kendine vazife edinmistir.

Hz. Adem, seytanin aldatmasina ugradiginin farkina varip tévbe edince Allah Teala tévbesini kabul etmis ve “Benden size bir hidayet
rehberi geldiginde onun izinde gidenlere yonelik bir korku yoktur, onlar mahzun da olmayacaklar”**! buyurmustur.

Seytan kelimesi, Kur’an-1 Kerimde ifade ettigimiz s6z konusu anlami yaninda ¢ok azgin, aldatan, insanlara vesvese veren ve kiifiir telkin
eden kisiler i¢in de kullanilmaktadir.®!

Baz1 hadislerde agik kaplara ve esneyen kisinin agzina geytanin girecegi,**" insanin genzinde mekén tuttugu,**®’ damarlarina niifuz
ettigi®? seklinde ifadeler yer almistir. Bu ifadelerden “agik kap ve esneyen kisinin agzina seytanin girmesi” ile havada dolagan mikroplarin
girmesi; “insanin genzinde gecelemesi” ile geceleyin solunum yaparken hava ile burnu igine ve genze girebilecek mikroplar, “insan da-
marlarinda gezindigi” ifadesi ile de kana karigmasi muhtemel mikroplar kastedilmis olabilir. “Esneyen kisinin agzina seytan girer.” ifadesi
de ayni paralelde yorumlanabilir. Bazi alimler de seytan ile her insanin fitratinda bulunan nefs-i emmare arasinda irtibat kurarak bazi
yorumlar yapmiglardir.

Nasslarda yer alan ifadelerin zahirinden seytanin, zihnin digindaki ger¢ek alemde bulunan bir varlik oldugu, distan insanlari etkileme-
ye calistig1 anlagilmaktadir. Halbuki nefis insanin i¢indedir ve onun distan bir telkini s6z konusu degildir.

Seytan, Allah’in huzurundan kovulduktan sonra Cenéb-1 Hak’tan cezasinin kiyamet giiniine ertelenmesini istemis, bu isteginin kabul
edilmesi tizerine!** Hz. Ademden itibaren insanlar1 hak yoldan uzaklastirmak icin elinden geleni yapmaya baglamistir.**>! Kur’an, seytanin
insanogluna diigman oldugunu bircok vesile ile ifade etmekte,*® 6zellikle Hz. Adem ile ilgili olaylara vurgu yapmakta, Adem’in soyuna
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karg1 ditgmanliginin kiyamete kadar devam edecegini bildirmektedir.*”! Onun, insanlar1 kendisini goremeyecekleri yerden niifuz ettigi,**®!
onlara saglarindan, sollarindan, 6nlerinden, arkalarindan yanastig1,**! kotiiliikleri giizel gosterdigi,*””! bos kuruntular ve yalanci vaatlerde

bulundugu,*" Allah’in emirlerini ¢ignemeye, haram islemeye tesvik ettigi,*"? [403]

I'insanlar1 birbirine distirdigi, " vesvese verdigi, hile ve
tuzaklar kurdugu® haber verilmektedir. Yine Kur’an, onun vesvese ve tuzaklarindan Allah’a siginmayi tavsiye etmektedir.*!
Yaratiklarin en degerlisi olan Ademoglunun hayatina seytanin karigmasi, beser tiirii igin Allah tarafindan belirlenen statiiniin geregidir.
Cenab-1 Hak, insani, elinden kétiiliik veya iyilik gelmeyen melek veya seytan gibi degil, her ikisine de temayiilii bulunan bir tabiatta yarat-
mustir. Bununla birlikte onu selim bir fitrata biiriindiirmis, kendisine iyi ile kotityii ayirt edecek akil vermis, vicdan bahsetmis, ibret almasi
i¢in iyiler ile kétiilerden 6rnekler gostermis, ayrica mesajlarini iletecek peygamberler gondermis, onlar vasitasiyla bir¢cok seyin yaninda
iyi ile kotii davranislarin diinya ve ahiret capinda doguracag: sonuglari da haber vermistir. Kuran-1 Kerimde seytanin hile ve tuzaklarinin
zayif oldugu bildirilir.** Kisinin bu durum karsisinda seytani ileri siirerek bahane bulmasi hi¢ de gergekgi degildir. Kuranda seytanin
bitiin maharetinin tahrikte bulunmasi ve kendi yoluna ¢agr1 yapmasindan ibaret oldugu da beyan edilmistir.*””) Ona uyup uymamak,

kisinin elinde bulunan bir seydir.

Gaybin Bilinmesi

Islamiyet'te bilgi edinme yollar;; duyular, akil ve dogru haberden olugsmaktadir. Duyular, bes duyumuzun algilamasiyla, akil, zihin
diinyamiza konu olan hususlarda bilgi tiretmektedir. Haber ise ya duyulur 4lemle ilgili bir husustan haber verir ki bu durumda kesin bilgi
degeri kazanmasi i¢in miitevatir olmasi gerekir ya da duyular 6tesinden (gayp) haber verir; bunun bilgi degeri tasimasi i¢in haber-i restl
(vahiy) olmas1 zarureti vardir. Vahyi gonderen yiice Allah, getiren de dogrulugu micize ile kanitlanmis peygamber oldugu i¢in, s6z konusu
haberi onaylamak gerekir.

Bu duruma gére Islim dininde gayba acilan pencerenin tek yolu vahiy, mutlak gayb bilen tek varlik da Allah Tealadir. AllAmii’l-guyab
olma (biitiin gizlilikleri bilme) niteligi O'na mahsustur. Higbir kimse kendi beseri imkan ve vasitalar: ile gayba muttali olamaz. Bunun
istisnas1 Kur’anda haber verildigi tizere, “Allah Tealdnin elgilerinden diledigine, diledigi kadar gayp bilgisini izhar edecek olmasidir” Bu
husus Kur’anda su sekilde beyan edilmektedir:
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“Allah size gaybr bildirecek degildir. Fakat Allah, peygamberlerinden diledigini seger...”1**s!
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“O, biittin gayplari bilir. Gayplarina kimseyi muttali kilmaz, ancak (bildirmeyi) diledigi elgiler bunun digindadir”’*)

Hz. Peygamber vahye mazhar oldugu konularda gayp meselelerinden haber verirken, bu mazhariyete ulagsmadig1 zamanlar kendisinin
beser oldugunu hatirlatmistir. Basta kiyametin ne zaman kopacag1 olmak {izere bir¢ok konuda “Ben bir beserim.” diye buyurarak gayb:
ancak Allah’in bilebilecegini hatirlatmistir. Dinde ilke ve esas boyle konulmus olmasina ragmen, zaman zaman Céhiliyenin bir devami
olarak gayb1 bilme iddiasinda bulunan kisiler ¢ikmistir. Isldm nazarinda hicbir ilmi degeri olmayan bu iddialar1 $6yle siralayabiliriz:

1. Kehanet. Sozliikte “gaipten haber verme, falcilik yapma” anlamina gelir. Terim olarak, “Gelecekte vuku bulacak gizli seylerden ve
gaipten haber vermek” demektir. Bu isi yaptigin1 sdyleyen kisiye kahin denir. Kur'an-1 Kerim'in iki ayetinde gegen kahin kelimesi, diiyman-
lar1 tarafindan Hz. Peygambere yoneltilen kahinlik iddiasinin reddedilmesini amaglar. [lgili literatiirde cinlerden yardim almak, yildizlarin
hareket ve konumlarina bakmak, fitri yetenekleri kullanmak ve birtakim teknik yontemlere bagvurmak suretiyle kahinlik yapildig: bildi-
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rilir. Bunlarin bir kism itikad1 da etkileyecek nitelikte olup, dince kiifre gotiirecek sekilde sakincali goriilmiistiir. Bir kismui ise sarlatanlik
olarak kabul edilip ahlaksizlik sayilmistir. Hz. Peygamber kehaneti yasakladig: gibi, bilgi i¢in ona bagvurmayi da yasaklamis, boyle kisilerin
vahyi inkar etmis duruma diiseceklerini ve ibadetlerinin kabul olunmayacagini bildirmistir.

2. Fal. Sozliikte “ugur, ugurlu seyleri gosteren simge” anlamina gelir. Terim olarak,, “Cesitli teknikleri kullanmak suretiyle gaybtan ha-
ber verme, gizli kisilik 6zelliklerini ortaya gikarma sanat1” diye tanimlanir.

Kuranda fal kelimesi gegmemekle birlikte Cahiliye donemi adetlerinden olan sans oklari ile (ezlam) fal tutup kismet aramadan s6z
edilmekte ve yasaklandig: bildirilmektedir.!*!"!

Iki ana gruba ayrilan falin iyimser beklentileri dile getirenine tefe’iil (tefaiil), ugursuzluklar: ifade edenine de tiyere veya tese’iim
(tesatim) denilir. Tarihin ¢ok eski devirlerinden itibaren ilkel ve modern toplumlarda uygulanagelen falciligin, kullanilan vasitalara gore
degisik adlarla anilan gesitleri bulunmaktadir. Hattu’r-remil (kum fali), zecr (kuglarin hareketlerine bakmak suretiyle sonug ¢ikarma),
iyafe (kuslar1 ugurtmak suretiyle kehanette bulunma), ihtilac (goz, el vb. organlarin segirmesini ugurlu/ugursuz addetmek suretiyle fal
tutma), tark (¢akil taglari ile fal agma), kiyafe (iz siirme, ayak izlerinden hareketle kisileri tanima, soy belirlemesi yapma) bunlardan ba-
zilaridir.

Ortagag’in Bat1 diinyasinda kristal kiire ve iskambil kagidi gibi objeler kullanilarak yapilan fallar meshurdu. Giiniimiizde ise gok cisim-
lerinin etkisine dayanan astroloji, harf ve sayilarin etkisi (esrar-1 huraf) inancina dayanan numeroloji, el yazisini inceleyen grafoloji gibi fal
cesitleri sik¢a bagvurulan yontemlerdir.

Kur’an-1 Kerime gore gayb: bilmek Allal'a ve O’nun bildirdigi peygamberlere mahsus bir ayricaliktir.**) Dolayisiyla beseri imkanlarla
gaybin bilinmesi miimkiin degildir. Islam dini, Cahiliye doneminden kalma biiyii ve tilsim gibi kehanet ve fali da yasaklamustir. Buna rag-
men insanlardaki gayb1 bilme merakini ve istikbalde olacaklar1 6nceden 6grenme arzusunu istismar eden kisiler s6z konusu yontemleri
devam ettirerek giiniimiize kadar gelmesine arac1 olmuslardir.

Yaygin olan fal tiirlerinden biri de “insan, hayvan ve diger nesnelerin hareket, ses ve duruslarini ugursuz addetme” diye tanimlanan
“tese’iim”diir. Ugursuzluk telakkisi tarihin eski devirlerinden itibaren yaygin bir inang haline gelip devam etmistir. Cahiliye Araplari, kus-
larin durus veya ucuslarini yorumlayarak bunlardan manalar ¢ikarmiglardir. Buna tiyere veya tetayyur denilmistir.

Hz. Peygamber, [slimda ugursuzlugun bulunmadigini, binaenaleyh bazi nesne ve olaylarda, belli giin ve aylarda ve baykusun Stmesin-
de ugursuzlugun aranamayacagini belirtmigtir.*

Buna ragmen memleketimizde, Islam 4leminde ve diinyanin gesitli iilkelerinde ugursuzluk anlayis: -farklilik arzetse de- devam etmek-
tedir. Kur'an-1 Kerimde agikga ifade edildigi tizere Cenab-1 Hak, fizik dlemin isleyisini kanunlara bagladig: gibi, sosyal hayat i¢in de kanun
ve kurallar vazetmistir. Canli, cansiz biitiin tabiat Allah’in emir ve iradesinin altindadir. O’nun emrinin disina cikan sadece insanlarin bir
kismidir; bu da Allah’in insan tiiriine tanidig: irade ve se¢im hakkinin iirtintidiir. Beser olarak algilayabildigimiz tabiatta benlik suuruna
sahip bulunan yegéne canli insandir. Diger canlilarin hepsi 6z varligindan habersiz olup, kendisini diger nesnelerden ayiramaz. Onlarda ne
ugurluluk ne de ugursuzluk vardir. Yaratiliglar1 geregi ilahi kanunlara bagli olup, bunun disina ¢ikmalari miimkiin degildir. Insanlarin bir
kismu harig, tabiat1 tegkil eden biitiin yaratiklar; giines, ay, yildizlar, daglar, agaclar, hayvanlar Allah'a “secde” eder.**! Yani Cenéb-1 HakKin
varliginy, birligini, engin ilmini, derin hikmetini, sinirsiz irade ve kudretini kendi halleri, bir kism1 da hem halleri hem de dilleriyle ispat
eder. Allah’in azabina miistehak insanlarin birey ve topluma zarari ise ugursuzluk gibi duyular 6tesi bir sey olmayip fitne, fesat, zuliim, kéti
ornek teskil etme tiiriinden sosyal bir vakiadir.

3. [lm-i Niictim. Sézlitkte “yildiz” anlamina gelen necm kelimesinin ¢ogulu olan niictim ile ilim kelimesinden olusan bir terkip olup
“yildizlar ilmi” demektir. Terim olarak, “Yildizlarin insanlar1 ve yeryiiziindeki olaylari etkiledigi inancina dayanan sézde ilim.” diye tanim-
lanir. Arapg¢ada ilmii ahkdmi’n-niicim, san‘atii ahkami’n-niictim, ilmii’t-tencim ve ilmii’n-necame sekillerinde de anilir.

Tiirkgede ise astroloji, yildiz falcili1 ve miineccemlik diye ifade edilir. ilm-i niicim Arapgada biri astronomi, digeri astroloji olmak iize-
re iki farkli anlamda kullanilmistir. Birincisi giines, ay ve yildiz gibi gok cisimlerinin say1, hareket ve 6zelliklerini gozlemleyerek elde edilen
bulgularin ortaya konulmasini amaglayan bir ilim, ikincisi ise gok cisimlerinin hareket ve konumlariyla diinyada olup bitenler arasinda
iliski bulundugunu ileri stiren bir iddiadir.

Islam bilginleri yildizlar, onlarin konum ve yoriingelerinden séz eden ayetleri delil getirerek birinci anlamu ile ilm-i niicimu tasvip
ederken, Hz. Peygamber’in ilm-i niicimu yasakladigini bildiren hadisleri ve miineccimlerin bagvurduklar1 yontemlerin bir tiir fal ve keha-
net oldugunu goz oniinde bulundurarak ikinci anlamu ile ilm-i nlicimu yani astrolojiyi reddetmislerdir. Bu yasagin temelinde Allah’a ait
olan birgok fiilin yildizlara nispet edilmesi ve bir tiir sirke yonelinmesi sakincalar: yer almaktadir.

Sifa Dagitma

Insan, ruh ve bedenden olusan bir canlidir. Onun saglig1 da her iki yoniin sihhat ve ifiyet iizere olmasina baghdir. Bedenimiz birtakim
biyoloji kurallarina bagl olarak galismakta, onlarda meydana gelen bozulmalar, karsimiza hastalik olarak ¢ikmaktadir. Tip ilmi bu hususta
410] el-Maide 5/3, 90.

411] Al-i Imran 3/179; el-Cinn 72/26.
412] Buhari, “Tibb”, 54; Miislim, “Selam”, 102.

[
[
[
[413] el-Hacc 22/18.



elinden geleni yapmaktadir. Insan ayn1 zamanda ruhu olan bir varliktir. Onun diisiinceleri, duygulari, inanglari, zaman zaman bedenini
de etkilemekte, hatta onun 6niine gegmektedir. Dolayisiyla insanin sagligi onun hem beden bakimindan hem de ruh yoniinden saglikli
olmasini gerektirmektedir. Ne var ki ruhumuzun bagli bulundugu kurallar, bizim i¢in bedenin bagli bulundugu kurallar gibi nesnel ve net
degildir. Bu bosluk birtakim farkli ve yanlis tedavi yontemlerine sebep olabilmektedir. Bunlarin en yaygin olanlari biiyii ve nazardir.

1. Sihir / Biiyii. Sozliikte “bir seyi oldugundan bagka tiirlii géstermek, aldatmak; birinin ilgisini ¢ekmek, gonliinii gelmek” manalarinda
masdar; “hile, aldatma, sebebi gizli is” anlamlarinda isim olarak kullanilir. “Ozel yetenekler kullanilarak veya ruhani varliklardan yardim
alinarak yapildigi iddia edilen olaganiistii igler.” diye tanimlanabilir. Sihir kavrami Kur’anda altmis defa gegmekte ve genellikle inkércilarin,
son peygamber Muhammed aleyhisselam dahil olmak {izere, ilahi mesajlar1 teblig edip mucize gosteren peygamberlere indirilen vahiylere
sihir, kendilerine de sihirbaz dedikleri seklinde bir itham ifadesi olarak kullanilmaktadir.

Kur’an-1 Kerimde Misirhilar'in, Babilliler'in ve Cahiliye Araplarrnin sihir telakkilerine temas edilir. Islam limlerine gore sihir, el cabuk-
lugundan yararlanmak, géz boyama ve yaldizli sozler sdylemek suretiyle meydana getirilen bir hile ve aldatma arac olabilecegi gibi seytan
ve cinler gibi varliklarin yardimiyla esrarengiz etkileme iddialar1 bigiminde de olabilir. Tiirk¢ede sihir karsiliginda biiyii kelimesi kullanilir.
Ancak biiyii agirlikl olarak ruhani varliklara dayandigi halde sihir hokkabazlik, el gabuklugu ve illiizyon gibi teknikleri de kapsar.

Felak stresinde sihirden soz edilmeden “diigiimlere iifleyenlerin serri’nden Allah’a siginma emrinin tefsiri (113/4) miinasebetiyle, Hz.
Peygambere Medine devrinde biiyii yapildig1 bi¢imindeki rivayetler, alimler tarafindan farkli sekillerde yorumlanmaigtir. Strenin Mekke
doneminde nazil olmasi, ayrica miisriklerin Restilullah i¢in “buytilenmis kisi”*'*! demeleri kargisinda onlar1 dogrulayict mahiyette bir
olayin meydana gelmesinin imkén dahilinde bulunmadig: belirtilmistir. Peygamberlerin diismanlar1 onlara her tiirlii kotiilig yapmak
isteyebilirler. Ancak burada esas olan bu ¢abalarinin peygamberler iizerinde etkili olup olmadigi meselesidir. Kanaatimce onlarin ¢abalari,
Allah’in korumasi altinda (ismet) bulunan peygamberler tizerinde herhangi bir olumsuz etki doguramaz. Bunun yaninda ilgili rivayetlerin
sahih goriilmesi halinde Restil-i Ekreme yapilan biiyiiniin psikolojik yeteneklerini degil, bedenini gegici bir siire i¢in etkiledigi de séylen-
mistir.

Sihir gercekten vuku bulan bir olay midir ve onun bir hakikati var midir? Bu konudaki iddia ve tegebbiisler, Islamiyet'in temel ilkesi-
ni tegkil eden “tevhid”in sinirlarini asiyor ve bazi ruhani varliklarin etkisine dayaniyorsa bunun bétil oldugunu séylemek gerekir. Hile,
hokkabazlik ve goz bagicilik tiiriindense, bu ahlak disi tesebbiislerden toplum hayatinda etkilenecek insanlar bulunacagindan, 6nlenmesi
gereken bir bozgunculuktur.

2. Nazar ve Rukye. “Giizel bulunan bir seyin bakislarla etki altina alinmasi ve ona maddi veya manevi bakimdan zarar verilmesi.”
anlamina gelen nazar, dini literatiirde isabet-i ayn (goz degmesi) olarak ifade edilir. Goziin hayir degil, sadece ser dogurduguna, bazi kisi-
lerin bakiglari ile insan ve hayvanlari yok ettigine inanan Araplar’in Islam 6ncesi hayatlarinda nazarin biiyiik bir 6nemi vardi. Bu sebeple
nazar1 dokunan kisilerden sakiniyor ve uzak duruyorlardi. Nazardan korunmak i¢in rukye, azdim ve teaviz diye anilan ¢esitli muska ve
nazarliklara bagvuruyor, bu amagla baska etkinlikler de gosteriyorlardi. Kuran-1 Kerimde nazar konusuna agik¢a deginen herhangi bir ayet
bulunmamakla birlikte dolayli sekilde bu konuya temas eden beyanlar mevcuttur. Hz. Peygamber de géz degmesinin véki oldugunu ifade
etmek i¢in ;> .. “GOz degmesi miimkiindiir” buyurmus,'*'* nazardan kurtulmak i¢in Allah’a siginmayi tavsiye etmistir.!*!¢!

Sozlitkte “yukar1 ¢ikmak; efsunlamak, okuyup iifleyerek tedavi etmek” manalarina gelen rukye (raky, rukiyy), din terminolojisinde,
“Sifa ve korunma amaciyla Kurandan bir boliimii, ilahi isim ve sifatlar1 veya makbul dualardan birini okuyup iiflemek’” anlaminda masdar
ve “Ufurik, nazarlik, muska” ménalarinda isim olarak kullanilir.

Basta nazar olmak {izere gesitli hastalik ve kétiilitklerden kurtulmak veya korunmak amaciyla uygulanan yonteme rukye denilmektedir.
Cabhiliye Araplari tip ilmi ile sihir ve rukye arasinda yakinlik bulunduguna inaniyor, bu sebeple de s6z konusu kelimeleri birbirinin yerine
kullantyordu. Bunun etkisiyle olmalidir ki hadis literatiiriinde sihir, rukye, nazar ve tip konularindaki rivayetlere bir arada, gogunlukla
“Kitabt’t-Tibb” iginde yer verilmigtir. Kuran-1 Kerim de Arap geleneginde hastalar: tedavi eden okuyucularin'*'” ve iplige tifleyerek diigiim
atan biytictilerin™®® bulundugunu haber verir. Hadis literatiiriinde yer alan rivayetlerin bir kisminin rukyenin cevazina, bir kisminin ise
menedildigine delalet ettigi goriiliir. Siiphe yok ki hadislerin sihhati, hangi zamanda, hangi konum ve miinasebetle varit oldugu, aralarinda
nesih isleminin s6z konusu olup olmadig gibi hususlar, varilacak neticeleri biiyiik capta etkileyecektir.

Kur’an, Stinnet ve sahabilerin uygulamalarinda muska yazilmasinin veya tasinmasinin cevazina dair giivenilir herhangi bir delil bulun-
mamaktadir. Muska, kagit ve benzeri nesneler {izerine ayet, dua, ilahi isim ve sifatlarin veya melek ve efsanevi kisilerin adlarinin, tilsimli
sozlerin, Ibrant, Siiryani ve Keldani dillerinde yazilarin yazilmasi; insan veya hayvan figiirleri ve y1ldiz isaretlerinin ¢izilmesi, ayrica muska
yapilis amacina uygun diisen ayet, dua, isim ve benzerlerinde gegen harflerin ebced hesabina gore ifade ettikleri rakam degerlerinin belli
bir usul ile karelere yerlestirilerek vefkler olusturulmasiyla yapilir.

Nazara ve kétiiliiklere karsi takilan muskalara teaviz denir. Uzerinde Ayetii’l-kiirsi, Fatiha, Isr4, Kalem stireleri ve Karinca Duasi gibi
ibareler yazili olan muskalara boylama, Cenab-1 Hakk’in binbir ismini kapsayan ve koétiiliiklerden korunmada manevi bir zirh kabul edi-
lenlere cevsen, omuzdan bele dogru ¢apraz olarak asilana hamayly, yazilar: kiigtiltiilmiis dualardan olugan kitapgik seklinde olanina da

[414] el-Furkan 25/8.

[415] Muslim, “Selam”, 41.
[416] Ibn Mace, “Tibb”, 32-34.
[417] el-Kiyame 75/27.

[418] el-Felak 113/4.



en‘am adi verilir.

Aslinda dua amaciyla okunan rukye ve istiaze ile sihir yapma amaciyla okuyup iiflemeyi ve muska yazmayi birbirinden ayirmak gere-
kir. Bu konu her zaman dini duygularin ve umutlarin istismarina agik bir kap1 gibidir ve sarlatanlar bu kapidan girip dini duygular1 kétii
emellerine alet edebilirler. Bu hususta dikkatli ve miiteyakkiz olmak gerekir. Bununla beraber art niyet ve istismar icermeyen salt okuma,
duadan 6teye ge¢mez, siiphe yok ki duay: kabul eden ve sifay1 veren Allah’tir. Ayrica bedeni hastaliklarin tedavisinde bile hastanin psiko-
lojik durumu 6nemli iken, psikolojik rahatsizliklarda bunun etkisini inkar etmek isabetli degildir. Dolayisiyla ruhi yapilari, giivendikleri
kisilerin telkin ve tavsiyelerine a¢ik olan insanlarin, sifay1 Allah’tan umarak kendilerine Kur’an okutmalari ve dua ettirmelerinde bir sakin-
ca yoktur. Hatta bunun, dinin metafizik ve mistik boyutuna bir nevi katki yaptigini da séylemek miimkiindiir.

SORULAR - CEVAPLAR

8. Ruhla nefis arasinda ne fark var?

Cevap: Kur'an-1 Kerimde ruh kavrami, bedenden ve onun fonksiyonlarindan ayri bir varlik olarak kullanilmaktadir. Hz. Adem’in
yaratilisindan ve ana rahminde ceninin olusumundan s6z eden ayet ve hadislerde onun disaridan insan bedenine iiflenen bir sey oldugu
bildirilmektedir. Bu sebeple kelam alimleri ruhu soyut bir varlik olarak degerlendirme yerine cevher ve arazlardan olusan “latif cisim” (
ikl uor)l) olarak tanimlamiglardir. Dolayisiyla onu Allah tarafindan yaratilmig miitehayyiz (mekan tutan) bir varlik olarak degerlendir-
mektedirler. Ruh genel bir kavram olup, onun insan bedeniyle iliskili ciiziine insani ruh veya nefis denilmistir. Bu sayede insan canlilik,
biling, akil, irade gibi niteliklere sahip olmaktadir.

9. Diinya disindaki gezegenlerde canli var midir?

Cevap: Bu konunun hem din hem de bilim agisindan irdelenmesi gerekmektedir. Farklilik, “canli” kavrami ile neyi kastettigimizden
kaynaklanmaktadir. Eger “canli” ile biyolojik varlik kastediliyorsa, bunun cevabi din adamlari ile degil, bilim adamlart ile ilgilidir. Nitekim
uzay arastirmalar1 yapan bilim adamlar: diinya disindaki gezegenlerde hayatin bulunup bulunmadigini aragtirmaktadir. Aragtirmalarinin
odak noktasini canlidan ziyade canlilarin yasayabilecegi ortamin olup olmamas: tegkil etmektedir. Bu arastirmalar sonunda ortaya ¢ika-
cak bulgular herkes gibi bizim i¢in de gegerlidir. $ayet canli kavramu ile biyolojik canli yerine melek, cin gibi ruhani varliklar kastedilirse,
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Kuranda ve hadislerde yer alan “arsi tasiyan melekler”, “el-meleti’l-a'1a” (ulular toplulugu), “istirak-1 sem™ (kulak hirsizlig1 yapan seytan-

lar), “yer ve gokler ile bunlarin arasinda bulunanlar” gibi ifadeler; ayrica Allah Tealanin “4dlemlerin rabbi” olusu, bizi diinya merkezci ola-
rak diisiinmekten alikoymaktadir. Iginde bulundugumuz diinya bir 4lemi temsil ediyorsa diger alemler hangileridir?

10. Meleklerin akil ve iradeleri var midir? Yaratilislarindaki hikmet nedir?

Cevap: Melekler, Allah tarafindan yaratilmis, akilli ve suurlu varliklar olup, bu 6zellikleriyle Allah'a ibadet etmekte, O'nu yiiceltmekte,
anmakta (zikir), Hz. Peygambere salat ve selamda bulunmakta, miiminlere dua etmektedir. Ote yandan melekler masum olduklar1 igin
iradelerini kotiiliik yapmak i¢in kullanamamaktadir.

Biitiin meleklerin ortak ozelligi Allaha kulluk etmek ve O’'nun tarafindan verilecek gorevleri yapmaktir. Allah Teala bir kistm melekleri
insanlarla ilgili bazi konularda da gorevlendirmistir. S6z gelimi yazic1 melekler insanlarin amellerini kaydetmekte, koruyucu melekler yine
insanlara destek olmakta ve yardimda bulunmaktadir. Bu ¢ergevede seytanin telkin ve vesveselerine kars1 kisiyi uyarmaktadir. Boylece
insan, kendini kotiiliiklere ¢agiran seytan ile iyilige davet eden melek arasinda bulmakta, iradesini kullanmakta, en iist dereceye (ahsen-i
takvim) ¢ikma veya agagilarin asagisina (esfel-i safilin) inme ile kars1 karsiya gelmektedir.

11. Azrail tek oldugu halde diinyanin bir¢ok yerinde ayn1 anda bir¢ok insanin canini nasil alryor?

Cevap: Cenab-1 Hak meleklere birtakim umumi gérevlerin yani sira 6zel gorevler de vermistir. Azraile de 6liim aninda insanlarin ca-
nin1 alma gorevi vermistir. Kuranda Azrail adi gegmez. Buna karsilik “6liim melegi’nden séz edilir. Oliim melegi tabirinin 6zel isim olma
yerine, bu igle gorevli melegin yaptig: isi bildiren bir ifade olmasi dikkat cekmektedir. Ayrica Muhammed stresinde (47/27) eceli gelen ve
vadesi yetenlerin ruhunu kabzeden meleklerden sz edilmektedir. S6z konusu ayette “melaike” seklinde gogul ifadenin kullanilmasindan,
bu isle gorevli bir melek olsa da, onun emrinde bagka meleklerin bulundugu anlasilmaktadir.

Ote yandan melekler madde otesi varliklar olduklar: i¢in ¢ok hizli hareket etmektedir ve fizik engeller onlar1 sinirlandirmamaktadur.
Onlarin, bizim hayal edemeyecegimiz kisa siirelerde yer degistirmeleri miimkiindiir. Bir de insanlarin ruhlarini almak igin bizzat ayakla-
rina gitme mecburiyeti de yoktur, bu iglerin uzaktan yonetilmesi de pekala miimkiindiir.

12. Cin, seytan ve melekler insan kiligina girebilirler mi?
Cevap: Cin, seytan ve melekler kendilerine ait 6zel yapilar: olan ruhani varliklardir. Biitiin yaratilmislar gibi onlar da cevher ve arazdan



olusan, mekanda yer tutan varliklar olmalidir. Ancak latif yapilar1 dolayisiyla onlari belli bir beden ve hacim i¢inde gormek s6z konusu
degildir. Bu yaratiklarin goriilmeleri ancak bagka bir bedene biiriinmeleri ile miimkiindiir. Kur'an-1 Kerim'de meleklerin Hz. Ibrahim ve
Lata goriindiikleri, Ibrahim’in hanimi ve Lat'un kavminin onlar1 gordiikleri, Cebrail'in Hz. Meryem'in karsisina insan kiliginda ¢iktig
bildirilmekte; hadiste ise Cibril'in Restlullah’a geldigi ve sahabenin onu insan suretinde gordiikleri haber verilmektedir. Ayrica Kur'an-1
Kerimde Hz. Silleyman’in cinleri ¢aligtirdig: bildirilmektedir.

Bu orneklerin tamaminda bedenlesme yoluyla bir goriintiiniin oldugu anlagilmaktadir. Buradaki problem bedenlesen seyin melek
veya cin oldugunun nasil bilinecegi hususudur. Bunun tek yolu sadik bir habercinin (peygamber) haber vermesidir. Peygamberligin sona
ermesi (hatm-i niibiivvet) dolayisiyla giintimiizde bdyle bir haberci olmadigina gore, gérdiigiimiiz varliklarin bedenlesmis cin, seytan veya
melek olduklarina karar vermemiz s6z konusu olamaz.

13. Kiyamet kopup diinya hayati sona erince basta Kiramen Katibin olmak iizere insanlarla gorevli meleklerin durumu ne olacak?

Cevap: Melekler ruhani varliklar olup, asil gorevleri Allah’a ibadet etmek, O'nu anmak ve tesbihte bulunmaktir. Bu genel gorevler ya-
ninda meleklere 6zel gorevler de verilmistir. Bunlar bir tiir gegici islerdir. Allah'in verdigi gecici gorev sona erince melegin asli gorevi olan
Allaha kulluk, tesbih ve zikre devam eder.

14. Kopek ve resim bulunan eve melek girer mi?

Cevap: Bu konuda sahih hadis kitaplarinda ¢esitli rivayetler bulunmaktadir. Ornek olarak Buhéri ve Miislim’in Sahih’lerinde yer alan
rivayetleri gosterebiliriz (Buhari, “Bed’@’l-halk’, 7, 17; “Libas”, 88, 94; Miislim, “Libas”, 81-84). Burada s6z konusu rivayetlerin sebebi viirtidu
ve verdikleri mesajin mahiyeti 6nem arzetmektedir.

Bilindigi iizere Islam dini, sirkin yaygin oldugu ve aktif diisman sayildig1 bir ortamda ortaya ¢ikip yayilmistir. Tevhit inancin1 merkeze
alan Islamiyet icin sirk ve onu ¢agristiran sembollerle miicadele etmek 6nemli bir gorevdi. Resim ve heykel de bu semboller cercevesinde
degerlendiriliyordu.

Islam dini putlar1 yikt1 ama bir¢ok Cahiliye adeti gibi sirkin de niiksetme ihtimali s6z konusuydu. Dolayistyla sirke kars1 baglayan miica-
dele devam etmeliydi. Giiniimiizde ise resim ve heykel bir sanat etkinligi olarak bu degerlendirmenin disinda goziikiiyorsa da eski giinlere
doniilmeyeceginin de bir garantisi yoktur. Onun i¢in miislimanlarin s6z konusu bilincinin canli tutulmasinda yarar vardir. Konuyla ilgili
hadisleri bu baglamda degerlendirmek gerekmektedir.

Evlerde kopek besleme meselesine gelince, Islamiyet'te diger hayvanlar gibi képeklerin de beslenme ve barindirilmasina ézel bir 5nem
verilir. Coban kopekleri basta olmak {izere koruma amagli kopeklerin beslenmesi tesvik edilmistir. Burada problem olan husus, onlarin
evin i¢inde mi yoksa disinda mi1 barindirilmasindan ibarettir. Bilindigi tizere ev, miisliimanlar i¢in bir mescit hiikmiindedir, giinliik iba-
detlerini burada yaparlar. Dolayisiyla kopegin temizligi basta olmak tizere sesi, tiiyii, salyas: gibi kirliliklerinden evin korunmasi 6nemlidir.
Kopegin yeri evin igi degil, gorevi sebebiyle bahgedeki kuliibedir. Hz. Peygamber, miislimanlarin bu tiir konularda dikkatli olmasinin
gerektigini vurgulamak amaciyla “Képek bulunan eve melek girmez” seklinde buyurmustur.

15. Meleklerin masumiyeti baglaminda Harut ve Marat hakkinda bilgi verir misiniz? Meleklerin yanlis yapma 6zgiirliigii var
midir?

Cevap: Harat ve Mart, Kuran-1 Kerim’in sadece bir yerinde (el-Bakara 2/102) zikredilmektedir. Bu ayette sihrin imtihana ¢ekilme
sebebi derecesinde giinah oldugu sdylendikten sonra, insanlara sihir hakkinda bilgi verdikleri ve bu bilgileri kullanan bazi kisilerin kar1
ile kocanin arasini agma gibi isler yaptiklar1 bildirilmektedir. Kur’an, Hartt ve Martt'un insanlar gibi birtakim arzu ve heveslere sahip
olduklari, yeryiizii kizlarina agik olarak geldikleri yere dénmeyip diinyada kaldiklar: seklindeki Israiliyat kokenli haberleri onaylamaz.
Dolayisiyla tefsir, hadis ve tarih kitaplarinda yer alan ve meleklerin masumiyetiyle bagdagsmayan bu tiir haberlere itibar etmemek gerekir.
Meleklerin giinah isleme ve Allah’a isyan etme gibi bir 6zgitirliikleri s6z konusu degildir. Onlarin yaratilisi rablerine itaat {izere program-
lanmustir (fazla bilgi i¢in bk. Hartt ve Martt baglig).

16. Gayb1 Allah’tan bagskasi bilebilir mi? S6z gelimi melekler ve cinler gayb1 bilirler mi?

Cevap: Kur’an-1 Kerim mutlak gayb, biitiin gizlilikleri sadece Allah Teal&nin bildigini, bunun disinda bazi peygamberlere sinirli gayp
bilgisi verildigini beyan eder. Bu hususta Imam-1 Azam Ebti Hanife sunlar1 kaydetmektedir: “Allah yazic1 meleklere insanlardan kendile-
rine zahir olanlar1 yazmalarini emretmistir. Onlarin insanlarin kalplerine niifuz etme imkéni yoktur. Ciinkii kalplerdekini yalnizca Allah
veya kendisine vahiy indirilen el¢i bilir. Vahiy disinda kalplerdekini bildigini iddia eden kimse, alemlerin rabbinin ilmine sahip oldugunu
ileri stirmiis olur. Kalplerde ve kalplerin disinda sadece Allah’in bildiklerine vakif oldugunu iddia eden kisi ise biiyiik bir giinah islemis ve
kafirlerle beraber cehennemi hak etmis bulunur”#"!

Bizden farkli yapilara sahip olan melekler ve cinler, bu 6zellikleri dolayisiyla ufuklari daha genis, ulasacaklari bilgiler daha detayl: ola-
bilir. Ancak bu bilgilerin hi¢biri mutlak gayp anlamina gelmez.

17. “Her nefis 6liimii tadacaktir.” ayeti geregi melekler de 6lecek mi?

[419] Beyazizade Ahmed Efendi, el-Ustlii'l-miinife li'l-mam Ebi Hanife, Istanbul 2010, s. 87.



Cevap: Ezeli ve ebedi olan yegane varlik Allah Tealadir. Dolayisiyla O'nun disindaki biitiin varliklarin bir baslangici ve bir sonu olacak-
tir. “Allah’in zat1 disinda her seyin fani olacagini” bildiren ayet de buna isaret etmektedir. “Her nefis 6liimii tadacaktir” ifadesi kapsaminda
insan, hayvan, cin gibi varliklarin 6liimiinii diisiiniiyoruz da meleklerin dliimii veya ahiretin ebediligi gibi konular1 anlamada zorlaniyoruz.
Bu sebeple s6z konusu hususlarda detaylara inmeyi dogru bulmuyoruz. Ciinki bunlar bildigimiz ve bilgilendirildigimiz alanlarin disinda
kalmaktadir. Ayrica dyette gecen “nefis” ifadesi, bedeni bulunan canlilara mahsus olup, beden ve hacim tagiyan biitiin canlilara takdir edi-
len bir 6mriin bulundugunu bildirmektedir, bu 6miir bitip ecel gelince her nefis 6limii tadacaktir.

18. Meleklerin nurdan yaratildiginin delili nedir?
Cevap: Insanin topraktan, cinlerin ise atesten yaratildiklar1 Kur’an-1 Kerimde beyan edilmektedir. Ancak meleklerin neden yaratildi-
gina iliskin Kur'anda herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Hz. Aiseden rivayet edilen bir hadiste ise her ii¢ii hakkinda bilgi verilmektedir:
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“Melekler nurdan, cinler (ve seytanlar) atesten, Adem ise size bildirilen seyden (toprak ve camur) yaratilmigtir.’l**!

19. Yagmur ve karin melekler tarafindan yagdirildig: dogru mudur?

Cevap: Allah Teald bazan dogrudan, bazan dolayl olarak yaratmaktadir. Dogrudan yaratmasi, olmasini istedigi seyin gerceklesmesi
icin “ol!” emrini vermesiyle vuku bulur. Dolayl1 yaratmasi ise giinesin suyu 1sitmasi, buharlarin bulutlar1 olusturmasi, riizgarin bulutlar:
tagimast gibi dolayl: yollarla olusmaktadir. Kainatin idaresinde de ayni durum s6z konusudur. Nitekim Kur’anda “el-miidebbirat” (is dii-
zenleyenler) islevi goren meleklerden soz edildigini biliyoruz.

Bu konu, bilinmesi ancak nassla miimkiin olan bir husustur. Kelam literatiiriinde Mikaile nispet edilen “yagmurun yagdirilmasi, dep-

remlerin meydana getirilmesi gibi tabiat olaylarini idare ettigi” seklindeki gériisiin kaynagina gelince, bu konularda zorunlu bilgi olustu-
racak sekilde saglam bir rivayetin bulunmadigini séyleyebiliriz. Bu tiir bilgiler daha ¢ok Israiliyat’a yer veren kaynaklarda goriilmektedir.

20. Melekler insanin kan dokiicii ve fesat ¢ikarici oldugunu nereden biliyordu?

Cevap: Bakara stresinin 30. dyetinde beyan edildigi iizere Allah, yeryiiziinde bir halife yaratacagini meleklere bildirince, onlar, “Orada
fesat ¢ikaracak ve kan dokecek olan birilerini mi yaratacaksin?” diye mukabelede bulunmuglardi. Burada heniiz yaratilmamis olan insanin,
kan dokiicii ve fesat ¢ikarici oldugunu melekler nereden biliyorlardi?” sorusu akla gelmektedir. Buna cevap olarak degisik alternatifler ileri
stiriilebilir. S6z gelimi Allah Te4lanin onlar1 insan hakkinda bilgilendirdigi ve onlarin bu bilgiye dayanarak s6z konusu soruyu yonelttikleri
soylenebilir.

Ayrica Allah “4lemlerin rabbi” olup, i¢inde bulundugumuz alem de bu alemlerden biridir. Allah’in bu kainatta miikellef tuttugu tek
canlinin, diinya tizerinde yagayan insanlar oldugunu séylemek fazla iddiali olmasa gerek. Bu arada bu dlemde insanlardan 6nce, onlara
benzer bir sorumluluk formatina sahip olan cinlerin yasadigini da hatirlamaliy1z.

21. Melekler insanlarin riiyasina girer mi?

Cevap: Melekler, bir bagka varligin biinyesine biiriinmiis olarak insanlarin riiyasina girebilir. Ancak sekline girdikleri varligin melek
oldugunu nasil bilecegiz? Normal sartlarda biz hangi varlig1 gordiiysek, onun o oldugu seklinde hitkmetmek durumundayiz. Nitekim
ashab-1 kiram da Cebrail’i, Hz. Peygamber uyarincaya kadar, sekline biirtindiigii kisi olarak diistinmiislerdi. Restl-i Ekrem onun melek
oldugunu soyledikten sonra Cebriil oldugunu diisiinmeye baslamislardir. Biz giintimiizde riiyalarimizi bu sekilde tabir edecek muhbir-i
sadiktan mahrumuz.

22. Melekler hangi dilde konusurlar?

Cevap: Melekler insanlarin yapip ettiklerini tespit ederler. Bunun yonteminin nasil oldugunu bilemeyiz. Ahirette amel defterlerinin
acilacagi ve herkesin yapip ettiklerinin orada goriilecegi bildirilmistir. Ayrica Yasin ve daha bagka stirelerde agizlarin miihiirlenecegi, buna
karsilik insanlarin yapip ettiklerine el ve ayaklarin sahitlik edecegi ifade edilmektedir. Bu beyanlardan meleklerin, gorevlerini amelleri-
mizin goriintiilerini tespit etmek suretiyle yapacag: anlagilmaktadir. Meleklerle insanlar arasindaki diyaloglara gelince, sayet bu ifadeler
temsili diyaloglar degil de gercek ménasiyla anlagilan sozler ise Allah onlari biitiin dillerde konusturacak demektir.

23. Miinker ve Nekir’in kabirde soracag: sorular nelerdir?
Cevap: Miinker ve Nekir adinda iki melegin kabirde baz1 sorular soracag: ve “kabir suali” dedigimiz olayin bu sekilde ger¢eklesecegi
bazi hadislerde haber verilmektedir. Tirmizide yer alan bir rivayette Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Olii kabre konuldugu zaman

[420] Miislim, “Zithd”, 60; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, VI, 168.



ona birine Miinker, digerine Nekir denilen kara yiizli ve gok gozlii iki melek gelip, “Sen bu zat (Hz. Muhammed) hakkinda ne dersin?”
diye sorarlar. Eger o miimin ise, “O, Allah'n kulu ve peygamberidir. $ehadet ederim ki Allah’tan bagka hi¢bir tanr1 yoktur ve yine sehadet
ederim ki Muhammed O’nun peygamberidir” cevabini verir*?!

Literatiirde bu sorulara “Rabbin kim, dinin ne, kitabin hangisi?” seklinde yenileri de eklenmektedir.

24. Insan 6liince ruhu nereye gider?

Cevap: Kur'an-1 Kerimde, “Allah, nefisleri (ruhlar1) 6ldiikleri sirada, 6lmeyenleri ise uykularinda alir. Oliimiine hitkmettigini tutar,
digerlerini ise belirlenmis bir siireye kadar saliverir” (ez-Ziimer 39/42) buyurulmaktadir. Hadislerde ise 6len kisilerin ruhlarinin semaya
yiikseltildigi haber verilmektedir (Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, V1, 140; Miislim, “Tevbe”, 46; Ibn Mace, “Zithd”, 30-31). Bu ifadelerden
insan ruhunun semaya yiikseltildigini anliyoruz, fakat bu semanin neresi oldugunu bilemiyoruz. Bu hususta literatiirde yer alan bilgilerin
itikadi degeri olmayan teferruat veya Israiliyat tiirit malimat olmaktan 6te bir deger tasimadigini goriiyoruz.

25. Iblis, Allab’in huzurundan kovulmadan énce melek mi yoksa cin miydi?

Cevap: Iblis'in, Allah'in huzurundan kovulmadan énce melek olup olmadigi konusunda farkli gériisler s6z konusudur. Onun melek
oldugunu iddia eden miifessirler, ilgili dyette Hz. Adem’e secde emrinin meleklere yéneltilmesini ve devaminda Iblis’in istisna edilmesini
delil getirmektedirler. 56z konusu ayet sudur:

Y NEIESI SN ERN &Ly 6 315 “Hani biz meleklere Ademe secde edin, demistik. Iblis haric hepsi secde ettiler” (el-Bakara 2/34).

Bu goriisii savunanlara gore ayette kendilerinden istisna edilenler (miistesna minh) melekler, istisna edilen ise (miistesna) Iblis'tir. Arap
gramerine gore miistesnay1 olugturan Iblis'in de meleklerden olmasi gerekir.

Iblis'in Allah’in huzurundan kovulmadan énce de melek degil ayr1 tiirde bir varlik oldugunu séyleyenler ise su gerekgeleri ortaya koy-
maktadir:

Istisna kurali gercevesinde ileri siiriilen goriis, muttasil istisnalarda séz konusudur. Munkat:‘ istisnalarda ise miistesnanin miistesna
minh cinsinden olmas: gerekmemektedir. Dolayisiyla Iblis'in melek olmamasi, dil kurallari agisindan bir problem olugturmamaktadir.

Yine Kur'anda Iblisten s6z edilirken u}.J\ i 08 “ O, cinlerdendi” (el-Kehf 18/50) ifadesi gegmektedir. Buradaki cin kelimesi terim
anlaminda degil, “gozle goriinmeyen varlik” seklinde sozlitk anlaminda kullanilmistir. Bu durumda gozle goriilmeyen biitiin varliklar bu
kavramin igine girmektedir.

Meleklerin masumiyeti Kur’an tarafindan dile getirilmistir. Onlar Allaha asla isyan etmezler. Halbuki Iblis isyan etmekle kalmamus, bu
isyaninda kiyamete kadar 1srar edecegini ifade etmistir. Dolayisiyla onun bu haliyle melek olmasi s6z konusu edilemez.

Melekler sadece hayra ve iyiliklere programlandiklar1 gibi, Iblis veya seytan kendini serre yonlendirmistir. Halbuki cinler tipki insanlar
gibi bir sorumluluga sahip bulunmaktadir. Yani iyileri vardir, kétiileri vardir, ayni kisinin yaptig: iyilikler vardir, kotiiliikler vardir. Dolayi-
styla Iblis, 6zel anlamu ile cinlerden biri degil, meleklerin alternatifidir ve bagindan itibaren bu tabiatin1 siirdiirmektedir.

26. Allal’in semi ve basir sifatlar1 varken insanlarin amellerini yazmalari i¢in melekleri gorevlendirmesine veya daha baska isleri
onlara yaptirmasina gerek var mrydi?

Cevap: Allah’1in ilmi her seyi kusatmis olup, yas-kuru, agik-gizli biitiin varliklar1 kusatmaktadir. O'nun bilgisi haricinde yaprak dahi ki-
pirdamaz. Imam Gazzlinin tabiri ile O, karanlik gecede, kara tagin iizerindeki kara karincanin hareketini de goriir. Dolayisiyla insanlarin
amellerinin melekler tarafindan tespiti ve amel defterlerine yazilmasi Allah agisindan herhangi bir ihtiyacin sonucu degildir. Ancak buna
insan acisindan ihtiyag vardir. Oncelikle giinah isleyen ve giinahlarinin hesabini vermede zorlanan fasik ve facirlerin susturulmasi ve ikna
edilmesi i¢in yapip ettiklerinin 6nlerine konulmasi gerekmektedir.

Bu, bir yoniiyle 6devlerini yapmayan, derslerine ¢aligmayan ve bu sebeple de 6gretmeninin zihninde kalmay1 hak eden bir 6grencinin
imtihana alinarak sorulan sorulara cevap veremedigi ve 6devlerini yapmadig1 i¢in kaldiginin ifade edilmesi gibidir. S6z konusu égrenci
6devlerini yapmadig1 ve imtihan sorularini cevaplandiramadigi i¢in basarisiz oldugunu kabul eder ve kimseyi su¢lamadan hatanin kendi-
sinden kaynaklandigini diisiiniir. Boylece adalet gercekte oldugu gibi z4hirde de tecelli etmis olur.

Ayrica Cenéab-1 Hakk'in kanununda dogrudan yaratma yaninda dolayl olarak yapma da s6z konusudur. Hangi isi ne sekilde yapaca-
ginin takdiri de O'na aittir. &= Gy o )3\««: 33 Jai : “Allah, yaptigindan sorumlu degildir, fakat onlar sorguya gekileceklerdir” (el-Enbiya
21/23).

27. Seytan ile cinlerin insanlarla miinasebeti nasildir? Onlar, insan bedenine girip onu ¢arpabilirler mi?

Cevap: Seytan ile cinler ruhani varliklar olup, yap1 ve mahiyet itibariyle bizden farklidir. Seytanin bizimle iliskisi vesvese verme, telkin-
de bulunma, tuzak kurma ve aldatma seklindedir. Onun bizimle miicadelesi Allaha itaatimizi1 engelleme, O'nun yolundan uzaklastirma
ve isyan ettirme seklindedir. Bunun igin nefsimizi 6ne ¢ikarmaya, arzu ve isteklerimizi aklimizin 6niine gegirmeye ¢aligmaktadir. Ancak
tizerimizde zor kullanarak hakimiyet kuramaz, irade ve kudretimizi ortadan kaldiramaz. “Seytan, insanogluna, damarlarindaki kan gibi
niifuz edip dolasir”*?? anlaminda rivayet edilen hadis mecaz olup, seytanin bizi etkilemek icin ne derece yakin temas halinde olduguna
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isaret etmektedir.

Cinlere gelince, onlar da ruhani varliklar olup, seytandan farkl: olarak kendi baglarinin ¢aresine bakmak durumundadir. Ciinkii insan-
lar gibi onlar da imtihan olmaktadir ve seytan gibi insanlarla ilgili herhangi bir gérev ve telkinleri yoktur. Insanlarin cinlerle temasa gecip
gecmeyecekleri tartigmali bir konudur. Melekler gibi onlarin da farkl: sekillere girebildikleri kabul edilmektedir. Ancak insanlarla fiziki
temas kurup onlarin biyolojik yapilarina zarar vermeleri s6z konusu degildir. Kur’anda yer alan, “Seytanin dokunmas, cinlerin ¢arpmas1”

gibi ifadeler, Arap dilinde yerlesmis mecaz anlamli deyislerdir. Dolayisiyla zahiri ménalariyla alinip tizerlerine hitkiim bina edilmesi isa-
betli degildir.

28. Ruh ¢agirma gercek midir?

Cevap: Islaim inancina gore kisi 61digii zaman ruhu bedeninden ayrilir ve beden diinyada kalirken ruh semaya yiikseltilir. S6z konusu
ruhun bedenle tekrar temasi, 6ldiikten sonra dirilmekle miimkiindiir. Ruhun kendi bedeniyle temas: s6z konusu olmadig: gibi bir bas-
kasiyla da s6z konusu degildir. Gelenekte yer alan bu hususla ilgili ifadeler mecaz ve sembolik anlamlar iceren anlatimlardir. Dolayisiyla
ruh ¢agirma seanslarinda 6liilerin ruhlarinin ¢agrildig1 ve bu ¢agriya icabet ettikleri seklindeki iddialar, asli esas1 olmayan sozlerdir. Bu
duruma goére ruh cagirma seanslarinda olup bitenler, ya bu seanslar1 yoneten medyum tabiatli kisilerin senaryo ve fantazileri ya da bu
insanlarla temasa gecip onlar1 emir altina alarak diledigi seyleri yaptirmak isteyen cin ve seytan gibi ruhani varliklardir. Ama kesinlikle
olillerin ruhu degildir.

29. Allah, yapip edeceklerini bile bile seytani ni¢in yaratmistir?

Cevap: Allah Teal&nin yarattig1 her sey bir hikmete dayanmaktadir. Cenab-1 HakK'in yarattig1 varliklarin bir kismi, O’nun hitkmiine
boyun egmekten bagka bir faaliyeti olmayan, akil ve iradesi bulunmayan varliklardir. Diger kismi ise imtihana tabi tutulan insanlar ve cin-
lerdir. Imtihan, insanin akil, kudret ve iradesinin iyilik ve kotiiliige agik olmasini gerektirir. Islamda melekler iyiligin, seytan ise kotiiliigiin
temsilcisi ve davetcisidir. Bunlardan birinin olup digerinin olmamasi imtihan esprisiyle bagdasmaz. Dolayisiyla seytanin yapip ettikleri de
meleklerin fiilleri gibi imtihanin bir pargasi ve anlamli islerdir. Insana yaragan, seytanin varligini sorgulama yerine, iradesini, akli ve iman1
istikametinde kullanarak seytana degil, melege kulak vermesidir.

30. Hiriler nasil varliklardir?

Cevap: Dilciler, hiiri igin “beyaz tenli, goziiniin beyaz1 saf, siyah1 koyu, yuvarlak, gz kapaklar1 ince ve nazik” tasvirini yapmiglardir. Za-
man zaman iri gozlii anlamina gelen hiiriin in tabiri de kullanilir. Kur'andaki tasvirlerden hirilerin bakislari, giizellikleri ve genglikleriyle
dikkat ¢ceken kadinlar olduklar1 ve cennette miiminlere es olarak verilecekleri anlagilmaktadir. Bunlarin diinya kadinlarindan m1 olusacag:
yoksa ayr1 bir tiir seklinde mi yaratilacaklari tartismali bir konudur. Alimlerin gogunlugu onlarin, hayatlarinin en giizel déneminde (30-33
yas arasi) yeni bir hilkatle yaratilan diinya kadinlar olacaklar1 kanaatindedir. Hiirilerle ilgili dyet-i kerimelerin tasvirinde “giizel bakislarini
eslerinden ayirmayan” veya “iyi huylu, tertemiz, eslerine diiskiin, iffetli” gibi ifadeler yer alir.

31. Cinlerden peygamber gonderilmis midir?

Cevap: Kur'an-1 Kerimde Allah Teal&nin insanlardan ve cinlerden biiyiik bir toplulugu cehennem i¢in yarattig1 bildirilmektedir. Bun-
dan, cinlerin de insanlar gibi sorumlu varliklar oldugu anlagilmaktadir. Ayrica Cin stiresinde Hz. Peygamber’i dinleyen cinlerin, “Aramiz-
da salih olanlar da var, olmayanlar da; ayr1 ayr1 yollar tutmusuz” (72/11) dedikleri goriilmektedir. Ote yandan Cenab-1 Hak, peygamber
gondermedikge kimseye azap etmeyecegini bildirmektedir. Cinler de azaba dugar olacaklar i¢inde bulunduklarina gére bu beyan onlar1
da kapsamaktadir. Dolayisiyla insanlara peygamber gonderilmesini gerekli kilan hikmet ve gerekgelerin birgogu cinler i¢in de gegerli olup,
Allah Tealdnin onlara da peygamberler gondermis oldugunu soyleyebiliriz. Bu peygamberler beserden mi, yoksa cin tiiriinden midir?
Kur’anda meleklerden peygamber bekleyen inkarcilara ,“Eger yeryiiziinde melekler yasasaydi, o zaman dediginiz olurdu.” seklinde cevap
verilmistir. Hz. Peygamber restilii's-sekaleyndir. Yani hem insan hem de cin tiiriiniin peygamberidir. Ancak bu konumu biitiin peygamber-
ler i¢in gecerli saymak miimkiin degildir.

32. Hz. Peygamber’e biiyii yapilmis midir?

Cevap: Kur'an-1 Kerimde inkarcilarin Hz. Peygambere yonelttikleri ithamlardan biri de onun séhir (biiyticti) ve meshtr (biiyiilenmis)
oldugudur. Yiice kitabimiz bunun biiyiik bir iftira oldugunu belirterek her iki ithami da reddetmektedir. Bazi kaynaklarda Felak stresinin
4. ayetine dayanarak Hz. Peygambere Medinede biiyii yapildig1 seklinde bilgilere yer verilmekte, hadis rivayetlerinde de benzer bilgilere
rastlanmaktadir. S6z konusu rivayetlerin ravilerine yoneltilen elestiriler bir yana, iddianin igeriginde niibiivvetin mahiyetiyle bagdastirila-
mayacak sorunlar bulunmaktadir.

Peygamberler korunmus insanlardir. Onlarin korunmuslugu, teblig konusunda hata yapmaktan korunmus olmalar1 demektir. Sihir
hadisinde ise bu kurali ihlal eden unsurlar bulunmaktadir. Nitekim konuyla ilgili bir rivayette “yapilan biiyiiniin etkisiyle Restl-i Ekrem'in
alt1 ay yapip ettiklerinden habersiz oldugu” kaydedilmektedir. Bunu kabul ettigimiz takdirde miisriklerin “Sen biiyililenmigsin.” ithami
dogru ¢ikmis olur. Sonug olarak Restil-i Ekreme biiyii tesebbiisii olsa bile Allah korudugu i¢in onun tizerinde etkili olmamuigtr.



33. Biiyiiniin hakikati var midir?

Cevap: Biiyiiniin ger¢ek olup olmadig: (hakikatinin bulunup bulunmadig1) konusundaki gériisler onun yalan, hile ve aldatmaya daya-
nan soz ve fiillerden olustugu ve baz1 bilgi ve becerilerin kétii amagla kullanilmasina dayandig: seklinde iki gruba ayrilmakta olup, tinli
1stilah¢1 Ragib el-Isfahani de onun baz tiirlerinin tahyilden ibaret oldugunu, bazi tiirlerinin ise hakikatinin bulundugunu kaydetmektedir

Genelde sihir “hile ve hayal {iriinii seyleri hakikat gostererek beser ruhu iizerinde aldatic1 bir tesir meydana getirme faaliyeti” olarak
tanimlanmakla beraber, bunun bir kismi, tamamen hile ve hayale dayanmakta, bir kismi ise bunlarla bazi hakikatlerin karisimi bir durum-
dan olugsmaktadir. Bu sebeple bazi sihirlerin kismi tesirlerinin olabilecegini kabul etmek gerekir. Bakara stiresinin 102. ayetinde her iki tiir
sihre de isaret s6z konusu olup, “seytanlarin 6grettigi” ile birinci tiir sihre, “iki melege indirilen” ile de ikincisine gondermede bulunuldugu
soylenebilir. Bazilar1 meleklere sihir indirilemeyecegini gerekge gostererek Hartit ve Marata bir sey indirilmedigini ve bu kissada anlati-
lanlarin seytanlarin uydurdugu seyler oldugunu iddia etmektedir.!**!

Bizce bu kissada verilen bilgilerin bir hakikati olup, meleklerin 6grettikleri haddizatinda bir sihir degil, sihir ugrunda da kullanilabi-
lecek hakikatlerdir. Bu hakikatlerin suistimal edilerek 6gretimde sihir ve kiifre malzeme olarak kullanildig: anlagilmaktadir. Nitekim s6z
konusu ayette de meleklere indirilenin sihir oldugu beyan edilmeyerek sihre atfedilmis, seytanlar tarafindan sihre ve kiifre dontstiiriildi-
gline isaret edilmistir. Dolayisiyla meleklere indirilen sihir degil, metafizik hakikatlerdi. Bu hakikatleri insanlara 6gretecekleri zaman, “Biz
fitneyiz” (yani 6gretecegimiz seyler, fitneye miisait ve suistimali kiifiir olan seylerdir) der, istismar edilmemesine dikkat gektikten sonra
ogretirlerdi.

Sihir yoluyla nesnelerin tabiat1 degistirilemez. Fakat bu yolla insanlarin duyu ve suuru etki altina alinarak onlara hayaller kurdurulabi-
lir. Nitekim Hz. Miis4 kissasinda olan da budur. Firavun'un sihirbazlarinin asalari asla gercek yilana donitismedigi halde onlar boyle hayal
gormiisler, Miisd asasini ortaya atinca da hakikat ortaya ¢ikmus, sahte sihirbazlarin olusturduklari korku ve hayaller ortadan kalkmustir.

Sonug olarak sihir, mahiyet itibariyle objektif bir gerceklik degil, bazi hakiki bilgilerin koétii yonde kullanimi sonucu yapilan bir is, uy-
gulama, ser ve tezvir sanatidir. S6z gelimi birileri elektrik ve 151k konularina iliskin baz bilgileri kullanarak sihir yapacak olsa, bu elektrik
ve 1518a dair bilgilerin yalin halde sihir olmasini gerektirmedigi gibi; seytanlarin Hartit ve Marata 6gretilen bilgileri sihir i¢in kullanmasi
da yalin halde bu bilgilerin sihir olmasini gerektirmez. Bu sebeple meleklere verilen bilgileri sihir olarak nitelemek isabetli degildir ve on-
lar sihir 6gretmezler fakat insanlarin hayri i¢in 6grettikleri bazi hakikatler, seytanlar ve kiifiir ehli tarafindan sihir ad1 altinda kétii yolda
kullanilabilir. Ciinkii meleklere verilenler, masumiyetlerine mani olmayacak tiirden sahih bilgilerdir.

Sihrin bir ger¢ekliginin olup olmadig1 konusunda farkli goriisler ileri stirilmiistiir. Ehl-i siinnet’in genel kanaati, onun sabit ve gercek
oldugu yoniindedir.[) Imam $afii, Ahmed b. Hanbel ve Ebi’l-Hasan el-Es‘ari, onun bir realite oldugunu kaydetmektedirler. Daha sonra
gelen Karafi, Ibn Kudime, Nevevi ve ibn Hacer el-Heytemi gibi 4limler basta olmak iizere Ehl-i siinnet’in biiyiik gogunlugu da sihrin haki-
katinin bulundugunu, sihir yapilan kisi ile dogrudan temas olmasi durumunda etkili olabilecegini ve meshurun tabini degistirebilecegini
soylemektedirler. Hanefiler ise sihir esnasinda duman ve benzeri bir seyin meshurun bedeniyle temas etmesi durumunda etki yapabilece-
gini, aksi takdirde tesirinin olmayacagini sdylemektedirler.

Sihrin hakikati oldugunu iddia edenlerin ileri siirdiikleri nakli delilleri s6ylece siralamak miimkiindiir:

1. Sihrin bir gercekligi olmasaydi, din tarafindan yasaklanmaz ve yapana ceza verilmezdi.

2. Bakara stiresinin 102. 4yetinde ona bagvurarak “kari ile kocanin arasinin agilabildigi ve insanlara zarar verildigi” haber verilmektedir.
Hakikati olmayan bir seyle bunlar nasil yapilir?

3. Felak stiresinde “diigiimlere iifleyen sahirelerin serrinden Allaha siginilmasi” 6giitlenmektedir. Eger sihrin hakikati yoksa ondan
istidze ni¢in emredilsin?

4. Araf stiresinin 116 ve Taha stresinin 66. ayetlerinde sihirbazlarin nesneleri insanlara olduklarindan farkli gosterdikleri haber veril-
mektedir. Bu, onun bir realitesinin oldugunu goéstermektedir.

5. Hadislerde, Lebid b. A'sam’in Restil-i Ekreme biiyii yaptig1 ve Cenab-1 Hakk'in ona sifa verdigi bildirilmektedir. Bu da onun bir rea-
litesinin oldugunu gosterir.

Sihrin hakikatinin bulunmadigini, onun sadece hile ve hayal ettirmeden ibaret oldugunu sdyleyenler ise su delilleri ileri stirmektedirler:

1. Tah4 stiresinin 66, 69 ve Araf stiresinin 116. ayetlerinde onun bir tahyil ve g6z boyamadan ibaret oldugu; Taha stresinin 80. dyetinde
ise sihirbazin gittigi yerde iflah etmeyecegi ve yaptig1 iste basarili olamayacag bildirilmektedir.

2. Sihirbazlar, iddia ettikleri seyleri hakikaten yapacak olsalar sihir ile miicize karisir ve mticize peygamberler i¢in delil olmaktan ¢ikar.

3. Sihirbazlarin yaptiklari isler tecriibe ile sinandig1 zaman dogru olmadiklar1 ve vehimden ibaret olduklar1 goriiliir. Cessas, eger sihir-
bazlar iddia ettikleri igleri gercekten yapabilseydiler, hazineler bulup ortaya ¢ikarir, krallarin miilkiine son verirlerdi”?! demekte; bu hususa
dikkat ¢eken tinlii miifessir Taberi, sihirbazlarin, nesnelerin tabiatin1 degistirmeye giigleri yetseydi, bu durumda hak ile batilin bir fark:
kalmaz ve algiladigimiz geylerin tamaminin sihir sonucu doniigmiis seyler oldugunu kabul etmek durumunda kalabilirdik***! demektedir.

34. Nazarin gercekligi var midir, nazar boncugu caiz midir?
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Cevap: Sozlitkte “bakmak, gormek ve diisiinmek” anlamlarina gelen nazar, terim olarak,, “Giizel bulunan bir seyi bakislariyla maddi
ve ménevi yonden etkileme” demektir. Kuran-1 Kerimde dogrudan nazardan bahseden bir ayet bulunmamaktadir. Kalem stresinin 51.
ayetinde gecen, “Az kalsin seni gozleriyle devireceklerdi” ifadesi, bazi miifessirlerce nazar anlamina yorumlanmstir. Hadislerde ise goz
degmesinin hak oldugu bildirilmistir.

Nazarin bilimsel agidan bir ger¢ekliginin bulunup bulunmadig: din bilginlerinin degil, basta nérolog ve psikolog gibi tabipler olmak
tizere, 151k ve manyetizma gibi fizik konularinda uzman bilim adamlarini ilgilendirmektedir. Nitekim bazi uzmanlar gozlerin yaydig:
elektro manyetik 1s1klarla ve gipta, haset, 6zenti gibi duygu yogunlugu tasiyan bakislarla muhataplarini etkileyebileceklerini kabul etmek-
tedirler.

Nazar boncugu ise yogun bakislar1 dagitan, sayet bu bakislar yoluyla bir etkileme s6z konusu ise onun 6niine gegen bir objedir. Bu dii-
zeyde degerlendirildigi takdirde bir sakincasi s6z konusu degildir. Ancak bu yontemin bir¢ok hurafe ve batil inancin ortaya ¢ikmast igin
miisait bir zemin hazirladig1 da unutulmamalidir.

35. Riiyanin ve riiya tabirinin hakikati var midir? Istihare ne demektir?

Cevap: Uyku halinde goriilen diislere “ritya”, bunlarin yorumlanarak manalar ¢ikarilmasina da “riiya tabiri” denilmektedir. Her insan
ritya goriir. Dolayisiyla o bir gergektir. Rityalarin nasil meydana geldigi konusunda farkli goriisler s6z konusudur. Baz: psikologlara gore
rityalar uyanikken bastirilmis duygularin rityada ortaya ¢ikmasi, bazilarina gore ise toplumsal suur altinin sembollere biiriinerek tezahiir
etmesi olayidir.

Islam bilginleri rityalari, rahmani, seytani ve nefsani olmak iizere ti¢ gruba ayirmaktadir. Birincisi yol gosterici, ikincisi yaniltic1 ve
saptirici, tiglinciisii ise giinliik hayatta bastirilan duygularin rityada ortaya ¢ikmasi demektir. Riiyalarda olaylar ¢cogu zaman sembollere
biirtinmiis olarak goriiliir. Rityalarin yorumu da bu sembollerin ¢6ziimii demektir. Kuranda 6zellikle Hz. Yasuf’un rilya tabirlerine isaret
edilir. Peygamberler igin riiya ve onun tabiri, vahyin bir pargasi sayilir.

Peygamber olmayan kisilerin riiyalar: ve yaptiklar1 yorumlar ise 6zel ve kisisel tecriibeler olup, dini ve hukuki bir sonug dogurmadig:
takdirde, goren tarafindan degerlendirilmesinde bir sakinca yoktur. Ancak bu yontemin, riiyalarin bilgi edinme yollarindan oldugu sek-
linde yanlis bir anlayisa gotiirebilecegi tehlikesine kars: dikkatli olmak gerekmektedir.

Sozlikte “hayirli olani isteme” manasina gelen istihare, terim olarak,, “Kilinan nafile namaz ve duadan sonra bir is veya davranista
Allah katinda hayirh olani talep etme” demektir. Istihare kelimesi Kur'anda yer almaz. Hadislerde ise Hz. Peygamber’in Kur'andan bir
streyi ogretir gibi istihareyi 6grettigi bildirilmektedir (Buhari, “Daavat”, 49, “Tevhid’, 10). Onun 6grettigi bu duada kul, yapacag: isin dini
ve diinyasi agisindan hayirli olmasi halinde Cenéb-1 HakK’in onu yaratmasini, aksi takdirde meydana getirmemesini talep etmekte, kendi-
sinin gelecegi bilmedigini itiraf edip her seyi bilen ve her seye gii¢ yetirenin Allah Teal4 oldugunu ifade etmektedir.

Gilinlimiizde istihareyi dua boyutunun disina ¢ikararak gayba iliskin hususlar1 bilme yontemi haline doniistiiren tutum ve uygulamalar
tasvip edilemez. Bu tarz yaklasim ve uygulamalar, dinin istedigi “akli degerlendirme” ile hareket etmeyi ihmale sebep oldugu gibi, bazi
kisilere de hak etmedikleri avantaj ve prestiji kazandirmaktadir.

36. Muska yaptirmanin hiikmii nedir?

Cevap: Hastalik ve katiilitklerden korunmak veya kurtulmak i¢in dualar okuyup tiflemeye rukye, bu dualar1 kagitlara yazip tizerinde
tasimaya da muska denilmektedir. Ilkel dinlerde muska, sihri giice sahip oldugu kabul edilen ve tastyan kisiyi birtakim kétiilikklerden
koruduguna veya arzu ve isteklere ulastirdigina inanilan 6zel obje demektir. Eski Misir ve Mezopotamyada bu uygulamaya sik¢a rastlan-
maktadir. Ilahi dinlerde sihir ve putperestlik inanglarinin devami mahiyetindeki muskacilik reddedilmis, buna karsilik Allah’1 hatirlatma
ve O'ndan yardim talep etme amaciyla bagvurulan muskacilik olumlu karsilanmigtir.

Kur’andan anlasildigina gore (bk. Felik 113/4) bu gelenek Cahiliye Araplarr’nda da mevcuttu. Islimiyet hakiki fail olan Allah’1 birakip,
herhangi bir tesiri olmayan nesne ve objelerden medet ummanin yanlis oldugunu vurgulamistir. Islam bilginlerinin bir kismi Kur’an-1
Kerim'in sifa ve dua oldugunu, onu okuyup iiflemenin ve iizerinde tagimanin bir sakincasinin bulunmadigini séylerken, diger kism1 yanhs
inanglara yol agacag1 ve gercek sebeplere bagvurma yerine yanlis vasitalara miiracaat etmeye sevkedecegi diisiincesiyle karsi ¢ikmiglar-
dir.[#27)

37. Astrolojiye inanmak ciiz midir?

Cevap: Yildizlara bakarak karar verme, gok cisimleri ile diinyada olup bitenler arasinda ilgi kurarak hayir-ser, ugurlu-ugursuz hitkkmii
¢ikarma iglemi olan astroloji, Islimi a¢idan yasak edilen bir islemdir. Nitekim Hz. Peygamber ay, giines ve yildizlarin Allah’in yetleri ol-
duklarini, onlarin hareketlerini ugursuz saymanin isabetli olmadigini, ayrica yagmurun yagmasi, riizgarin esmesi, gocugun dogumu gibi
olaylar1 onlara nispet etmenin sirk niteligini tagidigini bildirmektedir.

Astrologlar, kahin ve falcilar gibi nesnel bir veriye dayanmadan gelecekten haber vermeye kalkismaktadir. Bu sebeple kahin ve falcilar
i¢in konulan yasak hitkmi, bunlar i¢in de gegerlidir.

38. Dinde sans ve talihe yer var midir, fal baktirmanin ve kursun doktiirmenin hiikmii nedir?

[427] Bu hususta genis bilgi edinmek icin bk. Ilyas Celebi, “Muska”, DIA, XXXI, 267-269.



Cevap: Islam dininde her tiirlii sans ve talih oyunu yasaklanmigtir. Kur’anda Cahiliye Araplarrnin igki ictikleri, kumar oynadiklari ve
sans oklariyla (ezlam) fal tutup kismet arama yoluna gittikleri bildirilerek hepsinin yasaklandig: bildirilmektedir (bk. el-Maide 5/3, 90).

Falcilik da biri ugur tutma, digeri ugursuz addetme olmak iizere iki ana gruba ayrilmaktadur. lyimser beklentileri dile getirenine tefe’iil,
ugursuzluklari ifade edenine de tiyere ve tese’tim denilir. Ugursuz addetme Islamda kesin olarak yasaklanmustir. lyilik temenni etme an-
lamina gelen ugur tutma ise bir bilgi vasitasi haline getirilmedigi takdirde miisamaha ile kargilanmistir. Kursun doktiirme de eski Tiirk
adetlerine dayanan bir fal tiirii olup, digerleri hakkindaki hitkiim bunun i¢in de gegerlidir.

UCUNCU BOLUM:
ILAHI KITAPLARA IMAN

ILAHI KITAPLARIN GEREKLILIGI

Kuran-1 Kerimde Allah’in kitaplarina iman esasina s6yle temas edilir:
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“Ey iman edenler! Allah’a, peygamberine, bu restiliine indirdigi kitaba (Kur'an) ve dnce indirdigi kitaba inanmakta sebat gosteriniz.
Allah’, meleklerini, kitaplarini, peygamberlerini ve ahiret giiniinii inkar eden kimse derin bir sapiklik ¢ukuruna diigmiistiir”“?® Ayetin
birinci kisminda Allaha ve restliine iman etmenin hemen ardindan Kur’an-1 Kerime ve ondan 6nce indirdigi kitaba iman etmek vurgulu
bir sekilde zikredilmistir. Bes iman esasisinin siralandig1 ve bunlar1 inkéar edenlerin derin bir sapiklik ¢ukuruna diistiigii ifade edilen ikinci
kisminda ise Allah'a ve meleklere imandan sonra biitiin kitaplara iman tekrar edilmistir.

Islam alimleri Allah’in, peygamberlerine indirdigi kitaplara iman etmenin zaruri bir esas oldugunda ittifak etmistir. Baslangigta tek iim-
met olan insanlara Cenéb-1 Hak, cennetle miijdeleyen ve cehennemle uyaran peygamberler gondermis, anlagmazliga diistiikleri hususlarda
hitkiim vermeleri i¢in hak yolu gosteren kitaplar indirmistir.**! Esasen ilahi kitaplara iman etmek peygamberlere inanmanin gerektirdigi
tabii bir sonugtur. Ciinkii Allah el¢ilerine iman etmenin asil manasi, onlarin vahye mazhar olduklarini cani gontilden benimsemektir. Hz.
Peygamber, iman esaslarinin siralandigi meshur Cibril hadisiyle ondan nakledilen bagka rivayetlerde hem kendisinden once gonderilen
ilahi kitaplara, hem de Kur’an-1 Kerime iman etmenin gerekli oldugunu vurgulu bir sekilde beyan etmigtir.**"!

[lahi kitaplara iman etmek akli agidan da gereklidir. Ciinkii peygamberlerin ¢liimiinden sonra hak ile batily, iyi ile kotityii ayirt edebil-
mek i¢in bagvurulacak yegane kaynak bunlardir. Aksi takdirde insanlar kétii amagli tesirlerin ve duygusal tavirlarin igine girerek hidayet-
ten uzaklasirlar.

Fert ve toplumlarin ilahi kitaplara ihtiyacini soylece 6zetlemek miimkiindiir:

1. Peygamberlerin vefatindan sonra ihtilaf durumunda inang, ibadet, ahlak ve insanlar arasi miieyyideli iliskilere ait konularda miira-
caat kaynag: teskil etmek.

2. Dini yozlastirip toplumlari sirat-1 miistakimden saptirmak isteyenlerin gayretlerini bosa ¢ikarmak.

3. Islam davetini insanlar arasinda yaymak ve uzak ¢ografyalarda yasayan milletleri Allah'in dininden haberdar etmek.

4. Peygamberlerin vefatindan sonra niibiivvet ve risalet misyonunu ilahi kitaplar ve onlar1 agiklayan din alimleri vasitasiyla devam
ettirmek.

5. Allah kelam1 olan vahiy metinleriyle ilahi dinlere mensup fert ve toplumlarin manevi hayatini giiglendirip tazelemek.

[428] en-Nis4 4/136.
[429] el-Bakara 2/213.
[430] Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1, 319; Buhdari, “Iman”, 37; Miislim, “Iman”, 5; Halimi, el-Minhdac fisuabi’l-iman, 1, 321.



ILAHI KITAPLARIN SAYISI

Sayfalar (Suhuf)

Kur’an-1 Kerimde bu konuya temas eden ayetlerden biri soyledir:
Sotd el citl S et s O

“Siiphe yok ki bu ilk sayfalarda, Ibrahim ve Masa'nin sayfalarinda da vardir.”(+*!

Sahifenin ¢ogulu olan suhuf “sayfalar” yani “yazili kagit parcalar1” demektir. Okuma yazma imkanlarinin ¢ok kisitli oldugu tarihin
erken devirlerinde ¢esitli peygamberlere gonderilen vahiyler, risaleler halinde kayda gegirilmis ve suhuf diye anilmigtir. Kuran-1 Kerimde
agiklanan bazi égiitlerin ilk sayfalarda (suhuf-i 41a), Hz. Ibrahim ile Misa'nin sayfalarinda mevcut oldugu bildirilmek suretiyle suhuf diye
tabir edilen ilahi kitaplarin varligina temas edilmistir.**? Ancak bu “sayfalar” giintimiizde miistakillen mevcut degildir, sadece Kuranda
Necm ve Ala stirelerinde temas edilen kisimlar vardir.

Sayfalar halinde kayda gegirildigi i¢in Kuran'a da suhuf denilmigse de*** suhuf ile daha ¢ok biiyiik ilahi kitaplarin disinda kalan ve
Allah tarafindan peygamberlere indirilen kiigiik risaleler kastedilir. Kur’anda gecen “ziibiir” kelimesi***! de “zebtr’un ¢ogulu olup, suhufla
ayn1 anlamda kullanilmstir. Tekili olan Zebur, Hz. Daviid’a verilen ilahi kitabin ad1 oldugundan suhuf arasinda sayllmamustir. Suhuf, yazi-
nin icat edilmesinden sonra gonderildikleri peygamberlerin zamanindaki sinirli imkénlarla belirli tabletler, levhalar ve ¢gesitli malzemeler
tizerinde kaydedilmistir.[***!

Kur’an-1 Kerimde sadece ilk suhuf ile Hz. Ibrahim ve Masa'ya verilen suhuftan bahsedilmis, ayrica Hz. Msd’ya Tar daginda levhalar
indirildiginden s6z edilmistir.*®! Ancak ona verilen levhalarla suhuf kastedilmis olmalidir. Bunlarin diginda hangi peygamberlere ne ka-
dar suhuf verildigi agiklanmamuigtir. Bu itibarla Kur'anda bahsedilenlerin her birine, ilk suhufa ve bunlarin diginda diger peygamberlere
indirilenlere icmali olarak inanmak farzdir. Hz. Ibrahim’in soyundan Ishak, Yakub, Siileyman, Yéisuf, Zekeriyya, Yahya gibi peygamberlere
niibiivvet ve kitap verildigini belirten ayetler'*” bunu teyit etmektedir.

Restilullah'tan nakledilen bir hadiste, Hz. Ibrahimle verilen suhufun ramazan aymnin ilk gecesinde nazil oldugu belirtilmistir.**) Baz1
rivayetlerde Ademe on, Site elli, Idrise otuz, Hz. Ibrahime on suhuf verildigi nakledilirse!***! de bu konuda kesin bilgi ifade eden miitevatir
bir haber yoktur.

Peygamberlere verilen suhuftan hi¢biri zamanimiza ulagsmadigindan muhtevalari bilinmemektedir. Bununla birlikte Kur'an'in beyanla-
rindan anlasildigina gore suhuf, Allah’in varligi-birligi, sifatlari, niibiivvet, kader, ahiret gibi akait meselelerinin yani sira ibadet, muamelat
ve ahlaka iliskin bilgileri ierir.**"! Siiphe yok ki son ilahi kitap Kur’an-1 Kerim, ilahi dinin igerdigi biitiin kalic1 ilke, hitkiim ve kurallarini
ihtiva etmektedir. Bu agidan Kur'an'in suhufu da icerdigini sdylemek isabetli bir yorumdur. [lahi kitaplarin birinci kismin1 olugturan su-
hufa kiiciik kitaplar da denilir.!**!

Kitaplar
Cenab-1 HakKn, elgilerine kitap indirdigi konusuyla ilgili dyetlerden biri séyledir:
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[431] el-A’14 87/18-19.

[432] Taha 20/133; en-Necm 53/36-37; el-A14 87/18-19.

[433] Bk. Abese 80/13; el-Beyyine 98/2.

[434] Al-i Imran 3/184; es-Suara 26/196; Fatir 35/25.

[435] Giinay Timer-Abdurrahmén Kiigiik, Dinler Tarihi, s. 310.

[436] el-Araf 7/145.

[437] en-Nisa 4/54; el-En'am 6/89; el-Hadid 57/25.

[438] Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, IV, 107.

[439] Ibni'n-Nedim, el-Fihrist, s. 24; Razi, Mefatihu’l-gayb, XXIX, 13, XXXI, 149.
[440] Bk. M. F. Abdulbaki, el-Mu cem, “shf” md.; Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, VIII, 5768-5769.
[441] Bu konuda bk. Omer Dumlu, “Suhuf”, DIA, XXXV1, 477-478.



a5 Suah g sl UG Bl 20 1,

faa/:,’,:/‘\"", 1,°<° /,,;,;v,e,;:’ _ qo_t. [

“Andolsun ki biz el¢ilerimizi apacik delillerle gonderdik ve insanlarin adaleti saglamalari i¢in onlarla birlikte mizani ve kitab: indirdik.
Biz demiri de indirdik, ger¢ekten onda biiytik bir gii¢ ve insanlar i¢in faydalar vardir. Ciinkii Allah, kendisine ve peygamberlerine giyabin-
da kimlerin yardim edecegini belirleyecek (ve ortaya ¢ikaracaktir). Allah ¢ok giiglii ve her seye galiptir”*+l

Sozlitkte “harfleri bir araya getirmek” anlamindaki “ktb” kékiinden tiireyen kitap, “yazilarin toplandig yapraklar” demektir. Ilahi kitap,
Allah’in insanlara teblig etmeleri i¢in peygamberlerine indirdigi vahiyleri toplayan yazili belgelerdir. Suhufun disinda kalan ilahi kitaplara
biiyiik kitaplar denilir ki bunlar Tevrat, Zebur, Incil ve Kur'an-1 Kerim'den ibarettir. Bunlarin Allah tarafindan génderilmis kitaplar olduk-
larina topluca iman etmek farzdir.

Tevrat

“Kanun, din ve seriat” anlamina gelen Tevrat, Kuran-1 Kerimde on sekiz defa zikredilen ve inanilmasi1 emredilen ilahi kitaplardan olup,
yahudileri muhatap aldig: belirtilmistir. Adi zikredilmemekle birlikte Masa’ya “kitap” verildigi soylenmis, ona verilen levhalarda da (tab-
letler) 6giit olarak her seyin yazildig: soyle belirtilmistir:*+)
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“Nasihat ve her seyin agiklamasina dair ne varsa hepsini onun (Mus4) i¢in yazdik”*# Ayrica rivayete gore!***! Hz. Peygamber’in, kar-
silastig1 bir yahudi alime, Allah’in indirdigi Tevrat'taki 6giitleri hatirlatinca durumu bunlara uymayan bu kisinin “Allah insana bir sey
indirmedi” demesi {izerine nézil olan 4yette de Hz. Miis&ya ilahi kitap indirildigi s6yle belirtilmistir:
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“Onlar (yahudiler) Allah’ geregi gibi tanimadilar. Ciinkd ‘Allah hicbir sey indirmedi’ dediler. De ki: Mas&nin insanlara bir nur ve
hidayet olarak getirdigi kitab: kim indirdi? Siz onu kagitlara yazip agikliyorsunuz, ¢ogunu da gizliyorsunuz. Sizin de atalarinizin da bilme-
digi seyler size 6gretilmistir. De ki: (Onu) Allah (indirdi). Sonra onlar1 birak, daldiklar1 batakta oynasinlar”**! Bu ayette nir ve hidayet
kaynag1 olmakla vasiflanan kitabin Tevrat oldugu, bir bagka ayette indirilen Tevrat'ta nur ve hidayet bulundugunun belirtilmesinden de
anlagilmaktadir.*#”!

Hadislerde ise Tevratin Hz. Miis&’ya verilmis ilahi bir kitap oldugu ve ramazan ayindan alt1 giin gectikten sonra nézil olmaya basladig:
haber verilmistir.** Bu ismin Ibranice “Torah” kelimesinden Arapga’ya Tevrat seklinde gectigi kabul edilir. Yahudi dini kiiltiiriinde Tevrat,
Eski Ahid (Tanah), Misna ve Talmut gibi biitiin kitaplar hakkinda kullanilan genis anlamli bir isimdir. Ancak kutsal kitap olarak Tevrat,
Eski Ahid’in ilk bes kitabin1 ve Hz. Miis@’ya verilen ilahi kitab: ifade eder. Muhtemelen Tevratin igerigine, Kuranda sozii edilen ve Tar
daginda Hz. Mis&ya verilen tabletler (suhuf) de d4hildir.

Kuranda yer alan bilgilere gore Tevrat, insanlar1 hidayete sevkeden ve hakki batildan ayiran bir nur, bir 151k, bir rahmet, bir 6giit ve

[442] el-Hadid 57/25.

[443] el-Bakara 2/53, 87; Al-i Imran 3/65; el- Araf 7/144-145.

[444] el-Araf 7/145.

[445] Es‘ari, Risdle f1 istihsani’l-hav¥, s. 93.

[446] el-EnAm 6/91.

[447] el-Maide 5/44.

[448] Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, IV, 107; Buhdari, “Tevhid”, 19; Miislim, “Hudtd”, 28.



her seyi agiklayan bir kilavuzdur.**! Tevrat'n Israilogullar’na miras olarak birakildigini agiklayan!*®! Kur'anda bu kitaptan nakledilen
kisa bir muhteva disinda fazla bilgi verilmemis, Tevrat'ta immi bir peygamberin gelecegi yazili oldugu halde yahudilerin bunu gizlemek,
metnindeki kelimeleri kasith bir sekilde yanlis yorumlamak yahut bazi kelimelerini degistirmek suretiyle bu beyani tahrif ettikleri bildi-
rilmigtir, 5!

Kur’an'in bu beyani bazi yahudilerce de kabul edilmektedir. Buna gore bugiin yahudilerce muteber sayilan ve Ahd-i AtiK’in ilk bolimii-
nii teskil eden Tevrat vahiy mahsulii olmadig1 gibi beseri bir kitap olarak bile degisiklige maruz kalmistir. Uzun siire sifahi olarak nakle-
dilmis, bugiin nispet edildigi sahislar tarafindan degil, baska kisilerce yazilmistir. Gliniimiizde yahudilerce muteber sayilan en eski Tevrat
metni, milattan sonra 820-850 yillarinda yazilmistir. Bu metni Ezra ortaya koymustur. Miisliiman yazarlar Tevratin Hz. Miisdya bir defada
levhalar halinde verildigini kabul eder.***

Ahd-i Atik’te belirtildigine gore Hz. Miis&'nin ahit sandigina koymak iizere Leviogullarrna mensup kohenlere teslim ettigi Tevrat kay-
bolmug, Hz. Stileyman zamaninda agilan sandiktan iki tag levhadan bagka bir sey ¢cikmamistir.***) Rabbani kaynaklar da Tevrat'in ilahi
unsurlar ihtiva etmekle birlikte asli yapisini koruyamadigini, devamli degisiklige ugradigini ve bugiinkii Tevratin zaman i¢inde tedrici
olarak olugtugunu kabul eder.***

Batida XV. yiizyildan itibaren Kitab-1 Mukaddes’in metnine yonelik tenkit faaliyetleri baslamis, neticede Tevratin dahi muayyen bir
zamanda bir tek kisi tarafindan degil, farkl: donemlerde gesitli yazarlarca kaleme alindig: ve bir tiir redaksiyona tabi tutuldugu gesitli yon-
lerden ispat edilmigtir."*>*!

Miislim’in Sahil’inde yer alan bir rivayette Tevrat'in, Hz. Adem’in yaratilmasindan kirk yil nce yaratildig1 belirtilir.*>® Bu bilgi yahudi
kaynaklarinda Tevrat'in diinya yaratilmadan once yaratildigina iliskin bilgiyle benzerlik arzetmektedir. Miisliman alimler Tevrat'in bir
kitap halinde topluca indirildigini kabul eder.!**”

Yahudi kutsal kitabinin birinci boliimiinii teskil eden bugiinkii Tevrat; Tekvin, Cikis, Levililer, Sayilar ve Tesniye boliimlerinden olusur.
Tekvin, kronolojik olarak yaratilistan Hz. Yasuf un vefatina kadar gegen olaylari, diger boliimler ise Hz. Mas@nin dogumundan 6liimiine
kadar vuku bulan hadiseleri, vahiy alisin1 ve ¢oldeki kirk yillik hayatini, ayrica ahlaki kurallar1 ve bazi buyruklar: anlatir. Tevrat'in béliim-
leri arasinda dslip ve ifade birligi yoktur. Bugiinkii Tevrat -boyutlar1 bilinmese de- tahrif edilmis oldugundan sadece Kur’an ve sahih ha-
dislerce teyit edilen muhtevasi dogru kabul edilebilir. Bazi miisliiman alimler, Tevratin muhtevasi incelendigi takdirde, ilahi kelam niteligi
tagimayan unsurlar i¢erdiginin anlagilabilecegi gorusindedir.**!

Zebur

“Yazili kitap veya metin” anlamina gelen, daha ¢ok hikmetli sézlerin yani sira bazi dualar igeren Zebur, Hz. Davtid’a indirilmis ilahi bir
kitaptir. Kur’an-1 Kerimde ( 15,55 3,35 &3 ) “Davada Zebur'u verdik”**! buyurulmustur. Kuranda, yeryiiziine salih kullarin véris olacag
hususunun Zeburda yer aldig1 da bildirilmistir.*®”) Ramazan ayminin on besinci giinii indirilmeye baglandigi, Tevrat gibi topluca degil
Kur’an gibi par¢a parca indirildigi ve dilinin Stiryanice oldugu rivayet edilir./*!)

Miisliimanlar i¢in gerekli olan, Eski Ahid’in (Tanah) Mezmurlar kitabinin bir kismini igerdigi Zebtra degil, Allah tarafindan Hz.
Davida indirilen otantik Zebur’a inanmaktir. Daviid, Mtsadan sonra gelen bir peygamberdir. Kur'anda Daviiddan on alt1 defa bahsedil-
mekle birlikte Zebur hakkinda fazla bilgi verilmemistir. Hz. Peygamber, Daviid'un Zebur’u giizel sesiyle okudugunu soylemistir. 4

Incil

“Miijde, yeni dgreti, yeni haber” anlamina gelen Incil, Kuran-1 Kerimde ad1 gegen ve iman edilmesi emredilen ilahi kitaplardandir.
Igili ayetlerde belirtildigine gore Hz. Is4, Israilogullarrna peygamber olarak gonderilmis, ona Allah tarafindan Incil vahyedilmis ve 6gre-
tilmistir. Icinde Tevrat’ tasdik eden ve Muhammed aleyhisselimin peygamber olarak génderilecegini miijdeleyen ayetler vardir, o bir nur

[449] el-Bakara 2/53; el-Maide 5/44; el-Enam 16/91; Htad 11/17; el-Enbiya 21/48.

[450] el-Mi'min 40/53-54.

[451] el-Bakara 2/75; en-Nis4 4/46; el-Maide 5/13, 68; el-Araf 7/157; el-Feth 48/29.

[452] Zemahseri, el-Kessdf, II1, 287.

[453] 1. Krallar, 8 / 9; I1. Tarihler, 5/ 10.

[454] Omer Faruk Harman, “Ahd-i Atik”, DIA, 1, 495-496; Baki Adam, Yahudi Kaynaklarina Gére Tevrat, s. 165-168.
[455] Bk. S. J. De Vires, “History of Biblical Criticism’, Interpreter’s Diciionary of The Bible, 1, 413-418; J. Blenkiusopp, “Intraduction to
The Pentatench”, The New Interpreter’s Bible, 1, 305-318.

[456] Mislim, “Kader”, 13.

[457] Hacekizade, el-Metalibu’l-aliye fi’l-kiitiibi’l-miinzele, vr. 97a b.

[458] Halimi, el-Minhdc fi suabi’l-imdn, 1, 323.

[459] en-Nisa 4/163; el-Isra 17/55; Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, “zbr” md.

[460] el-Enbiya 21/105.

[461] Hacekizade, el-Metalibu’l-dliye, vr. 99 b-100 a.

[462] Buhari, “Fezailirl-Kuran”, 31; Mislim, “Salati’l-miisafirin®, 235-236.



ve hidayet kaynagidir.*! Kuranda buna temas eden ayetlerden biri soyledir:
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“Onlarin izleri iizerine de arkalarindan Meryem oglu Isd'y1, dniindeki Tevrat1 dogrulayici olarak gonderdik. Ona, i¢cinde hidayet ve nur
bulunan, oniindeki Tevrat tasdik edici, miittakilere de hidayet ve 6giit olmak iizere Incil’i vedik 1464

Bazi rivayetlerde Incil'in ramazanin on dért veya on sekizinci giiniinde nazil olmaya basladigi bildirilmistir. Miisliiman alimler Incil'in
de Tevrat gibi topluca indirildigini kabul eder.!**!

Kur’anda yer alan beyanlara gore Incilde insanlar Allah’in birligine ve Hz. Is#'nin peygamberligine iman etmeye davet edildigi halde
daha sonra hiristiyanlarca tahrif edilip, bu kitapta tevhit akidesi teslisle, Hz. Is#nin insanlar arasindan segilmis bir beser-peygamber oldu-
gu gercegi de bedenlenmis bir tanr1 oldugu inanciyla degistirilmistir. Kur’an-1 Kerim bu inanglarin batil oldugunu, akla ve vahye dayanan
higbir temelinin bulunmadigini beyan etmigtir. 4!

Bugiin hiristiyanlarin kutsal kitabi, Ahd-i Cedid diye adlandirilir. Bu isimlendirme, milattan sonra II. ylizyilin sonlarina dogru ortaya
cikmugtir. Hiristiyanligin ilk dénemlerinde Ahd-i Cedid “Incil” ve “Havariler” béliimiine ayrilirken daha sonra ii¢ kissmdan olugmus-
tur. 1. Tarihi Kitaplar: Dért Incil ve Restllerin Isleri. 2. Talimi Kitaplar: Pavlosun Mektuplar: ile Katolik Mektuplar1. 3. Peygamberlik:
Yuhanna'nin Vahyi.

Bu kitaplar, Hz. Is&'nin hayatta iken elde mevcut olmadig1 halde uzun zaman iginde viicut bulup sifahi olarak nakledilmis ve sonradan
yaziya gecirilmistir. Bu sebeple Incil, Allah’tan geldigi sekliyle korunamamig ve muhtevasina pek ¢ok begeri unsur eklenmistir. Zamanimi-
za intikal eden ilk yazili metinler Pavlos'un Mektuplaridir.

Miladi II. yiizyilin ilk yarisina kadar tek Incilden séz edildigi halde daha sonra olusan pek ¢ok Incil arasindan sadece dért tanesi kili-
sece muteber sayilmis, Hz. Muhammed’in peygamberligini a1k ifadelerle miijdeleyen Barnaba Incili ise bu Inciller arasina alinmamus, séz
konusu Inciller’in miladi II. yiizyilin ikinci yarisindan sonra yazildig: tespit edilmistir. Suriye ve Filistindeki hiristiyanlar Matta, Yunanis-
tandakiler Luka, Romadakiler Markos Incili'ni kullanmislardur.

Incillerin ilk {i¢ tanesi birbirine olduk¢a benzediklerinden Sinoptik Inciller diye anilir. Yuhanna Incili ile bu say1 dérde ¢ikmaktadr.
Birbirlerine nispetle celigkili ve farkli bazi ifadeler tagtyan bu dért Incil'in muteber kabul edilip tanzim edilmesi IV. yiizyilda gerceklesmis-
tir. Hiristiyanlar da kilisece benimsenen sz konusu dort Incil'in Hz. Isi déneminde yazilmadig1 gercegini itiraf etmektedir.

Tanrr'y1 insan seviyesine indirmek ve insani tanrilagtirmak suretiyle akla ve vahye aykir1 inanglar icermesi, Hz. Isa Aramice konustugu
halde mevcut biitiin Inciller’le Ahd-i Cedid’in Grek dilinde yazilmasi, Hz. Isa donemine ait yazma niishalariin bulunmamasi, baslangigta
tek Incil'in varligindan s6z edilirken daha sonra ¢ogalip Ahd-i Cedid metinlerini olusturmasi ve Hiristiyanligin kutsal kitabini tegkil et-
mesi gibi hususlar, Cenab-1 Hak’tan gelen sekliyle Incil'in zamanimiza ulasmadigini kanitlamaktadir.*” Su halde Hz. Is&'nin hayatina dair
bilgiler ve gesitli 6giitler iceren mevcut Incillere vahiy iiriinii olmayan birtakim ifadelerin dahil edildigini kabul etmek gerekir.

Kur’an-1 Kerim
Kur’an'in Muhammed aleyhisselama vahyedilen ilahi bir kitap oldugu asagidaki ayetlerde soyle belirtilmistir:
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“Bu Kur’an Allah’tan bagkasi tarafindan uydurulmus degildir. Aksine o, kendinden 6ncekini dogrulamak ve kitab1 agiklamak iizere
indilmistir. Alemlerin rabbinden geldiginde giiphe yoktur.¢*!

[463] el-Bakara 2/136; en-Nisa 4/163; el-Araf 7/157; el-Hadid 57/27; es-Saff 61/6.

[464] el-Maide 5/46.
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met Tanyu, “Ahd-i Cedid’, DIA, I, 501-506.

[468] Y(inus 10/37.
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“Hakikaten biz sana (namazin her rekatinda) tekrarlanan yedi ayeti ve yiice Kur’an verdik.” 14"}

Insanlarin tamamina génderilen son ilahi kitap Kur’an-1 Kerimdir. Farkli kok manalar1 bulunan Kur’an’in anlamlarindan biri “topla-
mak, bir araya getirmek’tir.*’") Bu anlam goz 6niinde bulunduruldugu takdirde Kur’an, “Biitiin ilahi kitaplarin zihni aydinlatic1 ve gonlii
ferahlatic1 6zelliklerini tasiyan kitap.” manasina gelir.

Kuran'in yaygin manalarindan biri de “siirekli okunan” seklindedir.*”") Furkén (hakk: batildan ayiran), nir, tezkire (6giit), tenzil (Hz.
Peygambere indirilen), kelamullah (Allah s6zii), hakim (hikmet dolu), hiida (hidayet kaynag1) gibi isimlerle de adlandirilan Kur'an-1 Ke-
rim, lafiz 6rgiisti ve bilgi muhtevasi itibariyle benzerini hi¢bir kimsenin meydana getiremedigi bir kitaptir.

Yahudi ve hiristiyanlar dahil olmak iizere biitiin insanlarin ona inanmasi ve buyruklarina uymasi gerekmektedir. Kuran, Hz. Peygambere
Allah tarafindan Arapga olarak indirilmistir. O, insanlar1 dogruya ileten, benzeri meydana getirilemeyen, goniillere sifa veren, ilahi koru-
ma altinda bulunan, dogru bilgiler iceren, ayetleri tizerinde diisiiniiliip onlara tabi olunmasi i¢in gonderilen ilahi bir kitaptir.!*7?

Restl-i Ekrenv’in hadislerinde de iman esaslar1 arasinda Kur’an'a inanmak agikea yer almig,*”*! ayrica Allah’tan geldigi sekliyle bugiin
elimizde bulunan ve higbir degisiklige maruz kalmayan Kur’an sayesinde ge¢mis ilahi kitaplar hakkinda da kesin bilgilere ulasmanin
mimkiin oldugu vurgulanmigtir.*”*l Hz. Peygamber Kur’an’, “Allah’in ipi, s6zlerin en giizeli, en dogrusu, en hayirlisi” diye niteleyerek ona
inanmay1 ve simsiki sarilmay1 emretmis, onda ge¢misle gelecege iliskin haberlerin bulundugunu séylemistir. 7!

Allah tarafindan Hz. Peygambere Cebriil vasitasiyla yirmi {i¢ y1l iginde ayet ayet ve stre stre indirilen Kuran-1 Kerim, nazil oldugu
andan itibaren vahiy katiplerince yazilmis, bazi sahabiler tarafindan ezberlenmis, kaynaklarda belirtildigine gére Hz. Peygamber’in ve-
fatindan kisa bir siire sonra bu hafizlarin da katkisiyla 6nce ilk halife Hz. Ebti Bekir zamaninda yazili metinler bir araya toplanmis ve bir
kitap (mushaf) haline getirilmis, ardindan Hz. Osman devrinde kirk sahabinin huzurunda gogaltilmus, ihtilaflara kap1 agmamak i¢in ilk
yazili malzemeler imha edilmistir.!*’®!

Miisliiman olabilmek i¢in ilahi kitaplara iman etmek, bunun gerceklesebilmesi igin de Kur'an'a inanmak gerekmektedir. Islam alimleri
Kur’ana iman meyaninda su hususlarin bilinip benimsenmesini gerekli gormiislerdir:

1. Kur’an, lafz1 ve méanasiyla Allah kelamidir. Cebrail vasitasiyla Hz. Muhammede vahyedilmis ve tevétiir yoluyla sonraki nesillere inti-
kal etmistir. Bugiin elimizde bulunan Kur’an, hi¢bir degisiklige ugramamaistir.

2. [1ahi kitaplarin sonuncusudur. Ge¢mis ilahi kitaplarin asillarini tasdik etmekle birlikte hiikiimlerini yiiriirlitkten kaldirmigtir.3. Lafz1
ve manasiyla erisilmez (muciz) olup, benzerinin meydana getirilmesi imkéansizdir. Lafzi itibariyle miicizedir, ¢iinkii Arap edebiyati ag1-
sindan erisilmez bir nazim ustiinliigiine sahiptir. Méanasi1 yani muhtevasi itibariyle de micizedir, ¢linkii kainatin yaratili ve isleyisinden
tutunuz da fert ve toplum olarak insanlarin gesitli yetenek ve davranislarina varincaya kadar igerdigi kevni ve beseri bilgiler, gliniimiiziin
bilim adamlari tarafindan hayranlik ve takdirle karsilanmaktadir.

4. Kuran'in helal ve haram kildig1 hususlarin tamami dogru ve isabetli olup, hepsi insanlarin baris, huzur ve seldmetini saglamaya yo-
neliktir. Bu itibarla biitiin buyruklarini teslimiyetle karsilamak Kurana imanin bir geregidir.

5. Kur’an, fert, toplum ve millet bazinda olmak iizere insanlar1 dini ve diinyevi bakimdan 1slah etmeyi amaglar. Bunun i¢in de inang,
ibadet, ahlak ve baz1 diinyevi konulara iliskin hiikiimlere uyulmasini emreder. Bu konularda insanlarin benimsedigi batil ve yanlis hiikiim-
lere de temas edip bunlardan kaginmay1 da farz kilar.

6. Kuran, hem din hem diinya ile ilgili konularda dogru olani tespit etmenin kesin bilgiye sahip olmakla imkan dahiline girdigini
aciklar ve bu tiir bilgiye dayanmayan iddialar1 gegersiz kabul eder. Bu sebeple her konuda akil yiiriiterek, gézlem ve deney yaparak bilgi
iretmeyi insana temel bir gorev olarak ytikler.*””)
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PEYGAMBERLIK MUESSESESI

Peygamberlikle Ilgili Kavramlar

Peygamberlik miiessesesine ve peygamberlere iman, Islim akaidinde Allah Teala’ya ve {istiin sifatlarina inanmaktan sonra gelen ikinci
temel konudur. Ugiinciisiinii ise evrenin kozmik diizeninin bozulmasindan sonra gerceklesecek olan ahiret dlemine iman tegkil eder. Pey-
gamberlige dair hususlar1 kavrayabilmek i¢in 6ncelikle bu konuyla ilgili belli baghi kavramlarin agiklanmasi gerekir. Bunlar da niibiivvet,
vahiy, nebi ve resil tabirlerinden ibarettir.

Niibiivvet

Peygamberlik konusu, Kur’an ve Siinnet'te niibiivvet ve risalet kelimeleriyle ifade edilir. Arapga bir kelime olan niibiivvet, sozliikte
“bilinmeyeni haber vermek; yiiksek bir yaratilisa sahip kilinmak; ytiksek bir konuma sevketmek ya da hakKa vesile olan yol” anlamina ge-
1ir.”® Dini killtiriimiizde peygamberlik tabiriyle ifade edilen niibiivvet, terim olarak, “Allah’in, dini ve diinyevi konulara dair buyruklarini
haber vermek {izere sectigi ve tistiin ahlaki meziyetlerle donattig1 yiice ruhlu bir insani, kendisiyle yaratiklar: arasinda el¢ilik yapmakla
gorevlendirmesi.” diye tanimlanir.*”?) Cenab-1 Hak, elgi olarak gorevlendirdigi bu insanin gonliine, basta yiice zat1 ve O’'nun sifatlarina dair
bilgileri yerlestirmis, kainatin yaratilis amacini, kiyametin kopacagini ve ahiret aleminin vuku bulacagini, dolayisiyla insanlarin benimse-
dikleri inanglarla yaptiklar1 davraniglardan 6tiirii hesaba c¢ekileceklerini ona bildirmistir. Ayrica Allah Teala, varliklar i¢inde insanin yeri,
fert ve toplumun mutlulugu i¢in diinya hayatinda uyulmasi gereken belli basl kurallar1 peygambere 6gretmis ve bunlari, diger insanlara
teblig etmesini emretmistir. Allah ile yaratiklar1 arasindaki iliski ve iletisimi ifade eden niibiivvette bilgi akisi, vahiy yoluyla saglanmistir.
Bu da vahyin niibiivvet miiessesesinde merkezi bir yer isgal ettigini gosterir. Su halde insanlar i¢in, duyular: kullanma ve akil yiiriitme
disinda tigiincii bir bilgi kaynag olan ve yalnizca Allah tarafindan belirlenen insanlara tahsis edilen vahyin anlami ve tanimi biiyiik bir
6nem arzeder.

Vahiy

Vahyin Tanimi

Sozlitkte “gizlice soylemek, bildirmek; isaret etmek, ilham etmek; birine bir bilgiyi kavratmak” anlamina gelir. Terim olarak, “Allah
Tealdnin, insanlarin muhtag oldugu dini ve diinyevi bilgileri s6z veya mana seklinde, dogrudan dogruya yahut melek vasitasiyla pey-
gamberlere bildirip 6gretmesidir” Buna gore vahiy, Allah'in, peygamberlere, duyularla algilama ve akil yiirtitme diginda yasattig: bir ruhi
tecriibe vasitasiyla iletip 6grettigi sozleridir (kelamulldh). Vahye mazhar olan peygamber, olaganiistii bir sekilde idrak ettigi bu bilgilerin,
kendisine Allah tarafindan gonderildigini, yasadig: ruhi tecriibe sayesinde kesinlikle bilir.

Peygamberin, kendi iradesinin etkisi bulunmaksizin biitiin benligini baski altina alan bir yogunlukta yasadig1 s6z konusu ruhi tecriibe
onda, Allah’tan vahiy almakta oldugunun bilincini dogurur. Peygamber olmayan insanlar ise peygamberlerin gosterecegi mucizelerle on-
lara gelen bilgilerin vahiy tirtinii oldugunu bilebilir.

Kaynaklarda belirtildigine gore vahyin gelisi sirasinda peygamberde fizyolojik ve psikolojik degisiklikler meydana gelir. Nitekim sahih
hadislerde nakledildigine gére Hz. Peygamber’in vahyi idrak ederken soguk zamanlarda bile terlemis, tizerinde bulundugu deve vahyin
tesiriyle ¢okmiis, vahyin gelisi esnasindaki fizyolojik ve psikolojik degisimlerine bazi sahébiler de sahit olmustur. %!

Kur’an-1 Kerimde, peygamberler aracilig ile vahiyler gonderilmesinin amaglarina da temas edilmistir. Bunlar1 sdylece 6zetlemek miim-
kiindiir: [lahi rahmet ve adaletin bir geregi olarak insanlari, varolusun ve hayata gelisin anlami {izerinde diisiinmeye davet etmek, onlara
hem hidayet yolunu 6gretip bu yola girmelerini hem de sapiklik yolunu gésterip bundan uzaklagmalarini 6giitlemek, evrenin Allah tara-

[478] Teftazani, Serhu’l-Makdsid, V, 5.

[479] Ebti Nuaym el-Isfahani, Deldiliin-niibiivve, s. 33-34; Ibn Teymiyye, Der'u tedruzi’l-akl ven-nakl, 1, 178-179.

[480] Ziyaeddin Itir, Niibiivvetii Muhammed, s. 165 vd.; Halid Abdurrahmén el-Ak, Tarihu tevsiki nassi’l-Kurani’l-Kerim, s. 24-26; bk.
Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 1, 34, 11, 176; Buhéri, “Bed’i’'1-vahy”, 1, “Fezailirl-Kur'an”, 2.



findan yaratildigini ve ondan bagka tapinmaya layik higbir varligin bulunmadigin bildirip yalnizca O’'na tapmaya davet etmek, kisilerin
iradi davranislarina bagl olarak hesaba cekileceklerini haber verip onlar1 cennetle miijdelemek ve cehennemle uyarmak, miikelleflere
biitiin iyilikleri tanitip buna gore davranmalarini, ayrica kotiiliikleri tanitip bunlardan kaginmalarini saglamak, bu amaglarin genel gerge-
vesini olusturur.

Stinni alimlere gore peygamberlere gonderilen vahiyler biitiin insanlar1 muhatap edinmistir. Bu sebeple belli kisi veya ziimrelere tahsis
edilmis herhangi bir vahiy yoktur, aksine vahiylerin tamamu biitiin insanlara teblig edip agiklamalar1 i¢in peygamberlere verilmistir. “Sayet
Peygamberden 6grendigim bazi bilgileri agiklasaydim boynum vurulurdu” mealinde Ebti Hiireyre'ye atfedilen sozler, Emeviler’in zalima-
ne uygulamalarina yonelik olup, Ali b. Ebt Talib ile veya stfilerce ilim olarak degerlendirilen batini yorumlarla herhangi bir iliskisi yoktur.
Stinni kelamcilar vahiylerin Allaha ait sozlerden olustugunu ve vahiy metinlerinin, O’nun zatinda mevcut ménalara ait lafizlarin Cibril
vasitasiyla peygamberlerin kalplerine indirildigini kabul eder.

Kur'anda vahiy, Hz. Misa ve Hz. Is&'nin anneleri érneklerinde oldugu gibi peygamberlikle gérevlendirilmeyen bazi insanlara, ayrica
meleklere, atese, bal arisina, yere ve goge, ilahi hitapta bulunulmasi veya ilhamin gelmesi anlaminda da kullanilmistir. Ayrica seytanin
insanlara telkin ettigi duygu ve digiinceler de Kur'anda bazan vahiy kelimesiyle ifade edilmistir.®!! Ancak bunlar vahyin s6zliik méanasi
gercevesindeki ilhamlardan ibaret olup, peygamberlere gelen terim anlamindaki vahiyle bir ilgisi yoktur.

Vahiy Tiirleri

Allah Teal@nin peygamberlere gonderdigi vahiyler; sadik riiya, vahiy meleginin getirmesi ve vasitasiz olmak tizere farkli yotemlerle
vuku bulmustur:

Sadik Riiya. Nibiivvetin ilk doneminde vahiy, peygamberin gordiigii rityalarin aynen gerceklesmesi tarzinda bir tiir alistirma ile baslar.
Restlullah’in niibiivvetin baslangicinda gordiigii biitiin rityalarin sabah aydinlig: gibi aynen gergeklestigi nakledilmektedir. Diger peygam-
berler de bu tiir vahiyler almiglardir.*s

Melegin Vahiy Getirmesi. Vahiy melegi Cibril'in, ya asli suretiyle peygambere goriinerek veya insan sekline biiriinerek (temessiil) ya
da goriinmeden ona vahiy getirmesiyle vuku bulmasidir. “Vahy-i celi” diye anilan bu ii¢ yolla da Hz. Peygamberke vahiy gelmistir.[*®!

Vasitasiz Vahiy. Bu tiir, Cenab-1 HakK’in, perde arkasindan peygambere dogrudan hitap etmesi veya zihninde (kalbinde) bir tiir bilgi
yaratarak diledigi hiikiim, emir ve yasag algilamasini saglamasi tarzinda gergeklesir. Dini kiiltiirimiizde “kelimullah” diye anilan Hz.
Mius&nin Tir daginda, Hz. Peygamber’in de mirag olayinda aldig1 vahiyler bu tiirdendir.** Her ti¢ vahiy tiiriine de Kur’anda temas edil-
migtir. %)

Vahyin Akli Imkan:

Ozii itibariyle yogun bir ruhi tecriibe olarak kabul edilen vahiy, aklen miimkiindiir. Kur’an-1 Kerimde, gériilenlerin yaninda goriil-
meyen varliklarin bulunduguna dikkat gekilerek!**®! vahyin imkéanina isaret edilir ve bununla su husus anlatilmak istenir: Bilinmelidir ki
suurlu ve miikellef bir tiir olarak yaratilan insan, biitiin varliklar1 gorebilecek bir biinyeye sahip degildir. Tabiattaki varliklar sadece gorii-
lenlerden ibaret sanilmamalidir. Ustiin niteliklere sahip kilinarak yaratilan peygamberlerin, diger insanlarin goremedigi varliklar: goriip
onlarla irtibat kurmas: imkansiz bir sey degildir.

Canli varliklarin degisik kabiliyetlerde yaratilmis olmasi, sozii edilen bu konumu dogruladig: gibi, gozle goriilemeyen varliklarin mev-
cudiyetini kesfeden arastirmalar da bunu teyit edici mahiyettedir. Tarihin degisik devirlerinde yasayan peygamberlere verilen vahiylerin
birbirini dogrulamasi, vahiylerin insanlarca bilinmesi miimkiin olmayan gayba iliskin haberler icermesi, goniilleri ve zihinleri tatmin edici
bir insan ve evren yorumu sunmasi, diiriist ve tertemiz bir hayat tarzini inga etmeyi saglayan ilkeleri belirlemesi, peygamberlerin elinde
yalnizca Allah’in yaratmasiyla gerceklesebilen ve tabiat kanunlarini asan olaylarin vuku bulmasi, vahiyleri inkar edenlerin helék edilmesi-
nin ardindan ilgili cografyalarda helak izlerinin geride birakilmasi bu deliller arasinda zikredilebilir. Bir tiir manevi algiya benzetilebilecek
olan vahyin mahiyetini kavramak ve nasil gergeklestigini kesfetmek ise peygamber olmayan hig bir insan i¢in miimkiin degildir.

Nebi-Restil

Sozliikte nebi “haber veren, kendisine haber verilen; mertebesi ytiksek olan kisi” anlamina gelir. Resiil de “haber getiren el¢i” demektir.
Her ikisinin yerine, ayni anlama gelen ve Farsca kokenli olan peygamber kelimesi, kiiltiiriimiizde yaygin olarak kullanilmaktadir. Dini bir
terim olarak, “Buyruklarini haber vermek iizere Allah'in insanlar arasindan segip kendisine vahiy yoluyla kitap veya vahiyler verdigi kisi.”
diye tanimlanir. Kur'’an-1 Kerimdeki beyanlara gore Allah insanlardan nebi ve resiller se¢mis, onlara kitaplar vermis; bu gercevede Hz.
Miisa, Hz. Hartin ve Hz. Ismail'den “restil-nebi” diye bahsedilmistir.**”

[481] M. E. Abdiilbaki, el-Mucemii’l-miifehres, “vhy” md.

[482] Yasuf 12/4, 100; Buhari, “Bed’i’l-vahy™.

[483] Buhari, “Iman’, 37; Miislim, “Iman”, 1; Halid Abdurrahman el-Ak, Tarihu tevsiki nassi’l-Kuréni’l-Kerim, s. 18-22.
[484] en-Nisi 4/164; en-Necm 53/13-18.

[485] es-Strad 42/51.

[486] el-Hakka 69/38-39.

[487] el-Bakara 2/213; el-Ankebiit 29/27; es-Saffat 37/114-117; el-Hadid 57/25-26.



Bununla birlikte bir 4yet-i kerimede, restl ile nebi kelimelerinin atifla birbirinden ayirt edilmesi,***! bazi 4limlerce bu ikisi arasinda
bir fark bulunduguna dair delil kabul edilmis ve hadis olarak nakledilen 4héd tiirden bazi rivayetlerin de etkisiyle restil “yeni bir seriatla
gonderilen peygamber”, nebi ise “6nceki bir peygamberin getirdigi seriat1 teblig eden peygamber” diye tanimlanmugtir.*!

Ancak restl, Kuranda Allah ile yaratiklari arasinda elgilik yapan melek karsiliginda da kullanilmigtir. Nitekim insanlarin ruhlarini tes-
lim alan meleklere “rusiil” denilmis, meleklerin kanatl elgiler olduklar: ifade edilirken onlardan rustl diye s6z edilmis ve 6zellikle Cibrile
restl niteligi atfedilmistir. Bu da restl ile nebi ayirimina konu yapilan dyettteki restliin el¢i manasinda kullanildigini gostermektedir.

Nebilere de inanmak farz kilinmasina ragmen iman esaslar1 arasinda sadece restillere iman etmekten soz edilmesi, Hz. Nah'tan 6nce
gonderilen restllerin (miirselin) kavmince yalanlandigini bildiren ayetin yani sira Hz. Lat'un restil oldugunu belirten ayet, restl ile nebinin
ayni anlamda kullanildigini savunan alimlerin goriiglerini kanitlayict mahiyettedir.**!

Peygamberlik Miiessesesine Iman

Kur’an-1 Kerimde peygamberlik miiessesesi hakkinda niibiivvet kavrami kullanilir ve Enam stresinin 83-89. ayetlerinde peygamberler-
den bahsedildikten sonra s6yle buyurulur:
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“Iste onlar kendilerine kitap, hikmet ve niibiivvet verdigimiz kimselerdir. )

Hz. Peygamber, niibiivvetin bir vahiy miiessesesi olduguna dikkat gekerek soyle buyurur: ( o220 ¥) 522 2. 53 ) “Niibivvetten, sadik
rityalardan ibaret olan mijdeler disinda geride bir sey kalmamigtir”*") Bu ve benzeri nasslar, niibtivvetin bir miiessese olduguna dikkat
cekmektedir.

Allah Teala yerytiziinde halifeligini yapmast igin yarattig1 insan tiiriinii, goriilebilen varliklar iginde akil yiiriiterek bilgi tiretme kabi-
liyetine, iyilik ve kotiiliikten diledigini yapma imkanina yani irade hiirriyetine sahip kilmistir. Bununla birlikte rahmet ve hikmetinin bir
tecellisi olarak, onlar1 sadece akil ve iradeleriyle bas baga birakmamus, kars: karsiya bulunduklar: problemleri ¢6zmelerine yardim edip
gidecekleri isabetli yolu gosteren peygamberlik miiessesesiyle desteklemis, boylece onlara kurtulus ve mutluluk kapisini agmigtir. Bu mii-
essese, Cenab-1 HakKn insanlar arasindan sectigi (1st1fa)!**”) peygamberlerden ve onlara indirdigi vahiylerden olusmustur.

Allah Teala, peygamber olarak gorevlendirdigi ilk insan Hz. Ademden itibaren son peygamber Muhammed aleyhisselama kadar gesitli
araliklarla, bazan da ayni anda veya pes pese gonderdigi peygamberlere indirdigi vahiyler araciligiyla, insanlarin diinya ve ahirette mutlu
olmalarini saglayacak isabetli yolu gostererek insanlik camiasina rehberlik yapmustir.

Allah'a iman edip buyruklarina uyanlari cennetle miijdeleyen, O'nu inkéar edip buyruklarina aykir: davrananlar1 cehennemle korku-
tan, akil yriitiip hayata ve varliga dair bilgi iiretmeye gagiran ve insanlara bilmediklerini 6greten peygamberler, ayn1 zamanda fizik otesi
dlemden verdikleri haberlerle Cenab-1 Hakk'in insanlara karsi kesin delilini de teskil etmiglerdir.[**!

Islam dinine gére Allaha imandan sonra hicbir ayirim yapmadan, biitiin peygamberlere ve getirdikleri kitaplara inanmak, miisliiman
olan herkese farzdir. Kur'anda isimleri zikredilen peygamberlere tafsili, isimleri bildirilmeyenlere ise icmali olarak iman etmek miisliiman
olmanin gereklerindendir. Zira Kur’an-1 Kerimde, “Peygamberlere iman ediniz.” seklinde agik emirler bulundugu gibi onlar1 ve getirdikleri
vahiyleri inkér edenlerin derin bir sapiklik i¢cinde bulunduklar: belirtilmis, boylelerinin diinyada zillete mahkam edilecekleri, ahirette ise
cehenneme atilacaklar1 haber verilmistir.

Kur’an-1 Kerimde hem peygamberler hem de getirdikleri vahiyler her yeri aydinlatan 1518a ve kandillere benzetilmis, onlara ve kitapla-
rina inanmayanlarin karanlik iginde kalmaktan kurtulamayacaklar1 haber verilmistir. Zira niibiivvetle sabit vahiyler akla, algilayamadig1
varlik alanina ait bilgileri 6greterek insana yol gostermis, akil da vahiylerin dogrulugunu ve gerekliligini kavrayan en 6nemli zihni bir giig
haline gelmistir.

Bir benzetme yapmak gerekirse akil gorme giiciine sahip goz, vahiyler ise géziin gérmesini saglayan 151k konumundadir.**¥ Islam
alimleri Kuran-1 Kerimde adlar1 agiklanan peygamberlere ve dolayisiyla niibiivvet miiessesesine iman etmeyenlerin kafir olduklar1 husu-
sunda ittifak etmis, niiblivvet miiessesesine ve dolayisiyla peygamberlere inanmayanlarin sapikliktan kurtulup hidayete ermelerini, inang
ve davranis alaninda hak ile batili birbirinden ayirt etmelerini imkéansiz gérmiistiir.

[488] el-Hac 22/52.

[489] Hasan Ziyaeddin Itir, Niibiivvetii Muhammed fi’'l-Kurin, s. 48-49.

[490] Bk. el-Bakara 2/ 177, 285; en-Nisa 4/136; es-Suara 26/105, 123, 162; Fatir 35/1; el-Hakka 69/40; Maverdi, A'lamii'n-niibiivve, s. 34;
Ibn Teymiyye, en-Niibiivvit, s. 718-721.

[491] Buhari, “Ta’bir”, 5.

[492] Al-i Imran 3/33.

[493] el-Bakara 2/21, 151, 213; Al-i Imran 3/164; en-Nisa 4/165; el-En’am 6/48.

[494] Bk. el-Bakara 2/17-20; Al-i Imran 3/ 84-85; en-Nis4 4/150-152,163; er-Rad 13/16; Ibrahim 14/1, 5; Gazzali, el-Iktisad fi’'l-i'tikad, s.
4.



Peygamberlik Miiessesesinin Fikri Temelleri

Niibiivvet miiessesesine iman etmek, Islim dininin nakle dayanan temel esaslarindan biri olmakla birlikte, bu konuda akli deliller de
ortaya konulmustur. Bunlari soylece siralamak miimkiindiir:

Niibiivvetin Imkam

Oncelikle sunu belirtmek gerekir ki niibiivvet (peygamberlik), aklen miimkiin olan bir inang ve diisiince olup, onun muhal kabul edil-
mesini gerektiren akli veya bilimsel herhangi bir sebep veya kanit mevcut degildir. Aksine akli deliller, hem ulGhiyyet makami hem de
vahyin muhatab1 olan insanin yaratilis1 agisindan onu kanitlamaktadir.

Ultihiyyet Agisindan

Allah, konusan ve dileyen, yani kelam ve irade sifatlarina sahip ytice bir varliktir. O’nun yaratici olusu kainati viicuda getirmesini ge-
rektirdigi gibi “konusan ve dileyen” bir varlik olusunun da tecellileri olmalidir. Niibiivvet disinda bu sifatlarin tecelli ettigi bir alternatif
mevcut degildir. Sayet niibiivvetin imkéansiz oldugu ileri siiriiliirse Cenab-1 Hakk'in kelam ve irade sifatlari iptal edilmis bulunur.**”!

Ultihiyyet agisindan imkan dahilinde bulunan niibiivvet, ayn1 zamanda Allah Tealdnin insanlara yonelik latuf ve rahmeti, adalet ve
hikmetinin de bir geregidir. Clinkii insan, bilgi tiretebilen bir varlik olmasina ragmen bu giici mutlak, mitkemmel ve sinirsiz degildir. Si-
nirli 6mrii ve bilgisiyle onun hayatta karsilastig: teorik ve pratik problemleri ¢6zmesi, dar ve genis ¢evresinde olup biten olaylara makul bir
yorum getirmesi miimkiin degildir. Buna mukabil Cen4b-1 Hakk’in, kendi tiirlerinden sectigi elciler vasitasiyla alim-cahil biitiin insanlar
tatmin edecek bilgiler lutfetmesi hikmetinin bir sonucudur.

Insan Agisindan

Konuya insan agisindan bakildiginda da niibiivvetin en azindan imkan dahilinde bulundugunu sdylemek gerekir. Diinyadaki canli-
cansiz ¢esitli varliklarin ¢ok farkl yaratilis, tabiatlar ve 6zellikler tagidig: bilimsel bilgilerle bilinen bir gergektir. Her bir tiiriin, mahiyeti,
fonksiyonu, 6zelligi ve etkisi birbirinden ¢ok farklidir. Madenler, bitkiler ve hayvanlar kendi tiirleri icinde farkli 6zellikler tagidiklar: gibi
-ortak yanlar1 bulunmakla birlikte- insanlar da dogustan sahip olduklar: kabiliyet ve 6zellikler bakimindan ayr1 ayridir.

Insanlar yemek-igmek, giilmek-aglamak, sevmek-nefret etmek, sevinmek-iiziilmek gibi ortak ozelliklere sahiptir. Buna mukabil onla-
rin gogunlugu normal bir zeka diizeyinde iken bir kismu iistiin zekals, diger bir kismi da normalin altindaki bir seviyede bulunur. Ustiin
ahlaki mertebelere yiikselenleri bulundugu gibi en asag seviyelere diisenleri de vardir. Yani her insan ayni fiziki ve ruhi 6zelliklere sahip
degildir. Ortak noktalar: bulundugu gibi farkl taraflari da vardir.'**®

Su halde Kuran-1 Kerimde de isaret edildigi tizere,*”) insan olarak yaratilmakta esit halde bulunmanin, biitiin 6zellik ve kabiliyetlerde
esit olmay1 gerektirmedigini kesinlikle kabul etmek durumundayiz. Bunu dikkate alarak diyebiliriz ki bazi insanlarin fiziki ve ruhi bakim-
dan farkl 6zelliklerde yaratilmak suretiyle diger insanlarin géremedikleri varliklar: gormeleri, duyamadiklar: sesleri isitmeleri, kisaca fizik
otesi bir alemle iliski kurmalar1 miimkiindiir. Aklen bunu imkéansiz kilan herhangi bir kanit yoktur. Nasil ki gorme duyusundan yoksun
bir insana nispetle bu duyuya sahip bulunan birinin varlik ve olaylar hakkinda daha fazla bilgilere ulasmas1 mékul ise farkl: kabiliyette
yaratilan birinin metafizik alemle irtibat kurmasi ve vahiy melegini goriip ondan bazi bilgiler almas1 da miimkiin ve makuldiir.

Nitekim Kuran-1 Kerimde, Hz. Peygamber’in 6zelliklerinden bahsedilirken & )jﬁu & 3,43\5 GL.cY\ G52 15 5 “De ki: Kér olanla go-
ren bir olur mu? Hi¢ disinmiiyor musunuz?”**! buyurulmustur. Bir bagka ayette de Cenab-1 Hakk'in peygamberlikle gorevlendirdigi
insanlarin bedeni ve ruhi kabiliyetleri yoniinden iistiin bir yaratilisa sahip kilinmalarina mukabil diger insanlarin fizik 6tesi dlemle irtibat
kurmaktan mahrum birakildiklarina dikkat ¢ekilmis,***! boylece niibiivvetin akli imkan dahilinde bulundugu hatirlatilmistur.

Peygamberler disindaki bazi insanlarin olgularin dogruladig: sadik riiyalar vasitasiyla, duyu ve akil yiirtitme disinda kalan bir ki-
sim bilgilere ulagmasi, insan tiirii i¢inde gayp 4lemiyle iligki kuran bir ziimrenin bulunabilecegini ayrica kanitlayic1 mahiyettedir. Hz.
Peygamber’in, sadik rityalar1 niibiivvetin bir pargasi diye nitelemesi®® de bu imkéni insanlarin tecriibe edebildiklerine iligkin bir yorum
olarak kabul edilmistir. Nitekim Gazzali, Ibn Teymiyye, Ibn Hald{in ve Ferid Vecdi gibi alimler, sadik riiyalar1 niibiivvetin imkanini ka-
nitlayic1 mahiyette bulmustur.**"

[495] EbG Hatim er-Razi, Alamiin-niibiivve, s.141; Ibn Teymiyye, en-Niibiivvat, s. 518-519; Gazzali, el-Iktisad fi’l-i’tikad, s. 121-122; Ibn
Kayyim el-Cevziyye, Medariciis-salikin, 1, 79-80; Abdiilmakstid Abdiilgani, Mevkifii'l-felasife ve'l-miitekellimin min miinkiri’n-niibiivve, s.
47.

[496] Ebti Hatim er-Razi, Allamiin-niibiivve, s. 17; Ebt Nuaym el-Isfahani, Deldilii'n-niibiivve, s. 32-33; Fahreddin er-Razi, en-Niibiivvit,
s. 175-176.

[497] Had 11/27-28; Meryem 19/43.

[498] el-Enam 6/50.

[499] Had 11/28.

[500] Buhari, “Ta’bir”, 3, 5; Muhammed Abeci, Dirdsetii ehadisir-ru’ya, s. 39, 93-96.

[501] Gazzali, el-Munkiz, s. 139-146; Ibn Teymiyye, Serhu’l- Akideti’l-Isfahaniyye, s. 203-205; Ibn Haldin, Mukaddime, 111, 1092-1097;
Ferid Vecdji, es-Siretii’l-Muhammediyye, s. 55.




Niibiivvet Miiessesesinin Tarihi Gerg¢ekligi

Peygamberlik miiessesesi aklen miimkiin oldugu gibi tarihi siirecte de vuku bulmus ve fiilen gergeklesmistir. Haberin, 6zellikle yalan
tizere birlegmelerini aklin imkansiz gérdiigii bir toplulugun verdigi miitevatir haberin kesin bilgi ifade ettigini benimseyen herkes, niibiiv-
vet olayinin insanlik tarihinde yer aldigina ve insanlar i¢inde bir peygamberler sinifinin yagadigina kesinlikle hitkmeder. Kii¢iik bir grup
teskil eden Brahmanlar, Stimeniler, deistler®* ve Allah'a inanmayanlar istisna edilirse, insanlarin biiyiik ¢ogunlugu, tarihin ¢esitli devirle-
rinde peygamberlerin yasadigini ve bunlarin ilahi el¢ilik gorevi yaptigini kabul eder.

Kur’an-1 Kerim, ilk insan Hz. Ademden itibaren son peygamber Muhammed aleyhisselama kadar basta Ortadogu bélgesi olmak iizere
say1lar1 kesin olarak bilinmeyen bir¢ok peygamberin gonderildigini agiklamis, bunlar herhangi bir {icret talep etmeden insanlar1 Allah’tan
bagka ilah bulunmadigina inanmaya ¢agirmis, peygamber olduklarini hissi, haberi ve akli micizelerle kanitlamis; immetlerine cesitli ilahi
buyruklar teblig etmis; inkar edilmelerine, hatta yurtlarindan ¢ikarilip éldiiriilmek istenmelerine ragmen inkarcilarla ¢etin miicadelelere
girismislerdir.

Peygamberlerin bir kismi davalar1 ugrunda oldiriilmiis, bir kismu ise ilahi buyruklar1 hayata gegiren toplumlar olusturmay: bagar-
muistir. Genel kiiltiir agisindan insanlar bu gercege yabanci degildir. Pergamberlerin gorev yaptiklar: devirlerin tizerinden pek ¢ok asir
gecmesine ragmen zamanimizda bile niibiivvet ve vahiy kiiltiirii olduk¢a yaygindir. Ister yahudi, ister hiristiyan, ister miisliiman olsun,
insanlarin epeyce bir kismi bir peygamberin veya bir melegin adin1 tagimakta, basta ibadetler olmak iizere giyim kusamdan diger hayat
tarzina varincaya kadar giinliik yasantilarinda vahiy kiiltiiriiniin izlerine kolayca rastlanmaktadir.

Kur'anda 124 22 &)y &5 G 5 (De ki: Ben peygamberlerin ilki degilim) ayetinde ifade edildigi®®! gibi, peygamberligi ne son peygam-
ber icat etmistir, ne de ondan énce Hz. IsA ve Miisa. Onlardan énce de pek ¢ok peygamber gelmis ge¢mistir. Allah Adem, Nih, Ibrahim,
Ismail, Ishak, Yakub, David, Siileyman, Eyytb, Ytsuf, Misa, Is&nin (aleyhimiisselam) yani sira adlar1 bize bildirilmeyen pek ¢ok kisiyi
secip vahye mazhar kilmistir. Restil-i Ekreme indirdigi vahiyler de bu tirdendir.*** Esasen peygamberler hakkindaki tarihi ve arkeolojik
bilgiler, insanlar i¢inde bir peygamberler sinifinin varligini kanitlamak i¢in yeterlidir.**!

Kitab-1 Mukaddes ile Kuran-1 Kerin’in yan1 sira giiniimiiz arkeoloji aragtirmalarina konu olan Nih tafan1 ve gemisi, helak edilen
kavimlerin iilkelerinde birakilan izler, Hz. Ibrahim’in oglu Hz. Ismail ile birlikte Mekkede insa ettigi Kabe, basta Tar dagi olmak iizere
Kudiis'te bulunan kutsal mekanlar ve yapilar, her yil milyonlarca insanin ziyaret ettigi Ravza-i Mutahhara ve Restilullah’in peygamberligini
inkar edenlerle savastig1 mekanlardan biri olan Uhud $ehitligi, ayrica peygamberler diyar: olarak bilinen Sanlurfadaki bazi mekanlar, bu
gercegin giiniimiize ulasan somut delilleridir.

Miisliiman tarihgiler evrenin yaratilmasina iliskin bilgilere yer verdikten sonra insanlik tarihini ilk insan ve ilk peygamber Hz. Adem’le
baslatarak son peygamber Hz. Muhammede kadar Allah’in insanlara pek ¢ok peygamber gonderdigini nakleder, ayrica onlarin faaliyetleri
hakkinda bilgiler verirler.** Diinya tarihine iliskin yapilan arastirmalarin da ilk uygarligin Ortadogu bélgesinde kurulup buradan diinya-
ya yayildigini ve peygamberlerin (rahipler) buna énciilik ettigini belirlemesi,™”) miisliiman tarihgilerin goriiglerini teyit edici niteliktedir.

Bu aragtirmalara gore insanlik tarihindeki yerleri ¢ok eskilere dayanan peygamberler, Ortadoguda tahil tarimini, sulamayz, hayvanlarin
evcillestirilmesini ve deniz uygarligini baglatmis, gegmisi Stimerlere kadar uzanan yaziy1 ve alfabeyi 6gretmistir. Tarih kaynaklarindan elde
edilen bilgilere gore demiri yumusatma ve isleme ¢aligmalari, milattan 6nce 1200’li yillardan sonra kesfedilmistir. Bunun nasil gelistiril-
digi bilinmemekle birlikte Cenab-1 Hakk’in Daviid peygamber doneminde (milattan dnce 1100 civar1) demiri yumusattigina, erimis bakiri
kaynagindan sel gibi akittigina ve ona zirh yapmay1 6grettigine™® dair Kur’anda verilen bilgiler, demiri isleme faaliyetinin peygamber
araciligiyla insanlara 6gretildigine isaret etmektedir. Tarih biliminde Daviid peygamberin yasadigi doneme “demir ¢ag1” denilmesi de
niibiivvetin tarih sahnesindeki yansimasinin bir baska kanit1 olarak degerlendirilmelidir.

Niibiivvetin Gerekliligi
Islam alimlerinin, peygamberligin fikri temelleri arasinda iizerinde en ¢ok durup énem verdikleri kanitlama yéntemi, bu miiessesenin
aklen gerekliligidir. Bu da iki agidan ele alinmistir:

Ultthiyyet Agisindan

Ultithiyyet makami agisindan peygamberlik aklen gereklidir. Ciinkii ilmiyle her seyi kusatan ve yaratiklarina karsi sonsuz latuflarda
bulunan Allah, kendi varlig1 ve dhirette akil sahibi olan yaratiklarini hesaba ¢ekecegi konularda onlar1 agik segik bilgilerden mahrum bi-
raksayd, insanlar hak inanclarla iyi davranislari belirleyemez, orada uygulanacak azap ve miikafat uygulamalar1 adalete uygun diismezdi.

[502] Brahmanlar, Hindistan'n kuzey bolgelerinde ortaya ¢ikan ve Hinduizm’in gekirdegini olusturan dini inanci benimseyenlerdir.
Stimeniler, Budanin Hindistanda kurdugu dine inananlara miisliiman yazarlarca verilen addir. Deistler ise Allah’a inanan ve niibiivveti
inkér eden felsefi goriis mensuplaridir.

[503] el-Ahkaf 46/9.

[504] Al-i Imran 3/33-34, 50, 81,144; en-Nisa 4/163-165; el- Ahkaf 46/ 12.

[505] Ibn Teymiyye, en-Niibiivvit, s. 199-202.

[506] Bk. Taberi, Tarih, 1, 89-216; Makdisi, el-Bed’ ve't-tarih, 1, 1-12.

[507] W. H. McNeill, Diinya Tarihi, s. 15-64.

[508] Sebe’ 34/10-13; el-Enbiya 21/80.



Cenab-1 Hak, peygamberleri araciligiyla dogru yolu gostermeseydi, yaratiklarinin bu yolu bulup izlemeleri imkénsiz hale gelirdi.
Allah’in adl, hadi, hakim, nr, rab, rahman, rahim, resid gibi giizel isimleri, O’nun, &hirette inang ve davranislarindan hesaba ¢ekip sorum-
lu tutacag1 insanlara peygamber géndermesini gerektirir. Ciinkii Allah Teala'nin biling, akil ve irade sahibi bir varlik olarak yarattig1 insan1
sorumlu tutmamasi hikmetle bagdagmadig: gibi sorumlu kildig: halde kilavuzlugundan mahrum birakip ona yol gostermemesi, yiice zati
ve sifatlariyla celigen bir sonuca gotiiriir. Onemsenmeyecek sayidaki bir grup istisna edilecek olursa, Allah’a gereklilik nispet etmekte farkli

tsliplar benimsemis olmalarina ragmen, keldm alimlerinin ¢ogunlugu bu konuda ortak gorisleri paylasmigtir.>*!

Insan Agisindan

Peygamberlik insanlar a¢isindan da diinya ve ahiret mutlulugu i¢in gerekli bir miiessesedir. Ciinkii insanin, muhtag oldugu bilgileri
iiretebilecek iki kaynagi vardir: Duyular ve akil yiiriitme yetenegi. Ne var ki bunlar da sinirlidir. Insan icin vazgecilemez bir bilgi kaynag:
olmasina ragmen akil yiiriitme giicii, gegmisi ve gelecegi kusatabilecek mutlaklik ve mitkemmellik vasiflarindan yoksundur, bu sebeple de
mutlulugu saglayacak biitiin bilgileri iretememektedir. Ayrica insan, nefsani arzularina ve diinya malina agir1 bagimliligin etkisiyle yanlis
tercihte bulunabilir, verdigi hiikiimlerde hata edebilir, korku, hirs ve tutkularinin esiri haline gelebilir, akli ve zihni hastaliklara da méaruz
kalabilir.*'*!

Sunu da belirtmek gerekir ki insanlar akil yiirtitme giicii bakimindan ayni seviyede degildir. Nitekim ilkel kabilelerden modern toplum-
lara varincaya kadar insanlarca pek ¢ok konuda degisik goriis ve diisiinceler ileri siiriilmekte, dolayisiyla gercegi agik secik sekilde ortaya
koyan bir “insan ve evren yorumu” yapilamamaktadir. Her devirde degisik felsefi goriisleri savunan diisiiniirlerin bulunmasi, bu gercegi
kesin bir sekilde kanitlayici mahiyettedir. Biitiin bunlar insanin, akil yiiriitme giiciinii tamamlayabilecek ve olumsuz faktorler karsisinda
onu hataya diismekten koruyacak mitkemmel bir bilgi kaynagina muhta¢ oldugunu gostermektedir.*!"

Konuyu biraz daha agikliga kavusturmak i¢in sunlar1 da ilave etmek gerekmektedir: Birgok yetenek ve meziyete sahip kilinmasina
ragmen zayif iradeli, duygusal, bilgisi sinirli, yalan konusmaya, inkar etmeye, kétiilik yapmaya ve haktan uzaklasmaya elverisli bir varlik
olarak yaratilan insan, hayatinin her doneminde diisiincede hakka, amelde ise hayra ulasamaz, faydali olan davranislarla zararl olanlar:
birbirinden ayirt edemez. Onun bu yapisi, kendisine bu konuda yardim edecek rehberlere ve kilavuzlara ihtiyag hissettirir.

Insan diinyaya geldigi andan itibaren zor ve uzun bir hayat miicadelesiyle kars1 karstyadir. Duyulariyla algilayamadig, fakat bilgili ve
giiclii oldugunu akil yiiriitme yetenegi sayesinde farkettigi yiice bir varlik tarafindan hayat sahnesine génderilen insanin, diinya sartlarin-
da yasayabilmesi i¢cin beslenmeden barinmaya, ziraattan ticarete, egitimden savunmaya varincaya kadar ¢esitli konularda dogru bilgilere
muhtag oldugunda siiphe yoktur. Bunlarin bir kismini bile akil yiiriiterek veya gozlem ve deney yaparak iiretmesi uzun bir zamani gerek-
tirir.l*'?!

Ayrica sosyal bir canli olarak yaratilan insanin hemcinsleri ile barig ve uyum i¢inde yagamasinin kurallarini ve ebedi mutlulugunu
saglayacak davranislar1 kendi kendine tespit etmesi miimkiin degildir. Onu bu tehlikelerden koruyacak, hayatini diizenleyip mutlulugunu
saglayacak bir bilgi kaynag1 mutlaka bulunmalidir. Bu kaynak, ilmi ve rahmeti her seyi kusatan yiice yaraticinin, vahiy yoluyla mitkemmel
miirsitler haline getirdigi peygamberlerden baskas: degildir.

Peygamberlik, sadece diinyevi bilgiler agisindan gerekli degildir. Belki de insan, diinyevi agidan duydugu ihtiyacin kat kat fazlasini dini
acidan hisseder. Ciinkii yukarida da belirtildigi gibi onun akildan ve duyulardan baska herhangi bir bilgi kaynagi yoktur. Bunlarin her ikisi
de dini ihtiyaglar1 karsilama imkénindan yoksundur, en azindan yetersizdir. Dinin esasini teskil eden Allah'in zati, duyularla algilanamaz.
Akil ise O'nun varligina ulagsa bile sifatlari, Allah-insan, Allah-kainat iligkisi gibi ulGhiyyete iliskin konularda kesin bilgiler tiretemez.
Bundan dolay1 insan, akil yiiriiterek yaraticisina kars: 6devlerini tayin edemez ve ibadet sekillerini belirleyemez. Ayrica o, farkli boyutlar:
olan gayb1 bilemediginden ahiret aleminin vuku bulacaglnl, bu 4leme hazirlanmasi gerektigini ve bunun yontemini bilemez.'?!

Kur’an-1 Kerimde &1 V3 i) 65 63 10y Gas 6,0\ 3 250 b A& ayetinde buyuruldugu iizere Allah Tela hidayete erdirmedikge insan-

larin kendi basina hidayete ermesi miimkiin deglldlr [514]

' Hz. Peygamber’in, “Sen olmasaydin hidayete eremez, tasaddukta bulunamaz ve
namaz kilamazdik”®'"® geklindeki beyani da bu gergegi vurgulamaktadir. Bunlarin diginda akil, tarihi siiregte olugarak toplumlar etkisi
altina alan cesitli batil inanglardan ve hurafelerden insanlar1 kurtarma giictine sahip degildir.

Cogu defa peygamberlerin yani sira dini, felsefi, siyasi, askeri, ilmi veya baska alanlarda basarili olmus kisileri yahut nefsani arzularini
tanrilagtirmak; belirli zamanlari, mekéanlar1 veya nesneleri ugurlu yahut ugursuz saymak; atalara veya kabirlere tapmak; ruh gociine (tena-

sith) inanmak gibi sekillerde ortaya ¢ikan ve insanlig1 etkisi altina alan hurafeler ancak Allah’in gonderecegi vahiylerin aydinlig: sayesinde
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yok edilebilir. Peygamberlerden uzak zaman ve mekanlarda yagayan insanlarin, hurafelerin tutsag: haline gelerek ne derece giiliing duruma
diistitklerini gormek igin tarihin ve giiniimiiz toplumlarinin tanikligina bagvurmak yeterlidir.

Peygamberligin Miicizelerden Olusan Delilleri

Nibiivvetin akli imkanina, tarihte bir peygamber sinifinin varligina ve peygamberligin insanlik cdmiasi i¢in mutlak anlamda gerekli
bulunduguna dair kanitlar1 benimseyen her sagduyulu insan, bu miiessesenin gercekligini tasdik eder. Bunlara ek olarak peygamberlik
miiessesesine iman edilmesi gerektigini gosteren bir bagka delil de micizelerdir. Bu delillerden Kur’an-1 Kerimde “4yet” diye s6z edilmistir.
Allah elgilerinin davetiyle karsilasan insanlar, onlarin dogru séylediklerinden emin olmak i¢in kendilerinden tabiat kanunlarini asan ve
sadece ilahi kudretle gerceklegebilen gozle goriilebilir acik deliller gostermelerini istemislerdir ki bunlara Arapgada ayet denilir.”*™®

Kelam literatiiriinde ise bunlar micize terimi ile ifade edilmistir. Diger delillere nispetle {izerinde daha ¢ok durulan mtcize, kelime
olarak “4ciz birakan sey” demektir. Terim olarak, “Peygamber oldugunu soyleyen kimsenin, gosterdigi tabiat kanunlarini asan olay.” diye
tanimlanir.”'”) Peygamberlerin gosterdikleri miicizeler hissi, haberi ve bilgi miicizeleri olmak tizere ti¢ kisma ayrilir:

Hissi Miicizeler

Insanlarin duyularina hitap eden hissi miicizeler, “Tabiat kanunlarini asan, benzeri insanlarca gerceklestirilemeyen ve Allah’in yaratma-
styla vuku bulan olaylardir” Allah Teal yarattigi bu olaylarla peygamberlerini insanlara tanitir. Imam Eba Hanife, “Biz, peygamberi Allah
vasitastyla biliriz”*'®! derken buna dikkat cekmistir. Bundan dolay1 mucizeler, peygamberlerin veya onlara teklifte bulunan muhataplarinin
istegiyle degil, yalnizca Allah’in iradesi ve izniyle gerceklesgir.[*"!

Ibn Riigd ile Ibn Teymiyye gibi bazi 4limlerin, peygamberlikle hissi miicizeler arasinda akli bir baglantinin bulunmadigina iliskin cesitli
itirazlarina ragmen,”*>”! 4limlerin ¢ogunluguna gore tabiat kanunlarini agan nitelikleriyle hissi mucizeler, yalnizca bu kanunlari diizenleyen
Allah tarafindan gergeklestirilebilecek olaylar olmalar1 agisindan peygamberligi kanitlayicidir. Ciinkii peygamber olmayan higbir insanin
elinde micize fiilen meydana gelmemis, gerceklesmesi de aklen miimkiin gorilmemigtir.©**!!

Peygamberlerce gosterilen miicizeler, gonderildikleri donemlerde gelismis olan meslek ve sanat dallariyla ilgili olmustur. Nitekim
Misirda sihir ilimi ve sanati yaygin oldugu i¢in Hz. Mtisd’ya asA miicizesi, Iyonya felsefesinin hakim oldugu cografyaya génderilen Hz.
Siileymana sebep-sonug iligkisini ortadan kaldiran mficizeler, tip ilminin gelismis oldugu dénemde génderilen Hz. Is@’ya ise onulmaz
hastaliklar1 tedavi etme ve 6lileri diriltme miicizesi verilmistir.**

Kur’anda belirtildigine gore hissi mucizeler, inanmak arzusunda olanlarin imanini, inanmak istemeyenlerin de inkarini arttirir. Bu se-
beple tarihte pek ¢ok defa vuku bulan miicizelerin bir kismi irsat mucizeleri, bir kismi ise helak mucizeleri olarak gergeklesmistir. Kuran-1
Kerimde haber verilen irsat mticizelerinden biri, Hz. Salih'in deve miicizesidir. Allah’in tastan yarattig1 bu deveye dokunmamalarini, aksi
takdirde kisa siirede baslarina bir felaketin gelecegini s6ylemis, sonunda iman edenler kurtulmus, devenin ayaklarini keserek onu 6ldii-
renler helak olmustur.*!

Nemrut tarafindan atese atilan Hz. Ibrahim’i atesin yakmamasi®** da agik bir mticizedir. Hz. Ms&’nin asasinin yilana ve ejderhaya
dontismesi, elinin beyaz bir 151k vermesi de irsat miicizelerindendir.*>! Gosterdigi bu hissi mucizeler karsisinda irsad olmak isteyen sihir-
bazlar onun peygamberligine iman etmis, Firavun ve yandaslar1 mtcizelere sihir, Hz. Ms&ya da sihirbaz diyerek onun peygamberligini
inkar etmistir.

Babasi olmadan yaratilan Hz. Isa ise besikte bir bebek iken konusarak Allah’in kitap verip kendisini nebi (peygamber) sectigini soyle-
mis, imanlarini artirmayi isteyen havarilerin talebi tizerine gokten yiyecek dolu bir sofra indirmis,* gamurdan yaptig1 kusu canlandirmus,
anadan dogma korlerle alacali hastalar iyilestirmis ve olileri diriltmigtir.**”)

Gosterdikleri bunca miicizeye ragmen peygamberlere iman etmeyen, onlari 1srarla inkér edip asagilayan, eziyet eden, 6ldiirmeye te-
sebbiis edip bazilarini 6ldiirenler, kendilerini yok edecek helak miicizeleri talep etmislerdir. Cenab-1 Hak da Hz. Nth'un kavmini tiifan
micizesi, Salik’in kavmi Semtid’u, Hz. Hid’'un kavmi Ad%, Hz. Suayb’in kavmi Medyen halkini korkung giiriiltii mcizesi, Hz. Litun

A A

kavmini zelzele ve tas yagmuru mticizesi, Hz. Misaya karst direnen Firavun ve ordusunu denizin yarilmasi micizesi gibi ¢esitli helak

[516] Yasuf Sevki Yavuz, “Ayet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), TV, 242.

[517] Bekir Topaloglu, Matiiridiyye Akaidi, s. 207.

[518] Ebti Sektr es-Salimi, et-Temhid, 67b-68a.

[519] el-M{’min 40/78.

[520] Ibn Riisd, el-Kesf an menahici’l-edille, s. 173-176; Ibn Teymiyye, en-Niibiivvat, s. 223-241.

[521] Maverdi, A’lamii’n-niibiivve, s. 26; Fahreddin er-Razi, Kitabii’'l-Erbain, 11, 97; Ibn Teymiyye, en-Niibiivvit, s. 481, 501-502; Mustafa
Miislim, Mebahis fi icdzi’l-Kurian, s. 14-15.

[522] Al-i Imran 3/49; el-Araf 7/117; en-Neml 27/10; Mustafa Miislim, Mebahis fi icazi’l-Kurin, s. 24-26.
[523] Had 11/64-67, es-Suara 26/154-158.

[524] el-Enbiya 21/69.

[525] el-Araf 7/104-109; Taha 20/18-23; es-Suari 26/30-33.

[526] Al-i Imran 3/46; el-Maide 5/112-115; Meryem 19/29-34.

[527] Al-i Imran 3/49.



miicizeleri ile yok etmigtir.l**!

Miticizeler bir anlamda Allah Tealanin, peygamber oldugunu agiklayan insanin dogru séyledigini fiilen tasdik etmesidir. Bu itibarla
mucize gosterdigi gozlenen insanin peygamber olduguna inanmak, aklin gerektirdigi bir husustur. Aksi takdirde mucizelere mékul bir
aciklama getirmek imkansiz hale gelir. Buna gore Kur'’an-1 Kerimde mucize gosterdikleri haber verilen kisilerin peygamber olduklarina
inanmak, herkesin tasdik etmesi gereken bir esastir. Ne var ki hissi mucizeler, ge¢miste yasayan kavimlerin gozlemledikleri olaylar olduk-
larindan bunlar1 gérmeyenlerce tasdik edilmesi, ancak haber verilmesi yoluyla miimkiindiir.

Bagka bir ifadeyle, miitevatir bir haberle mucizelerden ve onlar1 gosteren peygamberlerin varligindan haberdar olanlarin bunlar1 onay-
lamasi, insanligin ortak kabuliiyle olusan ve gercege ulasmanin kaginilmaz bir kaynagini teskil eden bilgi anlayisinin bir geregidir. Bu
mucizelerin imkansizligini gerektiren gegerli bir kars1 delil mevcut degildir. Hissi miicize, bir nesnenin tabiat ve mahiyetinde degisiklik
meydana getiren bir olaydir. O'nu yaratan Allah Teala siiphe yok ki diledigi takdirde bunu yapmaya da muktedirdir. Bu sebeple akil yiirii-
terek ve pozitivist bir yaklagimi benimseyerek ge¢miste bu tiir macizelerin vuku bulmadigina hitkmetmek isabetli degildir./***!

Kur’an-1 Kerimde ge¢mis peygamberlerin miicizeleri zikredildigi halde Muhammed aleyhisselama dair bu tiir mucizeler fazla yer al-
mamugtir. Zira ona, bilgiyi 6ne ¢ikaran Kur’an mficizesi verilmistir. Ummi, yani okuma yazma bilmedigi tarihi rivayetlerle sabit olan son
peygambere kiyamete kadar gecerliligini siirdiirecek bilgi miicizesi (ménevi mtcize) verilmis, boylece gelip gegici olan ve sadece belli bir
devirde yasayanlara hitap eden hissi mucizeler devri kapanmistir. Ciinkit Muhammed aleyhisselam déneminden itibaren insanlik, gocuk-
luk devresinden ¢ikip zihni agidan ergenlik agamasina ve dolayisiyla bilgi cagina girmisgtir.*)

Inkarcilar Hz. Muhammed'den micize istedik¢e buna cevap olarak Cenab-1 Hak, insanin da bir parcasini olugturdugu tabiatin kurulug
ve igleyigini dile getiren “okunan micizeler” gondermistir.”*" Bunun iki 6nemli sebebi vardir: Birincisi, tarih boyunca insan zihni ve an-
layisinin kaydettigi tekdmiildiir. Artik insanoglu, tabiatin diizenini asan gelip gecici harikalar1 seyretmek seviyesinden, orada hakim olan
fevkalade diizeni inceleyecek bir diizeye ulagmustir. Ikincisi ise egsiz edebi tislabu, derin muhtevasi ve harikulade etkileyici metni ile ortada
duran Kur’an ayetleri yani mtcizeleridir. Bu iki faktor de birer micize olusturur. Hem fevkaldde kurulus ve isleyisiyle i¢cinde yasadigimiz
evren, hem de Kuran-1 Kerim kiyamete kadar devam edecek olan ilahi mucizelerdir. Gegmis peygamberlerin micizeleri ise onlar1 gérebi-
len insanlara hitap etmis, sonra gelenler i¢in ise sadece tarihi bir deger tasiyan olaylardan ibaret kalmigtir.

Hadis kaynaklarinda Hz. Peygambere bazi hissi mucizeler atfedilmektedir. Ancak bunlarin onun niibiivvetini kanitlama amaci degil,
ashabin imanlarini takviye etme hikmetine bagli oldugunu soylemek gerekir. Zira ilgili rivayetlerde Restl-i Ekrem’in, “Ey insanlar! Ben
gercek bir peygamberim, bunun delili size gosterdigim su mucizelerdir, eger inanmiyorsaniz siz de onlarin benzeri harikulade olaylar:
gerceklestirin!” tarzinda bir beyanda bulundugu zikredilmemis, sadece ashabin, Restilullah’a yonelik bazi miisahedeleri ve buna dair duy-
gular1 aktarilmistir. Bunun tek istisnasi vardir, o da ayin yarilmasini (insikaku’l-kamer) konu edinen rivayettir.

Baz1 alimler “4had haber” niteligini tasiyan bu rivayeti, Kamer stresinin “Kiyamet yaklast1 ve ay yarildi” mealindeki 1. ayetiyle iliski-
lendirmis ve miisriklerin talebi tizerine Hz. Peygamber’in bir mucizesi olarak ayin yarildigini kabul etmistir. Ancak konu hakkinda miifes-
sirlerin farkli yorumlari vardur. Ilgili rivayetin sahih olmadigini ve sozii edilen ayette kiyametin kopusuna iligkin bir tasvir yapildigini, do-
layisiyla gegmiste ayin yarilmasindan bahsedilmedigini kabul eden alimler mevcuttur. [lgili rivayetin ravileri olarak zikredilen sahabilerin
bahse konu edilen olayin vukuu aninda ¢ocuk denecek yasta olmalari, tevatiir derecesine ulasmamis bulunan bu rivayetlerin isnat ve metin
agisindan problemler tagimasi, bir mucize eseri olarak ge¢miste ayin yarildigini kabul etmeyi imkansiz kilmaktadir.**? Konuyla ilgili olup,
bu sonuncu goriisii destekleyen ayetin metni soyledir:
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“Bizi, ayetler (hissi mucizeler) gondermekten alakoyan sey ilk kavimlerin bunlar1 yalanlamasidir” Goriildiigi tizere Kuranda ge¢mis
peygamberlerin gosterdigi mucizelerin kavimlerince yalanlanmasi, Restl-i Ekremy’in hissi mticizelerle gonderilmesini engelledigi bildiril-
mistir.***! Bu da ayin yarilmasina dair rivayetin metin problemi tagidigini ortaya koymaktadir.

Buna ragmen birgok 4lim, tarihi siiregte s6z konusu miicizeleri 6ne ¢ikarmis ve peygamberligin en 6nemli kanit1 olarak kabul etmis-
tir. Bunu, niibiivvetin ancak hissi mticizelerle kanitlanabilecegini ileri siiren hiristiyan ildhiyat¢ilarina cevap verme ihtiyacinin yani sira
velilerin elinde ortaya ¢iktigina inanilan kevni kerametlerin, Hz. Muhammed’in bir mticizesi oldugu ve bu yolla her devirde miicizelerinin
devam ettigi diisiincesinin etkisine baglamak mimkindiir.**

Haberi Miicizeler
Haberi miicizeler, bilimsel bir deney, falcilik, kahinlik veya benzeri herhangi bir yontem ve iddia s6z konusu olmadan peygamberlerin
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dogrudan dogruya Allah’tan veya melek araciligiyla aldiklar1 vahiylere dayanarak verdikleri haberlerden olusur. Peygamberler, yasadiklar:
zamanlarda, duyularla algilamadiklar: yerlerde cereyan eden olaylardan, ayrica hem tarihin uzak devirlerinde ger¢eklesmis, hem de gele-
cekte vuku bulacak hadiselerden bahsetmislerdir; gelecege dair verdikleri haberler daha sonra aynen gerceklesmistir.

Hz. Is#'nin insanlarin evlerinde yediklerini ve yemeyip sonraya biraktiklarini haber vermesi, Restil-i Ekrem’in gegmis peygamberlerle
kavimleri arasinda gegen olaylar1 ve bu olaylarda cereyan eden konusmalar, ayrintili olarak Ehl-i kitap alimlerinin yaninda nakletmesi,**!
Bizanslilar'in Iranlilar’ savasta maglip edeceklerini, Sasani kisrasinin saltanatinin yikilacagini, Islam dininin Doguda ve Batrda yayilaca-
g1 onceden haber verip bunlarin daha sonra aynen gerceklesmesi, bu nevi micizelerdendir.

Bilgi Miicizeleri

Hig stiphe yok ki peygamberligin dogrulugunu kanitlayan en giiglii ve en etkili akli delil manevi, bir bagka ifadeyle bilgi mucizeleridir.
Gergekten peygamberler gerek tabiatin kurulus ve igleyisi hakkinda, gerekse fert ve toplumu ilgilendiren hemen hemen biitiin konularda
getirdikleri bilgilerle insanliga diinya ve dhiret mutluluguna ermenin yollarini gostermislerdir. Allah el¢ilerinin higbir karsilik beklemeden
insanliga 6grettikleri bilgilerin tamamu, hikmet ve hidayet kavramlariyla ifade edilir.

Sayet peygamberler olmasaydi insanlar kendi imkénlariyla hayatin ve var olusun hikmetini agiklayamaz, inan¢ ve davranislarin dog-
rusunu gosteren hidayet yoluna giremezdi. Bu sebepledir ki Kuranda Allah yoluna davetin ilk olarak hikmetle yapilmasi emredilmis ve
peygamberlerin vahiy yoluyla kendilerine indirilen hikmeti insanlara 6grettikleri ifade edilmistir.***! Literatiirde kisaca hikmet ve hidayet
kavramlariyla ifade edilen bilgi mucizelerini evren ve insandan hareketle ele almak miimkiindiir.

Evren Hakkinda Makul Bir Yorum Getirmek

Peygamberler getirdikleri vahiylerle insanlari, kurulus ve isleyisi acisindan evrenin varligini yorumlamaya yoneltmis ve bu konuda
onlara mékul bilgiler getirmistir. Allah elgileri ilk olarak muhataplarindan bakislarini, duyularla algilanabilen varlik alanina ¢evirmele-
rini, akil yiirtitme kabiliyetlerini kullanarak hayata ve var olusa akli ve gonlii tatmin eden bir anlam vermelerini, ayrica goriinen alemin
otesinde duyularla algilanamayan bagka bir alemin bulundugunu bilmelerini istemislerdir. Taklitten uzak durup varlik alemi hakkinda
diistinmek ve makul bir yoruma ulagmak i¢in akil yiiriitmek, biitiin peygamberlerin ilk mesajlarini olusturmustur.

Bu baglamda peygamberler insanlarin dikkatini varlik sahnesine gevirip 6zet olarak sunlar1 sdylemislerdir: Bakiniz, gokler ve yer, yani
evren nasil belli bir yaratilisa kavusturulmus, hikmet dolu gayeler iceren bir diizene nasil sokulmus? Daglari, denizleri, ormanlari, nehir-
leri, 1s1 ve 151k kaynag1 olan giines karsisindaki konumuyla yerkiire canlilarin yasamasina nasil elverisli hale getirilmis; ziraatin yani sira
iskdna miisait ovalara, seyahat edilmesini saglayan yollara nasil sahip kilinmis; hayat kaynag1 olan sular, kurulan meteorolojik bir sistem
sayesinde gokten nasil indirilmis ve canlilarin hayatlarin: siirdiirebilmeleri i¢in yerin altinda marifetli bir sekilde nasil depolanarak pinar-
lara ve su kuyularina kaynak olusturulmus; ayni su ile sulanan ayni iklimin topraklarinda tad, sagliga yarar1 ve besin degeri farkli sayisiz
sifa dolu yiyecekler nasil viicuda getirilmis?

Diinyay1 saran atmosfer, meteor kaynakli tehlikelerden korunan saglam bir tavan haline nasil getirilmis; her seyin tagimaciliginda
faydalanilan gemilerin denizlerde batmadan seyretmesi nasil saglanmis; temel besin kaynagini veya binek ihtiyacini karsilamak tizere
hayvanlar insanin emrine nasil verilmis; erkekli-disili olarak yaratilan insanlarin diinyay1 imar etmeleri ve uyum iginde gogalmalarini
saglamak icin kars1 cinsler arasinda nasil giiclii bir sevgi bagi ve tinsiyet kurulmug?/>*”!

Biitiin bunlar1 kim yapmuis? Iste peygamberler bu sorulara dogru cevap verebilmek, bir baska ifade ile varlik problemine makul bir
¢oziim getirebilmek i¢in insanlar1 bu bilgilerden yola ¢ikarak diisiinmeye ¢agirmis, yapacaklari tefekkiir sonunda, basta insanlarla diger
canli varliklar olmak tizere biitiin varliklarin ihtiyag duydugu “her seyi bilen”, bunlar1 karsilamaya giicii yeten, varliklar: diledigi gibi sekil-
lendiren yani bilgi, kudret ve irade sahibi Allah Teala tarafindan yaratildiklarina iliskin bilgiye ulagmalar1 gerektigini 1srarla belirtmislerdir.

Diistinme eyleminde tarafsiz davranan ve ger¢ekleri benimsemek isteyen kimseler i¢in varlik problemine bunun disinda getirilebilecek
inandirici, akli ve kalbi tatmin edici bir agiklama yoktur. Geride sadece materyalist ve pozitivist yorumlar kalmaktadir. Ancak bu agikla-
malar, akli bilgilerle ¢elisen ve tam anlamiyla insani ¢ikmaza sokan ¢oziimsiizliikler i¢inde kaybolmaktadir. Ciinki bu tiir yorumlar, dis
diinyada 6rnegi bulunmayan ve biitiin bilimlerin temelini teskil eden illiyet ilkesiyle de gelisen “kendi kendine olus” yani “sebepsiz sonug”
fikrine dayanir ki bunun yanlishg: apagiktir. Kur'an-1 Kerimde belirtildigi tizere bunlar hakikati benimsememek ve ondan yiiz ¢evirmek
icin sarfedilen ¢abalardan ibarettir.>®!

Insanlara lyilikleri Ogretip Emretmek

Peygamberlerin, ferdi ve sosyal iliskiler agisindan biiyiik 6nem tasiyan konularda getirdikleri bilgiler, beseriyet i¢in vazgegilemez bir
mahiyet arzeder. Bunlar kelimenin tam anlamiyla mtcizevi bilgilerdir, ¢iinkii insan1 insan yapan degerlerin temel kaynagini teskil eder.
S6z konusu bilgileri “iyiligi ve iyi davraniglar1 tanitip emretmek, kotiiliigii ve kotti davranislar: tanitip yasaklamak’tan ibaret olan iki ana
noktada 6zetlemek miimkiindiir. Peygamberler 6nce temel bir ilke olarak iyiligi emretmis, sonra da iyi olan diisiince ve davranislar1 agik-
lay1p tanitmiglardir.

[535] Al-i Imran 3/44; Yasuf 12/102.

[536] el-Bakara 2/129; Al-i Imran 3/48, 164; en-Nisa 4/113; el-Araf 7/43; en-Nahl 16/125.

[537] el-Bakara 2/164; el-Enam 6/95-99; Yinus 10/5-6; er-Rad 13/2-4; en-Nahl 16/66-69; Taha 20/49-54; el-Enbiya 21/31-32, 56; er-Rtim
30/20-25; el-CéSiye 45/3-5.

[538] el-Kehf 18/56.



Bunlarin baginda insanlar arasindaki iliskileri diizenleyen hukuk kurallar1 vazetmek ve ihtiyag halinde eski hiikiimleri degistirip bun-
larin yerine yeni hiikiimler koymak; dost ve hatta diismanlarla kurulan iliskilerde adaleti gozetmek, aile diizeni i¢inde yasamay1 ve bunun
i¢in de gerekli evlilik miiessesesini tesvik etmek; hakk: tavsiye edip basta giigsiizler, zayiflar, yetimler ve kadinlar olmak tizere herkesin
hukukuna riayet etmek; dogrulugu benimsemek, insanlara giizel s6z séylemek, yapilan bir kétiiliige kars iyilikle mukabele ederek onun
ortadan kalkmasini saglamak, emaneti korumak, verilen s6zde durmak, dogrularin ve haklilarin yaninda yer alip zalimlere kars1 ¢ikmak;
ebeveyne giizel muamelede bulunup imkanlar 6l¢iisiinde ihtiyaglarini karsilamak; azla yetinmeye aligmak ve kanaatkar olmak; fakirlere,
yetimlere, diigkiinlere, yolda kalanlara ve her tiirlii ihtiya¢ sahibine zekét ve sadakalarla maddi ve manevi yardimda bulunmak; ihtiyag
sahiplerine karsiliksiz ayni ve nakdi bor¢ vermek, borgluya yeteri kadar miihlet tanimak, makul sebeplerle 6denemeyen alacag: tahsil
etmeyip bagislamak; iffetli yagamak; aligveriglerde 6l¢ii ve tartiyr tam yapip insanlarin hakkini gozetmek gibi iyi davraniglar gelir.l***! Pey-
gamberler higbir karsilik beklemeden insanlara bu bilgileri hem 6gretmis, hem de bizzat uygulayarak bunlarin gergeklestirilebilecegini
onlara gostermis ve onciilitk yapmaistir.

Kotiiliikleri Tanitip Yasaklamak

Insanlarin erdemli bireyler ve toplumlar haline gelebilmeleri, bunun bir sonucu olarak mutlu olabilmeleri i¢in sadece iyiligi ve iyi dav-
raniglar1 bilmeleri yeterli degildir. Bunlarin yaninda kétiiligiin ve kotii davranislarin da nelerden ibaret oldugunu bilmeleri de gereklidir.
Bu sebeple peygamberler muhataplarina bu bilgileri de 6gretmislerdir. Iyi davraniglarin zitlarini dikkate alarak kotii davraniglar hakkinda
bilgi sahibi olmak da miimkiindiir. Ancak miikelleflerin 6ne siirecekleri bir mazeret kalmasin diye, peygamberler bunlar1 da agik secik
olarak tanitmiglardir.

Korii koriine taklitciligi benimseyerek akil yiiriitmeyi terketmek, haksizlik ve zulim yapmak, yalan konusmak, insanlar1 aldatmalk,
hilekarlik, sahtekarlik ve diizenbazlikta bulunmak, yeryiiziinde fesat ¢ikarip bozgunculuk yapmak, adam 6ldiirmek, hirsizlik yapmak, ku-
mar oynamalk;, i¢cki i¢mek, faizcilik yoluyla insanlar1 sémiirmek, zina etmek, cinsel sapikliga bulagmak, bagkalarinin kusurlarini arastirmak,
ahitlere vefasizlik gostermek, miitecaviz olmak, insanlarla alay etmek, bobiirlenmek, baskalarini kiigiik gormek, emanete hiyanet etmek,
iyiligi engellemek, cinsiyet ve irk ayirimciligi yapmak,©**! peygamberlerin begeriyete tanitip yasakladiklar: belli bagh kotii davranislarin
basinda yer alir.

Allah elgileri, kotuligii bir hayat tarzi olarak benimseyen ve kotii davranislarda bulunan kisilere kurtulug timidi vererek kotiligin
ortadan kalkmasini saglayan bir yontemi de insanliga armagan etmislerdir. Bu da kisinin davranislarini kontrol ettikten sonra samimi bir
pismanlik duyarak kotii eylemlerinden vazgegmesi ve iyiliklere koyulmas: tarzinda 6zetlenebilir.

Peygamberler iyi davranislar1 kendi nefislerinde tatbik etmek konusunda oldugu gibi kétiiliiklerden kaginarak da insanlara 6rnek
sunmuslar, bunlarin teorik degil uygulanabilir bilgiler olduklarini kanitlamislar, bununla da kalmayarak yerytiziinde iyilikleri hakim kilip
kétiiliikleri yok etmek icin canlar1 pahasina miicadele etmiglerdir. Iste peygamberlerin, insanlara dgretip hayata gecirmeye caligtiklar: bu
bilgiler, onlarin peygamberliklerini dogrulayan kesin ve yeterli delillerdir. Allah el¢ilerine inanip gosterdikleri dogrultuda yasamak icin
bagka bir kanit veya mucize aramaya gerek yoktur.

Hasta insan, kendisini, tedavi eden doktorun ger¢ek bir hekim oldugundan siiphe etmedigi gibi, insani faziletli ve erdemli kilan bilgi
ve degerleri getirip aynen uygulayan ve Allah elcileri olduklarini séyleyen kisilerin gercek peygamber olduklarindan da siiphe etmemeli-
dir. Insan1 insan yapan bu degerlerden yoksun bulunan ¢agdas diinya, peygamberlerin sesine kulak vererek iginde bulundugu mutsuzluk,
tatminsizlik ve manevi bunalimdan; sosyal siniflar arasindaki dengesizlik, adaletsizlik ve somiiriiden; ekonomik sebeplere, farkl: inang-
lara ve 1rk iistiinliigiine bagli catismalardan kurtulmasini bilmelidir. Insanlik cAmiasinin yasadig son iki asirlik sekiiler hayat tecriibesi,
peygamberlerin getirdigi bilgiler benimsenip uygulanmadikea diinyada mutlu ve huzurlu bir toplum insa etmenin miimkiin olmadigini
kanitlamaktadir.

PEYGAMBERLERE IMAN

541]

Peygamberlere iman Kuran-1 Kerim,* siinnet®*? ve alimlerin icmau ile sabit olan iman esaslarindan biridir. Kuranda miislimanlara

soyle demeleri emredilmistir:

[539] Lokman 31/12-15; en-Nahl 16/30, 72; el-Bakara 2/83, 267, 274, 280-282; el-Miumtehine 60/8; el-Asr 103/1-3; et-Talak 65/1-6; el-
Isra 17/23-26, 53; el-Enbiya 21/73; el-Mimintin 23/8; el-Insn 76/7; el-Kasas 28/52-54; Hid 11/85-86, 113; el-Ankebtit 29/8; el- Ahkaf
46/15; er-Riim 30/38; ibrahim 14/31; el-Maide 5/12; es-Suara 26/181-183; ibn Kudame, Ravzatii'n-nazir ve cennetii’l-miindzir, 1, 283-339;
Isfahani, Delailii’n-niibiivve, s. 344-345.

[540] en-Nisa 4/161; Lokman 31/17-21; el-Hacc 22/30; es-Suara 26/161-174, 181-183; el-Isra 17/29, 32-33, 38-39; en-Nahl 16/59; en-Nir
24/21; er-Riim 30/39; el-Bakara 2/275-277; el-Furkan 25/68; Ytsuf 12/52; el-Hucurat 49/11-12; el-Kalem 68/8-13; el-Mutafifin 83/1-3;
el-Kasas 28/77; el-Araf 7/81-85; H(d 11/84-86.

[541] el-Bakara 2/285; Al-i Imran 3/179; en-Nisa 4/136, 150, 152.

[542] Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, IV, 114; Buhari, “Iman”, 37.
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“Allah’a ve bize indirilene, Ibrahim, Ismail, Ishak, Yakub ve soyuna indirilene, Mtis&’ya, Is&’ya ve diger peygamberlere rableri tarafindan
verilenlere iman ettik, higbiri arasinda bir ayirim yapmayiz, biz yalnizca O’na teslim olanlariz”*!

AKkli bakimdan da peygamberlere iman etmek insanlar i¢in gerekli bir husustur. Ciinkii onlar, peygamberlerin getirdigi bilgiler saye-
sinde hayati ve evreni dogru bir sekilde yorumlayabilir, erdemli bireyler haline gelip erdemli toplumlar insa edebilirler. Aksi takdirde kisi-
lerin iiretecekleri akli bilgilerle kendi kendilerine bu yiice amaglara ulasmalar1 miimkiin degildir. Isigin bulunmadig1 yerde goziin gorme
imkanindan yoksun olmas: gibi vahiylerin reddedilmesi halinde de akil ytiriitme giicii tek bagina gercekleri belirleyemez, gayb: kesfede-
mez, nefsani arzularin baskisindan ve batil inanglardan insani kurtaramaz, iyiliklere yoneltip kotii davranislar: engelleyemez.

Amentii listesinde yer alan bu iman esasinin bir miikellef tarafindan benimsenmis olabilmesi Hz. Ademden Muhammed aleyhisselama
kadar gelip gecen biitiin peygamberlerin, ilahi buyruklar: teblig etmek iizere Allah tarafindan gonderildigine kesin bir sekilde inanmasi
gerekir. Bu, icmali iman1 gergeklestirir. Ancak, her iman esasinda oldugu gibi peygamberlere imanin da ayrintilardan olusan tafsili bir
yonii vardir. Allah elgileri hakkinda yanlis veya sapik bir inanca diismekten kurtulabilmek i¢in icmali imanin tarifine dahil olmayan baz
ayrintili bilgilere de ihtiya¢ vardir. Bunlar1 peygamberlerin sayisy, isimleri ve 6zellikleri bagliklar: altinda incelemek miimkiindiir.

Peygamberlerin Sayisi

Kur’an-1 Kerimde peygamberlerin sayis1 hakkinda herhangi bir rakam belirtilmemis, sadece her millete ve her bolgeye ilahi buyruklara
iman edip uyanlar1 cennetle miijdeleyen, inkar edip isyana dalanlar1 da cehennemle korkutan peygamberlerin gonderildigi agiklanmustir.
Allah el¢ilerinden bir kisminin adi zikredilmis ve kavimleriyle yaptiklar: miicadelelerden bahsedilmis, bir kismindan ise hi¢ s6z edilme-
migtir. >

Peygamberlerin ilki Hz. Adem, sonuncusu ise Muhammed aleyhisselamdir. Cenab-1 Hak insanlara bazan pespese, bazan da ayni zaman
dilimi i¢inde kisa veya uzun araliklarla peygamberler gondermistir.**! Biitiin peygamberler ve getirdikleri vahiyler birbirini teyit etmis,
Hz. Muhammed’in getirdigi Kuran ise biitiin peygamberlerin ve ilahi kitaplarin dogruluguna sahitlik etmistir. Peygamberlerin tamamj,
dinen sorumlu tutulan insanlarin ileri siirecekleri bir mazeret birakmayacak gekilde ilahi buyruklar: teblig etmistir.>*¢!

[k peygamber Hz. Ademdir. O’ndan sonra Hz. Idris, onun ardindan da Hz. Nih, peygamber olarak génderilmistir. Hz. ibrahim ile
oglu Ismail ve Hz. Lat, Yakub ile oglu Yasuf, Hz. Msa ile kardesi Hartin, Hz. David ile oglu Siileyman, Hz. Zekeriyya ile oglu Yahya, ayn1
zaman diliminde peygamber olarak gérevlendirilmigtir.[**’!

Restlullah’a atfedilen bazi rivayetlerde 313 veya 315 tanesi resiil olmak {izere toplam 124.000 peygamberin gonderildigi belirtilmis-
se de®¥ zan ifade eden bu tiir bilgilere dayanarak bir rakam belirlemek isabetli degildir. Bu itibarla peygamberlere iman, ilk peygam-
ber Hz. Adem ile son peygamber Muhammed aleyhisselam dahil olmak iizere ikisi arasinda gelip gegen biitiin Allah elgilerini kapsar.
Ancak Kuranda ad1 gegen her peygambere ayr1 ayr1 iman etmek farzdir. Bunlar da Adem, Davud, Eyytb, Hartn, Had, Ibrahim, Idris,
Hyés, Ts4, Ishak, Ismail, Lt, Masa, Nah, Salih, Stileyman, Suayb, Uzeyir, Yakub, Yahya, Ytnus, Yasuf, Zekeriyya, Ziilkifl ve Muhammed
aleyhimiisselamdr.

Lokman ve Ziilkarneyn'in niibiivvetlerine hitkmeden alimler varsa da bu husus kesin degildir.

Allah Teala, hem dini buyruklarini, hem de diinyevi konulara dair bilgileri peygamberlere bildirmis ve bunlar1 insanlara teblig etme-
lerini emretmis, onlar da bu gorevi yerine getirmistir. Bu baglamda Hz. Ms#’ya Tevrat, Hz. Daviid’a Zebur'u, Hz. Is@ya Incil'i ve Hz.
Muhammede Kuran kitap olarak vermistir. Bunlarin biitiiniine iman etmek farzdir.>*!

Kur’anda Adi1 Gegen Peygamberler

[543] el-Bakara 2/136.

[544] en-Nisa 4/164; en-Nahl 16/36; Fatir 35/24; el-Mi{'min 40/78.
[545] el-Bakara 2/87; el-Maide 5/19,46; el-M{'min(in 23/44; Yasin 36/6.
[546] en-Nisi 4/41, 165; el-Ahzab 33/46.

[547] Bakillani, el-Beydn, s. 38-44.

[548] Ahmed b.Hanbel, el-Miisned, V, 187, 266; Buhari, “Tevhid”, 66.
[549] el-Araf 7/157-158; Yinus 10/57.



1. Hz. Adem. Kur'anda yer alan beyanlara gore Allah Teala, Hz. Adem’i, ilim, kudret ve iradesiyle tarihi belirtilmeyen bir siirecte insan
tirtintin ilk ferdi olarak topraktan yaratt1 ve ona secde etmelerini meleklere emretti, melekler de bu emre itaat ettigi halde yanlarinda bu-
lunan ve cin taifesinden olan Iblis bu emre isyan etti.*"!

Allah Teala, rivayete gore uzun boylu olarak yarattigi®>!! Ademiden esi Havva'y1 yarattiktan'*? sonra imtihan etmek amaciyla onlar1
cennete koydu, fakat Iblis'in tegvik etmesi sonucu yasaklanan agactan yiyerek ilahi buyruga uymadiklari igin oradan ¢ikarilip yeryiiziine
indirildiler ve yine rivayetlere gore Mekkede bulunan Arafat’'ta bulusup o bélgede yasamaya basladilar.**

Bunun ardindan Adem, Allah’tan kelimeler (vahiyler) alinca tovbe etti ve ailesine peygamber olarak génderildi. Hz. Peygambere atfe-
dilen bir rivayette belirtildigine gore Cenab-1 Hak, Hz. Ademe on sayfaya denk gelen vahiyler vermistir.*¥ Hz. Adem’in ne kadar yasadig1
bilinmemektedir. Bazi rivayetlere gore 1000 yila yakin 6miir gegirdikten sonra 6lmiis ve Mekkedeki Ebtikubeys daginda defnedilmistir.***!

Her ne kadar ilk peygamberin Hz. Adem olmadig1 konusunda eski ve yeni dlimlerce bazi farkli goriisler ileri siiriilmiigse del® limlerin
cogunluguna gére Cenab-1 Hak ilk peygamber olarak Adem’i gondermis, ona ilahi buyruklarini igeren kelamini vahyetmis, o da ¢ocuk-
larina Allah’a iman etmeyi ve ibadette bulunmay telkin etmis, ayrica diinyada yapilan amellere dhirette miikafat veya ceza verilecegini
bildirmistir.*™”) Adem’in vahiy aldig1 ve peygamber secildigi Kur'anda séyle belirtilmistir:

<
e
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“Adem rabbinden baz1 kelimeler aldi ve hemen tovbe etti. Siiphesiz O tévbeleri kabul eden ve rahmeti genis olandir.”5*!
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“Allah, Adem, Nih, 4l-i Ibrahim ve al-i Imran’1 peygamber secerek alemlere {istiin kild1”* Allah’in diger peygamberler hakkinda
kullandig1 segme (1stifa) tabirini Hz. Adem hakkinda da kullanmasi, ona “kelimeler” vermesi ve adin1 peygamberler smnifinin baginda
zikretmesi, onun ilk peygamber oldugunu kanitlamaktadir. Hadisler de bu gergegi teyit etmektedir.**"!

2. Hz. Idris. Hz. Ademden sonra génderilen bir peygamber olup, Misirda dogdugu rivayet edilmistir. Nakledildigine gore terzilik yap-
mis, yazi yazmay1 ilk defa o 6gretmis, hesap ve yildiz ilmiyle mesgul olmustur. Kur’anda Allah nezdinde yiice bir makama yiikseltilen, zor-
luklara karg1 sabirli ve salihlerden olan bir peygamber olarak tanitilir.**!! Kendisine otuz sahifeden ibaret bir ilahi kitap verilmis,**? tartma
ve Olgme, hesap, tip, terzilik, ziraat, silah imalati, astronomi gibi dallarda bilgiler 6gretmis ve yaziy: icat etmistir.**® Hz. Peygamber’in
mirag yolculugu sirasinda gok katlarinda gordiigii peygamberler arasinda adi geger ve ¢ogu rivayetlerde onu dordiincii kat gokte gordigii
belirtilir.**¥ Kuranda bu hususta séyle buyurulmaktadir:
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“Kitapta Idris’i de an! Gergekten o ¢ok dogru bir insan ve peygamberdi. Biz onu iistiin bir makama yiikselttik” Bu ifadelerin, Idris'in
niibiivvetini gosterdigini, tistiin makamin da manevi oldugunu séylemek gerekir.

3. Hz. Nih. Hz. 1dris'in torunu LameK'in oglu olup, putlara tapan kavmine peygamber olarak génderilmis ve kendisine kavmini hi-
dayete sevkedici vahiyler verilmistir. Ancak kétiiliikte 1srar eden toplumlar asirlarca yorulmadan tevhit inancina ve iyilige ¢agirmasina
ragmen onlar bu davete kars1 kulaklarini tikayip Nth'un peygamberligini reddetmis, davetine uyanlar1 kiigiimsemis, kendisini sapiklikla,

[550] el-Bakara 2/30-33; el-Araf 7/11-12; el-Isra 17/61.

[551] Buhari, “Enbiya’, 1.

[552] en-Nisa 4/1; el-Araf 7/189; ez-Ziuimer 39/6.

[553] el-Bakara 2/35-36; Taha 20/117, 121; Sa’lebi, Ardisii’l-mecdlis, s. 20-21.

[554] Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1V, 107.

[555] Maverdi, Allamii’n-niibiivve, s. 41.

[556] Ebti Sekar es-Salimi, et-Temhid, vr. 74a; M. Resid Ruza, Tefsirii’l-menar, 11, 291-296, VII, 603-609.
[557] el-Maide 5/27.

[558] el-Bakara 2/37.

[559] Al-i Imran 3/33.

[560] Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, V, 178, 179, 265; Buhari, “Tevhid”, 66; Taberi, Tarih, I, 75.
[561] Meryem 19/56-57; el-Enbiya 21/83-84.

[562] Taberi, Tdrih, I, 169-173.

[563] Maverdi, Alamiin-niibiivve, s. 42-43; Ibni'l-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 1, 54.
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hatta delilikle itham edip tasa tutma tehdidinde bulunmustur.

Uliilazm peygamberlerden olan Hz. Nith, Cenéb-1 Hak’tan, kavmine kars1 yardim niyazinda bulunmus, O da biiyiik bir gemi yapmasini
ve miiminlerin yani sira ¢evresindeki her hayvandan bir ¢ifti gemiye bindirmesini emretmis, ardindan Ntih'un kavmini Mezopotamya
bolgesine yayilan ttifanla helak etmis ve gemisini bir ibret nisanesi olarak Ctdi dagina kondurmustur. Hz. Nih, 950 veya 1300 yillik bir
omrin ardindan vefat etmigtir.***!

4. Hz. Had. Hz. NGh'un besinci kusak torunlarindandir. Giiney Arabistann Yemen bolgesinde ve Hz. Nith'un kavminden sonra ortaya
¢ikan ve zenginligiyle meshur olan Ad kavmine génderilmis bir peygamberdir.**! Hz. Hiid, putlara tapmaktan vazgegmeye ve yalnizca
Allah’a kul olmaya davet etmekle gorevlendirilmis bir peygamber oldugunu, davetine uymayanlarin ilahi cezaya maruz kalacagini Ad kav-
mine 1srarla sdylemis, fakat siirekli inkarla karsilanmugtir. Nihayet Ad kavmi korkung bir riizgar felaketiyle helak edilmistir.!**”)

Had’'un bundan sonra Mekke'ye gidip orada vefat ettigi rivayet edilirse de®® Yemendeki Sihr bolgesinde yasadigi ve kabrinin
Hadramut'ta Berehut vadisinde bulundugu kabul edilir.***! XIX. yiizyilda bulunan milttan 6nce 1800 yilina ait bir kitibede Hz. Hidun
seriatindan soz edilir.’”%

5. Hz. Salih. Soyu Hz. Niih'a dayanir. Eski Arap kavimlerinden Semtid kabilesine peygamber olarak génderilmistir. Ad kavminden son-
ra gelen Semad toplumlar1 zamanla putlara tapmaya baslayinca Cenab-1Hak, Salil’i peygamber olarak gondermis, o da onlar1 putperestligi
terkedip tevhit inancin1 benimsemeye ve yalnizca Allah’a tapmaya davet etmigtir.*”!!

Niibiivvetinin delili olarak kendisine deve mticizesi verilmistir. Bir kayadan ortaya ¢ikan deve, kavmin tamaminin ictigi kadar su igen
ve ictigi su kadar siit veren yoniiyle tam bir mucize konumundadir.*?! Buna ragmen kiigiik bir grubun disinda Semad kavmi, Hz. Salik'in
nitbiivvetini inkér edip deveyi 6ldiriince, korkung bir giriiltii ve yildirimlar izleyen siddetli bir sarsinti ile helédk edilmistir.””*! Ardindan
Hz. Salik’'in miiminlerle birlikte Mekke’ye veya Filistine gog ettigi nakledilir.

6. Hz. Ibrahim. Tevratta yer alan bilgilere gére soyu Hz. Niih'a ulagir.*’¥ Hz. Ibrahim, tahminen milattan énce XX. yiizyilda Giineydo-
gu Anadolu’yu icine alan ve Keldaniler devrinde Ur sehri olarak bilinen cografyada dogmustur. Putperestlere ait tapinaklarin bulundugu
Ur sehrinde iken peygamberlikle gorevlendirilmis ve kendisine ilahi kitap olarak sahifeler verilmistir.l*”!

Uliilazm peygamberlerden biri olan Ibrahim, kavmini tevhit inancina ¢agirip miicadelede bulunduktan bir miiddet sonra esi Sare ve
yegeni Lut ile birlikte Harrana, oradan da Misir’a ve Filistine gitmis, giivenlik amaciyla Misirda esini kiz kardesi olarak tanitmak zorunda
kalmigtir.*’ Burada seksen alt1 yasinda iken gocugu olmadig igin esi Sare tarafindan cériyesi Hacer ile evlendirilmis ve ondan oglu Ismail
dogduktan sonra doksan dokuz yaginda iken de Sareden oglu Ishak diinyaya gelmistir.

Allah’tan aldig1 vahiyler sonucu esi Hacer ile oglu Ismail'i Mekke'ye gotiirmiis,’”” burada Ismail ile birlikte Kabe'yi insa etmis ve so-
yundan peygamber gondermesi igin Cenab-1 HakKa niyazda bulunmustur.””®) Muhammed aleyhisselam, niibiivvetinin Hz. Ibrahim’in
bu duasiyla iligkisine temas etmistir.”””) Kavmini puta tapmaktan vazgegip Allah’a inanmaya ve ibadet etmeye yoneltmek amaciyla akli ve
tecriibi deliller ortaya koymasina ragmen Nemrut tarafindan yakilan atese atilmis ve bir miicize eseri olarak ates onu yakmamistir.**! Bu
konuya Kur’anda soyle temas edilmistir:

SN S

“Ey ateg! Ibrahime kars1 serin ve zararsiz ol!”**!) Béylece yakma 6zelligini ateste yaratan Allah, bu defa onda soguk olma &zelligi yara-
tarak elcisini, Nemrut'un zulmiine karst korumustur.
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Hz. Ibrahim’in esi Sare 127 yasinda, kendisi ise 175 yasinda iken Filistinde Halil diye anilan Hebronda vefat etmistir.s*”

7. Hz. Lit. Hz. Ibrahim’in yegeni olup, peygamberligine iman ettigi amcas1 Hz. Ibrahim ile birlikte yasamus, gittigi yerlere onunla
birlikte gitmistir. Oliideniz’in giineyinde bulunan ve cinsel sapiklia diigen Sodom ile Gomore halkina peygamber olarak gonderilmis, !
kavmini cinsel sapikliktan vazge¢meye ve Allah'in buyruklarina uymaya davet etmistir. Davetini kabul etmeyen kavmini helak etmek iizere
Cenab-1 HakK'in insan suretinde gonderdigi melekler 6nce Hz. Ibrahime ugrayarak Liat'un kavmine gonderildiklerini ona haber vermis,®*
daha sonra Hz. Lta misafir olmuslardi. Hz. Liit'un miiminlerle birlikte bolgeden ayrilmasinin ardindan melekler sabaha karsi sehrin altini
tstiine getirip tag yagmuruna tutmak suretiyle Sodom halkini yok etmistir.*®) Olay: tasvir eden 4yetin metni s6yledir:
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“Buyrugumuz gelince oranin altini iistiine getirdik ve tizerine de rabbinin katindan isaretli olarak y1gin yi1gin tas yagdirdik !

8. Hz. Ismail. Hz. Ibrahim’in ikinci esi Hacerden diinyaya gelen ve peygamber olarak segilen ilk ogludur. Muhtemelen milattan énce
XIX-XVIIL. yiizyillarda yasamigtir. Kiigiik yasta annesiyle birlikte Mekkede Beytilmuharrem’in (Kébe) yaninda yasamaya baglamugtir.®”
Kitab-1 Mukaddes’teki beyanlara gre Misirly, Islami kaynaklara gore ise Ciirhtim kabilesinden bir kadinla evlenmis, on iki oglu ve bir kizi
olmustur.®®! Misliiman 4limlere gore babasinin gordiigii ritya tizerine Allah igin kurban edilmeye razi olunca ilahi imtihanda basarili
olmus ve onun yerine kog kurban edilmigtir.**!

Huristiyanlara gore ise kurban edilmesi istenen kisi, Hz. Ismail degil, kardesi Hz. Ishak'tir.

[smail, babasi Hz. ibrahim’le Kabe'yi temelleri {izerinden inga etmistir. Omriiniin sonuna kadar Kabe’ye nezaret etmis ve hac ibadetinin
yerine getirilmesinde hacilara hizmette bulunmustur. Ciirhtm, Amalika ve Yemen halkina peygamber olarak gonderilmis ve Allah’tan
aldig1 vahiyleri onlara teblig etmistir.**"! 137 yasinda vefat edip Hicrde bulunan annesinin kabri yaninda defnedilmistir.

9. Hz. Ishak. Hz. Ibrahim’in ilk esi Sareden diinyaya gelen ve peygamber olarak segilen ikinci ogludur. Muhtemelen milattan énce
XIX-XVIIL yiizyillarda yasamistir. Kitab-1 Mukaddes'te verilen bilgilere gore kardesi Ismail gibi kurban edilmekle imtihana tabi tutulmus
ve buna riza gosterince kendisinin yerine bir kog kurban edilmisgtir.*" Filistin bolgesi halkina peygamber olarak gonderilmis ve aldig
vahiyleri kavmine teblig etmisgtir."**

10. Hz. Yakub. Hz. Ibrahim’in torunu ve Hz. Ishak’in ogludur. Tevrat'taki agiklamalara gére bir diger adi Israildir."*) Babasi Ishak’
Filistin'in Halil bolgesinde defnettikten sonra Kenan diyarina yerlesmistir. Yasadig1 bolge halkina peygamber olarak gorevlendirilmis ve
Allah’tan aldig1 vahiyleri kavmine teblig etmistir.**! Rivayetlere gore Misirda vefat etmistir.

11. Hz. Yasuf. Hz. Yakub'un oglu olup, Israilogullar’na génderilen peygamberlerdendir. Mezopotamyada dogmus, on yedi yasinday-
ken kardesleriyle birlikte cobanlik yapmistir. Misirda Firavun'un harem agasi Potifar’in ev iglerini yiirtitmekle gorevli bulundugu sirada
Potifar’in esi Ziileyha, Hz. Ytsuf’la beraber olmak istemis, Hz.Y(isuf bunu reddedince, kendisine iftira atmis ve bu sebeple hapse konul-
mustur.

Muisir kralinin gordiigii rityayr yorumlamasinin ardindan hapisten ¢ikarilmis ve kralin ikinci adami olarak gérevlendirilmistir. Misirda
vefat etmistir. Hz. Yasuf, Misir halkina peygamber olarak génderilmis ve gesitli micizeler gdstermis, Ibrahim, Ishak ve Yakub'un dinine
uydugunu soyleyerek kavmini tevhit inancin1 benimsemeye davet etmistir. Bu hususla ilgili 4yetin metni s6yledir: “Andolsun ki (Mtisddan)
once Yasuf da size agik deliller getirmisti ve onun size getirdigi seyler hakkinda siiphe edip durmustunuz. Nihayet o vefat edince, ‘Allah
ondan sonra peygamber gondermez. dediniz. Iste Allah o agir1 giden siiphecileri boyle saptirir”**%

“(Yasuf dedi ki:) Atalarim Ibrahim, Ishak ve Yakub'un dinine uydum. Allah’a herhangi bir geyi ortak kogmamiz bize yaragmaz. Bu,
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Allah’in bize ve insanlara olan latfundandir. Fakat insanlarin ¢ogu siikretmezler”*>!

12. Hz. Suayb. Hz. Ibrahim veya Lit'un soyundan olup, Hz. Silib’ten sonra ve Hz. Misddan énce gelen peygamberlerdendir.*”! Kuzey-
bat1 Arabistan ve Akabe korfezinin dogu kiyilarindaki bélgede yasayan ve Araplardan olusan Medyen ile Eyke halkina peygamber olarak
gonderilmigtir.>*®!

Allah’a iman ve itaat edip peygamberligini tasdik etmeye iliskin daveti reddedilince siddetli bir deprem ve korkung bir giiriiltiiniin so-
nunda kavmi helak edilmistir.*!

13. Hz. Eyytib. Kaynaklarda yer alan rivayetlere gore soyu baba tarafindan Hz. Ishak’a, anne tarafindan da Lit’a ulagir.*®! Hz. Yakubun
kiz1 veya Yiisuf’un torunuyla evlenmistir. Edom bélgesinde veya Oliideniz’in giineydogusunda yasamustir. Hz. Yakub veya Yasuf ile ayn1
¢agda yasamis ve bolge halkina peygamber olarak gonderilmigtir.!! Yakalandig1 hastaliga kars1 sabretmesiyle taninan Eyytbun 93 veya
140 y1l yasadig rivayet edilir.

14. Hz. Ziilkifl. Hakkinda ¢ok az bilgi bulunmaktadir. Kur’anda adi diger peygamberle birlikte anildigindan onlardan biri olarak kabul
edilir.!?! Israilogullar’na peygamber olarak génderilmis ve Elyesa'dan sonra niibiivvetle gorevlendirilmistir.'*”! Hayatina dair yeterli bilgi
bulunmadigindan degisik sahsiyetlerle iliskilendirilmistir. islam alimlerinin ¢ogunlugunca peygamber olarak kabul edilmistir.

15. Hz. Miisa. Misirda yagayan Israilogullar’ndan Levi kabilesine mensup olan Hz. Miisa, dort biiyiik ilahi kitaptan Tevrat’1 getirmistir.
Tahminen milattan 6nce XIIL yiizyilda Misirda dogmustur!®* ve Misir krali Firavun’'un (muhtemelen II. Ramses) sarayinda yetismistir.
Kirk yasinda iken bir gorevle doguya gonderilince soydasi olan Israilogullari ile goriigtiikten sonra buradan Medyene gidip orada evlenmis
ve iki oglu olmugtur.[***!

Medyendeki ikametinin kirkinci yilinda peygamber olarak gérevlendirilmis®® ve aldig1 vahiyler dogrultusunda Misir’a doniip ken-
disinin peygamber secildigini Firavuna sdylemis ve O‘ndan Israilogullar’ni serbest birakmasini istemistir.®” Firavun'un talebi iizerine
Allah’in izniyle basta as& olmak tizere ¢esitli miicizeler gostermistir.!**®!

Firavun ve ordusuyla giristigi miicadelede ilahi yardimlara mazhar olmus, kendisi ve beraberindeki Israilogullari, denizin yarilmasi
sayesinde buradan gegerek kurtulmus, Firavun ve taraftarlari ise bogulmustur.*®! Ulillazm peygamberlerden olan Hz. Mus4, Sina daginda
aldig1 sahifelerle kendisine ilahi kitap olarak verilen Tevrat Israilogullar’na tebli§ etmis, ayn1 zamanda Hz. Muhammed’in peygamberli-
gini de miijdelemigtir./*'"!

16. Hz. Hartin. Hz. Ms&'nin kardesi olup, Israilogullar’na génderilen bir peygamberdir.''") Muhtemelen Misir Krali I. Seti zamaninda
milattan 6nce XIII. yiizyllda Misirda dogmustur. Hz. Mas&nin niibiivvetle gorevlendirilmesinden sonra ona yardim etmesi i¢in peygam-
ber olarak segilmis(®? ve Allah’tan vahiyler alip Israilogullarr’na gesitli macizeler gostermistir.''*) Misir Krali Firavuna Hz. Misa ile birlikte
gonderilmis!®'* ve biitiin miicadelelerinde Mas&ya yardimci olmugtur.

17. Hz. Daviid. Soyu Hz. [brahime varan ve Israilogullarr’na gonderilmis bir peygamberdir.l**) Kendisine verilen Zebur, dért biiyiik
ilahi kitaptan biridir. Babasinin ad1 Yessedir.'® Soyu onuncu kusakta Hz. Yakub’a varir. Milattan 6nce 1100 yili civarinda dogmus ve tarih
biliminde Demir gag1 olarak bilinen gagda yasamustir. Hiikiimdar olan kayinpederi Saul'iin 6lmiinden sonra otuz yasindayken yerine geg-
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mis'®”! ve peygamberlikle gorevlendirilmistir.*'®! Hikiimranlig: Filistinde merkezilesen genis bir cografyaya yayillmistir. Aldig1 vahiyler
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sayesinde demiri yumusatip islemeyi ve zirh yapmay1 6grenmistir.''* Insanlar arasinda adaletle hitkmeden ve ilahi buyruklar: teblig eden
Hz. David, Kudiis'te vefat edip orada defnedilmistir.

18. Hz. Siileyman. Israilogullarr’na gonderilen ve ayn1 zamanda hiikiimdarlik yapan peygamberlerden biridir.**” Hz. Daviid’'un oglu-
dur. Kudiis'te dogmus ve sarayda yetismistir. Babasinin sagliginda milattan 6nce X. yilizyila yakin bir zamanda ve rivayetlere gore on dort
veya yirmi yagindayken hiikiimdar olmus, kirk yil hitkiimdarlik yaptiktan sonra elli iig veya altmis yasinda vefat etmis ve Kudiis'te defne-
dilmigtir. Erimis bakir madeninin onun igin sel gibi akitildigina dair Kur’anda yer alan beyanlar,!®?!) arkeolojik verilerce dogrulanmigtir./¢?!
Putperest kavimleri tevhide davet etmis ve Giiney Arabistanda bulunan Sebe melikesi davetine icabet etmistir.

19. Hz. Ilyas. Israilogullarrna génderilen peygamberlerden!®*! olup, Kitib-1 Mukaddes’te ad1 ily4 olarak geger. Kaynaklarda verilen bil-
gilere gore Hz. HarGn'un {igiincii kusak torunudur. Milattan 6nce IX. yiizyilda putlara tapan ve halkini buna zorlayan Israil Krali Ahab dé-
neminde yagamis,'®* kralin put tapiag1 yapmasindan sonra niibiivvetle gérevlendirilmis, onu ve kavmini tevhit inancina davet etmistir.

20. Hz. Elyesa’. Israilogullar’na gonderilmis bir peygamber olup, Hz.Yasuf 'un dordiincii kugak torunlarindandir. Milattan 6nce VIII.
yiizyilda yasamigtir. Ahd-i Atik’te adi Eliga diye geger, Islam kaynaklarinda ise Elyesa‘ b. Ahttb b. Actiz diye zikredilir. Hz. ilyas tarafindan
ilahi emirle kendisine halef olarak se¢ilmistir. Kur'anda ad1 diger peygamberlerin yaninda zikredilmekle birlikte hakkinda herhangi bir
bilgi yer almamuistir. Ancak Kitab-1 Mukaddes'te, gosterdigi pek ¢ok mticizeden s6z edilir.[*!

21. Hz. Yanus. Israilogullar: soyundan gelen bir peygamber olup,>® Hz. Elyesa'dan sonra niibiivvetle gérevlendirilmistir.l””) Kur’anda
kendisinden “Ziinn{in” ve “Sahibiilhat” diye s6z edilmistir.[* K6tii yolda giden ve Asurlular idaresinde yasayan Ninevéa (Ninova) halkini
ilahi azapla tehdit etmis, bunun bir kism1 gergeklesince kavmi ona iman etmis ve hidayet yoluna girmigtir.¢>”!

22. Hz. Uzeyir. Meshur goriise gore Israilogullar’na génderilen peygamberlerdendir.!* Milattan énce IV. yiizyilda yasamustir. Hz.
Misidan sonra unutulan Tevrat1 Cendb-1 Hak ona 6gretmis, o da bunu muhafaza ederek yazili hale getirmistir. Bundan dolay1 yahudiler
onu Allah'in oglu olarak isimlendirmistir.[**!

23. Hz. Zekeriyya. Israilogullarrna gonderilmis bir peygamber!®® olup, Hz. Siileyman’in soyundandir. Milattan 6nce L. yiizyilda
Kudiis'te dogmus, marangozluk yaparken peygamberlikle gorevlendirilmistir./*) Hz. Is&’nin teyzesiyle evlenmisl®* ve yashlik doneminde
ondan Yahy4 diinyaya gelmistir. Hz. Is#'nin annesi Meryem’i Mescid-i Aksada egitmis ve daha sonra himayesi altina almistir.'*® Yahya'nin
oldirilmesinden sonra onun da 6ldirildagi nakledilir.[**!

24. Hz. Yahya. Israilogullarr’na génderilmis bir peygamber olup,®” Zekeriyydnin ogludur. Annesi Elizabet Hz. Hartin'un soyundan
gelir. Babasi doksan yasinda, annesi de hem yasli, hem de kisir olmasina ragmen miicizevi bir sekilde dogmustur. Teyzesinin oglu olan Hz.
Is#'nin dogumundan alt1 ay sonra diinyaya geldigi nakledilir. Milattan yirmi alt1 y1l sonra peygamber olarak gérevlendirilmis ve Hz. Is&’nin
gelecegini mijdelemistir.***! Peygamberlik gorevinin ti¢iincii yilinda Kral Hiredos tarafindan Kudiiste veya Samda oldiruldigi rivayet
edilir.[*

25. Hz. Isa. Allah’in Israilogullarr’ndan segip Incil'i vahyettigil®” ve Hz. Muhammed’in niibiivvetini onun vasitastyla miijdeledigi(®"!
bir peygamberdir. Uliilazm diye nitelenen bes biiyiik peygamber arasinda yer alir. Annesi yoluyla soyu Hz. Hartina ulasir. Incillerde onun
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hakkinda Hz. Davtid ve Ibrahimle varan bir soy kiitiigiine yer verilir.*) [bn Meryem ve Mesih diye de anilir. Annesi Meryem'in yasadig
yere nispetle Nasiral1 olarak da tanitilir.

Tercih edilen goriise gore milattan 6nce 4 veya 6 yilinda dogmustur. Iffetli bir kadin olan annesi Meryem, herhangi bir erkekle iligki
icinde olmadig1 hilde onu babasiz olarak diinyaya getirmistir.** Otuz yasindayken peygamberlikle gorevlendirildikten sonra kendisine
vahyedilen Incildeki ilahi buyruklar1 Kudiis'te bir yahut ii¢ yil boyunca kavmine teblig etmis ve pek ¢ok micize gostermistir.[*) Kudiis'te
bagkéahin Kayafanin tesebbiisiiyle yapilan toplantida 6ldiiriilmesi kararlagtirilmigtir. (%)

Hiristiyanlara gore yahudiler ile Romalilar birlikte hareket ederek Hz. Isd’y1 garmiha germek suretiyle dldiirmiisler, sonra tekrar dirilti-
lip gdge yiikseltilmistir.**® Ancak Kur'anda Hz. Is&’nin bu sekilde éldiiriildiigiine iligkin iddialar reddedilmis, muhaliflerinin gercekte onu
oldirmedigi ve fakat Allah tarafindan ruhu kabzedilip nezdine ytikseltildigi bildirilmistir.**”) Allah’'in yarattig1 bir insan ve O’na kulluk
yapan bir peygamber olmasina ragmen hiristiyanlar, ona tanrilik nispet etmistir.

26. Hz. Muhammed. Ge¢mis biitiin peygamberlerle ilahi kitaplar1 dogrulayan!®*® ve niibiivveti kiyamete kadar devam edecek olan son
peygamberdir.[! 571 yilinda Mekkede dogmustur. Babasi Kureys kabilesinden Abdullah b. Abdiilmuttalib, annesi Aminedir. Kiigiik yasta
yetim kalarak dedesi Abdiilmuttalib’in yaninda yetismistir. Kirk yaginda peygamberlikle gérevlendirilmis ve yirmi ii¢ yillik bir siiregte
Kur’an’1 vahiy yoluyla ve Cibril vasitasiyla Allah’tan alip peygamberliginin macizesi olarak gostermistir. Kavmi tarafindan oldiiriilmek
istenince Mekkeden Medine’ye hicret etmek zorunda kalmigtir.

Allah katinda yegane gegerli din olan Islam’1, kavminin biitiin muhalefetine ragmen kisa zamanda teblig edip yaymay1 bagarmistir. Or-
dusu, insan sayisi ve techizat agisindan diismanlarindan ¢ok zayif oldugu halde inkarci Mekkelilerce mecbur edildigi savaglarda mticizevi
bir sekilde galip gelmistir. Sadece Araplar’ degil, gevresindeki biitiin insanlar1 Islam dinine davet etmistir. Altmus ii¢ yasinda iken 632
yilinda Medinede vefat etmistir.[**"!

Peygamberlerin Ozellikleri

Peygamberlerin sifatlari, niibitvvete iman konusu i¢inde dnemli bir yere sahiptir. Clinkii insanlar ¢ogu defa kendi temayiil ve dii-
stincelerinin tesiri altinda peygamberler hakkinda yanlis inanglar ileri siirmek suretiyle hak yoldan uzaklagmaktadir. Nitekim yahudi ve
hiristiyanlarin bazi peygamberlere, ilahliga varan beser iistii vasiflar atfetmeleri bunu kanitlamaktadir. Bireylerin yani1 sira toplumlarin
da bu tiir hatalara diismesini 6nlemek amaciyla Islim dininde peygamberlerin vasif ve konumlar1 hakkinda alimler tarafindan tatminkar
agiklamalar yapilmistir. Allah el¢ilerinin s6z konusu 6zelliklerini soylece 6zetlemek miimkiindiir:

Beser Olmak ve Beseri Nitelikler Tasimak

Peygamberin temel vasiflarinin basinda onlarin beseri niteliklere sahip olmasi ve ulthiyyet niteliklerinden herhangi birini tasimamasi
yer alir. Literartiirde zikredilmemekle birlikte beser kelimesi, Kur’an-1 Kerin’in on civarindaki dyetinde Allah el¢ilerine ait temel bir vasif
olarak yer alir.!®®!) Kuranda Hz. Peygamberden hissi mticize talebinde bulunanlara cevap verilirken soyle buyurulmustur:
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“De ki: Tenzih ederim rabbimi. Ben peygamber olan beserden bagka biri miyim?”1¢?

Biitiin peygamberler, kendilerini Allah’in kulu olarak tanitmistir. Onlar da diger insanlar gibi bir anneden dogar, yemek ve igmekle
beslenir, evlenme ihtiyac1 duyar®? ve evlenir, cocuk sahibi olur, tabiat sartlarindan etkilenir, hastalanir ve 6liir.[** Bunlar, peygamberle-
rin biitiin insanlarla ortak 6zellikleri olup, beser olmalarinin kaginilmaz sonuglaridir. Allah’in insanlara génderdigi elciler olduklarindan
peygamberlerin insan statiistinde bulunmalari tabiidir, ¢iinkii insan, ancak insanla iilfet eder, onunla iliski kurar ve onun 6rnekligini kabul
eder. %>
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Bununla birlikte peygamberler insanlar1 egitmek ve onlara 6nderlik yapmakla gorevlendirildikleri igin beser oluglarini ortadan kal-
dirmayan bazi @istiin niteliklere sahip kilinmigtir. Ruhi melekeler bakimindan akally, zeki, iistiin ahlakl oluslary, fiziki biinyeleri itibariyle
eksiklik ve kusur tasimamalari, bu niteliklerin baginda yer alir. Sunduklar: ilahi mesajlar1 yeterince anlatabilmeleri ve ¢ok tartismaci bir
karakter tagtyan(®® insanlarla miicadele edebilmeleri icin bedeni bakimdan kusursuz ve mitkemmel, ruhi bakimdan tartismalarda delil
getirebilecek iistiin zekaya ve erkin akla sahip olmalar1 sarttir. Hz. Ibrahim’in Nemrud’u tartismada magltip eden deliller getirmesi ve puta
tapmanin anlamsizligini gostermek tizere zekice bir plan kurmasi, bu konuyla ilgili ¢arpici 6rneklerdendir.*”!

Peygamberleri diger insanlardan farkli kilan sey, vahiy almalarina imkéan verecek ve ilahi elgilik gorevini yerine getirmelerini saglaya-
cak bir yaratiga sahip kilinmalaridir./**® Kuranda peygamberlerin diger insanlar gibi bir beser oldugu belirtilmis, fakat farkli olarak onlara
vahiyler verildigi ifade edilmistir.[**!

Peygamberler, duyular ve akil yoluyla bilinemeyecek bilgileri ancak Allah’tan aldig1 vahiylerle bilebilirler. Vahiy almadiklar: takdirde
gaybu bilebilmeleri miimkiin degildir. Onemine binaen Kur’an-1 Kerimde Allah’in bildirmesi harig, peygamberlerin birer insan olarak gaybi
bilmedikleri belirtilmistir. {lgili ayetlerin biri soyledir:
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“De ki: Ben size, Allah’in hazineleri benim yanimdadir demiyorum; ben gayb: da bilmem.”!*”! Vahiy almaya elverisli bir tabiatta yara-
tilmalarinal®®! ragmen onlarda higbir ilahi gii¢ yoktur. Hz. Peygamber de insanlar arasinda hiikiim verirken taraflarin kendisine yaptiklari
beyanlar1 esas aldigini belirterek gaybi bilmedigine dikkat cekmistir.[°¢!

Peygamberlerin vasiflarindan biri de erkek olmalaridir. Kuran-1 Kerimde onlardan bahsedilirken “erkekler” diye sz edilmistir.[**!

Kur'anda Asiye ve Meryem gibi baz1 peygamber annelerine Allah’in bilgiler vahyettigi ifade edilmigse!®® de peygamberlerin aksine
bunlarin aldiklar: bilgiler sadece kendilerine yonelik olup, bagkalarina teblig etmekle gorevlendirilmemislerdir. Aldiklar: vahiyleri insan-
lara teblig etmekle gorevlendirilenler sadece peygamber olanlardir ve onlar da, ayetlerde peygamberligi erkeklere miinhasir kilan ifadeden
anlagilacag tizere, “yalnizca erkekler’den gonderilmistir.**! Kadinlardan peygamber segilmemesi, onlarin, erkekler kadar zorluklara kat-
lanamayacak bir fizyolojik ve psikolojik yapiya sahip kilinmalar1 sebebiyledir. Peygamberlik ise biiyiik zorluklara katlanmayi gerektirecek
cok agir bir gorevdir.

Allah Teala Tarafindan Se¢ilmek

Peygamberler, Cenab-1 Hak tarafindan se¢ilmis kimselerdir. Istifa tabiriyle ifade edilen bu 6zellige gore hicbir kimse kendi ¢abasiyla
peygamberlik mertebesine ulagamaz. Mesela iyi bir insan olmak, {istiin ahlaka erismek ve ¢okga ibadet etmek suretiyle peygamber statiisii
kazanilamaz, ¢iinkii niibiivvet mertebesi kesbi degil, vehbidir. Yiice Allah, peygamber olan kisiyi ruhi ve fiziki yapasi itibariyle bu géreve
elverigli bir sekilde yaratmus ve elgisi olarak se¢mistir. !

Peygamber olacak insanin, bu gorevi yerine getirebilmesi i¢in beseri zaaflara yenilmemesi ve ilahi uyarilara aninda uyacak bir yapiya sa-
hip bulunmasi gerekir. Allah el¢ilerinin tamamu iyilik yapan, her tiirli kotiiliik ve yalandan kaginan, diiriist, iistiin ahlakly, dogruluk timsali
ve faziletli kimselerden olugsmustur.'”! Niibiivvet, veraset yoluyla da babadan ogula intikal etmez. Hz. Nih'un oglunun,® Hz. Ibrahim’in

¢ bunun agik bir kanitidir.

babasinin inkarcilardan olmasi,
Giinah Islemekten Korunmak

Her konuda, 6zellikle teblig ettikleri ilahi buyruklara uymak hususunda 6rnek olmakla gérevlendirilen peygamberlerin giinah islemesi,
iradeleri devre dis1 birakilmadan Allah tarafindan uyarilmak suretiyle engellenmistir. Literatiirde ismet kavramiyla ifade edilen bu 6zellige
gore Allah el¢ilerinin biitiin fiilleri gézlem altinda tutularak giinaha meyletme durumunda uyarilir, onlar da derhal bu temayiilii terketmek
suretiyle giinah islemekten korunurlar.
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Zira niibiivvetle gorevlendirildikleri andan itibaren ilahi bir koruma altina alinan peygamberlerin iyilik yapip kotiiliiklerden kagin-
malari, vahiylerin belirledigi her hususta ilahi buyruklara uyarak insanlara 6nderlik yapmalar1 ancak bu sayede miimkiin olur. Buna gore
ismet, “Allah’in, peygamberi kendi iradesiyle itaat etmeye yoneltip giinah islemekten sakindiracak liitfa mazhar kilmasidir” diye tanim-
lanabilir. Peygamberler de imtihana tabi tutulduklarindan giinah islemekten korunmalari, iradeleri devre dig1 birakilmadan gerceklesir.

Beseriyet vasf1 tagimalarinin tabii bir sonucu olarak peygamberler de hata edebilir. Clinkii hatasizlik sadece Allaha ait bir niteliktir.
Onlarin hatali davranislara yonelmeleri durumunda Allah tarafindan uyarilmalari, ilahi hikmetin geregidir. Hz. Yisuf un Allah’in isaretini
(burhan) gormesi sayesinde Ziileyha'ya arzu duymaktan vazgegmesi'®® ve Hz. Peygamber’in vahiyler konusunda migriklerin sozlerine
meyletmekten Allah’in, kalbini sabit kilmasi sayesinde kurtulmasi'’" ismetin Kur'anda yer alan delillerini tegkil eder. Alimlerin biiyiik ¢o-
gunluguna gore peygamberler kiifre diismekten, vahiyleri teblig edip uygulamada hata etmekten ve yalan konusmaktan korunmugtur.*”!

Hz. Adem’in ilahi buyruga uymayarak yasak agactan yemesi'®”?) ve Hz. Misd'nin kastin1 agan bir gekilde adam 6ldiirmesi, '’ peygamber
olarak gérevlendirilmeden énceki dsnemde vuku bulmustur. Hz. Ibrahim’in putlar: kirdig1 halde kirma isini putlarin yaptigini séylemesi,
onlarin ilah olamayacaklarini kavmine itiraf ettirmeye yonelik bir tutumun sonucudur./””!

Ilahi koruma ve gozetim altina alindigindan itibaren higbir peygamber, kasitl1 olarak ve bilerek giinah islememistir. Kiigiik bir muha-
lefet disinda 4limler bu konuda ittifak etmistir.®! Uygulamada igtihada dayali olarak diistiikleri bazi kiigiik hatalar ve sehven yaptiklari
yanlishiklar karsisinda uyarilarak hatadan dénmeleri saglanmaistir.

Hz. Ntih'un, babalik duygusunun etkisiyle kendisine iman etmeyen oglunu bogulmaktan kurtarmak i¢in gemiye almak istemesi;*””) Hz.
Yanus'un, kavmine kizarak ilahi emri beklemeden onlardan uzaklagmasy;!’*! Hz. Daviidd’un, haklarinda hitkiim verdigi iki kisiden sadece
birini dinleyip digerini dinlemeden hiikiim vermesi;'”” Hz. Peygamber’in, Tebiik Seferine ¢ikarken 6ziir beyan eden miinafiklara, dogru
soyleyip sdylemediklerini aragtirmadan izin vermesi,®" miinafiklarin reisi Abdullah b. Ubey b. Seltil'iin cenaze namazini kildirmasi®*!) ve
bazi konularda insanlarin telkinlerinden nerede ise etkilenecek hale gelmesi,'®®? Allah el¢ilerinin ilahi uyar1 almalar1 sonucunu doguran
hatalardandir.

Kelam alimleri bu tiir davranislari zelle kavramiyla ifade etmistir. Zelleler istisna edilecek olursa peygamberlerin, “tstiin ahlakli hidayet
onderleri” vasiflariyla diger insanlardan temaytiz ettikleri goriiliir. Zaten onlarin getirdikleri mesajlarin insanlar tizerinde etkili olmasinin
bagka bir yolu da yoktur. Teorik olarak giinahtan korunmalar1 gerektigi gibi pratikte de bunun ger¢eklestigini, hayat hikéyelerini ince-
leyerek anlamak miimkiindiir. Ismet sifat1 sadece peygamberlere aittir. Allah Teila, salih miiminleri takva yolunda bagarili kilmasina ve
hidayet tizere yagsamalarina yardim etmesine ragmen onlara, ismet sifatin1 lutfetmemistir.[*®!

Zira sélih ve miittaki miiminler peygamberlerle ayni statiide degildir. Teblig ettikleri vahiylere biitiin insanlarin uymasi farz kilindigin-
dan peygamberlerin giinah islemekten korunmalari ilahi hikmetin bir geregidir. Miittakilerin ise vahye mazhar olmasi s6z konusu degildir,
onlar da peygambere tabi olmakla yiikiimliidiir.

Dogru Sozlii ve Giivenilir Olmak

Dinf kaynaklarda bu iki 6zellik sidk ve eméanet kavramlariyla ifade edilir. Sidk “s6zde ve fiilde dogruluk”, emanet ise “her konuda in-
sanlara giiven vermek” demektir. Kur’anda peygamberler siddik ve emin kimseler olarak nitelendirilmistir./** Onlar, gerek peygamberlik
gorevlerini yerine getirmekte, gerekse insanlarla giristikleri diinyevi iliskilerde giivenilir kimselerdir. Zira bir peygambere emanete hiyanet
yaragmaz, emanete hiyanet eden kimse kiyamet giinii yaptig1 hiyanetin giinahini boynunda tagir.[*!

Insanlara 6rnek olmakla gorevlendirilen ve bu amaca uygun olarak giinah islemekten korunan peygamberlerin giivenilir kimseler ol-
masl, sistemin tabii bir sonucudur. Onlarin insanlara her konuda giiven veren kimseler olduklar: hem nasslarla sabittir, hem de alimlerin
yani sira inanan-inanmayan herkesin ortak bir kabuliidiir.
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Vahiy Almak ve Vahiyleri Teblig Etmek

Peygamberin en temel vasfi Allah’tan vahiy almasi ve bu vahyi insanlara teblig etmesidir. Onun vahye muhatap olmas, iradesi disinda
bir olay olup, bagkalar: tarafindan tecriibe edilemez. Peygamber, aldig1 vahiylerin Allah tarafindan kendisine verildigini, yasadig1 ruhi
tecriibe sayesinde kesin bir gekilde bilir.!¢%¢!

Allah elgilerinin mazhar olduklar: vahiyleri eksiksiz bir sekilde teblig etmeleri onlara verilmis temel gorevlerden biridir. Bunu yerine
getirmekte herhangi bir gevseklik gostermeleri veya bir ihmalde bulunmalar:1 gérev ve konumlariyla bagdasmaz. Kuran-1 Kerimde 332
defa tekrarlanan ve “Ey peygamber: De, soyle!” anlamina gelen “kul” ( s ) kelimesi, bu konuda ¢ok zengin bir muhtevaya sahiptir. Ilgili
ayetlerden biri sudur:
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“Ey restl! Rabbinden sana indirileni teblig et! Eger yapmazsan Onun elgiligini tebli§ etmis olmazsin. Allah seni insanlardan
koruyacaktir”1%”) Allah el¢ileri bu ugurda miicadele ederken kimseden korkmazlar, hicbir gevseklik ve zaaf gostermezler.**! Vahyin teblig
edilip anlagilabilmesi hikmetine bagli olarak her peygambere, icinde yasadig1 toplumun konugtugu dilde vahiy gelmistir.[**!

Micize Gostermek

Peygamberin bir 6zelligi de hitap ettigi insanlara mucize gostermesidir. Zira niibtivveti kanitlamanin miticize gosterme disinda bir yon-
temi de yoktur. Benzerini hi¢bir insanin gostermesi miimkiin olmayan ve tabiat kanunlarini agacak sekilde gerceklesen micize, Allah’'in
yarattig1 bir olay olmasi agisindan niibiivvet ve risaleti kanitlar.[*!

Miicize, ayni zamanda gergek peygamberle sahte peygamberi ayirt etmenin kanitidir. Nitekim Restl-i Ekrem’in vefatindan sonra Esved
el-Ansi, Tuleyha b. Huveylid ve Miiseylime gibi sahtekarlarin tiiredigi ve glintimiiz de dahil olmak {izere sonraki zamanlarda sahte pey-
gamberlerin ortaya ¢iktig1 bilinmektedir.

Salat ve Selamla Anilmak

Peygamberlere has 6zelliklerin sonuncusu salat ve selamla anilmak ve 6viilmektir. Kuran-1 Kerimde Hz. Peygambere salatiiselam ge-
tirilmesinin emredilmesi bunu dogrulamaktadir.!®" Biitiin miiminlere dua edilmesi ve haklarinda istgfarda bulunulmas: emredilmekle
birlikte onlara salatiiselam getirilmez. Salatiiselam ile anilmak sadece peygamberlere ait bir 6zelliktir.

Peygamberlerin Dereceleri

Peygamberlerin hepsi Allah Teal&nin hidayete eristirdigi seckin ve tistiin vasifli kimselerdir. Allah katindaki dereceler bakimindan en
tistiin konumda peygamberler yer alir, insanlar ve cinler iginde onlardan daha {istiin kimse yoktur. Allah elgilerinin kendi aralarinda iis-
tiinliik agisindan farkli konumda bulunduklarini da belirtmek gerekir. Ilgili ayetlerden biri soyledir:
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“O peygamberlerin bazilarini bazilarindan istiin kildik. Onlardan Allah’in konustugu ve derecelerini yiikselttigi kimseler de vardir.”1¢*
Peygamberlerin vahye muhatap olus sekli, niibiivvetlerinin devam ettigi siire, gorevlerinin bolgesel veya evrensel olmasi bakimin-
dan farkli konumlarda bulunduklar: bilinmektedir. Hz. Nth, Ibrahim ve Davad’un siikiirde; Hz. Yiisuf, Eyytib ve Ismail'in sabirda; Hz.
Zekeriyya, Yahya, Ilyas ve Hz. Muhammed'in yigitlikte digerlerinden iistiin oldugu kabul edilir.!**!
Peygamberlerin bir kismina biiyiik ilahi kitap, bir kismina ise birkag sayfadan ibaret kiigiik kitap (suhuf) verilmis, bazi peygamberler
[686] Abdiilkahir el-Bagdadi, Usiliid-din, s. 154-183; M. Resid Riza, Tefsirii’l-menar, 1, 220.
[687] el-Maide 5/67.
[688] el-Ahzab 33/39; Al-i imran 3/146.
[689] Ibrahim 14/4.
[690] Maverdi, A'lamii'n-niibtivve, s. 25-26.
[691] el-Ahzab 33/56.
[692] el-Bakara 2/253; ayrica bk. el-Isra 17/55.
[693] M. Resid Ruzd, Tefsirii’l-mendr, VII, 597-598.




Allah ile dogrudan konusarak vahiy almis, bazilar1 ise vahye Cibril aracilig1 veya diger vahiy sekilleriyle muhatap olmustur. Bir kisim pey-
gamberler belli bir kavme gonderilmis, kimi bir peygambere yardimci olmakla gorevlendirilmis, son peygamber Muhammed aleyhisselam
ise biitiin insanlara gonderilmistir. Buna gore niibiivveti evrensel olan, immetini tevhit inancina ve salih amele sevketmeyi basaran, insan-
liga kiyamet kopuncaya kadar mitkemmel bir bilgi mucizesi, degerli bir kitap ve ona bagli olarak mitkemmel bir din getiren Hz. Muham-
med, peygamberlerin en ustinidiir.!*

Derece bakimindan ondan sonra kendilerine yeni bir kitap ve seriat verilen peygamberler gelir. Bunlar da M4, Davtid ve Isa
aleyhisselamdir.!**! Peygamberlerin bir kisminin diger bir kismina tstiin kilindigini belirten dyetlerde, tstiin kilinanlardan bazilarinin
adlarina da isaret edilmistir. Hz. Daviid harig olmak iizere sozii edilen bu bes peygambere uliilazm, yani biiyiik zorluklara azimli bir sekilde
gogiis geren peygamberler denilmekte olup, faziletin ilk derecelerine sahiptirler.

Bunlar ilgili ayet-i kerimede s6yle siralanmigtir: Hz. Muhammed, Nih, Ibrahim, Misa ve 1s4.1¢! Baz1 hadislerde Restilullah’in peygam-
berler arasinda tistiinliik tartigmalarina girmeyi yasakladiginin nakledilmesini,®” farkli peygamberlere inanan insanlarin, kendisine iman
etmelerini saglamaya yonelik basarili bir iisltip kullanma zaruretiyle agiklamak miimkiindiir.

SON PEYGAMBER MUHAMMED ALEYHISSELAM

Hz. Muhammmed Restil ve nebi olarak vasiflandirilmis olup insanlara ve cinlere gonderilmis bir peygamberdir. Dogumundan vefatina
kadar hayat tarihi vesikalara dayanilarak hemen biitiin ayrintilariyla bilinebilen Restl-i Ekrem, Arabistan'in Mekke sehrinde 571 yilinda
diinyaya geldi.l”® Mekkenin saygin kabilelerinden Kureys i¢inde kokli bir aile olan Hasimogullar’na mensuptur. Babasi Kureyg'in ileri
gelenlerinden Abdiilmuttalib'in oglu Abdullah, annesi Ziihre kabilesinden Vehb'in kizi Aminedir. Annesi hamile kalinca rityasinda kendi-
sinden, yeryiiziinii aydinlatan bir nurun ¢iktigini ve bunun Samdaki saraylara kadar ulastigini goérdii. Annesi kendisine hamile iken babasi
Abdullah ticaret i¢in gittigi yolculuktan donerken Medine yakinlarinda 6ldi.

Hz. Muhammed babasinin éliimiinden sonra dogdu. Once dedesi Abdiilmuttalib, sonra amcasi Ebti Talib’in yaninda, Mekkede hakim
bulunan batil inanglardan etkilenmeden ve temiz bir fitrata sahip olarak biiyiidii. Dokuz veya on iki yaslarinda iken amcas1 Ebt Talib'in
ticaret kervaniyla Suriye’ye gitti. Yirmi yasindan sonra giivenilir bir kimse olarak (emin) tanindig i¢in Mekkenin zengin tiiccarlarindan
biri olan Esed kabilesinden Huveylid'in kiz1 Hatice'nin ticaret kervanini yonetmek {izere ikinci defa Suriye’ye gidip geldi.

Yirmi bes yasinda kendisinden biiyiik ve iki defa evlenmis dul bir kadin olan Hatice ile evlendi ve ondan alt1 ocugu diinyaya geldi.
Kirk yasina geldigi 610 yilinda daha 6nce hissetmedigi bazi ruhi tecriibeler yasamaya baslayip Hira daginda inzivaya ¢ekildi ve bir siire
buna devam etti. Hz. Muhammed, 610 yilinin Ramazan ayinda Hira daginda iken vahiy melegi Cebrail kendisine geldi ve ilk vahiy olarak
Alak stresinin ilk bes ayetini okudu:

-
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“Yaratan rabbinin adiyla oku. O, insan1 agtlanmig bir yumurtadan yaratti. Oku! Insana bilmediklerini belleten, kalemle yazmay1 &gre-
ten rabbin sonsuz kerem sahibidir”** Bu vahiyle birlikte Cebrail, Allah tarafindan peygamber olarak gérevlendirildigini kendisine teblig
etti.” Boylece Hz. Ibrahim’in duasi, Hz. Is&'nin miijdesi ve annesinin rityasi”! gercekleserek ilahi vahye mazhar oldu. Kendisine yirmi
ti¢ yil boyunca devam eden vahiyler ¢ercevesinde ge¢cmis peygamberlerce getirilen vahiyleri de tasdik etmek tizere biitiin insanlara, ayrica
cinlere ahir zaman peygamberi olarak gérevlendirildi. Kendisine, yetiskinlerden esi Hatice, arkadas1 Ebti Bekir ve gocuklardan Ali b. Eba
Talib iman etti, boylece ilk miisliiman grup olustu.

Hz. Is&’nin vefatindan yaklagik alt1 asir sonra bagta putperestlik olmak {izere batil inanglarin yaygin oldugu, haksizligin, zulmiin ve her
tiirlii ahlak dig1 davranigin hitkiim stirdiigii bir donemde bagta Allah’in varligy, birligi ve iistiin sifatlarina taniklik yapmak tizere dogru
inanci ve iyi davraniglari 6gretmesi, batil inanglarla miicadele etmesi ve gegmis peygamberleri dogrulamasi i¢in Cenab-1 HakK’in biitiin in-

[694] Kastallani, el-Mevahibii’l-lediinniyye, 111, 124.

[695] Abdiilkahir el-Bagdadi, Usiliid-din, s. 164-166; Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, V1, 195; a.mlf., en-Niibiivvat, s. 189-190.
[696] el-Ahzab 33/7; el-Ahkaf 46/35; Abdiilkahir el-Bagdadi, Usiliid-din, s. 164, 297.

[697] Buhari, “Enbiya’, 31, 35; Miislim, “Mesacid”, 524; Bedreddin el-Ayni, Umdetii’l-kari Serhu Sahihi’l-Buhdri, XV1, 4.

[698] Muhammed Hamidullah, “Mukaddime”, Siretii [bn Ishdk, s. 5; hayat1 hakkinda bk. Ibn Hisam, es-Siretiin-Nebeviyye, 1, 156-191.
[699] el-Alak 96/1-5.

[700] Buhari, “Ta’bir”, 1; Maverdi, A'lamiin-niibiivve, s. 200-202.

[701] el-Bakara 2/129; Taberi, Cami’u’l-beyan, 1, 556.



sanlara gonderdigi Hz. Muhammed, ilk 6nce putperest olan Mekkeliler’i, ardindan diger kavimleri Islimiyete davet etti. Karsilastig1 biitiin
giicliiklere aldirmadan kavmini ve gevresini Islim dinine girmeye ¢agirdu.

622 yilinda Mekkeli miigrikler tarafindan 6ldiiriilmek istenince, arkadasi”*?! Eba Bekir ile birlikte gizlice Mekkeden ¢ikarak miisliman
olmay1 kabul edenlerin yasadigi Medine'ye hicret etti. Insanlar1 Allaha inanip kulluk yapmaya ¢agiran, biitiin iyilikleri emredip her tiirlii
kotiliigii yasaklayan Islam dinini hizla Arabistanda yaydi. Ozellikle Mekkeli miigriklerin biitiin engellemelerine ragmen Hz. Peygamber,
ilahi risélet gorevini basariyla tamamladi. Sadece Arabistan halkini degil, ulasabildigi komsu iilkelerde yasayan insanlar1 da devlet bagkan-
lar1 araciligryla Islam dinine davet etti. Getirdigi din kisa siirede Arabistan yarimadasinda benimsendi.

Teblig ettigi ilahi buyruklar bizzat uygulayarak insanliga 6gretmesinin ardindan 632 yilinda Medinede kisa siiren bir hastaliktan sonra
esi Aise’nin odasinda iken, “Allahim! Beni bagisla, bana rahmet et ve beni peygamberlerin yasadigi refik-i a‘laya ilhak et!” diyerek vefat etti
ve esi Aige'nin odasinda defnedildi.*!

Vefatinin ardindan misliimanlar tarafindan her yil ziyaret edildigi icin kabri kesin olarak bilinen yegane peygamber odur. Boylece
“Ravza-i Mutahhara” diye anilan kabriyle de peygamberligin vukuu agisindan ispat1 i¢in biiyiik bir kanit olusturdu. Vefatindan sonra
geride, insanlarin hak yoldan sapmasina engel olacak iki sey birakti: Biri tahrif edilmekten korunan ve peygamberliginin en giigli delili
Kur’an-1 Kerim, digeri onun agiklayicis1 durumunda bulunan ve ameli yonii fiili bir tevatiirle nesillerden nesillere intikal eden sahih siin-
netidir.

Hz. Muhammed’in peygamberligine iman konusu, niibiivvetinin delilleri, evrenselligi ve son peygamber olusu siklarindan olusur.

Hz. Muhammede Iiman

Bir konuyu dini agidan kanitlamak, mevcudiyeti kesin ve ménas1 agik olan nasslarla, yani ayet veya sahih hadislerle miimkiindiir.
Kur’an-1 Kerimde, Muhammed aleyhisselamin niibiivvet ve risaletine bircok defa atifta bulunuldugu gibi muhatap gaip zamirler kullanila-
rak ondan binlerce defa bahsedilmistir. O'nun peygamberligiyle ilgili olarak Kur’an-1 Kerimde soyle buyurulmustur:
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“Ey peygamber! Biz seni hakikatin bir tanig1, bir miijdeleyici ve bir uyaric1 hem de Allaha O’nun izniyle bir davetgi ve nur sagan bir
kandil olarak gonderdik””* Ona inanmalar1 biitiin insanlara emredilmis,"”* Allah’in elgisi olduguna inanmayanlar ise kafir diye ilan edil-
mistir. Cesitli hadislerde de O’nun peygamberligi kesin bir dille ifade edilmis ve buna inanmadikga kisinin hak yola girmis sayilmayacag1
vurgulanmigtir.”%!

Peygamberliginin Evrenselligi

Muhammed aleyhisselamin peygamberligine iman etmenin kapsami icinde yer alan unsurlardan biri, onun evrensel bir peygamber
olusudur. Bu konuda Kur’an-1 Kerimde soyle buyurulmustur:
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[702] et-Tevbe 9/40.

[703] Buhari, “Ceniiz’, 96, “Megazi”, 82-84; Ibniv1-Esir, en-Nihaye, 11, 246.

[704] el-Ahzab 33/45-46; ayrica bk. Yasin 36/3; el-Feth 48/13, 28; Muhammed 65/29.

[705] el-Hadid 57/7-8; et-Tegébiin 64/8.

[706] Mesela bk. Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, V, 191, 228, 286, 437, 449; Buhari, “Ilim”, 24, “Siirat”, 15, “Iman”, 26.



“De ki: Ey insanlar! Gergekten ben sizin hepinize, goklerin ve yerin sahibi olan Allah’in gonderdigi el¢isiyim. Ondan bagka tanr1 yoktur,
hayat veren ve dirilten O'dur. Oyle ise Allaha ve iimmi bir peygamber olan elgisine -ki o, Allah’a ve O’nun vahiylerine goniilden bagli olan
biridir- iman edin ve ona tabi olun ki bu sayede hidayete eresiniz.”"""!

Kur’an-1 Kerimde bundan bagka, yer kiiresinde insan ve cin tiirii var oldugu siire boyunca son peygambere ait hitap ve mesajlarin biitiin
miikelleflere yonelik olduguna dair birgok beyan yer almigtir.”8!

Muhammed aleyhisselamin evrensel bir peygamber oldugu hadislerde de agik¢a belirtilmistir. Nitekim o, 6nceki peygamberlere veril-
meyen ve yalnizca kendisine verilen bes 6zellikten birini, biitiin insanlara gonderilmis bir peygamber olmasinin teskil ettigini agiklamis-
t1ir.7%! Komsu tilkelerin devlet baskanlarina yazdigi mektuplar vasitasiyla bitiin insanlar: Allah’in dinine iman etmeye davet etmistir.”'"

Restil-i Ekrem’in vefatindan kisa bir siire 6nce (miladi 632) ifa ettigi Veda haccinda yiiz yirmi bini agkin sahabiye hitap ederken de-
falarca kullandig1 “ey insanlar!” gagrisi, niibiivvetinin evrenselligine ilskin agik bir delil olusturur. O, bu hitabesinin bas taraflarinda “Bu
vasiyetimi burada bulunanlar bulunmayanlara bildirsin” demis ve hutbesini soyle bitirmistir: “Ey insanlar! Rabbiniz birdir. Babaniz da
birdir. Hepiniz Adem’in gocuklarisiniz, Adem ise topraktan yaratilmistir. Arap’in Arap olmayana, Arap olmayanin da Arapa iistiinliigii
olmadig gibi kizil tenlinin siyaha, siyahin da kizil tenliye bir {istiinliigii yoktur. Ustiinliik ancak takvadadir. Allah nezdinde en degerliniz
O’nun buyruklarina aykir1 davranmaktan en ¢ok sakinaninizdir.

Insanlar! Yarin beni sizden soracaklar, ne diyeceksiniz?” Ashab-1 kiram sdyle cevap verdiler: “Allah el¢iligini ifa ettin, vazifeni yerine ge-
tirdin, bize vasiyet ve 6giitte bulundun diye taniklik ederiz” Restl-i Ekrem sehadet parmagini yukari kaldirarak, sonra da insanlara dogru
yonelterek soyle buyurdu: “Sahit ol ya rab! $ahit ol ya rab! Sahit ol y4 rab!”"*!

Peygamberliginin Akli Delilleri

Kur’an-1 Kerim

Muhammed aleyhisselam, Allah'in gonderdigi bir el¢i oldugunu agiklayip muhataplarini, getirdigi vahiylere iman etmeye ¢agirinca,
toplumun aristokrat ziimrelerince deli, sihirbaz, kdhin vb. suglamalara méaruz kalmis ve peygamber oldugunu kanitlayan hissi mucize
talepleriyle karsilagmistir.

Kuran-1 Kerimde belirtildigine gére inkarcilar gokten bir kitap indirmesini, iziim ve hurma baglarindan olusan bahgelere ve yaldizli
saraylara sahip kilinmasini mucize olarak talep etmislerdir. Ancak Cenéb-1 Hak, inanmak istemedikleri takdirde bu mticizeler ona verilse
bile onlarin, bu olaylara “agik bir sihir” diyeceklerini belirtmis ve miisriklerin teklif ettikleri bu tiir mticizeleri Hz. Peygambere vermesini
engelleyen bir sebebin bulundugunu beyan etmis, bunun da, gegmis milletlerin peygamberlerince gosterilen apagik miicizeleri yalanlama-
larindan ibaret oldugunu bildirmistir.

Ayrica Hz. Muhammed’in insanlara gonderilen son peygamber olusu, kendisinden sonra gelecek biitiin insanlara hitap eden kalic1 bir
micize gostermesi gerekiyordu. Bu da ancak onlarin aklina ve bilgisine hitap eden bir micize olabilirdi. Iste bu sebeple Restl-i Ekreme
niibiivvetini kanitlayan en biiyiik micize olarak Kuran-1 Kerim verilmis”*? ve onun yeterli bir delil olarak kabul edilmesi gerektigi belir-
tilmigtir.”*3!

Kur’an-1 Kerin’in miicize olusu ise ¢esitli bakimlardan ele alinarak incelenebilir.

Ummi Bir Insanin Elinde Ortaya Cikmast

Kur’an-1 Kerimde Hz. Muhammed’in ger¢ek peygamber oldugunu gosteren gii¢lii kanitlardan biri, onun immi yani okuma-yazma
bilmedigi ve daha 6nce bir ilahi kitap okumadig1 halde (iimmi) evrenin yaratilis ve isleyisi, ayrica fert ve toplumun hayat1 gibi beseri
konular hakkinda isabetli tespitler iceren caglar iistii bir kitap getirmesidir. Oyle ki, ne éniinden ne de ardindan ona gercek dis1 beyanlar
yaklagamaz,”'* biitiin insanlar ve cinler yardimlasmak tizere bir araya toplansalar bile onun benzerini meydana getiremezler."'"!

Hz. Muhammed’in kirk yasina kadar gecen 6mrii boyunca okuma yazma bilmedigi, kendisine inanmayan Kureysliler’in de itiraz etme-
den kabul ettigi bir husustur. Kur'anda da isaret edildigi tizere,"”" sayet o, okuma yazma bilen, din, bilim ve felsefe gibi alanlarla ugrasan bir
kimse olsayd: Kur’anda okuma yazma bilmedigine iliskin herhangi bir beyan yer almazdi. Cilinkii hitap ettigi insanlar bunu dikkate alarak
yalan soyledigini ileri siirer ve ona kimse iman etmezdi. Halbuki onun yalan konugsmayan bir sahsiyet oldugunu miisliiman olsun olmasin
[707] el-Araf 7/158.

[708] Mesela bk. en-Nisa 4/170; el-Enbiya 21/107; Sebe’ 34/28.

[709] Buhari, “Salat’, 56.

[710] Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, 1, 336-420.

[711] Buhari, “Hacc”, 132; “Fiten”, 8; Muslim, Hacc”, 147.

[712] en-Nisa 4/153; el-En’am 6/7-9; el-Isra 17/90-95; el-Furkan 25/7-8; Buhari, “el-I’tisam”, 1.
[713] el-Ankebtit 29/50-51.

[714] Fussilet 41/42.

[715] el-Isra 17/88-89.

[716] el-Ankebiit 29/48.



biitiin Kureysliler kabul etmistir, tarihi rivayetler bunu kanitlamaktadir.

Insanin dogugtan sahip oldugu selim akil, okuma yazma bilmeyen bir kimsenin insan1 ve kinati ilgilendiren énemli konular hakkinda
erisilmez bir kitap $6yle dursun, siradan bir kitap bile yazamayacagina hiikkmeder. Ummi bir toplum i¢inde yetisen””’ ve kendisi de iimmi
olan Hz. Muhammed, Kur’an gibi erisilemez edebi giizellik (fesahat-belagat) ve hidayete sevketme iistiinliigii tastyan bir kitap getirdigine
gore bunu, insan1 ve kainat1 ayrintilariyla bilen bir kaynaktan almis olmasi gerekir. Bu kaynak da, bilgisiyle her seyi kusatan, kudretiyle
insani1 ve kainat1 yaratan Allah’tan baskasi olamaz. Inkarcilarin 6ne siirdiikleri gibi”'® Kur’an’ insanin veya diger canlilarin meydana ge-
tirmesi imkan dahilinde olsaydi insanlarin, 6zellikle onun benzeri bir kitap ortaya koymalar1 icap ederdi.”"! Nitekim Kur'an-1 Kerim, ilahi
bir kitap olmadigini iddia edenlere meydan okuyarak bir benzerini meydana getirmelerini her vesile ile istemis, 6zellikle inkédrcilar bunu
siddetle arzu ettikleri halde aradan 1400 kiisur yil gegmesine ragmen bunu kimse bagaramamigtir.”>

Insanlar: Etkilemesi

Kuran’in, nézil oldugu andan itibaren giinimiize kadar gecen asirlar icinde onu 6n yargisiz olarak okuyanlari etkileyip onlarin hayatla-
rinda fevkalade degisiklikler meydana getirmesi, onun Allah kelam1 oldugunun agik bir kanitini teskil eder. Gayrimiislim iken miisliiman
olanlarin biiyiik bir kisminin Kur’andan etkilenmesi, bu tezi kanitlayict mahiyettedir. Ozellikle Asr-1saddet’teki ilk miislimanlarin Kur’an
reddetmeleri i¢in maruz kaldiklar1 iskencelere ragmen onun mesajlarina bagl kalmasi, Kur'an'm insanlar tizerindeki cezbedici etkisini agik
bir sekilde kanitlamaktadir, zira insanlara ait bir kitabin béyle bir etkiyi gerceklestirmesi miimkiin degildir./”*!!

Celiskilerden Arinmast

Bilindigi {izere Kur’an-1 Kerim peyderpey gelen vahiylerle nazil olmus ve yirmi {ig y1lda tamamlanmustir. Yeni nazil olan ayetlerin hangi
strelerin hangi kismina yerlestirilecegini Hz. Peygamber’in vahiy katiplerine bildirmesi yoluyla ve meydana gelen olaylarla irtibatli olarak
tamamlanmistir. Buna ragmen hicbir ayeti digeriyle ¢elismemistir. Oysa insanin bu kadar karmagik konularda geliskiden kurtulabilmesi,
ayrica insan ve kdinat hakkinda verdigi bilgilerde hatalardan armnmasi miimkiin degildir. Bu konuya isaret eden ayetlerden biri soyledir:
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“Onlar, hala Kur’an tizerinde geregi gibi diisinmeyecekler mi? Eger o, Allah’tan bagkasi tarafindan gelmis olsaydi iginde birgok tutar-
sizlik bulurlard:”7?

Gayba Dair Haberler Vermesi

Insanlarin ibret almasi amaciyla Kur'anda yer verilen tarihi olaylarin yani sira anlatilan peygamber kissalari, onun ilahi kaynakli bir
kitap oldugunun bir baska delilini teskil eder. Meselad Hz. Miis4 ile Firavun, Hz. Meryem ve Is ile kavmi, Hz. Yasuf ile kardesleri arasinda
gecen olaylara Hz. Peygamber’in iimmi bir kisi olarak gercege uygun bir sekilde vakif olmasi miimkiin degildir."*! Oyle ki bu kissalar,
yahudilerle hiristiyanlar arasinda ihtilafli gesitli konulara agiklik getirmis, verilen bilgiler yahudi ve hiristiyan alimlerince inkar edileme-
mistir.

Yahudilerin itibar ettigi alimlerinden biri olan Abdullah b. Selam’in (6. 43/663) Hz. Peygambere sordugu bazi sorulara aldig: cevaplar
neticesinde miisliiman olmasi, bu cevaplarin ancak vahiy yoluyla bilinebilecegi gercegine baglidir."*! Kuranda ge¢mise dair haberlerin
yani sira mele-i a‘lada (melekler meclisi) vuku bulan, ayrica gelecekte gerceklesecek olaylardan haberler verilmis, gelecege dair verilen
haberler ayni sekilde tahakkuk etmistir.

Miisliimanlarin Mekke'yi fethedecegine ve diinya iizerinde hiikiimranhik kuracaklarina, Ehl-i kitap olan Bizanslilarin atese tapan
[ranlilar’ savasta magliip edecegine, Kur'an'in Allah’tan geldigi sekliyle muhafaza edilecegine, Hz. Peygamber’in diigmanlarin saldirilarina
kargt Allah tarafindan korunacagina ve miigriklerin yapilacak savasta hezimete ugratilacaklarina dair haberler aynen gerceklesmistir.”*"!

[717] el-Cum’a 62/2.

[718] el-Furkéin 25/5-6; es-Suara 26/210, 221-222.

[719] el-Bakara 2/23-24; Yanus 10/37-38; H(id 11/13-14; el-Kasas 28/49-50.

[720] Ebti Hatim er-Razi, A'lamiin-niibiivve, s. 180-182; Ebt Nuaym el-Isfahani, Deldilii’n-niibiivve, 229-230; ibn Riisd, el-Kesf an
menahici’l-edille, s. 220-221; Ebti Sekir es-Salimi, et-Tembhid, vr. 66b-67a; Hasan Ziyaeddin Itir, Niibiivvetii Muhammed fi’l-Kurin, s. 65-
68, 245, 258.

[721] Eb(i Hatim er-Razi, A’lamiin-niibiivve, s. 186-192.

[722] en-Nis4 4/82.

[723] Al-i Imran 3/44; Had 11/49; Yasuf 12/3, 102; el-Kasas 28/44-46.

[724] Abdullah Aydemir, Tefsirde Israiliyydt, s. 58-59.

[725] el-Maide 5/67; el-Hicr 15/9; en-Nur 24/ 55; er-Riim 30/2-3; Sad 38/67-70; el-Feth 48/27; el-Kamer 54/45; Eb( Hatim er-Razi,



Gayb1 insanlarin bilmesi imkansiz olduguna gore bu tiir haberleri veren Kuran-1 Kerim'in ilahi bir kitap olmasina hitkmetmek, aklen ge-
rekli bir husustur.”2*!

Kevni Bilgilere Temas Emesi

Kuran, Allah’in varligina ve birligine inanmaya davet ederken, tabiattaki varliklarin sistematik bir diizene, akilli bir tasarima ve ince
ayarlara bagl bir sekilde isleyisinden s6z etmis, evrende mevcut gaye ve hikmetleri gézlemleyip akil yiiriiterek tiretecekleri bilgilerin bu
inanci dogruladigini gormelerini muhataplarindan istemistir.

Insanin, erkegin spermi ile kadinin yumurtasindan tesekkiil ettikten sonra diigiinerek bilgi iireten mitkemmel bir canli haline gelmesi;
yerkiirenin uzay boslugunda donerek gece ve giindiiziin olusmasini saglayan sistematik bir diizen i¢inde canlilarin yasamasina elverisli bir
yapi tasimasy; daglarin, ovalarin, denizlerin, nehirlerin, ayin, glinesin ve yildizlarin tabi oldugu hassas kanunlarin bulunmas; riizgarlarin
esmesi, yagmurlarin yagmasi, atmosferin korunmus bir tavan vazifesi gérmesi, bitkilerin tozlagmas, biitiin varliklarin erkekli-disili ol-
masy; yer kiirenin ve gokteki varliklarin birlesik iken birbirinden ayristirilarak yaratilmasi, denizlerde tatl su ile tuzlu suyun karismasini
engelleyen bir sistemin kurulmasi, yeryiiziinde yasayan canhlarla gokyiiziinde yagayan canlilarin bulusmasi7?! gibi konulara temas etmis;
bunlar hakkinda ilging bilgiler vermis, insan1 Allah’in varligina ulastirirken bakislarini evrene yoneltip ondaki diizen, tasarim ve hassas
ayarlar1 incelemesini 1srarla istemistir.

Kur'anda temas edilen ve bir kismi giiniimiizdeki bilimsel gelismelerle dogrulanip desteklenen, bir kismi1 hakkinda heniiz bir sonuca
ulasilamayan bu bilgileri iimmi bir insan soyle dursun, teknik imkanlara sahip bir insanin bile miladi 600’li yillarda bilmesinin imkéansiz
oldugunda siiphe yoktur. $u halde Kuran, immi bir insana ait degil, insan da dahil olmak {izere tamamiyla kédinat1 yaratan ve yoneten
Allaha ait bir kitap olmalidir.

Beseri Bilgiler Icermesi

Peygamberlerin gonderilisi, insanlar1 diinya ve ahiret mutluluguna eristirme amaci tagir. “Kur’an’in insanlar1 her konuda en dogru bilgi
ve davranisa sevkedecegi” bildirilirken onlar i¢in dini ve diinyevi konularda ne kadar 6nemli bir kaynak olduguna isaret edilmistir. Clinki
insanlarin, fert ve toplum olarak mutluluga erisini saglayacak ve dogruya isabet edisini miimkiin kilacak bilgileri, ilahi bir rehberlik olma-
dan sadece akil yiiriitme giiciine dayanarak tiretmeleri miimkiin degildir.

[1ahi bir rahmet eseri olarak bunlar Kur'anda agiklanmigtir. Akil, bireyi ve toplumu hakka ve hayra yonelten, onlara iyiligi ve iyileri,
kotiiligh ve kotiileri 6greten hikmet dolu bu kitabin ilahi menseli olduguna ve ona iman edilmesi gerektigine hitkmeder. Yine akil hikmeti,
hakki, hayry, iyiligi, adaleti ve sabri tavsiye eden, iistiin ahlaki degerlere ¢agiran bir kitabin ancak hakim ve alim olan ytice bir varliga ait
olabilecegini tasdik eder. Ciinkii bu kitap, akli kanitlarin teyit ettigi hak inanglar1 benimsemeyi ve bunun i¢in gereken akil yiiriitme eyle-
mini 1srarla emretmis, buna karsilik taklide dayal1 batil inanglarin terkedilmesini istemis; hayatin amaglarindan birini teskil eden Allaha
ibadet etmekte bile akilc1 davranilmasini 6n gormiis;7?*! ayrica her konuda akil yiiriitmeyi de mesajlarinin ana esasi haline getirmigtir.”>”!

Birey ve toplum agisidan hayati 6nem arzeden bilgileri de insanlara yine Kuran-1 Kerim ve onun tebligcisi Muhammed aleyhisselam
ogretmistir.”*” Bunlar1 soylece 6zetlemek miimkiindiir: Temiz olmak, temiz elbiseler giyinmek, temiz besinlerle beslenmek ve temiz bir
hayat siirdiirmek;”*!! ebeveyne iyilik edip ihtiyaglarini kargilamak;”*?! kendisi veya akrabalar1 aleyhinde sonug verse de insanlar arasinda
adaletle hitkmetmek;**! hukuka uygun davranmak ve hakkin ortaya ¢ikmasini saglamak icin dogru sahitlik yapmak;”** sosyal statiisii
ne olursa olsun, suglular arasinda hi¢bir ayirim gozetmeden 6ngoriilen cezay: herkese esit sekilde uygulamak;”** zihin ve bedenle ¢alisip
tiretmek ve bagkasina el agmaktan kurtulmak;**! komsu ve akrabalarla ilgilenip ihtiyaglarini kargilamak;”*”) basta yakin akrabalar olmak
tizere her insana yardim etmek;"*® zenginlerin mallarindan zekét ve sadaka dagitmalarinin yani sira 6diing vermek suretiyle fakirleri

A’lamiin-niibiivve, s. 166; Razi, Kitabu’l-Erbain, 11, 93-95.

[726] M. Rasdi Ubeyd, en-Niibiivve fidav’i’l-ilm ve'l-akl, s. 275-277.

[727] el-Miirselat 77/20; Abese 80/17; el-A'la 87/1-5; Yasin 36/39, 77-88; Ibrahim 14/10, 32; er-Rad 13/2, 12; er-Rtim 30/8, 24; el-Furkan
25/54; Taha 20/53; Ankebiit 29/61; el-Enam 6/99; es-Stira 42/29.

[728] el-Bakara 2/183-184, 187; en-Nisa 4/101.

[729] Bk. M. E. Abdiilbaki, el-Mutemii’l-miifehres, “akl’, “fkr” md.leri; Miislim, “Iman”, 209-211.

[730] Ebt Hatim er-Razi, A'lamiin-niibiivve, s. 180; Ebti Nuaym el-Isfahani, Deldilii'n-niibiivve, s. 245-249.
[731] el-Bakara 2/222; el-Maide 5/6; Miislim, “Taharet”, 9-58, 87, 224.

[732] el-Isra 17/23-24; Lokman 31/14-15; el-AhkAf 46/15; Miislim, “Iman”, 137-140.

[733] Al-i Imran 3/21; en-Nisa 4/135; el-Miimtehine 60/8; Ibn Teymiyye, en-Niibuvvit, s. 613-615.

[734] et-Talak 65/1-2.

[735] Buhari, “Hud(d”, 11-12.

[736] Buhari, “Biiyt”, 15, “Zekat”, 30.

[737] Miislim, “Iman’, 15, 21, 31, 74.

[738] Al-i Imran 3/134; en-Nahl 16//90.



gozetmek;”* yetimleri ve giigstizleri himaye etmek;”*"! kadinlara baski yapmamak ve haklarina riayet etmek;”*!! megru yoldan cinsel
arzular1 tatmin etmekten ¢ekinmemek;7#? kolelerin de insan statiisiinde oldugunu kabul ederek onlar1 hiirriyetlerine kavusturmak;7+!

[744] ytan-

yapilan hatadan dolay1 pismanlik duymak, adam 6ldiirse bile pisman olup, yanlis yoldan donenleri affetmek ve 6fkesini yenmek;
ma duygusuna sahip olmak;7*! insanlarin arasindaki problemleri ¢6zmek ve kétiiliikleri iyilik yaparak savmak;"**! dogru sozlii, diiriist ve
iffetli olmak, emanete riayet etmek;”*”! insanlar1 hayra, iyilik yapmaya ve bu konuda yarigmaya davet etmek;"**! kendisi i¢in istedigi seyleri
bagkasi icin de istemek;**) komsuya ve misafire ikramda bulunmak;™ helal gidalarla beslenmek;”*!! insanlarin acilarina ortak olmak;”>
zorluklara sabretmek;”**! insanlara her konuda kolaylik saglamak;”** israfa kagmamak sartiyla stislenmek ve hos kokular stirtinmek;”*!
biitiin insanlara giizel s6z sdylemek ve hakaretten uzak durmak;”>* hayvanlara sefkatle davranip haklarini gozetmek.””!

Bu eylemleri konu edinen bilgiler, Hz. Peygamber tarafindan insanlara emredilen iyiliklerin bir kismin1 olusturmaktadir.

Kur’an-1 Kerin'in yani sira onun agiklayicisi durumundaki sahih hadislerde yer alan ve insanlar i¢in hayati 6nem tasiyan bilgilerin bir
kismi ise kotii eylemleri yasaklayicr niteliktedir. Bunlarin basinda su fiiller yer alir:

Delilini arastirmadan bir diisiince ve inanc taklit etmek, gergege uygun olmayan inanglar1 benimsemek, sadece ibadetle ugrasip
diinyevi isleri terketmek, adaleti terkedip sosyal statiisiine gore suclular arasinda ayirimcilik yapmak, tembel olmak, ebeveyne ve onlarin
disindaki insanlara kotiilik etmek, insanlara ve hayvanlara zulim etmek, zulmedene yardim etmek, suglular1 himaye etmek, zalimlerin
disindaki insanlara 6fkeli davranmak ve diismanlik beslemek, haksiz yere adam 6ldiirmek, insanlar1 aldatmak, fuhus ve zina etmek, cinsel
sapiklikta bulunmak;, i¢ki icmek, kumar oynamak, hirsizlik yapmak ve baskasinin malini gasbetmek, yoldan gegenleri herhangi bir sekilde
rahatsiz etmek, insanlara el ve dille zarar verip eziyet etmek, sovmek, yalan konusmak, yalanci sahitlik yapmak ve yalan iizere yemin et-
mek, iftirada bulunmak, haset etmek, kendi kusurlarini gérmeyip baskasinin kusurlaryla ilgilenmek, kindar olmak, insanlar arasina nifak
sokmak ve ikiytizlii davranmak, ticarette hile yapip eksik tartmak, faizcilik yapmak, ihtiyag sahiplerine karsi cimri davranmak, savurganlik
yapmak, alay etmek, kibirli olmak, bagkasinin grybetini yapmak, yeryiiziinde bozgunculuk yapip fesat ¢ikarmak, bos ve yararsiz islerle
ugrasmak, bela ve musibetler karsisinda feryat etmek, canina kiyip intihar etmek, pis ve zararli yiyecekler yemek, insanlar hakkinda kot
zan beslemek, soziinden caymak, emanete hiyanet etmek, hakaret etmek, kotiiliik ve hiyanet yapana kotiiliikk ve hiyanetle karsilik vermek,
irk ve soy ayirimciligr yapmak. %8

Kur’an-1 Kerim ve sahih hadislerde insanlarin zihnine ve gonliine hitap eden bu emir ve yasaklar, bireysel ve toplumsal hayatin saglikli
yiriimesi agisindan kaginilmaz olup, Hz. Muhammed’in gergek bir peygamber olduguna inanmak ve ona tabi olmak i¢in yeterli kanitlar
teskil eder.

Hz. Peygamber’in Ge¢mis Ilahi Kitaplarda Miijdelenmesi

[739] el-Bakara 2/177, 215, 245, 263, 267, 271-274; et-Tevbe 9/60, 71, 103; ez-Zariyat 51/19; el-Miizzemmil 73/20; Buhari, “Zekat’, 1, 14;
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[747] el-Me'aric 70/32; Buhari, “Sehadat”, 28; Miislim, “Iman”, 62.

[748] Al-i Imran 3/104, 110, 114.

[749] Miislim, “Iman”, 71.

[750] Mislim, “Iman” 74 75.

[751] Buhari, “Ahkam”, 9, “Tibb”, 3-4, 7, 30.
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[753] el-Asr 103/3.
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[755] el-Araf 7/32.

[756] el-Bakara 2/83; el-Isra 17/53; Buhari, “Edeb’, 31, 33, “Rikak’, 23, 49; Miislim, “Iman”, 77.

[757] Buhari, “Edeb”, 27, “Mezalim”, 23.

[758] el-Bakara 2/173, 204-205, 275-278; Al-i Imran 3/130; en-Nis4 4/54; el-Maide 5/3, 39, 90-91; el- Araf 7/29, 33, 73, 157; et-Tevbe
9/68, 101; Yainus 10/54; Hiid 11/112-113, 117; er-Rad 13/25; en-Nahl 16/90, 114-115; el-Isra 17/20, 28-29, 31-33, 38-39; el-Enbiya 21/74;
el-Mi'min(n 23/3-5; en-Nr 24/2-4, 23, 30-33; el-Furkan, 25/67-70; el-Hucurat 39/11-12; el-Miimtehine 60/12; el-Mutaffifin 83/1-3;
el-Leyl 92/5-11; ed-Duhé 93/9-10; Buhari, “Bed’i’l-halk”; 2, “Eyman ve'n-niizar’, 7, 16; “Menakib’, 18; “Sehadat”, 9-10, 23, 25; “Rikak’,
35-36; “Edeb”, 29-31, 44, 49, 51-52, 57, 61, 69; “Da‘avat”; 37-40, “Isti’zan”, 22, “Esribe”, 1; “Libas”, 1; “Nikah”, 89, “Ilim”, 37; “Mezalim”, 5, 17,
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Bu konuda Kur'an-1 Kerimde soyle buyurulmustur:
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“Hani Meryem oglu Is4 sdyle demisti: Ey Israilogullari! Ben size, dniimdeki Tevrat dogrulayici ve benden sonra gelecek Ahmed isim-
li peygamberi miijdeleyici olarak gonderilmis bir Allah elgisiyim. Fakat o, kendilerine apagik deliller getirince, bu apagik bir biiytdiir
dediler””"!

Besairi'n-niibiivve adiyla da ifade edilen bu konunun 6zii sudur: Ge¢mis ilahi kitaplarda, Hz. Muhammed’in niibiivvetini miijdeleyen
ve onun gergek bir Allah el¢isi olarak gonderilecegini haber veren ifadeler mevcuttur. Hz. Peygamber, niibiivvetle muhataplarini hak dine
davet edince Ehl-i kitap 4limlerinden bazilari ogullarin: tanidiklar: gibi onu taniyip derhal secdeye kapanmis,”® bir kisim yahudi bilgin-
leri de peygamberligine taniklik edip misliiman olmus,”®" bazi hiristiyan alimlerinin gozlerinden yaslar bosanmig ve Kur’an'in ilahi bir
vahiy, tebligcisinin de gergek bir peygamber oldugunu soyleyerek iman etmis,””*? Medinede yahudilerden bu konuya dair bilgiler alan Haz-
regliler de bu sebeple Islaim’1 kolayca benimsemis ve Restlullaha yurtlarini agmislardir.”®! Ciinkii Hz. Miis Tevrat'ta, Hz. Isa da Incilde,
ady, vasiflar1 ve getirecegi mesajlarin yani sira ashabina ait nitelikleriyle birlikte Muhammed aleyhisselamin gelecegini immetlerine mijj-
delemislerdir. Buna temas eden Araf stiresinin 157. ayetinde soyle buyurulmustur:
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“Ellerindeki Tevrat ve Incilde (adin1 ve vasiflarini) yazilmis bulduklari iimmi peygambere tabi olanlar” Hz. Peygamber de getirdigi va-
hiylerle yahudilerle hiristiyanlarin ellerinde bulunan Tevrat ve Incil’i tasdik edip onlarin vahiy iiriinii oldugunu haber vermistir.”* Buna
ragmen Ehl-i kitap 4limlerinden bir kisminin bu gergegi gizleyip onun niibiivvetini tasdik etmemeleri,” bu delili gegersiz hale getirmez.
Sayet Tevrat ve Incilde Restil-i Ekrem’in niibiivvetine iliskin haberler bulunmasaydi, hem Ehl-i kitap alimlerinden bazilar1 ona inanmaz,
hem de Kur’an-1 Kerimde bu hususa dikkat ¢ekilmesi anlamsiz kalirdi.”®! Oysa bu miijdelemeye dair bazi ifadeler Ehl-i kitabin kutsal
metinlerinde de yer almis, fakat onlarin alimlerince yanlis yorumlanarak anlam tahrifine ugratilmigtir.”®”)

Asir1 yorumlar bir tarafa birakilacak olursa, farkli dini metinlerde, 4hir zamanda gelecegi belirtilen “kurtaricr’ya iligkin olarak yer alan
bilgiler Hz. Muhammed’in peygamberligi konusunda insanlarin 6nceden haberdar edildigini kanitlayic1 mahiyettedir.

Dinler tarihi aragtirmalari, Hz. Peygamber’in niibiivvetine iligkin haberlerin sadece Tevrat ve Incil ile sinirli olmadigini, aksine bun-
lardan ¢ok daha eski dinlerin kutsal metinlerinde de yer aldigini kabul etmektedir. Buna gore en eski devirlerden itibaren hemen biitiin
dinlerde “bir kurtaricinin gelecegi miijdesi” verilmistir. Nitekim Zerdiist dininin kutsal kitab1 Zend-Avestada “4lemlere rahmet anlamina
gelen” Saosyant adinda birinin insanlara rehber olarak gonderilecegi ve putlar: kiracag: belirtilmis; Hint kutsal kitaplarindan Vedalar
ve Puranalarda “6viilmiis” (Muhammed) adli bir bilgenin ¢ikacagi, arabasinin goklere ulasacagi (mirag) ve biiyiik zaferlerinden birini
300 (Bedir Savasi), birini ise 10.000 kisiyle (Mekkenin fethi) kazanacagi, babasinin “Allah’in kulu” (Abdullah), annesinin de “giivenilir”
(Amine) adini tagtyacag zikredilmis; Budizm’in kurucusu Buda da merhamet, rahmet ve sevgi anlamina gelen Maitreya adinda birinin
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[764] Al-i Imran 3/3-4, 81; en-Nisa 4/47; el-Enam 6/92; Ytisuf 12/111.

[765] el-Bakara 2/146.

[766] Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 11, 65-66.

[767] Bk. Tesniye, 8/15, 18-19; Yuhanna, 15/14-16, 26-27; Markos, 4/26-28.



¢ikacagini ve kendisinin baglattig1 isi tamamlayacagini bildirmistir.”®!

Hz. Peygamber’in Ustiin Ahlaki

Kur’an-1 Kerimde bu husustan soyle bahsedilmistir:

“Sen -ey restlim- ustiin bir ahlaka sahipsin.”7**!

Restilullah’in niibiivvetinden 6nce ve sonraki hayati bagli basina bir miticize teskil eder. $6yle ki o, kendisine kars: yiiriitiilen siddetli
muhalefet kargisinda davasinda sebat edip zorluklara gogiis germis, diiymanlarindan asla korkmamus, insanlara kars1 alcak gonilli dav-
ranmis, herkese iyilik yapmuis, nefsani arzularini yenmis, kendisine diismanlik yapanlar1 bagislamis, verdigi biitiin sozlere sadik kalmus,
muhtaglara ve giigsiizlere yardim etmis, diinya malina ve liiksiine diigkiinliik gostermemis, devlet baskani olmasina ragmen kendisine basit
de olsa bir saray yaptirmamais, Arap yarimadasina hitkiimran oldugu halde ailesine yedirmek amaciyla aldig1 bir miktar arpa karsiliginda
zirhini bir yahudi komgusuna rehin birakarak elindeki mali fakirlere harcamuis, asla yalan konusmadig: kendisine inanmayanlarca da itiraf
edilmis, hi¢bir kimseye kotiiliik yapmamus, kendisine kotii davrananlar: daima bagislamis, her konuda kendisine giivenilmis, iyi ahlakla
ahlaklanmay1 Allah nezdinde en degerli ameller arasinda gostermistir.

Onun, “Gstiin ve yiice ahlak sahibi” mitkemmel bir insan oldugu siyer, hadis ve tarihe iliskin kaynaklarca tespit edilmistir. Gligsiiz veya
giliclii olsun hayatin her sathasinda, her tiirlii hal ve sartta en iistiin, en yiice ahlaki degerlerin tamamini yasayip bunlarin canli drneklerini
vermek, ancak dogrudan dogruya ilahi bir terbiyeye tabi tutulan ve ilahi yardim alan bir peygamber i¢in miimkiin olabilir. Ciinkii insanin
her zaman nefsini arzularinin ve bunlar1 kériikleyen seytani telkinlerin tesirinden kurtulamadig: gibi diinya malina, liikse ve israfa diiskiin
oldugu tecriibe ile sabit olmus bir gercektir.

Istedigi takdirde her tiirlii diinya nimetine ulagabilecegi halde buna hic iltifat etmeyen bir insanin olaganiistii bir kisi olduguna hitkmet-
mek, aklin geregidir. On yarg: tagimayan her akil sahibi, onun béyle bir tercihte bulunurken hayatin gayesi ve gelecegi konusunda diger
insanlardan farkl bir bilgi ve tecriibeye sahip bulunmasi gerektigine hiikmeder. Oniine serilen her tiirlii imkani reddederek ve 8limii goze
alarak peygamberlik davasinda bulunan Restil-i Ekrem’in, @istiin ahlaki sahsinda toplayip en azla yetinmeyi bir ilke olarak uygulamasi,
onun gergek bir peygamber oldugunu kanitlamaktadir.

Hz. Peygamber’in Micizeleri
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“Ona rabbinden mucizeler indirilmesi gerekli degil miydi? derler. De ki, ‘Mucize ancak Allahin katindadir. Ben ise sadece apagik
bir uyarictyim. Kendilerine okunmakta olan kitab: indirmemiz onlara kafi gelmedi mi?” Inanacak bir toplum i¢in onda rahmet ve &giit
vardur?"7l

Hz. Peygambere verilen en biiyiik mucize, dil bilimi agisindan harikulade bir nitelik tasimasinin 6tesinde, muhtevast itibariyle bir “bil-
gi mucizesi” olan Kur'an-1 Kerimdir. Bir bagka ifade ile belirtmek gerekirse Restilullaha vahiy miicizesi verilmistir, yani ona gelen vahyin
kendisi bizzat mucizedir. Buna ragmen hissi mticizeler géstermesi kendisinden beklenmis, hatta kendisi de Allah’in, bu beklentilere uygun
micizeler yaratmasini arzu etmigtir.””"

Ancak inkarcilarin, Hz. Peygambere gostermesini teklif ettigi miicizeler gergek peygamber olup olmadigini belirleme amaci tagimadi-
g1 icin Allah Teal4 tarafindan reddedilmis, istenen mucizeler gosterilse bile tipki ge¢mis iimmetlerde oldugu gibi inkéar edecekleri beyan
edilmistir.”’? Bu sebepledir ki ge¢mis timmetler istedikleri mucizelerin zuhur edisinin ardindan helék edilmistir. Son peygamberin hitap
ettigi kitle son immet oldugundan, onlarin hissi macizeleri inkér ediginin ardindan helak edilmesi, ilahi kanuna uygun diismemistir."”?!

[768] Mehmet Aydin, “Besdiriin-niibiivve”, DIA, V, 549-550; bu konuda genis bilgi icin bk. Fadil Aygan, Hz. Peygamber’in Niibiivvetini
Kamnitlama A¢isindan Besdiriin-Niibiivve, s. 11-20.

[769] el-Kalem 68/4.

[770] el-Ankebiit 29/50-51.

[771] el-En’am 6/35, 37, 109; el-Isra 17/90-93; el-Furkan 25/7-8.

[772] el-Isra 17/59; el-Enbiya 21/5-6.

[773] el-Enfal 8/33; es-Suara 26/4.



Inkércilarin hissi mucize talepleri reddedilmekle birlikte, Kur’an miicizesine bakarak iman edenlerin imanlarini arttirmak ve ilahi teyidi
duyularla algilamak isteyen ashabin bu arzularini karsilamak iizere Hz. Peygamberden bazi hissi mtcizelerin zuhur ettigi alimlerce kabul
edilmistir. Basta Buhari ve Miislin’in Sahih’leri olmak iizere erken devir hadis kaynaklarinda nakledilen baz1 hissi mucizeler, bu ¢ercevede
miitalaa edilmelidir. Her ne kadar az yemegi cogaltmasi, parmaklarindan su akitmasi, tizerinde hutbe okudugu kiitiigiin inlemesi gibi”’*
miicizelerin her birini tevatiir yoluyla kanitlamak miimkiin degilse de, bu tiir rivayetlerin tamamin1 dikkate alarak Hz. Peygamberden
bazi hissi veya haberi miicizelerin sadir oldugunu séylemek miimkiindiir. Sunu da belirtmek gerekir ki -birkag rivayet harig-, s6z konusu
micizeler, Hz. Peygamber tarafindan niibiivvetini kanitlama amaciyla izhar edilmis degildir, aksine bunlar, onun yaninda bulunduklar:
sirada ashabin yaptig1 bazi gozlemleri yansitan olaylardan ibarettir.

Sunu da belirtmek gerekir ki Allah Teala, imanlarini artirmak isteyen Hz. [s¥nin havarilerine gokten donatilmis bir sofra ile latufta bu-
lundugu gibi””*! ayn1 arzuyu tasiyan ve canlarini-mallarini Allah yolunda feda etmelerinden 6tiirti Kur'anda 6vgiiyle bahsedilen sahébilere
de bazi hissi miticizeler lutfetmis olabilir. Ancak bunlarin nelerden ibaret oldugunu kesin bir sekilde kanitlamanin imkén1 yoktur, ¢linkii
bunlar ahad haberlerle sabittir.

Hz. Muhammed’'in Son Peygamber Olusu

Hz. Muhammede iman etmenin ayrilmaz bir unsuru, onun “peygamberlerin sonuncusu (hatemii'n-nebiyyin) olduguna inanmaktir.
Ciinkii Kur'an-1 Kerimde soyle buyurulmaktadir:
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“Muhammed sizden herhangi birinin babas gibi siradan bir insan degildir. O, Allah'in elgisi ve peygamberlerin sonuncusudur””’¢! Bu-
rada “nebilerin sonuncusu” diye nitelendirilmesi, restil isminin melekler i¢in de kullanilmasindan otiiriidiir. $ayet “restillerin sonuncusu”
denilseydi, melekler Allah'in restilleri olmaya devam ettiklerinden, bu ifade gercege uygun diismezdi. Bu sebeple “nebilerin sona erdigi ve
fakat Allah’in insanlardan restl gondermeye devam edecegi” tarzinda ¢esitli inang gruplarinca ileri siiriilen iddialarin herhangi bir temeli
yoktur.

Hadislerde Muhammed aleyhisselamin peygamberlerin sonuncusu oldugu, niibiivvet ve risaletin kendisiyle sona erdigi, herhangi bir
yoruma imkan vermeyecek bir kesinlikte ifade edilmistir.”””’ Onu diger peygamberlerden ayiran bir 6zellik peygamberlerin sonuncusu
olusudur. Miisliiman alimler de bu konuda icma etmistir.

Islam dininin, dogusundan zamanimiza kadar gegen siire icinde Kur’an ve Siinnete goniilden bagl biitiin miisliman alimler, Hz.
Peygamber’in gelisiyle niibiivvet ve risaletin sona erdigine inanmanin, dinin zaruri esaslar1 arasinda bulundugu noktasinda ittifak etmis-
lerdir. Zaten bu husus, gesitli ilahi beyanlarla kesinlik derecesinde sabit olmustur. Konuya akil agisindan bakildiginda Restlullah’tan sonra
yeni bir peygamber gelmesine ihtiya¢ bulunmadigini kabul etmek gerekir. Ciinkii peygamber gondermekle amaglanan hususlarin tamamy,
onun getirdigi vahiylerde bulunmaktadir. Ergenlik ¢agina giren insanlar duyularini ve akil yiiriitme giiglerini kullanarak ihtiyag hisset-
tikleri diinyevi bilgileri iiretebilirler; duyularin ve aklin aciz kaldig1 konularda ise Allah’'tan gelen ve tahrife ugramayan sekliyle insanlarin
ellerinde mevcut olan son vahye bagvurmalar: gerekir.””®! Bu husus, ayn1 zamanda, Hz. Peygamberden itibaren niibtivvetin tiriinii olan
hakkin yasanmasi ve yasatilmasi gérevinin misliman iimmetine tevdi edildigi ve kiyamete kadar boyle devam edecegi anlamina gelir.
[slamiyet’in baslangictan zamanimiza kadar gelen tarihi siireci Hz. Muhammed’in son peygamber oldugunu kanitlamistir. Saadet asrin-
dan itibaren giiniimiize kadar diinyanin cesitli bolgelerinde “peygamber” diye ortaya ¢ikanlarin higbiri ciddiye alinmamis ve bunlar kendi
sahtekarliklariyla bas basa kalmistir. Bu da Muhammed aleyhisselamin “hatemi’n-nebiyyin” olusunun sosyolojik bir kanitidir.

SORULAR-CEVAPLAR

[774] Buhari, “Eyman’, 22; “Vud”, 32; “Menakib’, 25; Ntreddin es-Sabani, el-Bidaye fi usillid-din, s. 50-51.

[775] Bk. el-Maide 5/112-115.

[776] el-Ahzab 33/40; ayrica bk. el-Feth 48/28-29.

[777] Ahmed b.Hanbel, el-Miisned, 11, 412, 111, 267; Buhari, “Menakib”, 18; Miislim, “Mesacid”, 5, “Iman’, 327; Kastallani, el-Mevahibii’l-
lediinniyye, 11, 645.

[778] Muhammed Abduh, Risaletii’t-tevhid, s. 167-171; Mevdadi, Tefhimii’l-Kuran, IV, 420-426.



39. Peygamber fiziki goriiniimiinde, giinliik yasayisinda, ibadetlerde ve ahlaki davraniglarinda diger insanlardan farkli midir?

Cevap: Kuran-1 Kerimde peygamberlerin birer insan oldugu, beseri 6zellikler tasidig1 ve diger insanlarin tabi oldugu hayat kanunlarina
onlarin da bagli bulundugu beyan edilmistir. Ancak onlar Allah’tan vahiyler alir ve gayp alemiyle iletisim kurabilirler. Hz. Adem ile Isa,
yaratilis bakimindan bazi benzer 6zellikler tasir. Alay konusu olmalarini engellemek amaciyla peygamberler zihinsel yetenek ve beden
yapist bakimindan kusursuz yaratilmistir.

Onlar, ibadetlerinde ve diger davranislarinda insanlara 6rnek olacak sekilde ilahi buyruklara uygun bir hayat stirdiirmiiglerdir. Yalnizca
peygamberlere 6zgii ibadetler de vardir, mesela tehecciit namazi Hz. Peygambere farz kilinmis, diger miiminler i¢in siinnet statiisiinde
tutulmustur. Allah elgileri, davranislarinda istiin ahlaki ilkeleri uygulamis, insanlarla iliskilerinde dogruluk ve adaletten hi¢bir zaman
ayrilmamuistir.

40. Peygamber olmayan insanlara vahiy gelir mi?

Cevap: Terim anlaminda vahiy, sadece Allah'in peygamber olarak gorevlendirdigi insanlara gelir. Her ne kadar Kur'’an-1 Kerimde
Cenab-1 Hakk'in Hz. Miis?nin annesine vahiyettigi belirtilmigse de burada vahiy, ilham etmek anlaminda olup, insanlara teblig etmek
tizere peygamberlere indirilen vahiy degildir. Veli, yani Allah'a iman edip buyruklarina muhalefet etmekten sakinan salih insanlar da dahil
olmak iizere peygamberlerin disinda hi¢bir kimseye vahiy gelmez. Veliler, yaptiklar: kulluk sayesinde Allah nezdinde iistiin bir dereceye
ulagabilirler, fakat hi¢bir zaman vahye mazhar olamazlar.

41. Peygamberler arasinda derece ve iistiinliik farki var midir?

Cevap: Kur'an-1 Kerimde bazi peygamberlerin digerlerinden iistiin kilindig: belirtilmistir. Buna gore onlar arasinda derece farki mev-
cuttur. Soz konusu stiinliik, peygamberlik gorevini basariyla yerine getirmenin yani sira muhatap kitlesi ve peygamberligin siiresiyle bag-
lantili olmalidir. Bu durumda en tstiin dereceye sahip olan Restl-i Ekremdir. Ciinkii o, peygamberlik gorevini teblig edip vahiy ilkelerini
hayata gecirmeye muvaffak olmus, getirdigi ilahi kitapla diger peygamberlerin niibiivvetini dogrulamis ve biitiin insanlara peygamber
olarak génderilmistir. Onun mesaji kiyamete kadar devam edecek ve bagka bir peygamber gelmeyecektir. Hz. Muhammed’i 1sa, Misa,
[brahim, Nih ve diger peygamberler takip eder.

42. Peygamberler gaybi bilebilir mi? Eger bilmiyorlarsa ondan nasil haber verebilirler?

Cevap: Allah bildirmedikge birer insan olarak peygamberlerin gayb1 bilmesi miimkiin degildir. Gegmisi, su an1 ve gelecegi, kainatta
olup biten her seyi en ince ayrintilarina kadar bilen sadece Allah Teédladir. O, biitiin gizliliklere vakif olandir (allimi’l-guyab). Esasen
hi¢bir peygamber kendiliginden gaybi bildigini séylememis ve boyle bir iddiada bulunmamigtir. Ancak bazi defa Allah, peygamberlerine,
gayba dair bilgiler bildirmis, onlar da bunu ilahi bilgiye dayali olarak insanlarla paylagmislardir.

43. Peygamberler giinah isler mi?

Cevap: Insanlara 6rnek teskil etmek ve dnderlik yapmakla gorevlendirilen peygamberler, hem biiyilk hem de yiiz kizartic1 kiigiik
giinahlardan korunmuglardir. Bu koruma, giinaha meyletme sirasinda ilahi uyarilara muhatap kilinmalar: ve kendi iradeleriyle o fiilden
vazgegmeleri seklinde gerceklesir. Béylece sorumlu kilinmalar: ger¢eklesmis olur.

44. Lediin ilmi nedir? Bu ilme sahip olmak miimkiin miidiir?

Cevap: Lediin ilmi, Allah nezdindeki ilim anlamina gelir. Gergekte Allah’a ait bilgi demek olup, O bildirmedikge insanlarin, kendi ¢a-
balarryla bu ilme sahip olmalar1 miimkiin degildir. Kuranda Allah’in, gayba dair bilgileri, Hz. Miisa ile bulusturdugu bir kuluna 6grettigi
belirtilmistir ki lediin ilmi tabiri, bu ifadeye dayanir (el-Kehf 18/65). Allah, kullarindan dilediklerine, katindaki ilimden 6gretir. Ancak in-
sanlara teblig edilmesi gereken bilgileri sadece peygamberlere 6gretir, Hz. Muhammed son peygamber oldugundan, bu tiir bilgilere hicbir
insanin sahip olmasi artik miimkiin degildir.

45. Her kavme, kendi i¢lerinden bir peygamber gonderilmis midir?

Cevap: Kur'anda her topluluga bir uyaricinin goénderildigi ve gonderilen her peygamberin kavminin dilini konustugu agiklanmis, an-
cak her millete gonderilen peygamberlerden birer 6rnek verilmemistir. Ancak bu, her topluluga kilavuz gonderildigini (Ra‘d 13/7) bildiren
ayetle celismemektedir. Nitekim kissalar1 anlatilmayan peygamberlerin bulunduguna dair agiklamalar da bunu desteklemektedir.

46. Peygamberler nicin Ortadogu bolgesinden ¢ikmis, buna mukabil meseld Amerika kitasinda yasayanlardan peygamber secil-
memistir?

Cevap: Insanlarin baslangigta Ortadogu bolgesinde yasamalari ve buzullarla kapli diger kitalarda yasayan kimselerin bulunmamasi
sebebiyle peygamberler bu bolgeye gonderilmistir. Diinya tarihine iligkin arastirmalar, insanlarin zaman iginde Ortadogu bolgesinden
diinyaya gog ettigini kanitlamistir. Onlar, sosyolojik gerceklige uygun olarak diinyanin gesitli bolgelerine génderildiginden her kitaya pey-
gamberin gonderilmesine ihtiyag yoktur. Nitekim Hz. Is4 ve Hz. Muhammed, bu bélgeden secilip génderildigi halde mesajlar1 her kitaya
yayilmis, diinyanin en uzak cografyasinda yasayan insanlara ulagmistir. Bununla birlikte her millete peygamber gonderildigini beyan eden



ayet-i kerimeyi de (Fatir 35/24) dikkate almak gerekir.

47. Peygamberligin babadan ogula ge¢mesi veya kardeslerin ayni anda peygamber olmasi nasil aciklanabilir?

Cevap: Peygamber olmaya kimin elverisli oldugunu siiphesiz ki Cenab-1 Hak bilir. Niibiivvet kiiltiiriiniin belli bir seviyeye ¢ikabilmesi
i¢in ayni aile fertlerinin ayni zaman diliminde peygamber se¢ilmesini gerektirmis olabilir. Her seyi yerli yerinde yapan (hakim) Cenab-1
HakK'in, peygamber olmaya elverisli olmasi sartiyla ayni aile fertlerini peygamber se¢mesinde aklen herhangi bir sakinca oldugu séylene-
mez.

48. Micize nedir ve kime ait bit bir fiildir?

Cevap: Micize, benzeri insanlar tarafindan meydana getirilemeyen, peygamberlikle gérevlendirilen kisinin elinde Allah tarafindan
yaratilan ve tabiat kanunlarini asan harikulade olaylar demektir. Yalnizca Allah tarafindan yaratilabildiginden, elinde ortaya ¢iktig1 pey-
gamberin degil, aksine Allah'in kudret ve iradesiyle gerceklesen bir fiildir. Miicizenin, “Bu benim gonderdigim el¢idir” anlaminda Allah’'in
sozlii tasdiki yerine gecmesi itibariyle peygamber olmayan kisinin elinde zuhur etmesi s6z konusu degildir.

49. Peygamberlerin sayis1 ne kadardir? Cografi dagilimlar1 nasildir?

Cevap: Peygamberlerin sayist konusunda kesin bilgi yoktur. Kur'anda peygamber oldugu bildirilen kisilerin sayis1 yirmi alt1 veya yirmi
sekizdir. Hadislerde 124.000 veya 224.000 peygamber gonderildigine dair yer alan rivayetler kesinlik ifade etmez. Ciinkii bu rivayetler tek
sahabiye nispet edilmektedir, bu da kesin bilgi saglamasi agisindan yetersiz kalmaktadir.

Kur’an-1 Kerimde Hz. Peygambere hitaben, kendisinden 6nce gonderilen Allah elgilerinin tamami hakkinda bilgi verilmedigi beyan
edilmektedir (el-Mi'min 40/78). Hakkinda bilgi verilenler ise Kitab-1 Mukaddes ve Kuran-1 Kerimdeki beyanlara gore Ortadogu bolgesin-
den olup, Israilogullar1 ve Araplar arasindan segilmistir. Bunlarin disinda adlar1 agiklanmayanlar arasindan baska milletlere de peygamber
gonderilmis olmas1 muhtemeldir.

50. Peygamberlerin cinsiyeti nedir? Kadin peygamber gonderilmis midir?

Cevap: Kur'anda sadece erkeklerin peygamber olarak gérevlendirildigi ifade edilmektedir. Her ne kadar bazi alimler Asiye ve Meryem
gibi bazi1 kadinlarin da peygamber oldugunu ileri siirmiigse de bu, nasslarla bagdasmamakta ve tarih kaynaklar1 kadin peygamberlere yer
vermemektedir. Bununla birlikte sozii edilen bu iki kadin ve benzerlerinin Allah nezdinde yiiksek derecelere ulastig1 da stiphesizdir.””"!

51. Nebi ile resil arasinda fark var midir? Son nebi son resil miidiir?

Cevap: Bu konuda Kur'anda yer alan beyanlarla hadis rivayetlerinde verilen bilgiler arasinda farklilik vardir. Kur’anda restl kelimesi
hem meleklerden, hem de insanlardan segilen el¢iler, nebi ise sadece insanlardan segilen el¢i yani peygamber i¢in kullanilmistir. Ancak
Kuranda insanlardan secilen peygamberler restl ve nebi kelimeleriyle anilmistir. Hadis rivayetlerinde ise yeni bir kitap ve seriat verilen
peygambere restl, bir restle verilen kitap ve seriata davet etmek iizere segilen peygambere de nebi denilmistir.

Alimlerin ¢ogu hadis rivayetlerindeki, bir kism1 ise Kurandaki kullanimi esas almigtir. Hadis rivayetleri miitevatir olmadigindan
Kurandaki tanimlamay1 esas almak daha isabetli gériinmektedir. Son nebi olan Hz. Muhammed, ayn1 zamanda insanlardan segilen son
restildiir. Onun hakkinda “nebilerin sonuncusu” denilmesine karsilik “restillerin sonuncusu” ifadesi kullanilmamasi, meleklerin Allah’'in
restlii olmaya devam etmelerinden &tiirtdiir.

52. Cinlere kendi tiirlerinden peygamber gonderilmis midir?

Cevap: Kuranda, sayet diinyada yasayanlar melek olsayd: onlara meleklerden elgiler gonderilecegi bildirilerek insanlara meleklerin
peygamber olarak gonderilmesini isteyen miisriklerin bu talepleri reddedilmistir.”*” Bu agidan bakildiginda cinlere de kendi tiirlerinden
peygamber gonderilmis olmalidir. Bu goriisii benimseyen alimler vardir. Ancak Restl-i Ekrem’in hem insanlara, hem de cinlere peygam-
ber olarak gonderildigi, Cin stiresinin iisliip ve muhtevasindan anlagilmaktadir. Bundan dolay1 ona “insanlarin ve cinlerin peygamberi”
anlaminda “restilii’s-sekaleyn” unvani verilmistir.

53. Al-i Imran stresinin 81. ayetinde Allah Teilanin peygamberlerden aldig1 soz, hangi peygamber hakkindadir? Hz.
Muhammed’in peygamber olarak gonderilecegi Tevrat ve Incil'de miijdelenmis midir?

Cevap: Ilgili ayette Cenab-1 Hak, ge¢mis peygamberlerden Hz. Muhammed’in peygamber olarak génderildigi zamanda ona yardimda
bulunmalarini iimmetlerine emretmeleri i¢in s6z aldig1 belirtilmektedir. Kur'an-1 Kerimde Hz. Muhammed’in dhir zaman peygamberi
olarak génderileceginin ve ilahi buyruklar: hayata gegiren bir toplum yetistireceginin Tevrat ve Incilde miijdelendigi agikca belirtilmekte-
dir."8! Beni Kurayza yahudilerinin, miijdelenen 4hir zaman peygamberinin Medinede yasayacagini 6nceden Tevrat'tan 6grendikleri i¢in
buraya yerlestikleri de bilinmektedir.

[779] Konu hakkinda fazla bilgi igin Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisinin ASIYE ve MERYEM maddelerine bakilabilir.
[780] Bk. el-Enam 6/9.
[781] el-Araf 7/157.



Siyer kitaplari, yahudi dlimlerinden Abdulldh b. Selam'in miisliiman olmasinda bu miijdeyi bilmesinin etkili oldugunu nakleder. Miis-
liman alimlerle ihtida eden hiristiyan din bilginlerinin bu konuya dair ciddi eserleri vardir. Bu konuyu inceleyen bir doktora tezi de ha-
zirlanmigtir. Genis bilgi i¢in bu tez incelenebilir (bk. Fadil Aygan, Hz. Peygamber’in Niibiivvetini Kanitlama A¢isindan Besdiriin-niibiivve,
basilmamis doktora tezi, 2011, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii).

54. Miisliimanlar nicin Hz. Miisa ve Is#’ya, Hz. Muhammed kadar 6nem vermiyor?

Cevap: Miisliman olarak biitiin peygamberlere iman edip onlar1 sevmek ve 6nemsemek gerekir. Ancak Restilullah’in son peygam-
ber olmasi ve getirdigi vahiylerin tahrif edilmemis bulunmasi, onun 6nemini arttirmaktadir. Ayrica Cenab-1 Hak ona tabi olmamizi ve
salatiiselam getirmek suretiyle onem vermemizi emretmektedir. Bu, diger peygamberlerin 6nemsiz oldugu anlamina gelmez. Nitekim
Allah Teala, onlarin hikéyelerine, Kuran-1 Kerimde genisce yer vermek suretiyle, yaptiklar: tevhit miicadelesinden ve getirdikleri mesaj-
lardan biitiin insanlarin yararlanmas: gerektigine dikkat ¢ekmistir.

55. Hz. Peygamber’e nispet edilen ayin yarilmasi (insikaku’l-kamer) micizesi ger¢ekten vuku bulmus mudur? Vuku bulduysa onu
sadece Mekke'de yasayanlar m1 gormiistiir?

Cevap: Ayin ikiye boliinmesi olayina Kur'’an-1 Kerimde “Kiyamet yaklast1 ve ay yarildi” seklinde temas edilmektedir; ancak bunun,
Mekkeli miigriklerin, mticize gostermesi talebi iizerine Hz. Peygamber tarafindan niibiivvetinin delili olarak ger¢eklestigine dair bir agik-
lama yoktur. Baz1 alimler bu ayetin, kiyametin kopmasindan 6nce ayin yarilacagina isaret ettigini séylemistir. Hadis rivayetlerinde ise
mucize talebi tizerine Restl-i Ekren’in parmagi ile isaret ederek ay1 ikiye boldiigii ve miisriklerin bunu izledikten sonra da inkar ettikleri
belirtilir. Stinni alimler bu mucizenin vuku bulduguna inanirken bazi Mutezili kelamcilar1 boyle bir mticizenin vuku bulduguna inanmak
i¢cin miitevatir rivayetlerin bulunmasi gerektigini belirtir.

56. Hz. Peygamber’in gogsiiniin Cibril tarafindan yarilip kalbinin ¢ikarildig: ve temizlendigine iliskin bilgiler dogru mudur?

Cevap: Hadis ve kelam kitaplarinda “sakk-1 sadr” (gogsiin yarilmasi) terkibiyle ifade edilen olay, alimlerce, esasen Hz. Peygamber’in
iman ve stiin ahlaki meziyetlerle bezenmesi igin Cibril tarafindan kalbinin manevi bir ameliyeye tabi tutulmas: diye yorumlanip agiklan-
mistir. Bunun maddi olarak gerceklestigini kabul eden alimler de vardir.

57. Hz. Peygamber, miragta Allah’1 gordii mii? Yoksa Allah’1 goren Cibril midir? Resilullah Allah’1 degil de Cibril’i mi gormiistiir?

Cevap: Hz. Peygamber miragta Allah1 degil Cibril'i gérmistiir. Mira¢ olayinda O’nun goriilmesinden bahsedilmemektedir. Zira bu
diinyada insanlarin Allah’1 gézleriyle gérmesi, Kur’andaki agiklamalara gére miimkiin degildir. Buna gére peygamberler bu diinyada Allah
ile sadece perde arkasindan konusabilmistir. Mirag olayinin konu edildigi Necm stresinde Restl-i Ekrem’in Cibril'i me'va cennetinin ya-
nindaki sidre-i miintehada tekrar gordiigiine isaret edilmistir.

58. Hz. Peygamber okuma yazma bilmiyor muydu? Bilmiyor idiyse ni¢in Allah ona “Oku!” diye emretti? Daha sonra okuma yaz-
may1 6grenmis midir?

Cevap: Kur'’an-1 Kerimde Restlullah’'in peygamberlikle gorevlendirilmeden 6nce herhangi bir kitap okumadig: ve eliyle kitap yazma-
dig1 belirtilir ve bu husus Kur'an'in Allah tarafindan kendisine indirilmis bir kitap oldugunun delili olarak gosterilir. Gelen ayetleri yazdir-
mak i¢in vahiy katipleri kullanmasi, bunu kanitlayici mahiyettedir. Cibril tarafindan Kur’an ayetleri kendisine kavratildigi i¢in Allah'in ona
“Oku!” diye emretmesinde, onun da nézil olan ayetleri okumasinda garipsenecek bir durum yoktur.

59. Hz. Peygamber’den “Sen olmasaydin evreni yaratmazdim.” anlamina gelen bir kutsi hadis nakledilmis midir?
Cevap: Hadis kaynaklarinda Restl-i Ekreme nispet edilen boyle bir rivayet yoktur. Bu rivayet daha ¢ok stifilerce yazilan tasavvuf kitap-
larinda yer almistir. Hadis ilmi agisindan gegerli bir delili bulunmamaktadir.

60. Hz. Peygamber’i rilyada gormek miimkiin miidiir? Riiyalarin dinimizdeki degeri nedir?

Cevap: Hz. Peygamber’i rityada géormek miimkiindiir. Ciinkii o, seytanin kendi suretine giremeyecegini hadislerinde belirtmistir.
Restlullah rityasinda gordiigiinii hatirlayan kimse onu gérmistiir. Ancak riiyalar sembolik de olabilir, bu agidan bakildiginda dogru
bir sekilde yorumlanmasina ihtiyag vardir. Nitekim Restl-i Ekrenv’in, gordiikleri rityalar: anlatmalarini, daha sonra da yorumlamalarini
ashab-1 kiramdan istemis ve yapilan yorumlardan bir kisminin isabetli, digerinin isabetsiz olabilecegini sdylemistir. Islami anlayisa gore
olgularin teyit ettigi rityalar sadik (dogru), etmedikleri ise sadik olmayan riiyalardir. Kur’anda biling altina atilmis duygularin riiyalara yan-
sidigina dikkat ¢ekilerek dogru olan ve olmayan riiyalarin bulunduguna isaret edilmistir (Yasuf 12/44). Hadislerde sadik riiyalar vahyin
kiictik bir pariltisina benzetilmistir.

61. Allah Tedld’ya iman ettigi halde Peygamber’e iman etmeyen kisi kéafir olur mu? Boyle bir kisi cennete girebilir mi, cennete
girecegini sdyleyen kafir olur mu?
Cevap: Miisliman olmak i¢in Allah’a iman etmek yeterli degil, bunun yaninda gonderdigi biitiin peygamberlere, ayrica son peygam-



ber Muhammed aleyhisselama inanmak gerekir. Restl-i Ekreme inanmayanlar Allah’in ayetlerini yalanlamis olur, onlar1 yalanlayanlar da
Kur’anda kéfir olarak nitelendirilir. Kafirlerin ise cehennemde cezalarini ¢ekeceginde siiphe yoktur. Ayrica Restil-i Ekreme iman etmeyen
bir insanin dogru bir inang sistemine sahip olmasi ve Allah’a kars1 kulluk goérevi yerine getirmesi de miimkiin degildir. Onun peygamber-
liginden haberdar olmayanlarin durumu ise farklidir. Bunlar Allah’a iman edip salih amel isledikleri takdirde cennete girebilir.

62. Hz. Peygamber’in resmi ¢izilebilir mi, ¢izgi filmi yapilabilir mi?
Cevap: Peygamber’in resmini ¢izmek uygun degildir. Her ne kadar bazi Siiler onun resmini ¢izmisse de aslina uygun olmadig;, hatta
olamayacag! i¢in yanlis bir peygamber imajini zihinde canlandirmaya sebep olur. Cizgi filmde de durum aynidir.

BESINCI BOLUM:
AHIRETE IMAN

KABIR HAYATI

Insan hayatinin gecirdigi agamalar1 ve ileride onu bekleyen halleri bes devre halinde ifade etmek miimkiindiir. Bunlarin birincisi ru-
hun yaratildig1 andan bedene tifleninceye kadar gegen ruh asamasi, ikincisi ana karninda gegirdigi bebeklik devresi, iigiinciisii dogumla
baslay1p 6liinceye kadar devam eden diinya hayati, dordiinciisii 6liimle baglayan ve tekrar dirilise kadar siirecek olan kabir hayati, besincisi
de dirilisle baglayip cennet veya cehennemde devam edecek olan &hiret hayatidir. Buna gore 6liimden sonraki hayat ba's ile baslayacaktir.
Zaten bir hadiste de kabir, ahiret duraklarmnin ilki olarak nitelendirilmektedir (53! Ji O3 5t ).

Oliim sonrasi bu hayata, mezara konulan insanin yasadig1 bir devre olmasi dolayimyla kabir hayat:1 denildigi gibi, diinya hayat1 ile
ahiret hayat1 arasindaki gecis donemini ifade etmesi sebebiyle berzah alemi diye de anilmistir.

Kur’an-1 Kerimde “kabr” kavramu bir ayette fiil kalibiyla » 36 seklinde gegmektedir.”®* “Iki sey arasindaki engel” anlamina gelen berzah
ise Kur'anda sozliikk anlaminin yaninda,”®! “6liimle baslayip yeniden diriltilmeye kadar siirecek olan donemi” ifade etmek tizere su sekilde
kullanilmigtir:
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“Nihayet onlardan birine 6liim gelip ¢attiginda, ‘Rabbim, beni geri gonder, ta ki bosa gecirdigim diinyada iyi i yapayim. der. Onun
soyledigi bu soz laftan ibarettir. Onlarin gerisinde ise yeniden dirilecekleri giine kadar siiren bir berzah vardir”"®)

[slam inancina gore kabir hayati, mezara bagli bir gey degildir. Dolayisiyla bir insanin kabir hayatini yagamasi i¢in bedeninin mutlaka
mezara konulmus olmasi gerekmez. Olen kisi ister mezara konulsun, ister denizde baliklara yem olsun, isterse bir kazada yanip kiil olsun
kabir hayatini gegirir.

Kabir hayatini1 bedenin biitiin organlariyla diri olmasi seklinde degil, insanin lezzet veya elem hissetmesi tarzinda anlamak gerekir. Bu-
rada hissedilen lezzet ve elemler konusunda iki farkli goriis bulunmaktadir. Birincisine gore hayatta mizag ve biinye sart degildir. Cenéb-1
Hak, kabre konulan 6lityti Miinker ve Nekir’in sorularina cevap verecek kadar diriltir, sonra hasre kadar bedenini olusturan ciizlere elem
ve lezzetleri tattirarak bu hayati devam ettirir. Ikincisine gore ise s6z konusu lezzet ve elemleri tatma, cismani hagre kadar insanin 6ziinii
olusturan nefs-i natikaya aittir.

[782] Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1, 63; Tirmizi, “Zithd”, 5; Ibn Mace, “Zthd”, 32.
[783] Abese 80/21-22.

[784] Bk. el-Furkin 25/53; er-Rahméan 55/20.

[785] el-Mirmint{in 23/99-100.



Her iki durum da Allah’in kudreti dahilinde bulunmakla birlikte ikinci goriis, birinciye gore daha gii¢lii, akla ve nasslara daha uygun
gortilmektedir. Elem ve lezzetlerin bedenle iliskisi konusunda da farkli goriisler ileri stiriilmistiir. Bazilarina gére bu durum, elem ve
lezzetlerin bedenin tamamini kapsamasi suretiyle, bazilarina gore ise bedenin ciizlerinden sadece birine taalluk etmesi seklinde olabilir.
Kabirde, bedenin oldugu gibi muhafaza edilmedigini diistintirsek, insanin biitiin 6zelliklerini tagityan bir ciiziin, belki genin diriltilerek ona
elem ve lezzetlerin tattirilmasi seklinde olmas: daha makul goriiniir.

Kur’an-1 Kerimde kabir hayat1 veya azabini agik bir sekilde beyan eden bir ayet bulunmamaktadir. {leri siiriilen 6rnekler tevile tabi
tutulmak suretiyle elde edilmis olup, bunlarin kabir hayatina delaleti kesin degildir.

Tefsir ve kelam kitaplarinda kabirde hayatin varligina delil olarak getirilen ayetler sunlardir:
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1. “Onlar, ‘Rabbimiz! Bizi iki defa 6ldiirdiin, iki defa dirilttin. Biz de suglarimizi itiraf ettik, bir daha ¢ikmaya yol var midir?” derler7¢!
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2. “Olii idiniz sizleri diriltti, sonra oldiirecek sonra tekrar diriltecek ve sonunda O’'na déneceksiniz; dyleyken Allah1 nasil inkéar
edersiniz?”7)
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3. “Allah inananlar1 diinya hayatinda ve ahirette saglam bir soz tizerinde tutar..”””%®!

Bera b. Azibden rivayet edilen bir hadiste, bu ayetin tefsiri konusunda Hz. Peygamber sdyle buyurmustur: “Miisliiman kabirde sorgu-
landig: vakit Allah’tan bagka ilah olmadigina ve Muhammed’in Allah’in elgisi olduguna taniklik eder. Saglam bir s6z tizerinde tutmaktan
maksat budur”®!
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4. “Koti azap Firavun’'un adamlarini sardi. Onlar sabah aksam atese sunulurlar. Kiyamet ¢attig1 giin, “Firavun'un adamlarini azabin en
agirina sokun.” denir”*°!
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5. “Onlar1 iki kere azaba ugratacagiz. Sonra da daha biyiik bir azaba dondiiriileceklerdir””*!

Bu ayetlerden birincisinde iki defa 6liim ve iki defa diriltilme, ikincisinde ise say1 verilmeden ancak yine iki defa 6lime ve iki defa da
dirilmeye delélet eden kelimeler kullanilmaktadir. S6z konusu iki 6liimden birinin diinya hayatinin sonunda tahakkuk eden 6liim, dige-
rinin ise kabir hayatindaki sorgudan sonra gerceklegecek oliim oldugu kabul edilmektedir. Uciincii ayette sozii edilen “dhirette saglam bir
soz tizerinde durmaktan kasit da kabirde kelime-i sehadet getirmek oldugu”, zikrettigimiz hadiste beyan edilmektedir. Dordiincii yette

[786] el-Mi'min 40/11.

[787] el-Bakara 2/28.

[788] Ibrahim 14/27.

[789] Buhari, “Tefsir”, 14; “Cenaiz”, 86.

[790] el-Mimin 40/45-46; ayrica bk. Nth 71/25; Secde 32/21; Tar 52/47.
[791] et-Tevbe 9/101.



sozi edilen “Sabah aksam atege sunularak azaba ¢arptirilmanin” da kabirde olacagi cumhar-1 ulemanin ittifakiyla kabul edilmektedir./”?
Besinci ayette dile getirilen iki azaptan birinin kabir azabi olacagi da miifessirlerce ifade edilmistir.”**!

Kabir hayati ve kabir azabryla ilgili olarak hadis kaynaklarinda bir¢ok rivayet yer almaktadir. Buhéri, “Kitabir'l-Cenaiz’de, kabir azabina
tahsis ettigi baba Kur’an ayetleriyle baglar. Hadis litaretiiriinde yer alan rivayetlere 6rnek olarak asagidakileri verebiliriz:

Ibn Abbas’tan rivayet edildigine gore Hz. Peygamber bir giin mezarliktan gecerken iki mezardaki éliilerin biiyitk olmayan giinahlardan
dolay1 azap gektiklerini gérmiis, sonra da “Evet biri koguculuk eder, digeri de sidiginden sakinmazdi” buyurmustur. Arkasindan da yas bir
dal alarak iki parcaya boliip her birini bir kabrin tizerine dikmis ve soyle buyurmustur: “Bunlar kurumayp taze kaldiklar1 miiddetge, bu
kabirlerdekilerin azabinin hafifletilecegi umulur”7*

Abdullah b. Omerden rivayet edildigine gore Restilullah, “Sizden biri 6ldiigli zaman, ona varip oturacag1 yeri sabah aksam gosterilir. O
kimse cennet ehlinden ise cennetten; cehennem ehlinden ise cehennemden olan yeri gésterilir ve ona, ‘Iste senin oturacagin yer burasidir,
nihayet kiyamet giinti Allah seni buraya gonderecek, denilir)"!

Ebu Hiireyreden rivayet edildigine gore Hz. Peygamber séyle buyurmustur: “Olii kabre gomiildiigii zaman ona -birine Miinker, digeri-
ne Nekir denilen- kara yiizlii ve gok gozlii iki melek gelip, “Siz bu zat (Hz. Muhammed) hakkinda ne dersiniz?” diye sorarlar. Eger o miimin
ise, “O, Allah’in kulu ve peygamberidir. $ehadet ederim ki Allah’tan bagka higbir tanr1 yoktur ve yine sehadet ederim ki Muhammed O’'nun
peygamberidir” cevabini verir. Melekler de, “Biz de (diinyada) boyle ikrar ettiginizi biliyorduk.” derler. Sonra o 6liiniin kabri enine boyuna
yetmiser zira genisletilir ve aydinlatilir. Sonra ona “uyu” denir. Bunun iizerine o, ailesine déniip mutlulugunu haber vermek ister. Melekler
ona, “Doseginden ancak ailesinin sevgisiyle uyandirilan gelin ve giivey gibi uyu.” derler. O, ba‘s vaktine kadar bu hal iizere kalir. Eger 6l bir
miinafiksa cevabinda der ki: “Insanlardan, ona Allah'in peygamberi dediklerini isitir de ben de 6yle derdim. Hakikatte onun bir peygamber
olup olmadigini bilmiyorum.” Bunun iizerine melekler, “Biz de dyle s6yledigini biliyorduk.” derler. Artik topraga, “Onu olanca siddetinle
sik” denilir. Toprak da onu sikar, kaburga kemikleri birbirine geger ve artik o dirilis (ba‘s) vaktine kadar bu durumdan kurtulamaz”7°!

Cesitli rivayetlerde Hz. Peygamber’in, ashaba kabir azabindan Allah’a siginmay: tavsiye ettigi, kendisinin de boyle davrandig: bildiril-
mektedir. Ornek olarak su Buhari hadisi gosterilebilir: Eba Hiireyreden rivayet edildigine gore Hz. Peygamber, “Ey Allahim! Kabir azabin-
dan, cehennem azabindan, hayat ve 6liim imtihanlarindan ve deccal mesih fitnesinden sana siginirim?” diye dua ederdi.””

Bunlara ilave edilebilecek daha baska rivayetler de bulunmaktadir. Ornek olarak Hz. Aise’nin sorusu iizerine Hz. Peygamber'in,
%2 :8 L1ie; “Kabir azabi haktir” buyurdugunu bildiren rivayet gosterilebilir,”*

Sonug olarak kabir azabi, Mu'tezileden ayrilmig bulunan Dirar b. Amr ve Cehmiyye'ye mensup bazi kisiler hari, biitiin Islam mez-
hepleri tarafindan kabul edilmektedir. Yaygin olan kanaatin aksine Mutezililer de muvakkat bir kabir azabini kabul etmektedir. Kadi
Abdiilcebbar bu hususta yanlis anlagildiklarindan ve haksiz ithamlara maruz kaldiklarindan s6z ederek Hasviyye gibi “6lii iken insanlara
kabir azabi yapildigini” ve Cebriyye gibi “Kabir azabinin ash yoktur” demediklerini, aksine haberlerde gectigi tizere kabir azabi, Miinker
ve Nekir’i kabul ettiklerini ve kabirde diriltilen insanlarin bir miiddet azap gordiikten sonra tekrar oldiirtildiiklerini sdylediklerini kaydet-
mektedir.”””!

Ehl-i siinnet 4limleri ise, ilgili 4yet ve hadisleri delil gstererek kabir hayatinin ve kabir azabinin hak oldugunu séylemektedir.®*! Ancak
bu hayatin ve azabin mahiyeti konusunda ortak bir goriis belirtilmemektedir. Azabin ruha mi, bedene mi yoksa her ikisine birden mi oldu-
gu konularinda farkli goriisler ileri siirmektedir.**'! Ayetlerin delaletinin zanni olugu ve hadislerin bir kismi1 sahih olmakla beraber tevatiir
derecesine ulagmamasi sebebiyle siibtit yoniinden kesin bilgi ifade edecek yeterlikte olmadiklari, dolayisiyla inkéar edenlerin kiifiirle itham
edilemeyecegi kanaatini serdetmektedirler.

KIYAMET VE ALAMETLERI

Diinya hayatinin ebedi oldugunu iddia eden materyalistler disindaki biitiin felsefe ve dinlerde bir giin diinyanin sonunun gelecegi ve
kiyametin kopacag1 kabul edilmektedir. Bilimsel arastirma ve bulgular da bu goriisii desteklemekte, diinya hayatinin ebedi olma yerine
sonlu oldugunu 6ngérmektedir.

[792] Kurtubi, el-Cami’, XV, 318.

[793] Beyzavi, Tefsir, 111, 186 (Mecmii mine’t-tefdsir iginde).

[794] Buhari, “Cenaiz”, 88.

[795] Buhari, “Ceniiz”, 89; Miislim, “Cennet’, 65.

[796] Tirmizi, “Cenaiz”, 70.

[797] Buhari, “Cenéiz”, 87.

[798] Nesai, Sehiv, 64.

[799] Genis bilgi icin bk. ilyas Celebi, Islam Inan¢ Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdiilcebbar, s. 335-336.
[800] Buhari, “Cenéiz”, 86.

[801] B u konuda bk. Zebidi, Tecrid-i Sarih (trc. Kamil Miras), IV, 495-505.



Diinya hayatinin fani oldugunu séyleyen din ve felsefeler de zamanin devri oldugunu ve karma-tenasiih inancina bagh olarak diinya
hayatinin siiriip gittigini savunanlar ile zamanin diiz bir hat seklinde seyrettigini ve bir noktada son bulacagini benimseyenler olmak tizere
iki farkli gruba ayrilmaktadir. Birinci goriis Hinduizm ve Budizm gibi dinler tarafindan, ikincisi ise Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islamiyet
gibi semavi dinler tarafindan dile getirilmektedir.

Her iki anlayisa gore de i¢inde bulundugumuz diinya hayati sonludur. Birinci goriisii benimseyen dinlerde kiyamet, yasanilan devrenin
sonunu ifade etmekte ve soz konusu devrelere paralel olarak siirekli tekrarlanmaktadir. Tkinci goriisii benimseyen dinlere gore ise kiya-
met bir defaya mahsus olup, “diinya hayatinin sonunu” ifade etmektedir; bunun sonrasinda ebedi olan ahiret hayat1 baglayacaktir. Devri
anlayis1 savunanlar, sekli bir degisikligi kabul etmekle beraber, esasta diinya hayatinin devamliligin1 benimsemekte ve bu tutumlariyla
materyalizme yaklagmaktadirlar.!®%

Kiyamet Kavrami

Sozlitkte kiyamet “kalkmak, dikilmek, ayaklanmak, dogrulmak ve dirilmek” ménalarina gelir. Terim olarak, bazan “Diinya nizaminin
bozulma ve diinya hayatinin sona erme vakti.” (es-sdat), bazan da “Olen ve helak olan varliklarin yeniden diriltilerek ayaga kalkmalar1 ve
mahgere dogru yonelmeleri hali” (ba‘s bade’l-mevt) anlaminda kullanilmaktadir. Israfilin stra ilk iifleyisiyle kiyametin birinci anlamy,
ikinci defa tiflemesiyle de ikinci anlami gerceklesecektir.

Saatin Bilgisi: S&at kelimesi, Kuran-1 Kerimde kirk sekiz defa tekrar edilmis olup, bunlarin biiyiik kisminda “ferdin 6liim zamani, bir
toplulugun helaki, kiyametin kopma ani, kiyamet giinii” veya “az bir zaman” anlamlar: kastedilmistir. Bunlara paralel kullanimlar gesitli
hadis rivayetlerinde de s6z konusudur. Ragib el-Isfahani insanlarin hesaba ¢ekilme zamanina “biiyiik saat”, bir dénem halkinin 6lmesine

“orta saat’, bir kisinin 6lmesine de “kiigiik saat” (kiigiik kiyamet) demistir. ")

Simdi bu tabirlerin anlamini irdeleyelim:

1. Kiyamet-i Sugra: Kisi veya fertlerin 6liimii anlamina gelmekte olup, Endm stiresinde kiyameti inkar edenlerin 6liimiinden bahsolu-
nurken, “Allah’in karsisina ¢ikacaklarini inkar edenler, nihayet saat gelip ansizin kendilerini bastiriverince; hayattaki taksiratimiz yiiziin-
den ¢ektigimiz hasretlere bakin, derler”** buyurulmaktadir. Goriildigi tizere burada kiyameti inkar eden kisilerin 6limii 4nindan “saat”
olarak soz edilmekte ve bu esnada duyacaklar1 pismanlik dile getirilmektedir.

2. Kiyamet-i Vusta: Diinya hayatinda bir neslin yok olmasi, 6liip tamamen ortadan kalkmasi demektir. Kuran-1 Kerimde Hz.
Peygambere kars: gelenlerin akibetinden s6z edilirken, bunlarin Allah’in ayetlerini yalan saydiklar: belirtilmekte, baslarina gelecek azap-
tan sz edilmekte, “Bu saat geldiginde Allah’tan bagkasina mi yalvaracaksiniz?” diye sorulmaktadir.®® Buradaki saatten maksat Hz.
Peygambere kars: gelenlerin mahkéim olduklar: dkibetin tecelli edecegi 4ndir. Yine Kamer stresinin bagindaki ayette “saatin yaklastigr”
blldlrllmektedlr Burada yakla$an saat, Hz. Peygambere karg1 gelenlerin mahkam olduklar1 akibettir. Ayni strenin 45-46. ayetlerinde ise,
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“Herhalde o cemaat (miigrikler toplulugu) bozulacak ve arkalarini doniip gidecekler. Fakat onlarin asil vadeleri saattir ve o saat daha
ac1 ve daha beterdir” buyurulmaktadir. Nitekim Buhéri bu 4yetin tefsirinde Bedir Muharebesi'ne dair su olay1 nakletmektedir: ibn Abbas,
Hz. Peygamber’in Bedir giini, “Ey Allahim! Ahit ve vaadin yerine gelsin diye niyaz ediyorum. Bu cemaat mahvedilecek olursa yeryiiziinde
sana kulluk eden kalmaz” seklinde dua ettigini, bu esnada Hz. Ebti Bekir’in Restl-i Ekrem’in yanina gelerek, “Ey Allah'in peygamberi!
Allah sana elverir” dedigini, bunun iizerine Hz. Peygamber’in diismana bakarak, “Bu topluluk yakinda hezimete ugrayacak, arkasini do-
niip kogacak. Onlarin vadesi (beklenen saattir) ve o saat daha dehgetli, daha acidir” mealindeki ayetleri okudugunu rivayet etmektedir.**!

3. Kiyamet-i kiibra: “Diinyanin sonunun gelmesi, insanlarin kabirlerinden kaldirilip hesap vermek tizere mahserde toplanacaklar:
glin” anlamina gelmektedir.

Kur’an-1 Kerimdeki ifadelerden insanlarin kiyamet konusunda su sorularin cevabini merak ettikleri anlagilmaktadir: Kiyamet nedir, ne
zaman ve nasil kopacak, alamet ve isaretleri nelerdir?

Kur’an-1 Kerimde bu sorulardan birinci, tigiincti ve dérdiinciilerinin tizerinde durulmus, ikinci sorunun cevabina dair b1lg1n1n ise
Allah’a ait oldugu vurgulanmistir. Ornek olarak,u;u\J\ 25 O8O 552y “Din giinii (kiyamet) ne zamandir, diye soruyorlar”®7), i;u\ (.J:— sxiss

“Saatin (kiyametin) ne zaman gelecegini bilmek Allab’a mahsustur”®®! seklinde cevap veriliyor. Araf ve Naziat strelerinde ise hem soru
sorulmakta hem de cevabi verilmektedir:

“’:\J\_@A;LN\J_;@_; S B e G

[802] Bu goriisii bazi filozoflar ve batini akimlar benimsemis bulunmaktadirlar.
[803] Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, “s¥at” md.

[804] el-En’am 6/31.

[805] el-En’am 6/40.

[806] Buhari, Tefsir, 54/6-7.

[807] ez-Zariyat 51/12.

[808] ez-Zuhruf 43/85.
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“Sana kiyameti, ne zaman gelip ¢atacagini soruyorlar. De ki: Onun ilmi ancak rabbimin katindadir. Onun vaktini O'ndan baskasi
agiklayamaz”(8%)
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“Insanlar sana saatin ne zaman oldugunu sorarlar. Sen onu nereden bilip bildireceksin! Onun nihai ilmi yalniz rabbine aittir.”¢!°!

Birinci 6rnekte kiyametin vakti sorulmakta, ikinci 6rnekte bu sorunun cevabinin yalnizca Allah’ta bulundugu bildirilmekte, tigtincii ve
dordiincii 6rneklerde ise ayn1 soru hem sorulmakta hem de cevabi verilmektedir.

Kur’an-1 Kerimde kiyamet konusuna sik sik temas edilir. Ilgili dyetlerin bir kisminda kiyameti inkir eden insanlar diisiinmeye davet
edilmekte, onun zannettikleri gibi uzak degil ¢ok yakin oldugu anlatilmakta, buna ragmen inanmayanlar kinanmaktadir.

Giines sistemine bagli olarak yer gezegeninde yasayan ve bir “zaman” anlayisina sahip bulunan insanlarin mevcudiyetlerinin bir bas-
langic1 oldugu gibi, sonu da bulunmaktadir. Ilahi iradenin yer kiiresi i¢in belirledigi zaman sona erince kiyamet kopacaktir. Kuranda
bunun ne zaman vuku bulacagini1 Allah’tan bagka kimsenin bilemeyecegi defalarca belirtildigi gibi hadislerde de s6z konusu durum tekrar
edilmigtir. Ote yandan degisik vesilelerle kiyametin yaklastig1 ifade edilmistir. Bir defasinda Hz. Peygamber sehadet ve orta parmagini
yan yana uzatarak, “Benim niibiivvetle gorevlendirilmemle kiyametin kopmasi soylece birbirine yakindir” buyurmugtur.®'!! Bu beyaninin
tizerinden on dort asir gibi bize uzun goriinen bir zamanin gegmis olmasini yadirgamamak ve Restilullah’in bu ifadesini konuyla baglantili
olarak jeolojik zaman statiisiinde anlamak daha uygundur. Bu agidan bakilinca aradan gegen on dort asirlik siire uzun bir zaman sayilmaz.
Ciinkii kozmik zaman anlayisinda bin, iki bin, @i¢ bin y1l 6nemli bir zaman degildir.

Kiyamet Alametleri

Kur’an-1 Kerimde kiyamet alametleri karsiliginda “alamet” anlamindaki seratin ¢ogulu olan esrat ile “zaman dilimi, belirlenmis vakit”
manasina gelen saat kelimeleri, terkip haliyle olmasa da ayr1 ayr1 yer almaktadir. Kur'anda ve hadiste ayrica ayat, emarat, alamat gibi ke-
limelerin saat ve kiyamet kelimeleriyle izafet terkibi meydana getirilmek suretiyle kullanilis1 s6z konusudur.
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“Onlar saatin kendilerine ansizin gelmesini mi bekliyorlar? Stiphesiz onun aldmetleri belirmistir. Kendilerine gelip ¢atinca ibret alma-
lar1 neye yarar?”(81!

Taberi ve Zeccac gibi miifessirler burada gegen saati kiydmet-i kiibra, esrat1 da “kiyamet alametleri” seklinde tefsir ederken®"! bazi mii-
fessirler s6z konusu ifadenin siyak ve sibakina dayanarak saate “kafirlerin bagina gelecek olan helak vakti’, esrata da bu vaktin yaklastiginin
alametleri anlamini vermektedir.’*'

Kuran-1 Kerimde “yaklasan, gerceklesmesi yakin olan” anlamina gelen azife kelimesi gegmekte®*! ve “zaten gelmekte olan kiyametin
kopmasinin biisbiitiin yaklastig1” ifade edilmekte, gesitli ayet-i kerimelerde kiyametin kopma zamaninin yakin olduguna vurgu yapil-
maktadir.®'*! Hadislerde ise kiyamet alametleri anlamina gelen “esrati’s-sda, emaratii’s-saa’, “kiyametten 6nce vuku bulacak alametler..”
seklinde bir¢ok ifade yer almaktadir.

[slam inancinda kiyametin kopma zamani Allah'tan baska kimsenin bilemedigi bir gayptir. Ancak kiyametin éncesinde veya baslang-

[809] el-Araf 7/187.

[810] en-Naziat 79/42; bu méanadaki ayetler i¢in bk. Yasuf 12/107; el-Hicr 15/85; el-Enbiya 21/49; el-Hacc 22/1, 7, 55; el-Furkan 25/11;
er-Rtim 30/12, 14, 55; Lokman 31/34; Gafir 40/46, 59; Fussilet 41/47; es-$tira 42/17; ez-Zuhruf 43/61, 66; el-Casiye 45/27.

[811] Buhari, “Rikak’, 39, “Tefsir”, 79/1; Mislim, “Fiten”, 132-135.

[812] Muhammed 47/18; benzer anlamda bir ayet icin bk. el-Enam 6/158.

[813] Taberi, Camiu’l-beyan, X111, 53; Zeccac, Meani’l-Kurin, V, 11.

[814] Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, V1, 4388.

[815] en-Necm 53/57.

[816] Bk. mesela el-Ahzab 33/63; el-Kamer 54/1.



cinda bazi alamet ve isaretlerin belirecegi de bilhassa hadislerde yogun olarak dile getirilmektedir.
Literatiirde kiyamet alametleri, biiyiik ve kii¢iik olmak iizere ikiye ayrilir:

Kiiciik Alametler

Kiyamet 6ncesinde vuku bulacag: haber verilen sosyal, ahlaki ve siyasi nitelikli olumsuzluklar: igeren haberlere “kiyametin kiigitk
alametleri” denilmektedir. Bunlar litaretiirde “fiten ve melahim” baghg altinda toplanan haberlerden olugsmaktadir. Hadis kaynaklarinda
yer alan rivayetlere dayanarak ahir zamanda dini hayatin giderek kotiilesecegi bicimindeki ifadeler, din bilginleri arasinda yayginlik ka-
zanmugtir. Bu neviden kotiimser degerlendirmeler Hiizeyfe b. Yeman, Ebt Hiireyre, Hz. Aige ve Ebt Zerr el-Gifari gibi sahabiler tarafindan
yapilmustir. Bu tiir haberleri degerlendirirken, kisilerin i¢inde yasadiklar: dénemin sosyolojik ve psikolojik sartlarini g6z dniinde bulun-
durmak gerekmektedir.

Restilullahin dini hayatta zayiflama olacagina ve ahlaki bozulmanin ortaya ¢ikacagina iliskin ileriye yonelik beyanlarinin, Asr-1
saadet’ten hemen sonraki donemlere yonelik olmas: imkan dahilinde bulundugu gibi, sonraki asirlarda bazi cografyalarda vuku bulmus
olmasi da miimkiindiir. Bu tiir degerlendirmeler hep ayni ¢izgide ilerleyen bir tarih anlayisinin (liner tarih anlayis1) sonucudur.

Islam tarihinin cesitli devir, cografya ve toplumlarinda dini hayatta eskiye gore zayiflama veya giiclenme merhalelerinin yasandig1,
tarihin diiz bir ¢izgi halinde degil, zikzaklar yaparak ilerledigi bilinen bir gergektir. Hz. Peygamber de bir hadisinde, “Benim timmetim yag-
mura benzer, baglangicinin mi1 yoksa sonunun mu daha hayirl olacag: bilinemez” buyurmustur.®”! Ayrica zamanin siirekli olarak kotiiye
gittigi ve kiyametin bugiin-yarin kopacagi anlayisini Islam’in gelis hikmeti ve dinamizmiyle bagdastirmak miimkiin degildir.

Hadis kiilliyatinda dini, ahlaki, sosyal ve siyasi igerikli mesajlar veren ve kelam literatiiriinde kiyametin kiigiik alametleri olarak deger-
lendirilen haberlerin belli baghilar1 sunlardir:

« Cariyenin efendisini dogurmasi,®'*!

« Yalin ayak ve ¢iplak kisilerin insanlarin bagina ge¢mesi,*"”!

« Insanlarin yiiksek binalar insa etmede yarigmas,*2"!
« {lmin azalmasi ve cehaletin yayginlagmasi,®2!)
« Fitnelerin ortaya ¢ikmasi, 6ldiirme hadiselerinin artmasi, servetin cogalmast,®??!

o Zinanin agikea islenmesi, i¢ki tiikketiminin artmasi, kadinlarin ¢ogalip erkeklerin azalmasi,’**!

Ikisi de hak iddiasinda bulunan iki bilyiik miisliiman ordusunun birbiriyle savagmas,*>*

« Emanetin ehline tevdi edilmemesi ve islerin ehil olmayanlara verilmesi.*!

Sayilarini daha da gogaltabilecegimiz bu rivayetlerin amaci, kiyametin vaktini belirlemek degildir. Bunlar, aile ve toplumlarda meydana
gelen bozulma ve dejenerasyona isaret etmekte, Allah’in toplumlar i¢in koydugu sosyal diizen kanunlarini ifade etmektedir.

Bu tiir olaylar biiyiik kiyametin yaklagtig1 zamanda da bulunabilir, ancak hadislerde ifade edilis maksatlar1 bu degil, toplumlarin 6lii-
miine (kiyamet-i vustd) isaret eden ilahi kanunlarin hatirlatiimasidir.

Ana babaya itaatin olmadig1, para pul gérmemis insanlarin birden bire zengin olarak ekonomiye hitkmetmesi ve bilgisizlikleri sebebiyle
de toplumun ahlékin1 ve ekonomisini bozmalari, zina, igki, emanete hiyanet gibi toplumu igten ¢okerten ahlaksizligin yayginlagmasi gibi
sosyal kanunlara isaret vardir.

Nitekim Kurtubi, Ibn Hacer ve Ayni gibi tefsir ve hadis alimleri de s6z konusu rivayetleri bu ¢izgide yorumlamaktadir.**! Bu yorumu
destekleyen onemli bir kanit da sarihlerin, hadiste kiyamet alametlerinden sayilan iki biiyiik miisliiman ordusunun savagmasindan mak-
sadin Hz. Ali ile Muéviye ordularinin Siffin Savagrnda kars: kargiya gelmesi seklinde anlamalaridir.®”)

Biiyiik Alametler

Dint litaretiiriimiizde kiyamet alametleri olarak kaydedilen ve belirmeleri durumunda kiyametin kopmasinin yaklastigina veya fiilen
basladigina delalet eden alametlere kiyametin biiyiik alametleri denilmekte, bunlarin bir kismina miiphem bir sekilde Kuran-1 Kerimde
de isaret edilmektedir. Bir kismui ise sadece hadislerde gegmektedir.

1. Mislim'in Eba Hiireyre tarikiyle Sahih’ine aldig1 bir rivayete gore Hz. Peygamber, “Giinesin battig1 yerden dogmasi, deccal ve
dabbetir’l-arz olmak iizere ii¢ alamet belirdigi zaman; kisi nceden inanmamaigsa ve iman1 ugruna bir hayir yapmamaigsa, bu andaki imani1

[817] Tirmizi, “Edeb”, 81.

[818] Ibn Mace, “Fiten”, 25; Miislim, “Fitne”, 1.

[819] Ibn Mace, “Fiten”, 25.

[820] Buhari, “Fiten”, 25; Ibn Mace, “Fiten”, 25.

[821] Buhari, “Fiten’, 4, 25; Ibn Méace, “Fiten’, 26.

[822] Buhari, “Fiten”, 4; Miislim, “Fiten”, 18; Ibn Mace, “Fiten”, 10.
[823] Tirmizi, “Fiten”, 34; Ibn Mace, “Fiten”, 25.

[824] Buhari, “Fiten”, 25; Mislim, “Fiten”, 17.

[825] Buhari, “Ilim”, 2; “Rikak” 35; Ahmed b. Hanbel, II, 361.
[826] Bk. Ibn Hacer, Fethu’l-bari, 1, 122-123, 11, 350; Ayni, Umde, I, 289; 1, 82.
[827] Ibn Hacer, Fethu’l-bari, XII, 72.



ona fayda saglamaz” buyurmugtur.®*!

2. Mislim’in Eba Hiireyre tarikiyle Sahil’ine aldig1 diger bir rivayete gore Hz. Peygamber, “Giinesin battig1 yerden dogmasi, duhan,
deccal, dabbetii’l-arz, birinizin basina gelecek olan 6liim ve hepinizin basina gelecek olan umumi felaket olmak tizere alt1 alameti” saymuis-
tur. 1829

3. Mislim’in Huzeyfe b. Esid el-Gifari yoluyla Sahih’ine aldig: riayete gore Hz. Peygamber, “Duman, deccal, dabbe, giinesin batidan
dogmasi, Isa b. Meryem’in niizilii, Yectc ve Meciic, biri doguda, biri batida, biri de Arap yarimadasinda olmak iizere {ig yer yarilma-
st zuhur etmedikge kiyamet kopmayacaktir”® seklinde buyurmustur. Bunlara Medine’nin harap edilecegi,®!! Kabe'nin yikilacag,®*
mehdinin ¢ikacagi®*! ve ayin ikiye bolinecegi®** gibi rivayetler de eklenebilir.

Bunlarin i¢inden sadece Yectic ve Mecic, dabbetir’l-arz, duhin ve ayin ikiye bolitnmesi haberleri Kuran-1 Kerimde zikredilmektedir.
Bazi miifessirler Hz. Is&’nin niizalii ve giinegin batidan dogmasina da Kur’an-1 Kerimde isaret edildigini ileri siirmektedir. Diger haberler
ise tamamen stinnet kaynaklidir.

Yetilc ve Metiic

Yectic ve Meciic kelimeleri, dilcilerin ¢ogunluguna gore Arapga asilli olup, “ates alevlenip durulmak; su tuzlu ve ac1 olmak; diismana
saldirmak; hizli kosmak” ménalarina gelen ecc kokiinden tiiremistir ve “hizli hareket eden, etrafa dagilan, ates gibi yakip yok eden kimse
veya topluluk” ménalarinda mecaz olarak kullanilir.!*>!

Bu kelimeler Kuran-1 Kerinv'in iki yerinde ge¢mekte olup, biri Kehf stresindedir (18/83-101. ayetler). Ziilkarneyn'in ¢agdas: olan,
komgularini huzursuz eden yakicy, yikici ve ¢apulcu bir toplulugu ifade etmektedir. Bunlarin nerede yasadiklar1 ve hangi millete mensup
olduklar1 hakkinda Kur’anda bilgi verilmemektedir. Ikincisi ise Enbiya stiresinin 95-97. ayetlerinde yer almakta, gelecekte ortaya ¢ikacak-
lar1 haber verilmekte ve Ziilkarneyn ile herhangi bir irtibatlandirma yapilmamaktadur.

Yectic ve Mectc’lin ortaya ¢ikisinin, kiyamet 6ncesi bir alamet mi yoksa kiyametin kopmaya baglamasiyla vuku bulacak bir hadise mi
(satha) oldugu, ayrica Yectic ve Mectic’iin 6zel isim mi yoksa nitelik konumunda mi1 bulundugu hususu Kur’anda agik degildir. Hadislerde
ise onlar hakkinda daha detayli ve tanitic1 bilgiler verilmektedir.

Dabbetii’l-arz
Arap dilinde “debb” kokii, “yavas ve sessizce yiiriimek, niifuz ve sirayet etmek, emeklemek” manalarina gelir. Kuran-1 Kerimde ise yerde

836

ve gokte bulunan canli, aga¢ kurdu®** anlamlarina gelir. Kiyametin yaklastigini ifade eden ayet ve hadislerde dabbeti’l-arz kavramina da

yer verilmistir.
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“Layik olduklar1 azabin gerceklesme zamani gelince, onlara yerden bir dabbe ¢ikaririz da bu varlik insanlarin ayetlerimize gergekten
inanmadiklarini kendilerine soyler”’®7]

Burada yer alan “haklarindaki s6z véki oldugu zaman” ifadesi kiyametin kopma an1 olarak yorumlanmis ve dabbenin iste bu esnada
¢ikarilacag: bildirilmistir. Hadislerde ise dabbetii'l-arzin Hz. Stileyman’in miihrii ile Hz. Msa@nin asasina sahip olacagy, asa ile miiminin
yliziini parlatirken miihiirle kafirin burnunu damgalayacag: haber verilmektedir.[s*!

Débbetir'l-arzin neden ibaret oldugu hususunda Siinni ve Sii alimlerinin bazi yorumlar1 varsa da, ne Kur’anda ne de sihhati sabit hadis
rivayetlerinde bu konuda herhangi bir bilgi vardir. Kur'an-1 Kerimde dabbenin “kéfirlere vaat edilen azabin vaki olacagi zaman yerden
cikacagi ve onlarla konusacagi (veya onlari yaralayacag)” disinda herhangi bir tasvir yer almamaktadir. Ilgili ayetten sonra gelen ayette,
“Bugiinde yalancilarin hasredilecegi” ifade edilmektedir. Kuranin ifadelerinden azabin vuku bulacagi zaman ile hasr giinii arasinda irti-
batin bulundugu anlasilmaktadir. Buna gore Yeciic ve Mecticde oldugu gibi dabbetii’l-arzin da kiyametin vukuundan 6nce ortaya ¢ikacak

[828] Miislim, “Iman”, 249.

[829] Miislim, “Fiten”, 128.

[830] Mislim, “Fiten”, 40.

[831] Ebti David, “Meladhim”, 3; Tirmizi, “Menakib”, 67.

[832] Muslim, “Fiten”, 57-59.

[833] Ibn Mace, “Fiten”, 34; Tirmizi, “Fiten’, 52, 53, 79; Ebt Davtd, “Mehdi”, 1.
[834] Buhari, “Menakibir’l-ensar”, 36; Miislim, “Sifati’'l-minafikin”, 43-47.
[835] Firtizabadi, Kamus Terciimesi, “ecc” md.

[836] Sebe’ 34/14.

[837] en-Neml 27/82.

[838] Ibn Mace, “Fiten”, 31.



bir alamet degil, kiyametin vukuu ile ortaya ¢ikacak bir husus (satha) oldugunu gosterir.

Duhan
“Titmek, dumani ¢tkmak” anlamindaki dahn kokiinden tiiremis bir isim olup, “duman” méanasina gelir. Kuranda Duhan adiyla anilan
stirede konu hakkindaki beyanlar su iki 4yetle baslar:
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“Gogin agik bir duman getirecegi giinii bekle! O, insanlar1 biiriir. Bu, elem dolu bir azaptir”®*)

Ayetlerin devaminda saskinlik i¢inde kalan inkarcilara firsat tanimak igin gegici olarak azabin kaldirilacagi ancak bunlarin, firsati
degerlendirip peygamberin getirdiklerine inanma yerine eski inkarciliklarina doénecekleri bildirilmekte ve miithis bir yakalayisla helak
edilecekleri haber verilmektedir.’®*!

Dinti litaratiirde duhan, kiyametin yaklagsmasi sirasinda onun alameti olarak zuhur edecek zehirli bir duman (gaz) olarak tanimlanir.
Bazi 4limler duhanin Hz. Peygamber déneminde Mekkede zuhur eden kitlik sonucu kéfirlerin, ¢cevrelerini duman kaplamis gibi gérme-
lerine isaret ettigi kanaatindedir. Ibn Mes‘id'dan rivayet edilen bir habere gére s6z konusu duhén, Bedir Savasrnda miisriklerin basina
gelecek bir olaydir. Buhéri’nin kaydettigi bir rivayete gore de Mekke miisrikleri hakkindadir. Hz. Ali, Ibn Omer, Ibn Abbas ve Ebt Hiireyre
gibi sahabilere nispet edilen rivayete gore ise s6z konusu ayette gecen duhdndan maksat, kiyametin yaklastig1 zaman ortaya ¢ikacak du-
mandir.#*!

Kanaatime gore kiyametin kopus sathalar1 icinde “duhan” diye anilan bir olayin vuku bulmasi, s6z gelimi okyanuslarin dibinde bulu-
nan karbondioksit depolarinin su yiiziine ¢ikmasi imkéan dahilinde olmakla beraber, Kur’an-1 Kerimde bu anlamui bildiren ag¢ik bir ifade
bulunmamaktadir.

Deccal

Sozlitkte “bir seyi ortmek, yaldizlamak, boyamak” anlamindaki decl kokiinden tiireyen bir sifat olup, “Ahir zamanda ortaya ¢ikip gos-
terecegi harikulade olaylar yoluyla bazi insanlar1 dalalete siiriikleyecegine inanilan kisi” diye tanimlanir. Kelime, Kur’anda yer almamakta-
dir. Baz1 hadis rivayetlerinde deccalin kiyamet alameti olarak zuhur edecegi, 6nce peygamberlik, sonra ilahlik iddiasinda bulunacag: haber
verilmektedir.

Yine nakledilen hadislerin bir kisminda deccalin fizik ve ruhi portresi gizilmekte, yapacag: kotiilitklerden s6z edilmekte ve nihayet
niizl edecek olan Hz. Is4 tarafindan éldiiriilecegi belirtilmektedir. Ancak sz konusu rivayetlerin muhtevalarinda epeyce farkliliklarin
bulunmasinin yani sira bazi geliskiler de goze ¢arpmaktadir.

Sayilar1 fazla olmayan bir kisim alim, hakkinda Kur’anda agik bir beyan bulunmayan, hadis rivayetleri isnad ve metin agisindan prob-
lemli olan “deccal”in bir sahis olarak sabit olmadigini sdylemis, sem‘iyyat konular1 ¢ergevesine girmesi agisindan bakis yapan alimlerin
cogunlugu ise meselenin Islimi konular arasinda yer aldigina kanaat getirmistir.

Ancak sayilar1 giderek artan eski ve yeni dénem élimleri, deccal hakkindaki nebevi metinleri tevile tabi tutarak onun belli bir sahis
degil, her donemde serri, kiifrii ve batili temsil eden bir tipten ibaret bulundugunu belirtmislerdir. Nitekim Sahihayn'da yer alan hadislerde
Hz. Nth'tan itibaren biitiin peygamberlerin, iimmetlerini deccal fitnesine kars1 uyardiklar1 ve otuz kadar deccalin zuhur edecegi beyan
edilmigtir.[84!

Basta Ebi Hanife, Ahmed b. Hanbel, Ebi'l-Hasan el-Esari ve Ebti Manstr el-Matiiridi olmak tizere Siinni kelam alimlerinin biiytik
cogunlugu, kiyamete yakin deccalin ¢ikacagi ve Hz. Isa tarafindan 6ldiiriilecegi goriisiinde birlegmiglerdir. Muhammed Abduh, Mahmud
Seltit, Sait Nursi gibi bazi son donem alimleri de onu ser ve bozgunculugu temsil eden bir prototip oldugu seklinde tevil etmisler; bu tip
ile her devirde deccal olarak isimlendirilebilecek yalanci ve aldaticilarin bulunabilecegini, onlarin yalan ve aldatmalarina karsi immetin
uyanik olmasinin amaglandigini sdylemislerdir.

Hariciler'in ve Mu'tezile'nin bir kism1 ile Cehmiyye mensuplari, herhangi bir yoruma gitmeksizin deccal inancini biitiiniiyle reddetmis-
lerdir. Hadis usulii agisindan deccalle ilgili rivayetlerin bir kismi sahih, bir kismui ise zayif kabul edilmektedir. Bu 6zellikleri dolayisiyla da
kesin bilgi meydana getirecek bir giice ulasmamiglardir. Deccalle ilgili rivayetlerin sahih kabul edilenlerinde ¢ok miicmel ifadeler kullani-
lirken bazi rivayetlerde tutarsiz ve geliskili tasvirler yapilmaktadir.

Hz. Isd’min Niizilii

839] ed-Duhan 44/10-11.
840] Bk. ed-Duhén 44/10-16.
841] Bu rivayetler icin bk. Ilyas Celebi, Itikadi A¢idan Uzak ve Yakin Gelecekle Ilgili Haberler, s. 144-151.
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[
[842] Buhari, “Enbiy4’, 3, 7; “Fiten”, 25-26; Miislim, “Fiten’, 84, 95.



Kuran-1 Kerimde beyan edildigi iizere Hz. Isa babasiz olarak diinyaya gelmis, Rtthu’l-kudiis tarafindan desteklenmis, kendisine
micizeler verilerek Israilogullarrnin peygamberi olarak gérevlendirilmistir. Israilogullari onu énce yalancilikla itham etmisler sonra da
carmiha germek istemisler ancak Allah Teald onu kurtararak kendi katina yiikseltmistir.[5+!

Buyiikseltme isinin 6lmeden 6nce mi, 6lditkten sonra mi, ayrica ruhen mi yoksa ruh-beden birlikteligi ile mi gergeklestigi hususu alimler
arasinda tartismali bir konu olmugtur. Bazi miifessirler, onun tekrar diinyaya dondiiriilecegi ménasini elde etmek igin yiikseltme (ref ) kavra-
mina “canlibeden yiikseltmesi” manasini vermistir. Bu goriisii desteklemekicin de Hz. Isd’ya hitaben | J-,U‘ Lo By &) Slsls a).f).; @?1
“Seni vefat ettirip katima yiikseltecegim ve inkar edenlerden arindiracagim”**! beyaninda takdim-tehir yaparak Hz. Is&'nin diri olarak ve
bedenen goge yiikseltildigi goriisiinii benimsemis ve buna bagl olarak onun bir giin yeryiiziine indirilecegi, orada son gorevini yaptik-
tan sonra 6lecegi sonucunu ¢ikarmiglardir. Bunun yaninda Ehl-i kitap’tan her birinin 6liimiinden énce Isd’ya iman edecegini ve kiyamet
giiniinde kendisinin bunlara gahit olacagini bildiren ayeti,**¥ Is&'nin, kiyametin habercisi oldugunun delili olarak iddia etmektedirler.*!

Miifessirlerin diger bir kismi ise Kur'an-1 Kerimdeki ilgili beyanlardan “Hz. Is#'nin yahudilerden korundugu, daha sonra eceli gelince
o6ldiigii ve ruhunun refedildigi“ sonucunu ¢ikarmislardir.

Kuran-1 Kerimde niiztil konusunda agik bir ifade bulunmadig: gibi, rivayet edilen hadisler de tevétiire ulagsmis degildir. Bu sebeple
niiztl-i Isy1 benimsememek, dinin temel konularindan birini inkar etmek anlamina gelmez.*”) Kur'an'da mesih kelimesine de yahudi ve
hiristiyanlarda oldugu gibi “beklenen kurtarici” anlami yiiklenmemistir. Yine Kuranda “halen yasayan ve bir giin diinyaya dénecek olan
[sa” inanc1 dile getirilmemigtir. Cenab-1 Hakk’in tabiatin isleyisi i¢in koydugu kanunlar (siinnetullah) ihmal ederek onu olaganiistii bir
konumda yagatmak isabetli degildir. Dolayisiyla nassin agik¢a beyan etmedigi hususlarda tabii olani yani siinnetullahi esas almak gerek-
mektedir.

Bu tartigmalar s6z konusu olmakla beraber Siinni alimlerinin gogunluguna gore bir kiyamet alameti olarak deccalin ortaya ¢ikisindan
sonra Hz. Isa gokten inecek, deccalin etkilerini ortadan kaldiracak, yedi veya kirk yil Hz. Muhammed'in seriatina bagli olarak hak dini
hékim kilacak, bundan sonra da kiyamet kopacaktir. Taberi, Matiiridi, Eba Hayyan el-Endeltsi ve ibn Kesir gibi miifessirler, s6z konu-
su ayetlerde agik bir beyanin bulunmadigini, bunlardan ¢ikarilabilecek sonuglarin bagka sekillerde de yorumlanabilecegini kabul etmis;
ozellikle Matiiridi, Zuhruf stiresinden (43/61) kiyametin alimetlerinden biri olma seklinde ¢ikarilabilecek hitkmiin Hz. Isdya degil, Hz.
Muhammede yonelik olmasinin agirlik tasidigini belirtmistir.

Ebti Abdullah el-Halimi ve Sa‘deddin et-Teftazani gibi kelamcilar da niiztl-i Isd'ya isaret eden ayetlerin tevil edilebilecegini kabul
etmislerdir. Giniimiizde yasayan bazi arastirmacilar, ntiztl-i Is4 meselesinin, Cenab-1 HakK’in, “Her canli 6liimii tadacaktir” hitkmiiyle
bagdasmadigini, delil olarak zikredilen hadislerin de d4had seviyesinde kaldigini, dolayisiyla insan émriine oranla gok uzun olan diinya
hayat1 boyunca belli sosyal kanunlar ¢ercevesinde devam eden hak-batil miicadelesinin, niiz@l anlayisina gore bitmesinin hikmete uygun
olmadigini sdylemektedir.

Giinesin Batidan Dogmast

Kur’an-1 Kerim'in, kiyametin kopmasini tasvir eden beyanlarinin birinde gozlerin kamagacagy, ayin tutulacag: ve giinesle ayin bir araya
getirilecegi ifade edilmektedir.*! Buhéri ile Miislimde yer alan bir hadiste de “Giines batidan dogmadikga kiyamet kopmaz” buyurulmak-
tadir.®) Bu beyanlar diinyamizin da i¢inde yer aldig1 giines sistemine bagli gezegenlerin kozmik bir degisiklige méaruz kalacag: seklindeki
ilmi gergegi dile getirmektedir.

Yemen veya Hicazdan Kuvvetli Bir Atesin Zuhur Edecegi
Bu da bir 6nceki beyan ¢ercevesine girmekte olup, hadislerde kiyamet 6ncesinde Yemen veya Hicaz yoresinden ¢ikacak bir atesin genis
bir alana yayilacag: ve insanlar1 hasrolunacaklari yere siiriikleyecegi haber verilmektedir.**!

Yer Kiiresinde Cokiintiilerin Baslamast

Cesitli hadis kaynaklarinda batida, doguda ve Arap yarimadasinda olacag: (veya baslayacagy) belirtilen ¢okiintiiler de kozmik bozulma-
nin sathalarina isaret etmektedir. s>

Stira Ik Defa Uflenmesi

[843] Al-i Imran 3/55; en-Nisa 4/157-158.

[844] Al-i Imran 3/55.

[845] en-Nisa 4/159.

[846] Ayrica bk. ez-Zuhruf 43/61.

[847] M. Seltit, “Is#nin Ref’1” (trc. E. R. Figlali), AUIFD, Ankara 1978, 23/319-324.

[848] el-Kiyame 75/7-9.

[849] Bk. Buhari, “Fiten”, 25; “Rikak’, 40; Miislim, “Iman”, 248; Ibn Mace, “Fiten”, 32.

[850] Buhari, “Fiten”, 24; Miislim, “Fiten”, 39; Tirmizi, “Fiten”, 42; Ebti David, “Melahim”, 12; Ibn Mace, “Fiten”, 29.
[851] Buhari, “Fiten”, 24; Miislim, “Fiten”, 39; Tirmizi, “Fiten”, 42; Ibn Méace, “Fiten”, 29; Ebti Davtd, “Melahim”, 12.



“Boynuz seklinde borazan” anlamina gelen ve nasslarda kiyametin kopmasi, daha sonra da yeniden dirilmenin baglamas: i¢in kendisine
tiflenecegi bildirilen stir, diinya olgiileriyle mahiyeti kavranamayan bir sey olup, Restil-i Ekrem tarafindan boynuza benzetilmistir. Stirun,
lafzi anlamiyla m1 yoksa mecazi olarak m1 anlagilmasi gerektigi konusunda miifessirler arasinda goriis ayriligi bulunmaktadir.

Bazi alimler tiflemenin lafzi anlamdaki boynuza degil, onun mecazi manasini hatirlatan suretlere olacag: ileri siiriilmigse de, Zeccac
gibi dilci miifessirler buna karsi ¢ikmustir.*?! Cogunluk ise stiru, lafzi anlaminda oldugu gibi bir borazan ve tiflemenin de ses ¢ikarmak
tizere ona tiflenmesinden ibaret oldugunu soylemislerdir. Ayrica str, hadislerde de bu manada kullanilmig®? ve dort biiyiitk melekten
Israfil'in ona iifleyecegi bildirilmistir.

Kuran-1 Kerimde stira ilk iiflendigi zaman goklerin ve yerin mevcut diizeninin bozulacagy, ikinci ve tiglincii iiflemede ise insanlarin
kabirlerinden kalkip huzir-1ilahiye gidecekleri belirtilmistir. Miiddessir stiresinde ise (74/8) ayni anlamda nakar kelimesi yer almaktadir:
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“Stira iifirtldigi zaman var ya; iste o giin getin bir giindiir”

Kiyametin Kopusu

Semavi dinlerde iman esaslarindan birini teskil eden kiyametin ne zaman kopacagini Allah’tan baska kimse bilemez. Kopusun yani
glines sistemine bagh gezegenlerin kozmik degisimi hususunda Kur’anda gesitli tasvirler yer almaktadir.

Kuran-1 Kerimide kiyametin ansizin kopacagi’®** haber verildikten sonra yapilan tasvirlerin bir kismi g6yledir: Gorevli melek tarafin-
dan sara iiflenecek, Allah’in diledikleri diginda gokte ve yerde bulunan biitiin canlilar 6lecek,®** arz ve daglar yerlerinden oynayip birbirine
carpacak ve darmadagin olacaktir.®*®!

Ozellikle Mekki stirelerde yer alan bu tasvirlerde yerin diimdiiz olacag1 ve iginde bulunanlar1 disar1 ¢ikaracagi,®” denizlerin birbirle-
rine karisacagi,®® gogiin yarilacagy, ' kagit gibi diiriilecedi,*® ayin yarilacagi’®" ve bu iki gezegenin bir araya getirilecegi,** yildizlarin

dokiilecegi,*! 1giklarinin sondiarilecegi,®*

I'kulaklar sagir eden bir sesin duyulacagy,®*! vahsi hayvanlarin toplanip bir araya getirilece-
gi%¢ beyan edilmektedir. Stra ikinci iifleyiste ise kabirlerde bulunanlarin diriltilip mahsere sevkedilecegi belirtilir.s*”)

Kur’anda kiyametin kopusunu tasvir eden ayetlerin bir kismi soyledir:
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[852] Maturidi, Tevilatii’l-Kuran, en-Neml 27/87 tefsiri; Lisanii’l-Arab, “svr” md.
[853] Bk. A. J. Wensinck, el-Mutem, “svr” md.

[854] el-Enam 6/31; Yasuf 12/107; en-Nahl 16/77; el-Hacc 22/55; ez-Zuhruf 43/66; Muhammed 47/18.
[855] ez-Ziimer 39/68.

[856] el-Hakka 69/13-16.

[857] el-1n§ikék 84/3-4; el-Fecr 82/21; Zilzal 99/1-3.

[858] et-Tekvir 81/6; el-Infitar 82/3.

[859] el-Miirselat 77/9; el-Ingikak 84/1.

[860] el-Enbiya 21/104.

[861] el-Kamer 54/1.

[862] el-Kiyame 75/4.

[863] et-Tekvir 81/2; el-Infitar 82/2.

[864] el-Miurselat 77/8.

[865] Abese 80/33.

[866] et-Tekvir 81/5.

[867] el-Infitar 82/4; el-Adiyat 100/9.



“Giines katlanip diriildiigiinde, yildizlar dokiildigiinde, daglar yiiriitiildigiinde, gebe develer saliverildiginde, vahsi hayvanlar topla-
nip bir araya getirildiginde, denizler kaynatildiginda, ruhlar bedenlerle eslestirildiginde, diri diri gomiilen kiz ¢ocugunun hangi giinahtan
otiri oldirildigi soruldugunda, amel defterleri agildiginda, gokyiizii yerinden siyrilip koparildiginda, cehennem alevlendirildiginde ve
cennet yaklastirildiginda herkes 6nceden hazirlayip getirdigi amelleri bilecektir. %!
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“Yiirekleri hoplatan biiytik felaket! Nedir yiirekleri hoplatan o biiyiik feldket? Yiirekleri hoplatan biiyiik feldketin ne oldugunu sen
nereden bileceksin? O giin insanlar, her biri bir tarafa ugusan kiigiik kelebekler gibi olacaktir. Daglar da atilmis renkli yiinler haline
gelecektir” 5%}

Kiyametin kopmasina yonelik Kuranda yer alan tasvirlere benzer beyanlar ¢esitli hadis rivayetlerinde de goriilmektedir. Mesela bazi
rivayetlerde diinyanin simdiye kadar gegirdigi 6mre nispetle geride kalan 6mriiniin giine nazaran ikindi ile aksam arasindaki siire kadar
oldugu,® insanlar yeni dogmus devesini sagmak, aligveris yapmak, havuzunu sivamak gibi giinliik islerini yiirtitiirken kiyametin aniden
kopacagi,®! bu esnada yerin yarilmasi,® ayin ikiye bolinmesi®®”! gibi kevni hadiselerin vuku bulacagi bildirilmektedir.

AHIRET HAYATI

Sézlitkte ahiret “son, sonra olan ve son giin” anlamlarina gelir. [slim akaidinin ulGhiyyet, niibiivvet ve meaddan olusan {i¢ ana esa-
sindan (ustl-i selase) birini teskil eder. Ahiret kelimesi Kur’an-1 Kerimide 110 yerde gegmektedir. Tek basina kullanildig gibi “el-yevmii’l-
ahir” (son giin), “ed-dérir’l-ahire, dari'l-dhire” (son ikamet mahalli) ve “en-negetii’l-dhire” (son yaratilis) sekillerinde de kullanilir. Ayrica
yevmil'l-kiyame” (kiyamet giinii), “yevmiid-din” (ceza ve miikafat giinii), “yevmii’l-hesab” (hesap giinil), “yevmi't-telak” (kavusma giinii),
“yevmir’l-hultd” (ebedilik giinii), “yevmi’l-hasre” (pismanlik giinii) gibi terkipler vardir. Terim olarak, diinya hayatin takip eden, ona
benzer fakat daha degisik ve 6liimsiiz bir hayattan, ebediyet dlemine ait ¢esitli merhaleler ve hallerden ibarettir.[*”*!

Kur’anda Hz. Nth,®! brahim,® Yaisufl®””), Misal®”®! ve diger peygamberlerin ahiret inancini telkin ettikleri haber verilir. [lahi dinin
son halkasini tegkil eden Islamiyet'te de iman esaslari tespit edilirken ahiret inancit 6nemle vurgulanmistir. Ornek olarak Nisa stiresinin
136. ayeti gosterilebilir:
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“Allah’1, meleklerini, kitaplarini, peygamberlerini ve ahiret giiniinii inkér eden kimse tam manasiyla sapitmistir”

Kuran-1 Kerim'in beyanlarina gore diinya hayat: fani, ahiret hayati ise baki ve 6liimsiizdiir. Ahiretin imkan dahilinde, hatta gerekli
oldugu akilla, kiyametin nasil kopacagi, nasil baglayip devam edecegi ise nasslarla bilinebilir. Ahiret hayatini gerekli kilan, bu diinya haya-
tinin bir imtihan yeri olmasidir.®””! Bu imtihan ¢ercevesinde kimi zengin kimi fakir, kimi 4mir kimi memur, kimi saglam kimi hasta olarak

[868] et-Tekvir 81/1-14.

[869] el-Kéria 101/1-5.

[870] Tirmizi, “Fiten”, 26; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, II, 132;
III, 119.

[871] Miislim, “Fiten”, 140.

[872] Miislim, “Fiten”, 39-40; Tirmizi, “Fiten”, 21.
[873] Tirmizi, “Fiten”, 20.

[874] Bekir Topaloglu, “Ahiret”, DIA, I, 543.
[875] Ntth 71/17-18

[876] es-Suara 26/81-102.

[877] Yasuf 12/101.

[878] Taha 20/55.

[879] el-Miulk 67/2.



denenmektedir. Sonugta biitiin insanlar itaatkdr veya asi, adil veya zalim, iyi veya kotii olarak Allah'in huzuruna ¢ikacaktir. Diinya haya-
tindaki haksizliklarin, haddi agmalarin cezasinin verilmesi ve islenen iyilik ve taatlerin ddiillendirilmesi i¢in ilahi adalet divani kurulacak,
herkes birbiriyle hesaplasacak, hakli ile haksiz ayirt edilecek ve kisiye ameline gore karsilik verilecektir.

Ahirete Imanin Mahiyeti

Ahiret hayat1 duyular 6tesine ait bir konu oldugundan onun varliginin ispati nass yoluyla imkan dahiline girer. Akil, nasslarin haber
verdigi hususlarin olabilirligine hitkmeder. Bu alanda nasslarda yer alan bilgilerle yetinmek durumundayiz. Mesela ahiretle ilgili olarak
kullanilan stir, mizan ve amel defteri gibi kavramlar diinyadaki boynuz, terazi ve defterlere benzetilemez, onlarin mahiyetini ancak Allah
bilir.

Kur’an-1 Kerim insanin mebde ve mead (hayatin ilkin baglamasi ve 6liimden sonra yeniden viicut bulmasi) hakkinda bilgilenme me-
rakini gidermek amaciyla onun aklina hitap eder ve 4hireti insan aklina yaklagtirmak i¢in diinya ile ilgili benzetmeler yapar. Bu ¢ercevede
Allah’a imanla 4hirete imani bir arada sik¢a zikreder.

Ahiret hayatinin akli delillerinin baginda onun muhal degil miimkiin olusu gelir. Allah’in ilmi imkan dahilinde olan nesne ve olaylar1
kusatici, O'nun kudreti de bunlarin tamamini kapsayicidir. Dolayisiyla Allah Tealdnin her bedenin yok olan organlarini yeniden yarat-
mak veya parcalanmuis ciizlerini bir araya getirmek suretiyle eski haline dondiirmesi, s6z konusu bedene ait ruhu da ona iade etmesi aklen
imkansiz olmadig gibi dini bakimdan kesin bir gekilde sabittir.

Kur’an-1 Kerimde, eline aldig ¢iirtimiis bir kemigi ufaladiktan sonra Restlullah’a dénerek, “Allah’in bu ¢iiriimiis kemikleri diriltecegine
mi inantyorsun?” diyen Ubey b. Halef’e soyle cevap verilmektedir: “Insan gérmez mi ki, biz onu meniden yarattik. Bir de bakiyorsun apa-
¢ik bir diisman kesilmis! Kendi yaratilisini unutarak bize karsi misal getirmeye kalkisiyor ve ‘Su ¢tiriimiis kemikleri kim diriltecek?” diyor.
De ki: Onlar1 ilk defa yaratmus olan diriltecek. Ctinkii O, her tiirli yaratmay: hakkiyla bilendir %)

Kuran-1 Kerim 4hirete inanmayanlarin sadece zanna uyduklarini,®! inkarci, kibirli, maddi hazlara diskiin ve merhametsiz
olduklarini,®? bu sebeple onlara itibar edilmemesi gerektigini'®*! bildirir; kisinin diinyadan nasibini almay: unutmadan &hiret yurdunu
aramasini ogiitler.*® Insanin bos yere yaratilmadigini, basi bos birakilmadigini, éldiikten sonra diriltilip huztr-1 ilahiye ¢ikarilacagini
haber verir.®® Boylece diinyada sorumluluk duygusuna sahip tek canli varlik olan insanin hayatini anlaml kilan amillerin de bu duygu-
lardan ibaret bulundugunu, béylelerinin diinyevi yaptirimlardan kurtulsalar bile kiyamet giiniinde Allah'in huzurunda hesap vermekten
kurtulamayacaklarina vurgu yapar.

Kuran-1 Kerim kiyamet inancini biitiin peygamberlerin telkin ettigini haber verir.*® Giiniimiizde de basta Yahudilik ve Hiristiyanhik
olmak tizere yasayan dinlerin hepsinde bir nevi ahiret inanci bulunmaktadir. Bu da insanligin ahiretin varligi konusunda ortak bir kanaati
paylastigini gostermektedir. Sunu da belirtmek gerekir ki insanda sonsuzluk duygusu bulunmaktadir. Bu diinya hayatindaki ayriliklarin,
giderilmemis 6zlemlerin beka dleminde karsilanacag inancy, kisiyi bityiik ¢apta rahatlatmakta ve ileriye yonelik iimitler telkin etmektedir.
Allah yolunda éldiiriilenlerin 6lii zannedilmemesini, onlarin rableri nezdinde diri olduklarin: bildiren ayetlerle!®”) salihlerin ruhlarinin
argin altinda yesil kuslarin kursag icinde asili olduklarin, ayrica hayir ve sadakalardan ruhlarin haberdar edildiklerini bildiren hadisler, !
insanin beka duygusunu gii¢lendiren ifadelerdir.

Her birimiz yakin ¢evremizden baglamak iizere haber alabildigimiz uzak iilkelere kadar bir¢ok zuliim ve haksizligin islendigini bil-
mekteyiz. Kabil'in Habil'i 6ldiirmesinden itibaren baslayip diinyanin 6mrii boyunca devam edecek olan zuliimlerin cezasi nasil verilecek,
adalet nasil tecelli edecektir? S6z konusu adalet yerine getirilmeyecekse insanoglunun yaratilmasi ve onun barinagi olan diinyanin var
olusunun ne ménasi vardir?

Oliim Sonrasina Iliskin Teoriler

Oliim sonrasina iligkin goriisler, diitnyanin bir baslangi¢ ve sonunun bulunup bulunmadig: diisiincesiyle yakindan iligkilidir. Maddenin
kadim oldugunu, baslangi¢ ve sonunun bulunmadigini iddia eden materyalistlere gore insan, tipki suursuz canlilar gibi dogan, yasayan ve
yerine hemcinslerini birakarak oliip giden bir varliktir. Boylece hayat sonsuza kadar siiriip gitmektedir. Dolayisiyla 6liim sonras bir hayat
s6z konusu degildir.

[880] Yasin 36/77-79.

[881] en-Necm 53/27-28.

[882] en-Nahl 16/22; el-Muddessir 74/43-47; el-Mutaffifin 81/10-14.

[883] en-Necm 53/29.

[884] el-Kasas 28/77.

[885] el-Mi'mintin 23/115; el-Kiyamet 75/36-40.

[886] Yasuf 12/101; Meryem 19/33; Taha 20/55; es-Suara 26/81-102; Nih 71/17-18.
[887] Al-i Imran 3/169-170.

[888] Miislim, “Iméare”, 121; Ebt David, “Cihad”, 25; Darimi, “Mukaddime”, 46.



Bu goriisiin hem kozmolojik hem de ahlaki agidan zaaflar1 bulunmaktadir.

Kozmolojik agidan tasidig: zaaflar su sekilde ifade edilebilir: Fizik ve astronomi bilim dallarinda meydana gelen gelismeler, insan-
lig1in var olusundan bu yana merak ettigi “evrenin baslangici ve sonu” problemini bilimsel bir gercevede cevaplayabilme imkanina kavus-
turdu. Mesela 1921 yilinda Edwin Hubble'nin (6. 1953), galaksilerin ¢ok yiiksek hizla birbirinden uzaklasip uzayda disa dogru yayildigini
kesfetmesi, uzak ge¢misteki bir zamanda galaksilerin ¢ok kiigiik bir topakta birlesik oldugu, her nasilsa bu topagin patladig: (big bang) ve
sonunda su anda birbirinden yiiksek bir hizla uzaklasmakta olan galaksilerin olustugu sonucuna ulastirmistir. Sonra kozmik mikrodalga
fon 151n1my, hidrojen ve helyum gibi elementlerin orantisal bollugu, yildizlarin olusum ve yasam siireci gibi deliller de bu sonucu destek-
ledi. Gliniimiizde “biiyiik patlama” olarak bilinen bu model evrenin 13.7 milyar y1l 6nce gergeklesen bir baslangica sahip oldugu anlamina
gelmektedir.

Diger taraftan “entropi” diye isimlendirilen termodinamigin ikinci kanunu, fizigin en 6nemli yasalarindan biridir. Buna gére evrendeki
diizensizlik, geri doniisii miimkiin olamayacak sekilde siirekli artmakta, var olan her seyin yiprandigina ve baglangicindan itibaren evrenin
nihai bir sona dogru yol aldigina isaret etmektedir. Sonug olarak bugiinkii fizik ve astronomi bilimleri tarafindan ortaya konulan basta “big
bang teorisi” ve “entropi yasast” olmak iizere birgok bilgi ve bulgu, ezeli ve ebedi evren iddiasindaki materyalizmin tam aksine baslangici
ve sonu olan bir evren resmi ¢izmekte, boylelikle de ilahi dinlerin yaratilis ve kiyamet tezlerini desteklemektedir.

Materyalizmin ahlaki ve sosyolojik agilardan tasidig1 zaaflara gelince, burada 6ncelikle suna temas edilmelidir: Diinya hayatinin
bir sinav donemi olusturdugunu, insanin diinyada imtihan edildigini, buradaki davraniglarin karsiliginin diinyada tam olarak verilmedigi,
dolayisiyla adaletin tam olarak tecelli etmedigini, bu sebeple ikinci bir hayatin zaruri bulundugunu benimseyenler, zamanin baslangi¢ ve
sonu meselesine bagli olarak iki gruba ayrilmiglardir.

Aztek, Maya, Eski Misir, Stimer dinleri ile Hinduizm ve Budizme gore zaman, birbirini izleyen devrelerden olusur ve bu devri hareket,
gecmisten gelecege sonsuza kadar siiriip gider. Bu inanci paylasanlar, beklenen ceza ve miikafatin tenasiih (ruh go¢tii, reenkarnasyon) yo-
luyla gerceklesecegini savunurlar. Tenasiih, “Oliim miinasebetiyle bir bedenden ayrilan ruhun insan, hayvan ve bitki tiiriinden baska bir
bedene gectigini kabul eden inanis” diye tanimlanabilir.

Genel olarak dini ve felsefi sistemler “6liimsiizliik” doktrinlerini temellendirirken, bunu Tanri, evren ve insan tasavvurlarina paralel bir
sistem dahilinde gerceklestirirler. Bu baglamda alemle miinasebeti s6z konusu olmayan “mutlak” bir tanr1 anlayisin1 benimseyen din ve
diisiince sistemleri, kendi mantig1 iginde ebediyete “6liimsiiz ruh” nazariyesiyle ulasabilmistir. Mesela ruh go¢ii inancinin yaygin olarak
gorildigi Hint kozmolojisinde tanri, evrendeki varliklarin 6tesinde bulunan bir gii¢ degildir. Her tiirli anlam igeriginden yoksun “mut-
lak” bir tanr1 anlayisinin benimsendigi boyle bir sistemde, Tanrr'nin 4leme iradi miidahalesi olamayacagindan, dliimsiizliik konusunda
“ruh merkezli” bir yaklasim sergilenir. Ruhun bozulmaz, par¢alanmaz miicerret bir cevher oldugu, fiziksel bedenin 6lmesiyle kendi bagina
varligin stirdiirebilecegi gibi esaslar, hareket noktasi olarak kabul edilir.

Islamiyet’in de icinde bulundugu ilahi dinlerde ise 6liimsiizliik konusunda “Tanr1 merkezli” bir yaklagim benimsenmistir. Buna gére in-
san1 6liimsiiz kilacak, ruhun mahiyetine yonelik spekiilasyonlar degil, ilim, irade ve kudret sahibi Tanridir. Bir kere Allah’a inanip, kendisi
de dahil biitiin bu evreni O’nun yarattigini kabul eden kimse, Tanrr'nin biitiin bunlar1 tekrar yaratmaya muktedir olduguna da inanir. Bir
baska deyisle miimin, diinya hayatinin gergeklestigini kabul ettigi gibi, ahiret aleminin gerceklesecegini de kabul eder.

Bu sebeple ruhun mahiyetinden hareketle dliimsiizliigii ispatlama yontemleri, dini cevrelerde fazla itibar gormemistir. Islim kelaminda
olim sonrasina dair meselelerin “sem‘iyyat” (nassa bagli) olarak isimlendirilmesinden de anlagilacag: tizere kelam alimleri, meada dair
konularda dogru habere dayali bir yontem izlemisler; rasyonel mesailerini 6liimsiizliigii ispatlamaya degil, kendilerine bunu saglayacak
Tanr1 inancini temellendirmeye ayirmiglardir.

Ote yandan ruh gdgiinii savunanlarin bu inanca gerekge olarak gosterdikleri “karma yasasi” da kendi icinde celiskili géritnmektedir,
¢linkii karma doktrini, toplumdaki farkliliklarin kaynagin, ilk olarak nasil ortaya ¢iktigini agiklayamamaktadir. Iddia edildigi gibi her
varligin kaderi kendisinden 6nceki varolus formlarinda belirleniyorsa, ilk varlik formu neye gore ve nasil belirlenmistir? Ayrica su anda
degisik statii ve formlarda bulunan varliklar baslangicta esit durumda miydi? Esit olmadiklar: kabul edildigi takdirde, onlarin sorumlu
olmadiklar bir esitsizligin ve bunun sonuglarinin pesinen kabul edilmesi gerekir. Sayet baslangicta esit idiyseler, tekamiillerinin bir devre-
sinde esitsizliklerinin baslamasi sonucu giindeme gelir ki, bu durumda da esitligin nigin ve nasil bozuldugu sorusu ortaya ¢ikar.

Dolayistyla evrene ve onun isleyisine yon veren karma sisteminin ezeli kabul edildigi bir anlayisla bu sorulara cevap vermek miimkiin
degildir. islim dinine gore bireyin sonsuza kadar yasamasini garanti altina alan ilim, kudret ve irade sahibi bir Tanr’'nin mevcudiyeti ve
buna bagli olarak 6te diinya inancinin bulunmasi, ruh go¢ii iddiasinin cazibesini ortadan kaldirmustir.

Biitiin ilahi dinlerin temel inanglar1 arasinda yer alan 4hirete iman esasini ortadan kaldirmaya calisan tenasiih anlayisi, bu dinler tara-
findan reddedilmistir. Yaratilmiglarin en degerlisini teskil eden “insan”in olgun ve ergin vasfina ulagsmak suretiyle davranislarini kontrol
altina almasinda gok 6nemli bir amil olan ahiret hayat, biitiin insanlarin 6liimiinden sonra tizerinde yasadigimiz yer kiiresinin bagka bir
arza doniismesi neticesinde baslayacaktir. Orada herkes hem yaraticiya hem de birbirlerine kars1 sorumlu olacak, hesap goriildiikten son-
ra, diilnyadakinden apayry, iyi veya kotii (cennet ve cehennem) fakat her ikisi de ebedi bir hayata intikal edecektir.

Kuran-1 Kerim'in a¢ik beyanlariyla ifade edilen bu hususu tenasiih veya reenkarnasyonla bagdastirmak miimkiin degildir. Ciinkii
Islam’a gore ahiret hayati, bir defaya mahsus ve tamamen farkli bir dlemde devam edecektir. Ayrica yeniden dirilis sadece ruhla degil, ruh
ve bedenle beraber olacaktir; hem de s6z konusu beden bagka bir beden degil, diinyadaki bedendir, en azindan temel unsurlarindan (ecza-i
asliyye) olusturulacak bir bedendir.



Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islamiyet gibi ilahi vahye dayanan dinlere gére fani olan 4lemde zaman diiz bir hat seklinde akip gitmektedir.
Alemle birlikte iginde yaganilan zaman da birgiin sona erecek ve yeni bir alem (ahiret) ile sonsuz zaman baslayacaktir.

Yeniden Dirilis

“Oldiikten sonra dirilme” 4hiret hayatinin safhalarindan biri olup, dini literatiirde “ba‘s ba'de’l-mevt” olarak ifade edilir ve soyle ta-
nimlanir: Kiyamet giiniinde Allah’in ahiret hayatini baglatmak tizere 6liileri yeniden canlandirmasi, onlari kabirlerinden ¢ikararak hayata
dondiirmesi.

Ba’s terimi Kur'anda “yevmi’'l-ba‘s” terkibinden baska “yevmir’l-hurtic” (kabirden ¢ikis giinii), “yevmir’l-kiyam” (kabirden kalkis giinii)
seklinde de ifade edilir. Sozliikte “bir seyi tekrar yapmak, eski durumuna getirmek” anlaminda kullanilan iade terimi de soyle tanimla-
nir: “Mahliikatin yaratilistan sonra eski haline (yokluk), canlilarin ise 6liimden sonra tekrar hayata dondiiriilmesidir” Allah'in esma-i
hiisnasindan biri olan muid de ayn1 kokten gelir ve “tekrar yaratan” manasina gelir.

Tekrar yaratmak, tabiatin yonetilmesi sirasinda “olusturmak-yok etmek” manasina geldigi gibi kelam ilminde daha ¢ok kiyamet gii-
niinde stra ikinci defa tiflenmesiyle biitiin insanlarin kabirlerinden kalkarak rablerine dogru kosmalari,® ruhlarin bedenlere ait ciizlere
(ecza-i asliyye) iadesi suretiyle vuku bulacak olan ba‘sin gekli miinasebetiyle de giindeme gelir. Boylece hem hagrin cismani degil ruhani
olacagini sdyleyen Islam filozoflarina hem de reenkarnasyonu benimseyen dini gruplara cevap verilmis olur.

Yeniden Dirilisin llmi Temelleri

Islam inancina gére “yeniden dirilis”, diinyaya gelis amacimizin tabii bir sonucudur. Ciinkii biz diinyaya amagsiz olarak degil, imtihan
edilmek iizere gonderildigimize inaniyoruz. Imtihanin sonunda da hesap goriilecektir. Oliim, bir daha dirilmemek iizere yokluga mahktim
olmaktan ibaretse, yaratilis ve diinyaya gelis amacimiz anlamsiz hale gelmis olur.

Dirilisin nasil gergeklesecegi konusunda ileri siiriilecek goriisler, soz gelimi onun ruhani mi, cismani mi yoksa hem ruhani hem de
cismani mi (rh maa’l-beden) olacagi konusundaki akil yiiriitmeler, spekiilatif olmaktan 6teye gegemez. Biz bu tiir konular1 nasslardaki
vurguyu esas alarak anlama durumundayiz. Kur’anda ve Restl-i Ekrem’in sozlerinde yeniden dirilise yonelik yapilan tasvirlerde hem be-
deni hem de ruhu ilgilendiren miikéfat ve cezalar bulunmaktadur.

Bu goriis dile getirildiginde ¢iiriiyiip yok olan bedenin tekrar diriltilmesinin miimkiin olmadig1 seklindeki itiraz ileri siiriilmektedir.
Aslinda boyle bir kars: fikir, dirilisin 6liim anindaki bedenin aynen iade edilmesi durumunda gegerli olur. Halbuki nasslarda boyle bir
ifadeye rastlanmamaktadir. Bir anlayiga gore dirilis insana ait bazi hiicrelerden, belki genlerden olusacaktir. Bu goriisii savunanlar, 6rnek
olarak acbii’z-zeneb hadisini gosterirler. “Kuyruk sokumu” anlamina gelen bu terkip “insanin ilk yaratilisinda ve 6ldiikten sonraki dirili-
sinde bedenin 6ziinii olusturan madde” seklinde yorumlanmuigstir.

Buhari ve Miislimde yer alan hadiste acbii’z-zeneb disinda insan cesedinin mezarda ¢iiriiyiip ortadan kalkacagi, yeniden dirilisin acbii’z-
zenebden olacag1® bildirilmekte ve acbi’z-zeneb, hardal tanesine benzetilmektedir.*) Hadis sérihleri acbii’z-zenebi omurga kemiginin
son parcasini teskil eden kuyruk sokumu olarak a¢iklamiglardir. Farkli rivayetlerde “acbii’z-zeneb” yerine “acmii’z-zeneb” (kuyruk sokumu
civarinda noktaya benzer pek kiigiik sey, niive) ifadesi de yer almistir.” Bu ifade ile genetik ve kok hiicre arasinda yakin bir iliskinin bu-
lundugunu séylemek miimkiindiir.

Yeniden Dirilisin Ahlaki Temelleri

I¢inde bulundugumuz kainati yoktan var eden, insani akilli ve irade sahibi bir varlik olarak yaratan Allah Teil4, onun iizerinde tasarruf
yetkisine elbette sahiptir. O, insani1 yaratirken ve birtakim yeteneklerle donatirken tasarruf sahibi oldugu gibi hedef ve gayesini belirlerken
de ayn1 vasfa sahiptir. Stiphe yok ki Cenab-1 Hak murat etseydi, insan tiiriinii de suursuz canlilar i¢giidiisiine sahip kilar, miikellef ve yii-
kiimlii yapmazdi.

Al-i Imran stiresinin 26. ayetinde $6yle buyurulmaktadur:

889] Yasin 36/51-52; ez-Ziimer 39/68.

890] Buhari, “Tefsir”, 39/3; Mislim, “Fiten”, 141.
891] Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 111, 28.

892] Zemabhseri, el-Faik, ““acb” md.
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“Restliim! De ki: Miilkiin gergek sahibi olan Allahim! Sen miilki diledigine verir, dilediginden geri alirsin. Diledigini yticeltir, diledi-
gini de algaltirsin. Her tiirlii iyilik senin elindedir. Gergekten sen, her seye kadirsin”

Insan kendisine 6zgii donanimiyla yaptig1 iyilikleri de, isledigi kotiiliikleri de bilingli olarak yapar. Tarihin eski ¢aglarindan beri yer-
yiiziinde adaletin saglanmasi ve toplum huzurunun korunmasi i¢in mahkemelerin kurulmasi, insan tiiriiniin sorumlulugunu belgeleyen
davraniglar niteligindedir. Kurulan mahkemelere ve gelistirilen sorgulama tekniklerine ragmen diinyada mutlak adaletin tesis edilemedigi,
zorbalarin, giigliilerin, zalimlerin ve hilebazlarin Giste ¢ikip mazlumlar: ve méasumlar1 baski altina aldiklari, haklarini gasbettikleri inkar
edilemeyen bir rialitedir.

Materyalistler, canlilar i¢inde insana 6zgii bir konum tanimadiklari i¢in onun yaratilisinda ve yasamasinda da herhangi bir hedef belir-
lememigslerdir. Onlara gore her sey bu diinyada baglamakta, bu diinyada bitmektedir, dolayisiyla adalet de diinyada gergeklestigi kadariyla
s6z konusudur.

Yeniden Dirilisin Kanitlar1 Karsisinda inkarcilarin Tepkisi
Yeniden dirilisi gerekli kilan ilmi ve ahlaki ilkelere ragmen inkércilar duruglarinda 1srar etmislerdir. Kur’an-1 Kerim, inkarcilarin bu
tutumunu reddederek ba‘'sin miimkiin oldugunu ve mutlaka gerceklesecegini su yollarla ispat etmektedir:

Yoktan var etmenin, ikinci defa yaratmaktan daha zor oldugu

Kuran-1 Kerimde, Allah Tealanin varliklari ilk basta yarattigi, bunu 6liimden sonra diriltmek suretiyle tekrarladigi beyan edilmekte;
ikinci, tiglincti defa yaratmanin kendisi i¢in kolay oldugu haber verilmekte; ilk basta nasil yarattigini gormek i¢in insanlar yeryiiziinde
gezip dolagsmaya davet edilmekte, “Ilk yaratmada acz mi gosterdik ki yeni yaratmalarimizdan siiphe ediyorlar?” denilmektedir.!*

Bir seyi yoktan var etmek, onu ikinci defa yaratmaktan (6lityii diriltmek) daha zordur. Bu sebeple ilk yaratilis1 yapan Allah, daha kolay
olan ba‘s1 da elbette gerceklestirir. Bu tiir ispata 6rnek olarak gosterilebilecek ayetlerde Cenab-1 Hak, kendileri kemik y1gin1 ve kokusmus
toprak olduktan sonra nasil diriltileceklerini soranlara, onlari ilkinde toprak, nutfe, alaka (agilanmis yumurta) ve mudga (et parcasi) asa-
malariyla yarattigini hatirlatmakta, buna kadir olanin diriltmeyi ¢ok daha kolay yapacagini beyan etmekte, goklerin ve yerin yaratilmasi-
nin insanlarin yaratilmasindan daha zor oldugunu, bu zor seyleri yapanin, daha kolay bir is olan ikinci defa yaratmay (6lileri diriltme)
¢ok daha rahat yapacagini bildirmektedir.’*

Bir seyin benzerini yaratanin, o seyin kendisini de yaratabilecegi

Kuran-1 Kerimde gokleri ve yeri yaratan Allah’in, benzerlerini de yaratmaya kadir oldugu, yazili kagitlarin tomarini diirer gibi gogii
toplayip diirecegi, onu tekrar ilk yaratmaya basladig1 hale getirecegi, yagmuru 6lii topraga indirip ona hayat verdigi gibi dliileri de yeniden
diriltecegi bildirilmektedir.!**!

Bir seyin ziddimi yaratanin, benzerini de yaratabilecegi

Kur’an-1 Kerimde Allah Teal@nin yesil agagtan atesi ¢ikardigi, gokleri ve yeri yarattigi, bunlar1 yapanin ziddini ve benzerlerini de yarat-
maya kadir oldugu haber verilmektedir.!**!

Bedeviler agaglar1 birbirine siirterek ates elde ederlerdi. Ayette iginde su bulunan yesil agactan atesin ¢ikarilmasi 6rnek gosterilerek
Allah’in insanlarin 4deta imkansiz gordiikleri seyleri yarattig1; yaratmaya kadir olanin bunun ziddi olan yok etmeye de kadir olacag: vur-
gulanmaktadir.

“Bir de onlar dediler ki: Sahi biz, bir kemik y1gin1 ve kokusmus bir toprak olmusken, yepyeni bir hilkatte diriltilecegiz, 6yle mi! De ki:
Ister tas olun, ister demir, isterse akliniza (yeniden dirilmesi) imkansiz gibi goriinen herhangi bir yaratik! (Bunlar, Allah’in sizi yeniden
diriltmesini giiglestirmez). Diyecekler ki: Bizi tekrar (hayata) kim dondiirecek? De ki: Sizi ilk defa yaratan. Bunun iizerine onlar sana alayli
bir tarzda baglarini sallayacak ve “Ne zamanmuis 0?” diyecekler. De ki: Yakin olsa gerek! Allah'in sizi cagiracag giin, kendisine hamdederek
cagrisina uyarsiniz ve (dirilmeden 6nceki halinizde) ¢ok az kaldiginiz1 sanirsiniz”#”!

Ahirette Hesabin Baglamasi

Stira Ikinci Uflenis
Kurn-1 Kerimde on yerde siira iiflenecegi haber verilmekte olup, bunlarin bir kismi kiyametin kopusu, bir kismi ise ba‘sin baglamasi
icin isarettir. Zimer stresinde soyle buyurulmaktadir:

[893] Bu nevi ayetler i¢in bk. Meryem 19/66-67; el-Ankebiit 29/19-20; er-Rtim 30/11; Yasin 36/77-79; Kaf 50/30, 15.

[894] S6z konusu ayetlere drnek olarak bk. el-Isra 17/49-52; el-Hacc 22/5-7; Gafir 40/57; ez-Zuhruf 43/9-11; el-Ahkaf 46/33.
[895] Bu nevi ayetler i¢in bk. Yasin 36/81; el-Enbiya 21/104; Fatir 35/9.

[896] Yasin 36/80-81.

[897] el-Isra 17/49-52.
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“Stra tflenir ve Allah’in diledigi kimseler disinda goklerdeki herkes ve yerdeki herkes oliir. Sonra ona bir daha tiflenir, bir bakarsin ki
onlar kalkmig bekliyorlar”®*!

Bu ilahi beyanlardan anlasildig: tizere stra iki defa tiflenecektir. Birinci iifleniste Allah'in diledikleri disinda goklerde ve yerde bulu-
nanlarin hepsi lecek, yeryiizii ve daglar birbirine ¢arpilarak darmadagin edilecek,® kainattaki nizam bozulacak ve biitiin canlilar yok
olacaktir. Ikinci tifleniste ise oliiler dirilerek ayaga kalkacak,®® bir araya getirilecek," giinahkérlarin gozleri gdmgok bir halde mahgerde
toplanacak,”Allah’in diledikleri hari¢ goklerde ve yerde bulunanlarin hepsi dehsete kapilacak ve boyunlar biikiik olarak boliik bolik
Allah'in huzuruna ¢ikacaktir.®® Birinci stir ile ikinci stir arasinda ne kadar zamanin gececegi hususunda bazi rivayetler nakledilmisse de
higbirinde kesin bir siire belirlenmemigtir.!***

Ba‘s ba‘de‘l-mevt
Sozliikte “diriltmek, gondermek ve sevketmek” anlamlarina gelen ba's, terim olarak, “kiyamet koptuktan sonra sira ikinci defa tfiiriil-
mesiyle biitiin insanlarin hesap vermek iizere tekrar diriltilmeleri” demektir. Kuran-1 Kerimde,
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“Kiyamet muhakkak gelecektir. Onda hicbir siiphe yoktur ve siiphesiz Allah kabirlerdeki kimseleri diriltecektir”®! buyurulmaktadir.

Kuran-1 Kerimde ba‘s kokii ile giin anlamina gelen “el-yevm” kelimesi, “yevmir’l-ba’s” (dirilis glinii) veya “yevme yiibastn” (dirilti-
lecekleri giin) seklinde birbirleriyle irtibatl olarak on iki defa zikredilmektedir.”*! Oldiikten sonra dirilme, Kur’an'in {izerinde énemle
durdugu, inkér edenlerin uyarildig1 ve ba’sin mutlaka gergekleseceginin vurgulandigi bir konudur. Bu husus, Hac stiresinde su sekilde dile
getirilmektedir:

“Ey insanlar! Oliimden sonra dirilis konusunda herhangi bir siiphe igindeyseniz, hig siiphesiz biz sizi topraktan, sonra az bir sudan (me-
niden), sonra bir embriyodan, sonra da yaratilis1 belli belirsiz bir mudgadan yarattik ki size (kudretimizi) apagik anlatalim. Diledigimizi
belli bir siireye kadar rahimlerde durduruyoruz. Sonra sizi bir ¢ocuk olarak ¢ikariyor, sonra da (akil, temyiz ve kuvvette) tam giiciiniize
ulagsmaniz igin (sizi kemale erdiriyoruz). I¢inizden 6lenler olur. Yine i¢inizden bir kismi da émriin en diiskiin ¢agina ulastirilir ki, bilirken
higbir sey bilmez hale gelsin. Yeryiiziinii de 6li, kupkuru goriirsiin. Biz, onun tizerine yagmur indirdigimiz zaman kipirdar, kabarir ve her
tirden i¢ acic gift cift bitkiler bitirir*"”

Kur’an, inkarcilarin inkarda 1srarlarinda pisman olacaklarini da soyle haber vermektedir:

w
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“Vay bagimiza gelene! Kim bizi diriltip mezarimizdan ¢ikardi? Bu, rahmanin vaat ettigi seydir. Peygamberler dogru séylemigler.”**®!
Ehli siinnet inancina gore ba's, ¢liriimiis insan bedeninin pargalarinin bir araya getirilmesi ve bu bedene ruhun iade edilmesi suretiyle
(rtth maa’l-beden) vuku bulacaktir. Diriliste insan bedenine temel teskil eden yap1 taglarinin ya tamamaiyla veya bir kismiyla diinyada-
ki bedenin asli ciizlerinden olusacagy, aksi takdirde bu bedene diinyadaki beden denilemeyecegi kabul edilmektedir. Daha 6nce belirt-
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tigimiz gibi bir hadiste tekrar yaratiligin, ¢iiriimeyen kuyruk sokumu kemiginden derlenip toparlanacagi haber verilmistir.**® Azapla
ilgili 4yetlerde agizlarin miihiirlenmesi, ellerin konusmasi, ayaklarin sahitlik etmesi, tenlerin pismesi ve yenilenmesi gibi bedenle ilgili
tasvirler,”’* ba'sin ruhla birlikte bedenle olacagini ortaya koymaktadur.

Hasr

Kiyamet giinii ba’s1 miiteakip biitiin yaratiklarin toplanma yerine sevkedilmesine hasr, o mekana da mahser denilmistir.

Kurdn-1 Kerimde bu husus cem™"! ve hagr kavramlariyla ifade edilmektedir. Giines sistemine bagli olmayan insanlarda za-
man kavraminin olugsmadig: bilinmektedir. Bu sistem i¢indeki cansiz varliklar zaman i¢inde varliklarini siirdiiriir, canlilar onu id-
fak eder, insan ise onun hakkinda bilgi ve biling sahibidir.”") Bu sebeple olacaktir ki kiyametin bu sahnesi igin goyle buyurulmustur:
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“Allah’in onlar1 (mahgerde) topladig: giin, giindiiziin sadece bir saati kadar kaldiklarini zannederler ve aralarinda tanisirlar”®* O giin
miicrimlerin gozleri korkudan gémgok olacak,” kor, dilsiz ve sagir bir halde yiiziikkoyun hasredilecek,”* bakiglar1 perisan bir halde,
dagilmis gekirgeler gibi kabirlerinden ¢ikip ¢agirana dogru kogsacaklar,® kafirlerin yiizleri siyah ve kederli, miiminlerinki ise parlak ve
sevingli olacaktir.®”! Cesitli hadis rivayetlerinde ise mahserin diimdiiz bir yer olacag1,”'® insanlarin ¢iplak, yalin ayak, siinnetsiz ve beden
yapilar1 bakimindan kusursuz olarak hasrolunacaklar,”’® mahser yerinde beklerken giinesin yaklasacag ve terleyecekleri,®*! insanlarin

921

yaya, binitli veya ytiziistii siiriinerek toplanacaklar,?! bazilarini arkalarindan bir atesin kovalayacagi®?? haber verilmektedir.

Amel Defteri

Amel defteri, insanlarin diinya hayatindaki amellerinin kayith bulundugu ve ahirette kendilerine verilecek olan defter (tutanak) veya
hesaptan sonra sahibinin durumunu bildiren berat (belge) anlamina gelir. Kuran-1 Kerimde suhuf, kitap ve biraz 6zel anlamda “siccin”
seklinde zikredilir.**! Kur’an-1 Kerimde:
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“Kiryamet giinii kendisine, agilmis olarak karsilasacagi bir kitap ¢ikaracagiz. ‘Oku kitabini! Bugiin hesap sorucu olarak sana nefsin yeter.
denilecektir

Mutaffifin stiresinde ise:
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“O giinahkarlarin yazis1 muhakkak siccindedir. Siccinin ne oldugunu sen ne bileceksin! O yazilmis bir kitaptir”®?*! buyurulmaktadir.
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Kuran-1 Kerimde insanlarin agik-gizli buitiin s6z ve iglerini Cenab-1 HakK1n isittigi, Kiramen Kéatibin,®*® rusiil,®” mitelekkiyén, rakib
ve atid"®?*! seklinde nitelendirilen gorevli meleklerin bunlari zapta gectigi kaydedilir. Bu hususa yonelik beyanlarin biri soyledir:
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“Kisinin saginda ve solunda oturan ve her davranigini tespit eden iki melek vardir. Insan higbir s6z sdylemez ki yaninda gozetleyen ve
soylediklerini zapteden bir melek bulunmasin”*!

Kur’an, amel defterinin ahirette insanin 6niine konulacag: ve biiyiik kii¢iik demeden yaptig1 her seyin kaydedildigini goren insanin
hayrette kalacagi soyle bildirilmektedir: “Her insanin amel defterini boynuna astik. Insan igin kiyamet giiniinde agilmis olarak 6niine ko-
nulacak bir kitap ¢ikaririz. Kitabini oku! Bugiin sana hesap sorucu olarak kendi nefsin yeter””>*"!

“Kitap ortaya konmustur. Suglularin onda yazili olanlardan korkmus oldugunu goriirsiin. “Vah halimize!” derler ‘Bu nasil kitapmis!’
Kiigiik biiytik higbir seyi birakmaksizin (yaptiklarimizin) hepsini sayip dokmiis. Boylece yaptiklarini karsilarinda bulmuslardir. Senin
rabbin hi¢ kimseye zulmetmez.”1**!!

Bir kisminin kitabinin sag tarafindan, bir kismininkinin sol tarafindan veya arkasindan verilecegi, kitabini sagdan alanlarin hesabinin
kolay, sol tarafindan veya arkasindan verilenlerin hesabinin ise ¢etin olacag: bildirilmektedir.

Kitabi sag tarafindan verilen, “Alin, kitabimi okuyun. Dogrusu ben hesabimla karsilasacagimi ve kolay bir hesapla hesaba ¢ekilecegimi
biliyordum.?” der ve sevingli olarak ailesine doner. Kitab sol tarafindan verilen ise “Keske kitabim verilmeseydi, yok edilse de hesabimin
ne oldugunu bilmeseydim” der.*?

Kuran-1 Kerim, kiyamet giinii kigilere verilecek ferdi amel defterlerinin yani sira immet yani her dinin baglilar1 halinde de huztir-1
ilahiye gagirilarak kendilerine defter verilecegini haber vermektedir.
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“O giin her iimmeti diz ¢okmiis goriirsiin. Her iimmet kendi kitabina ¢agrilir, kendilerine, “Bugiin yaptiklarinizla cezalandirilacaksi-
niz!” denilir. ‘Bu, hakkinizda gercegi sdyleyen bizim kitabimizdur, ¢iinkii biz yaptiklarinizi kaydediyorduk’*! denilir”

Bu duruma gore insanlarin ferdi sorumluluklarinin yaninda toplum halindeki sorumluluklarinin da bulundugu ve bunun i¢in ayr1 bir
defter tutuldugu anlasilmaktadir.

Hesap

Ahirette amel defterleri dagitildiktan sonra adalet terazilerinin kurulacagini ve hesabin gériilecegini bildiren sathadir. Cesit-
li ayetlerde vurgulu ifadelerle beyan edildigi tizere Cenab-1 Hak, insanlarin diinya hayatina imtihan i¢in gonderildiklerini,'*** iman
edip iyi amel isleyenlerle, bozgunculuk yapanlarin bir tutulmayacagini®**! haber vermekte; insanlarin “Din (ceza) gliniiniin sahibi olan
Allab’a dondiiriilecekleri’,* “herkese, kazandiginin kargilig1 verilmek iizere hesaplarin goriildiigii bir giiniin (L.l 2, ) olacagi,®
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bugiin yaklastig1 halde insanlarin gaflet iginde ondan yiiz ¢evirdiklerini,**® bu giinde insanlarin gizli, agik biitiin amellerinden hesaba
gekilecegini,' o giin, rablerinin emrine uyanlar i¢in en giizel mitkafatlarin bulundugu,*! kitab: sagindan verilenlerin kolay bir hesapla
hesaba cekilecekleri, ™! kitabi sol tarafindan verilenlerinse, “Keske bana kitabim verilmeseydi de, hesabimin ne oldugunu bilmeseydim”
diyecegi,** o giin kulaklari, gozleri ve derileri isledikleri seye karsilik aleyhlerine sahitlik edecegi; derilerine, ni¢in aleyhimize sahitlik
ettiniz, diyecekleri, “Her seyi konusturan Allah bizi de konusturdu” karsiligini alacaklary,®! onlarin kétii hesaptan korktuklary,® o giin
kurtulmak i¢in yeryiiziinde bulunanlarin tamamiyla bunun yaninda bir misli daha kendilerinin olsa onu mutlaka feda edecekleri, hesabin
en kotiisiiniin onlarin olacag, varacaklari yerin cehennem oldugu haber verilmektedir.***) O giin herkesin kendi hesabindan sorumlu

olacag,*

I Allah’in ise hesap soracagy,®” o giin Allah Te4l&nin hikmedecegi, O'nun hitkmiinii bozacak hi¢ kimsenin olmayacag,*!
Allah’in, hesab1 ¢ok ¢abuk goren oldugu ve hesap sorucu olarak Allah Te4l&nin yetecegi,* hesap esnasinda asla adaletsizlik yapilmayaca-
81, zerre kadar iyilik yapanin miikafatini, yine zerre kadar kotiiliik yapanin da cezasini gorecegi® haber verilmektedir.

Kiitiib-i Sittede yer alan gesitli hadis metinlerinde Allah Teal&@nin, biitiin insanlar1 herhangi bir araci olmaksizin kendisinin hesaba
gekecegi belirtilmektedir.”*! Orada miiminlerin hesabi kolay, kéfirlerin hesabi ise ¢ok ¢etin olacaktir.”*? Kisi, 6mriinii nasil gegirdiginden,

9531 mutlaka

gengligini nerede tiikettiginden, malin1 nereden kazanip nereye harcadigindan ve bildiklerini uygulayip uygulamadigindan!
hesaba cekilecek, bunlara cevap vermeden kimse mahser yerinden ayrilmayacaktir.

[slam alimlerine gore miikellef olan biitiin insanlar éncelikle iman edip etmediklerinden, iman edenler hem kul hem de Allah hakla-
rindan hesaba ¢ekileceklerdir. Cocuklar ve deliler icin hesap yoktur. Miisrik ¢ocuklari ile ehl-i fetret yani hak dinden haberdar olamamis
kisiler hakkinda farkli goriisler bulunmakla birlikte miisrik ¢ocuklari i¢in genel egilim hesaptan muaf olacaklar: yoniindedir. Selefiyye,
Cebriyye ve Esariyye mensuplari ehl-i fetretin sorguya tabi tutulmayacagini sdylerken, Mu'tezile, iyilik ve kotiiliigiinii bildikleri fiillerden,

Matiiridiler ise sadece kainatin yaraticisinin bulundugunu bilmekten sorumlu tutulacaklarini benimsemektedir.

Mizan

Terazi anlamina gelen mizan, terim olarak “Ahiret hallerinin belli bir merhalesinde miikelleflerin, iman ve amellerinin degerlendiril-
mesini saglayan sey” demektir.

Kuranda ahirette tartinin hak oldugu su sekilde bildirilir:
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“O giin tart1 haktir. Kimin tartilar1 agir gelirse, onlar kurtulusa erenlerdir. Kimin de tartilar1 hafif gelirse, iste onlar ayetlerimize kars:
haksizlik ettiklerinden kendilerini ziyana sokanlardir”*>*

Mizan, her ne kadar “terazi” manasina geliyorsa da diinyadaki 6l¢ii aletlerine benzetilemez. Mu’tezile mensuplar1 amellerin kemiyet
degil birer keyfiyet oldugunu, agirliklarinin olamayacagini, bu sebeple de tartilmalarinin diisiiniilemeyecegini ileri siirerek mizanla ilgili
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ayetleri “adaletin ortaya ¢ikmasi, hakli ile haksizin secilmesi” seklinde mecazi manalara tevil etmislerdir. Bazi Selef alimleri ise mizani
tamamen maddilestirerek iki kefesi ve dili olan terazi seklinde canlandirmislardir. Ehl-i siinnet keldmcilari, her iki yaklagimi da isabetsiz
gorerek bir anlamda iki goriisiin orta noktasinda yer almislar, mizanin amelleri dl¢meye yarayan ve aklin i¢ yiiziinii bilmekten aciz kaldig1
ilahi adalet 6l¢iisti oldugunu belirtmislerdir.

Sefaat

Sozlitkte sefaat “birinin Oniine diisiip isini gormek, birinin bagislanmasi icin af dilemek” manalarina gelir. Terim olarak, &hirette
glinahkar miiminlerin affedilmesi, giinahi olmayanlarin ise daha yiiksek derecelere ytikseltilmesi i¢in Allah’in izin verdigi kimselerin Allah
nezdinde aracilik yapmas: demektir.

Kuran-1 Kerim, sefaat konusuna 6zel bir 6nem vermekte ve onu tevhit meselesiyle irtibatlandirmaktadir. Sefaat edici olma (sefi’),
Allah'in giizel isimlerinden biridir. Kur’an, Allah’tan bagka sefaat¢inin olmadigini haber vermektedir.”**! Misriklerin putlar1 Allah katin-
da kendilerine sefaatci saydiklarini,®*® halbuki onlarin &hirette yanlarinda olmayacaklarini,™” sefaat edemeyeceklerini,*® miigriklerin
ahirette putlarin sefaat¢i olmadiklarin itiraf edeceklerini,”* Allahin zarar vermesi karsisinda putlarin araciiginin fayda vermeyecegi-
ni®® haber vermektedir. Ahiret giiniinde hi¢ kimsenin bagkast namina bir sey 6deyemeyecegi, kimseden fidye kabul edilmeyecegi, kim-
seye sefaatin fayda vermeyecegi, yardim da gormeyecekleri bildirilmekte, ) Allah’in izni olmadan hi¢ kimsenin sefaat¢i olamayacag**
haber verilmektedir. Hesap giiniinde zalimlerin ve minkirlerin gefaatcisinin olmayacagy,'**®! kéfirlere sefaatgilerin sefaatinin fayda ver-
meyecegi® bildirilmektedir. Buna kargilik Allah Te4l&nin takva sahipleri i¢in gefaat edecegi,”®! Allah’in izin verdiklerinden bagkasinin
sefaatinin fayda vermeyecegi,”* bu izne meleklerin de dahil oldugu'®” haber verilmekte, Allah’in rizasina ulasmis olanlardan bagkasina
sefaat edilmeyecegi®® bildirilmektedir.

Goriilityor ki sefaat, Allah'in iznine bagl bir islem ve O’nun izin verdigi insanlarin tasarrufudur. Kéfir, miisrik ve miinkirler bu tasar-
rufun disindadir.

Restlullah bir hadisinde, her peygamberin kendine has ve kabul olunan bir duasinin bulundugunu, onunla dua edegeldigini, kendi-
sinin ise bu duasini dhiret glinii immetine sefaat etmek i¢in yapacagini bildirmistir.”* Bir bagka uzun hadislerinde de mahserde hesaba
gekilme 6ncesinde uzun bekleyis sebebiyle biitiin insanlarin heyecan ve 1stirap i¢inde bulunduklari sirada kendisine biiyiik sefaat (sefaat-i
kiibra) yetkisi verilecegini, bu yetkiyle Allah'a dua ve niyazda bulunacagi, bunun sonucu olarak hesabin baglayacagini haber vermistir.!”"!
Hz. Peygamber, sefaat edecekler arasinda peygamberleri, alimleri ve sehitleri saymugtir.*”!

Bir bagka hadiste ise Hz. Peygamber timmetinden biiyiik giinah isleyenlere sefaat edecegini haber vermistir.””?! Sefaat konusunda farkl
anlayisa sahip bulunan Mu'tezile kelamcilarina gore biiyiik giinah isleyen miiminin kigiik giinahlar: sefaatsiz affedilir.”” Biyiik giinah
(kebire, cogul sekli kebair) isleyip de tovbe etmeden 6len kimse ise onlarca miimin sayilmadigindan sefaatten mahrum kalir. Bu anlayisa
gore sefaat sadece iman ve ameliyle cennete girmeyi hak edinmis kimsenin oradaki derecesinin yiikseltilmesine yoneliktir. Ehl-i stinnet
alimleri, ahirette basta peygamberler olmak iizere siddiklar, sehidler ve silih kullarin®* O’nun izniyle, sefaatte bulunacaklarini kabul
etmektedir. Kuran-1 Kerimde, Allah'in diledigini bagislayacagy, diledigine de azap edecegi®”®! haber verilmekle beraber, orada esas olan
amelinin 6l¢ii alinmasidir. Bu sebeple ahiretteki sefaate giivenerek diinyada dinin gereklerini yerine getirmede gevsek davranmak isabetli
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degildir. Aksine sefaate nail olabilmek i¢in bu diinyada gayret sarfedilmeli ve dini gérevler konusunda hassas davranilmalidir.

Havz-1 Kevser

Sozliikte havz-1 kevser, “suyun toplandig1 yer” olan havuz ile “nehir” anlamina gelen kevser kelimelerinden olugan bir terkip olup,
“Ahirette Restilullah’a ayrilan, biitiin cennet irmaklarinin kendisinden dogdugu biiyiik bir su kaynagi veya nehir.” demektir. Hz. Peygamber
kiyamet giinii immetine i¢gmeleri i¢in bu havuzun suyundan verecektir.

Kur'an-1 Kerimde havz kelimesi gegmemekte, kevser ise kendi adini tagiyan strenin birinci ayetini olusturmaktadir. Miislim’in
Sahil’inde yer alan bir rivayette kevserin, Allah Teal¥nin Hz. Muhammede vaat ettigi bir nehir, havzin da o nehir iizerinde bulunan bir
havuz oldugu belirtilmektedir.”®) Havz-1 kevserle ilgili bilgiler sahih hadis kitaplarinda yer alan rivayetlerle sabittir. Bu sudan bir yudum
bile olsa igenlerin bir daha susamayacaklari, suyu siitten beyaz ve kardan serin olan havuza ilkin Restilullah’in varacag: haber verilmek-
tedir. Havz-1 kevserden ilk icenler Allah yolunda cihat eden, Islam’a hizmette bulunan miiminler ve diinya nimetlerine ulasamadan sehit
olan muhacirlerdir.

Restil-i Ekrem havzin baginda immetini beklerken, hayattayken gordiigii ve sohbet ettigi bazi insanlarin cehenneme dogru gotiiriildii-
glinii gorecek, bunun iizerine onlar1 “ashabim” veya “lmmetim” diyerek yanina ¢agiracak, ancak bir melek buna engel olacak, Restlullah
bunlarin nigin cehenneme goétiiriildiiklerini sorunca, kendisinden sonra dinden geri dondiikleri séylenecek, bunun tizerine Hz. Peygam-
ber, “Aralarinda bulundugum siirece onlar iizerinde gozetleyici idim. Sen beni vefat ettirince artik onlarin gozetleyicisi sadece sen oldun”
mealindeki 4yeti”””! okuyarak bu insanlar1 oradan kovacaktir.””®!

Bazi hadis alimlerine gore havz-1 kevserle ilgili hadisler elli ile seksen aras1 sahabi tarafindan rivayet edildiginden”! tevatiire ulas-
mustir.*** Havari¢ ve Mu'tezile mezhepleri havzin Kuranda yer almadigini, bu husustaki rivayetlerin de tevatiire ulagmadigini gerekce
gostererek havz inancini kabul etmemektedir. $efaat konusunda oldugu gibi havz konusunda da $ia, Mu’tezileden farkls bir ¢izgi izlemis,
Hz. Peygamber’in ahirette havzinin olacag1 ve suyunun Hz. Ali tarafindan dostlarina dagitilacag, diismanlarini ise kovacagini ileri siir-
miislerdir.!*8!

Sirat

Sozlitkte “cadde, ana yol” anlamina gelen sirat, akait terimi olarak, “Cehennem {tizerine kurulacak ve herkesin iizerinden ge¢mek
zorunda olacag koprii” demektir. Kuran-1 Kerimde sirat kelimesi sik¢a ge¢mesine ragmen akait kitaplarinda kullanilan anlama agik¢a
delélet eden bir kullanim s6z konusu degildir. Kur'an-1 Kerimde sirat kelimesi daha ¢ok “miistakim, 6vgiiye layik, dogru diizgiin” muhteva-
lariyla nitelendirilmistir.”®? Bunlarsa diinya ile ilgili olup, Allah'in peygamberlere gonderdigi “dogru yol”a delalet etmektedir ve 4hiretteki
siratla alakalar1 yoktur.
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“I¢inizden oraya ugramayacak hicbir kimse yoktur. Bu rabbin i¢in kesinlesmis bir hiikiimdiir. Sonra biz Allah’tan sakinanlar1 kurtaririz;
zalimleri de diz ustii ¢okmiis olarak orada birakiriz..””®¥! mealindeki ayetlerin bazi miifessirler tarafindan sirata isaret ettigi kabul edil-
mistir. Onlara gore bu ayetlerde herkesin cehenneme ugrayacag: haber verilmektedir, ancak cennetliklerin bu ugramasi sirattan gegcmek
suretiyle olacaktir.

Hadislerde sirat kelimesi hem “dogru yol”, hem de akait kitaplarindaki kullanimiyla cehennem {tizerine kurulacak koprii anlaminda
ge¢mektedir. Imam Buhari Sahil’inin “Kitabi'r-Rikak” adli béliimiiniin 52. babini siratla ilgili rivayetlere ayirmis ve bashgini, “Siratin
Cehennem Kopriisit Oldugu Hakkindaki Bab” seklinde kaydetmistir. Tirmizi ise Siinen’inin “Sifati’l-kiyame” bolimiiniin 9. babini siratla
ilgili rivayetlere ayirmistir. S6z konusu rivayetlerde siratin cehennem {tizerine uzatilacagi, ondan ilk gecenlerin Hz. Muhammed ve onun
timmeti olacagi, o giin sadece peygamberlerin konugacaklari, biitiin dualarin, “Kurtar Allahim! Kurtar Allahim!” seklinde olacagi,®®! in-
sanlarin bir kisminin oradan simsek seklinde, bir kisminin riizgar gibi, bazilarinin siiriinerek gececegi, kafirlerle giinahlar1 affolunmayan

[976] Miislim, “Salat”, 53.

[977] el-Maide 5/117.

[978] Buhari, “Fiten, 1, 2; “Cenaiz”, 73; “Rikak’, 45, 53; Miislim, “Taharet”, 37, 39; Salat, 53.

[979] Ibn Hacer, Fethu’l-bari, X1, 395; Kettani, Nazmii'l-miitendstr, s. 151-154; SiiyQti, Katfii'l-ezhari’l-miitendsire, s. 297-298.
[980] Nevevi, Serhu Miislim, XV, 53; Ibn Hazm, el-Fasl, 1V, 66.

[981] Ibn Babeveyh el-Kummi, [‘tikadatii’l-imamiyye, s. 73.

[982] M. F. Abdulbaki, el-Mutem, “srt”, md.

[983] Meryem 19/71-72.

[984] Buhari, “Rikak”, 52; “Ezan’, 129; “Tevhid”, 24; Miislim, “Iman”, 299; Tirmizi, “Cennet’, 20; Ebti Daviid, “Siinnet’, 25.



miiminlerin iki tarafinda asili kancalar tarafindan kapilarak cehenneme atilacag: bildirilmekte,*®! sirat1 gegenlerin cennete girecekleri
haber verilmektedir.**!

Ehl-i stinnet kaynaklar1 ahiret ahvalini siralarken, sirati bazan ihmal etmekte, bazan da zikretmektedirler. Imam-1 Azam Ebti Hanife'nin
el-Fikhii’l-ekberinde sefaat, mizan, havz, kisas (6desme) gibi ahiret ahvali yer almakla birlikte sirat zikredilmemis, Omer en-Nesefinin
Akaid risalesinde ise “sirat haktir” denilmekle yetinilmistir. Bazi kaynaklarda ise onun kildan ince, kiligtan keskin oldugu, uzunlugunun
bir yillik yokus, bir yillik inis ve bir senelik de diizliik kadar oldugu seklindeki haberler yer almaktadir. Ancak bu ifadeler genellikle sirattan
ge¢menin zorlugundan kinaye kabul edilmektedir. Mu'tezile ulemésinin ¢ogu Kur'an'la sabit olmadigi, hadislerin de tevatiire ulasmadig1
gerekgesiyle kitaplarinda sirat konusuna yer vermemislerdir.

Hesap Sonrasi Hayat

Kiyamet giinii hesap goriiliip herkesin yeri belli olduktan sonra cennet ve cehennem hayati baglayacaktir. Islam inancina gore iman
edip salih amellerde bulunanlar dogrudan cennete, inkar edip diinyadan kafir olarak ayrilanlar dogrudan cehenneme gidecektir. Iman
ettigi halde salih ameli bulunmayan veya yeterli diizeyde olmayanlar ise 6nce cehenneme girip gerekli cezayi ¢ektikten sonra cennete ko-
nulacaklardir. Her ne kadar insanlar son asamada bu iki makamdan birine gidecekse de bazi kisiler gegici olarak cennet ve cehennemden
uzak tutulacaklardir. Kur'an-1 Kerimde bu kisiler igin “ashabii'l-a’raf” terkibi kullanilmistir. Bu duruma gore hesap sonrasi hayat cehen-
nem, cennet ve araf olmak iizere ii¢ nevidir. Ebedi hayat ise cennet ve cehennem olmak {izere iki yerden ibarettir. Beyyine stiresinde soyle
buyurulmaktadir:
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“Ehl-i kitap ile miigriklerden olan inkércilar, iginde ebedi olarak kalacaklar1 cehennem ategindedir. Iste halkin en serlileri onlardir. Iman
edip salih amel isleyenlere gelince, halkin en hayirlis1 da onlardir. Onlarin rableri katindaki miikafatlari, zemininden irmaklar akan, i¢inde
devamli olarak kalacaklar1 adn cennetleridir”1*®”)

Cehennem

Bir akait terimi olarak ahirette glinahkér miiminlerin gegici, kafirlerin ise siirekli olarak kalacagi azap yeri demektir. Kuran-1 Kerimde
cehennem kelimesi yetmis yedi yerde zikredilmekte olup, ayn1 anlamda kullanilan daha bagka kelime ve terkipler de bulunmaktadir.
Mesela “yakicr” anlamindaki harik,*®¥ “kaynar su” anlamindaki hamim,*®” “sicak riizgar” anlamindaki semm,” “hapishane, derin
¢ukur” anlamindaki siccin,®!! “heldk yurdu” anlamindaki darii’l-bevar,”*? “kotii yurt” demek olan stii’d-dar®? ve “asagilarin asagisi”
anlamlarina gelen esfeli safilin®* bunlardan bazilaridir. Ancak yaygin olarak kullanilanlar nér (alevli ates),**! cahim (1s1 derecesi yiiksek

[985] Buhari, “Rikak’, 52; Miislim, “Iman”, 329; Ibn Mace, “Ziihd’, 33.

[986] Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1, 392.

[987] el-Beyyine 98/6-8.

[988] Al-i Imran 3/181; el-Enfal 8/50; el-Hacc 22/9, 22; el-Buriic 85/10.

[989] On iki ayette gegmektedir (bk. M. E Abdiilbaki, el-Mutem, “hmm” md.).
[990] et-Ttr 52/27; el-Vakia 56/42.

[991] el-Mutaffifin 83/7.

[992] ibrahim 14/28.

[993] er-Ra'd 13/25.

[994] et-Tin 95/5.

[995] Kur’anda yiiz yirmi alt1 defa zikredilmektedir (bk. M. F. Abdiilbaki, el-Mutem, “nvr” md.)



ateg),'” haviye (ugurum, derin ¢ukur, harareti yiiksek ates),””! hutame (tutugturulmus ates),**® leza (halis ates),”*” sair (tutusturulmus
alevli ateg)!"%" ve sakardir (yakip kavuran).!"® Bunlarin toplami yedidir. Kuranda cehennemin yedi kapis1 oldugunu beyan eden éyete da-
yanarak bu yedi yerin cehennemin boliimlerini ifade ettigini sdyleyenler oldugu gibi,!"® azap tiirlerini bildirdigini s6yleyenler de vardur.

Ahiret inancina sahip biitiin dinlerde bir ceza bir de miikafat yeri olmak {izere iki mekanin bulundugu kabul edilmistir. Ceza yeri de
Kur’an-1 Kerimde oldugu gibi genellikle atesle irtibatlandirilmistir. Kur’andaki cehennem tasvirleri onun yapisindan ¢ok oradaki hayatla
ilgilidir. Yedi kapisinin bulundugundan, dar bir mekan,"*! derin kuyu"®* ve etrafini saran duvardan® bahseden ve miinafiklarin en
asag1 tabakasinda olacagini'® bildiren 4yetler, onun yapist hakkinda bilgi verirken; oradaki hayati tasvir eden ayetler de insanlarin diin-
yada isledikleri giinahlara paralel olarak degisik sekillerde azaba garptirilacaklarini haber vermektedir. S6z konusu tasvirlerden en yaygin
azabin ates ve kaynar su oldugu anlagilmaktadir.

Kur’anda cehennem azab genis bir sekilde tasvir edilmesine ragmen Gazzali, Erzurumlu Ibrahim Hakk: ve Yazicioglu Mehmed Efendi
gibi miiellifler bunlarla yetinmeyerek genis halk kitlelerini daha fazla etkilemek amaciyla onun hakkinda miibalagal: ifadeler kullanmis-
lardir. Ancak Kur’an ve miitevatir siinnette bu tiir tasvirlere yer verilmemekte, inang agisindan da s6z konusu anlatimlarin bir 6nemi bu-
lunmamaktadir.

Inang agisindan énem tagimamakla beraber cehennem ile cennetin halen yaratilmis olup olmadiklar1 ve yaratilmis iseler nerede bu-
lunduklar: kelam kitaplarinda tartisma konusu olmustur. Bazi kelami firkalar, 6nceden yaratilmalarinin hikmetten uzak bulundugu ve
kiyametin kopmasindan 6nce her seyin helak olacagini'®” hatirlatarak hentiz yaratilmamis olduklarini, kiyametin vukuundan sonra icat
edileceklerini séylemektedir.

Islam bilginlerinin ¢ogu ise Hz. Adem ile Havvanin Kur’anda yer alan kissalarini, ayrica cennet ve cehennemden séz edilirken mazi
sigasinin kullanilmasini delil gostererek bunlarin halen mevcut olduklarini benimsemektedir. Muhyiddin Ibnii’l-Arabi ise bunlarin halen
insa halinde olduklarini ve bu durumun kiyamete kadar devam edecegini ileri siirmistiir.'*®! Cennet ve cehennemin halen mevcut oldu-
gunu soyleyenler de bulunduklari yerler hakkinda farkli gorisler ileri stirmektedir.['%%%)

Cehenneme kimlerin girecegi hususuna gelince, iman etmeyenlerin oraya girecegi konusunda ittifak vardir. Ancak cehennemin sakin-
leri sadece kafirler degil, iman ettigi halde isledigi giinahlardan diinyada tévbe etmemis ve 4hirette sefaate mazhar olmamis olanlar da bu
glinahlarinin cezasini ¢ekmek tizere cehenneme gireceklerdir. Ehl-i siinnet mensuplar1 s6z konusu insanlarin cehenneme girisinin gegici
oldugunu, cezalarini gektikten sonra oradan ¢ikarilarak cennete yerlestirileceklerini sdylerken Hariciler ile Mu'tezile’'ye mensup éalimler,
bunlarin cehennemde devamli kalacaklarini iddia etmislerdir.

Cehennemin veya azabin ebediligi de alimler arasinda tartismali bir husustur. Bu konudaki goriisleri dort noktada toplamak miimkiin-
diir:

1. Cehenneme giren kisi hicbir sekilde oradan ¢ikmaz. Bu goriis, Havari¢ ve Mutezile'ye aittir.

2. Cehennemlikler ebediyen orada kalmakla beraber, bir miiddet azap gordiikten sonra bir nevi bagisiklik kazanarak elem duymayacak
hale gelirler. Bu goriisit Higom b. Hakem, Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf ve Muhyiddin Ibnii’l-Arabi savunmugtur.

3. Giinahkar miiminler cehennemden ¢iktiktan sonra kafirlerin azabi uzun bir zaman devam etmekle beraber, o da bir giin sona ere-
cektir. Orada azap ebedi degildir. Bu goriisii de Cehm b. Safvan savunmaktadir.

4. Miiminler cehennemden ¢ikarilarak cennete yerlestirilirler, kafirlerin azabi ise ebediyen devam eder. Bu goriis ise Ehl-i siinnet’in
kanaatidir."*") Cehennemin ebedi oldugunu savunanlar daha ¢ok Kuranda tekrar edilen “hélidin” ve “ebed” ifadelerine dayanmakta-
dir. Azabin sona erecegini iddia edenler ise baz1 dyetlerde yer alan istisnalar ile!""") “sinirli bir zaman dilimi” ménasina gelen “ahkab”
kavramina,!”? adalet ilkesine ve ilahi rahmetin her seyi, bu arada gazabini da kusatt11"'*"* inancina dayanirlar.

[996] Yirmi alt1 ayette gegmektedir (bk. M. E. Abdiilbaki, e/-Mutcem, “chm” md.).
[997] el-Karia 101/9-11.
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[999] e-Meéric 70/15-16.

[1000] On yedi ayette zikredilir (bk. M. F. Abdiilbaki, el-Mutem, “sar” md.).
[1001] el-Kamer 54/48; el-Muddessir 74/26, 27,42.
[1002] Bk. el-Hicr 15/44.

[1003] el-Furkan 25/13.

[1004] Bk. M. E. Abdiilbaki, el-Mutem, “vyl” md.
[1005] el-Kehf 18/29.

[1006] en-Nisa 4/145.

[1007] el-Kasas 28/88.

[1008] Sa‘rani, el- Yevdkit ve’l-cevahir, 11, 155.
[1009] Ibrahim Hakki, Marifetname, s. 16-17.
[1010] Topaloglu, “Cehennem’, DIA, VII, 231-232.

[1011] el-Endam 6/128; HGd 11/106-108.

[1012] en-Nebe 78/23.

[1013] Ibn Mace, ¢ ‘Siyam’, 48; Buhari, “Tevhid”, 15, 22, 28, 55; “Bed’t’l-halk’, 1; Miislim, “Tevbe”, 14-16.



Bu goriis taraftarlarina gore Cenab-1 Hakk'in esmaé-i hiisnési arasinda gafir, gaffar, rahman, rahim, aftivv gibi O’nun bagislayici ve affe-
dici oldugunu ifade eden isimleri bulunmaktadir ki O’nun asi ve giinahkar kullar1 da bu isimlerin tecellisinden nasipdar olacaktir. Ayrica
insanlar giinahlar1 farkli sosyal ve psikolojik ortamlarda islemektedir, degerlendirilmeleri de buna gore olacaktir. Dinde korku ve {imit
arasinda olmak esastir. Allah'in azabindan korkmak gerektigi gibi O'nun rahmetinden de timit kesmemek gerekir.

Cennet

Sozlitkte “Ortmek, gizlemek” anlamina gelen cnn kokiinden isim olan ve “bitki ve sik agaclari ile topragi orten bahge” demek olan
cennet, terim olarak,, “Miiminlerin, i¢inde ebedi olarak kalacaklar: dhiret yurdu” demektir. Kuran-1 Kerimde cennet kelimesi miifret,
tesniye ve cemi’ sekilleri ile 147 defa ge¢mekte, bunlarin yirmi besi diinyadaki bag, bahge, biri Hz. Peygamber’in yaninda Cebrail’i gordiigi
sidret@’l-miintehanin civarinda bulunan me’va cenneti,"* digerleri ise hiret cenneti anlamina gelmektedir. Dini literatiirde cenneti ifade
etmek tizere kullanilan diger isimler de sunlardir: Ravza (yesil bahge),!'”"” cennetii’l-huld (ebedilik yurdu),!"*' cennetii'n-naim (nimet-
lerle dolu cennet),!'””) adn (ikamet yeri), "' firdevs!'"! ve akibetii'd-dar (dar-1 diinyanin sonu).[12°!

Kur’an-1 Kerimde cennet hem yapis1 hem de sakinlerinin yasantisi itibariyle cehennemden daha fazla tasvir edilmistir. Yapisi ile ilgili
olarak, genisliginin goklerle yer arasindaki mesafe kadar oldugu,!'® orada yakici sicak ve dondurucu sogugun bulunmadigy,!**? icinde
bozulmayan sudan, tadi degismeyen siitten, i¢enlere lezzet veren saraptan ve siizme baldan irmaklar bulundugu ve meyvelerin her ¢esidi-
nin sunuldugu*®! haber verilmektedir. Cennet sarabinin bas agritmadigi, sarhosluk vermedigi, icenlere zevk bahsettigi ve bembeyaz bir
kaynaktan ¢ikt1g1,'* giinah islemeye ve sagmalamaya sevketmedigi!'**! bildirilmektedir.

Cennet ehlinin canlarinin istedigi ve gozlerinin hoslandig1 her seyin orada hazir bulunacagy,!* altlarindan irmaklar akan st iiste
bina edilmis kosklerin mevcut oldugu,!®” cennet ehlinin tertemiz eslerinin bulunacag,"2! kalplerinden kinin sokiiliip atilacagi ve kardes
gibi karsi karsiya tahtlarina oturacaklari, yorgunluk ve zahmet hissetmeyecekleri,'®! bos ve yalan s6z isitmeyecekleri!"®" bildirilmektedir.
Bir kutsi hadiste Allah Teala’nin cennette hi¢bir goziin gérmedigi, higbir kulagin isitmedigi ve insanin zihninden bile ge¢gmeyen giizellikte
nimetler hazirladig1 haber verilmistir.['*!

Allah Teal&nin cennette miiminlere lutfedecegi en biiyiik nimet stiphe yok ki Allah'in goriilmesidir (ri'yetullah).
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“lyi is ve giizel amel isleyenlere daha giizel karsilik ve bir de fazlas1 (ziyade) vardir. Onlarin yiizlerine ne bir toz bulasir, ne de bir horluk
gelir. Iste onlar cennet ehlidir ve orada ebedi kalacaklardir!%

Buradaki ziyadeden maksadin rivyetullah oldugu Hz. Peygamber’in ifadeleri ile sabittir."®* Allah'in yaratiklara benzetilmis olaca-
g1 endisesiyle Cehmiyye ve Mu’tezile mezhepleri, riryetullah inancini benimsememislerdir. Onlara gére gérme olaymnin gergeklesebil-
mesi i¢in yon, mesafe, hacim, 151k gibi maddi unsurlar gereklidir. Halbuki mekdndan miinezzeh olan Allah1 boyle bir konumda dii-
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[1024] es-Saftat 37/45-47.
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[1030] en-Nebe’ 78/35.

[1031] Buhéri, “Tefsir”, Stire, 32; “Tevhid”, 35; Miislim, “Cennet”, 1; Tirmizi, “Tefsir”, Stre, 32.
[1032] Ytinus 10/26.

[1033] Miislim, “Iman”, 80; Tirmizi, “Cennet’, 16.



sinmek mimkiin degildir. Ayrica “Goézler O'nu idrak edemez”!'* ayeti ile Hz. Mis&nin talebine karsilik Cenéb-1 Hakk’in “Beni asla
goremeyeceksin.”!"**lcevabini da delil getirirler.

Ehl-i stinnet alimleri ise ri'yetullahin aklen miimkiin, naklen sabit bulundugunu, rir'yetin ortak paydasinin varlik (viictd) oldugunu,
ahirette Allah’in goriilmesi i¢in diinyadaki ri'yet sartlarinin gerceklesmesinin gerekmedigini, 4hiret hayati gibi oranin sartlarinin da farkli-
lik arzettigini sdylemisler ve ayrica birgok nakli delilin rit’yeti vurguladigini dile getirmislerdir. Nitekim Kur’anda, “O giin, rablerine bakan
pasparlak yiizlerin bulundugu”'®¢! bildirilirken; hadislerde de miiminlerin Allah’, dolunay halindeki ay1 gordiikleri gibi gorecekleri!*”
haber verilmektedir.

Kur’an ve hadislerde cennetin yapisi ve oradaki hayatla ilgili tasvirlerden cennetteki hayatin sadece ruhla degil, ruh ve bedenden olusa-
cag, bagi, bahgesi, nehri, koskii vb. ile bir realiteler diinyasinda cereyan edecegi anlagilmaktadir. Biitiin kelamcilar bu sekilde diisiinmekte
ve buna kars1 ¢ikan filozoflarla bazi stfileri de onun ontolojik yoniinii inkar etmekle itham etmektedirler.

Kuranda iman edip salih amelde bulunanlara vaat edilmekle beraber ¢ocuklarin, delilerin ve fetret doneminde yasayan insanlarin da
cennete girecekleri alimlerin ¢ogunlugunca benimsenmistir.

Cennetteki hayatin ebediyeti konusunda Cehm b. Safvan disindaki biitiin ulemanin ittifaki bulunmaktadir. Bunlar, cennete girenlerin
oradan ¢ikarilmayacaklarini, 6limi tatmayacaklarini ve cennet nimetlerinin titkenmeyip siirekli oldugunu bildiren ayetleri!'®*! delil ola-
rak getirmektedirler.

A‘raf
Sozliikte a‘raf, urf kelimesinin gogulu olup, “yiiksek yer, sur, dag ve tepenin en iist noktasi” anlamina gelir, “lIyi ve kotii amelleri esit olan
miiminlerin bir miiddet bekleyecekleri yer” diye tanimlanur.

Bykaly (b5 il o 2 K sl BT a5

“Araf tizerinde herkesi simalarindan taniyan adamlar vardir. Bunlar heniiz cennete giremedikleri halde, (girmeyi) umarak cennet ehli-
ne; selam size diye seslenirler” (%)

Afraf stresinde beyan edildigi tizere iman edip iyi amel isleyenlerin iglerinde barinan kin tiiriinden duygular sokiiliip atilarak cennete
konulacaklardir. Bunlar Allah'a hamdiisenada bulunduktan sonra, cehennem ehline, “Biz, rabbimizin vaat ettigi seylerin gercek oldugunu
gordiik, siz de rabbinizin size vaat ettiklerini ger¢cek buldunuz mu?” diye soracaklar1 onlar da “evet” diyecekler ve aralarindan bir miinadi,
“Allah’in laneti zalimlerin tizerine olsun!”!"**"! diye seslenecektir.

ATraf ashabinin kimlerden olusacagi konusunda farkli goriisler ortaya konulmustur. Ebti Huzeyfeden rivayet edilen bir goriise gore
A'raf ehli iyilik ve kotiiliikleri esit olan tevhit ehlidir. Bunlar cennetle cehennem arasinda bir miiddet kaldiktan sonra haklarinda hitkiim
verilecektir.[104!)

Bazilarina gore fetret ehli ile miisriklerin ¢ocuklarindan olusmaktadir. Bir bagka goriise gore ise araf sakinleri peygamber, sehit, alim
ve veli gibi Allah yaninda dereceleri yiiksek kisilerden olusmaktadir. Ancak a‘’raf ashabu ile ilgili ayetlerin devaminda onlarin “arzu ettikleri
halde cennete giremedikleri” kaydina dayanarak bu goriisiin isabetli olmadigini sdylemek gerekir.

Her haliikarda a‘raf, devamli bir ikamet yeri degildir. Allah Teal4 bu ziimreye mensup bulunan insanlar1 burada bir miiddet beklettikten
sonra haklarinda hiitkiim verecek ve ebedi ikamet yerlerine gonderecektir.

SORULAR - CEVAPLAR

63. Olii icin 1skat ve devir s6z konusu mudur?

[1034] el-Enam 6/103.

[1035] el-ATaf 7/143.

[1036] el-Kiyame 75/22-23.

[1037] Buhari, “Mevakit’, 16, 26; “Tevhid’, 24; Miislim, “Iman’, 81; “Zthd”, 1; Ebt Davad, “Siinnet”, 19; Tirmizi, “Cennet’, 15-17.
[1038] el-Hicr 15/48; ed-Duhan 44/56; er-Ra'd 13/35; Sad 38/54; Hid 11/106-108.

[1039] el-Araf 7/46.

[1040] el-Araf 7/44.

[1041] Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, 111, 2167.



Olen kimsenin namaz, orug, kurban gibi ibadetlerle ilgili bor¢larinin diisiiriilmesi icin fakirlere fidye 6denmesine 1skat, bu esnada bas-
vurulan uygulamaya da devir denilir. Kur’anda ve siinnette ibadetlerin hangi amag ve sartlarda nasil ifa edilecegi, vaktinde yerine getiril-
meyenlerin telafi veya kazdsinin miimkiin olup olmadig1 beyan edilmistir. S6z gelimi ramazan ayinda orug tutamayanlarin fidye vermesi,
yeminini bozanlarin on fitre vermesi veya on fakiri doyurmas: gibi konular nasslarla belirlenmis hususlardir.

Hz. Peygamber, sahabe-i kiram, tabiin ve tebeu’t-tabiin dénemlerinde 1skat-1 salit seklinde bir uygulama s6z konusu olmamustir. ik
donem fikih alimleri de bu tarz uygulamaya olumlu bakmamislardir. Ancak miiteahhir donemlerde ve 6zellikle Hanefiler arasinda, 6lenin
vasiyetinin bulunmasi ve biraktig1 malin tigte birini gegmemesi sartiyla vérislerinin boyle bir uygulama yapabileceklerine miisamaha ile
bakilmustir. Allah’'in haklar1 alaninda bu tiir hayirlarla ilahi magfirete nail olunacagi umulmustur. Kul haklarinda ise asil hak sahibi olani
raz1 etme disinda bir yontem yoktur.

64. Oliilerin 7, 40 ve 52. gecelerinde anilmasi hakkinda ne diisiiniiyorsunuz?

Miisliimanlarin dlen kisiye son gorevleri, onu yikama, kefenleme, cenaze namazini kilma ve defnetmektir. Bu gorevi yaptiktan sonra
yakinlari sayet vasiyyeti varsa onu yerine getirir, imkan dl¢iisiinde mali borglarini 6derler. Ancak insan 6ldiigii zaman amel defteri kapanir
ve diinya ile iligkisi kesilir. Bunun istisnasi, hadis-i serifte sadaka-i cariye, salih evlat yetistirme ve talebe okutma olarak zikredilmistir.

Bunlar digindaki seylerde 6lii i¢in yapilan seylerin asil hedefi ve mesaji 6len kisi degil, yagsayanlardir. S6z gelimi cenaze evinde taziyede
bulunmak, yemek vermek, Kur’an okumak, dua etmek yasayanlar1 6limii diistinmeye, birgiin dlecegini hatirlamaya vesile olmalari itiba-
riyle faydalidir. Yapip edilenlerin i¢inde itikadi ve ameli agidan dinen mahzurlu bir inan¢ ve davranis yoksa miisamaha edilebilir, hatta
yararl goriilebilir.

Oliiniin yedinci, kirkinei ve elli ikinci gecelerinin anilmasi da bu baglamda degerlendirilmelidir. Kur’an ve hadiste, sahabe ve tabiinin
sozlerinde ve ilk donem alimlerinin uygulamasinda bu vakitlerde 6liiyli anmay1 6ngoren herhangi bir ifade bulunmamaktadir. Bu giinlerde
Kur’an okunmasy, salatiiselam getirilmesi ve dua edilmesi, dini duygularin yiikselmesine vesile olmasi cihetiyle olumlu karsilanabilir.

65. Vefat eden yakinlarimiz i¢in nasil hayir isleyebiliriz?

[slam inancina gore diinya bir imtihan alanidir. Bu imtihan, kisinin bultig cagina girmesiyle baslar ve 6liinceye kadar devam eder. Insan
oliince ibadet sorumluluklar: ve diger yiikiimliiliikkleri sona erer ve normal sartlarda amel defteri kapanir, ¢iinkii imtihan bitmistir. Ancak
hadis rivayetlerinde bazi hallerde amel defterlerine sevap ve giinahin yazilmaya devam edecegi bildirilmistir. Buna gére hizmet ve fonk-
siyonu devam eden, Allah’in rizas1 ugruna harcamalar (sadaka-i cariye), ilim 6gretip yaymak, hayirl evlat yetistirmek, aga¢ dikmek ve iyi
bir ¢1g1r agmak 6liiniin faydalandig: davranislardir.

Buna mukabil kétii bir ¢igir agmak da zarar gérmesine sebebiyet verir. Yine Islim alimlerinin ¢ogunluguna goére 6liiniin arkasindan
okunan dualarin, verilen sadakalarin ve yapilan hayirlarin sevabi ona bagislanabilir. Genellikle bedeni ibadetlerde birinin yerine is yap-
may1 cdiz gérmeyen Hanefiler, mali ibadetlerde buna olumlu bakmis, Maliki ve $afii mezheplerine mensup alimler ise “Insan i¢in ancak
calistiginin karsilig1 vardir” (en-Necm 53/39) ayetini delil getirerek ibadetlerde niyabeti gecersiz saymus, sevabini 6liilere bagislamay: da
caiz gébrmemistir.

66. Mezar yaptirmanin ve mezar taslarina yazi yazdirmanin hiikmii nedir?

[slam dinine gore 6liimle, hayatin diinya sayfasi kapanmis demektir. Bundan sonra élenler igin yapilacaklarin biiyiik kismi yagsayanlara
mesaj mahiyetindedir. Mezarlik (ziyaret yeri), adindan da anlagilacag: gibi dliileri anma ve bir giin bizim de onlar gibi olacagimizi hatir-
layarak diinyadaki yasantimiza dikkat etme vesilesidir. Restil-i Ekrem, 6liilere veya onlar1 simgeleyen putlara tapma tehlikesinden dolay:
baslangicta mezar ziyaretini menettigi halde daha sonra miisaade etmistir. Bir yer ziyaret ediliyorsa, bunun 4dap ve usulii olmali ve bunlara
riayet edilmelidir.

Adabin baginda mezarliklarin temiz tutulmasi ve yesillendirilmesi yer alir.

Ikinci olarak mezarhigin giizel diizenlenmesi gerekir. Restilullah, yeni kazilan mezarin i¢ kismindaki bir tiimsegin diizeltilmesini emret-
mis, onun 6nemsiz bir sey oldugu sdylenince soyle buyurmustur: “Allah, kulunun yaptig: isi en giizel sekilde yapmasini sever.”

Uciincii olarak mezar taslarinin iizerine 6len kisinin ad1 ve vefat tarihinin kaydedilmesi, “Baki olan Allah'tir” gibi mesaj tastyan yazilar
yazilmasi da faydali olur. Ancak bu isleri yaparken abartiya kagmamak, biiyiik masraflar yapmamak ve kabirleri mescide doniistiirmemek
gerekir. Ayrica mezarlarda mum yakma, mezarlara veya civarindaki agaglara bez baglanma gibi uygulamalar bidattir ve tevhit inancina
aykir1 hususlardir.

67. Kabir azabi var mi, nasil olacak?

Islam dinine gére kabir hayati, diinya ile ahiret arasini birbirinden ayiran bir engeli (berzah) temsil eder. Kabre konulan insanlar Miin-
ker ve Nekir melekleri tarafindan sorguya gekilir, iman ve amellerinin durumuna gore azap edilir veya nimet verilir. Hz. Peygamber kabrin,
ahiret duraklarinin ilki oldugunu belirttikten sonra orada azaptan kurtulanin sonraki isinin kolay, azaba ugrayanin ise zor olacagini haber
vermistir (Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, I, 63).

Kuranda Firavun ve adamlarinin kiyametin kopmasindan 6nce sabah aksam atese arzedildikleri (el-Mi@'min 40/46), kafir ve miina-
fiklara cehennemdeki azaptan 6nce bir azabin tattirilacag: (es-Secde 32/21; et-Tar 52/47) ifade edilir. Hz. Peygamber de “azap goren bazi



kisilerin sesini isittigini” (Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, III, 103-104), kabir azabindan Allah’a sigindigin1 (Ahmed b. Hanbel, el-Miisned,

I11, 296; Miislim, “Cennet’, 67), bazi amellerin kabir azabini artirdigini (Buhéri, “Cenaiz”, 92; “Tabirii’r-rii'yd”, 48) bildirmis; kafir ve mii-
nafiklara sabah aksam cehennemdeki yerlerinin gosterildigini soylemistir (Buhéri, “Cenaiz”, 88).

68. Mehdi kimdir, kiyametin kopmasindan 6nce gelmesi s6z konusu mudur?

Sozliikte “hidayete erdirilmis, kendisine dogru yol gosterilmis kisi” anlamina gelen mehdi, “Diinyanin sonuna dogru ortaya ¢ikip hak
inanci ve adaleti yeryiiziine hakim kilacagina inanilan kurtaric1” diye tanimlanir. Dinler tarihgilerine gore Islamdan énce bagta Stimerler,
Babilliler, Misirlilar ve Iranlilar olmak iizere bir¢ok toplumda mehdi benzeri inanglar gériilmiistiir. Islimda ise sdyle bir tablo s6z konusu-
dur: 1. Islam dininin birincil kaynag1 Kuranda mehdinin zuhuruna isaret eden herhangi bir ayet bulunmamaktadir. Onun zuhuruna delil
olarak ileri siiriilen “her kavmin bir yol gostericisinin bulundugu” (er-Ra‘'d 13/7); “yeryiiziine iyi kullarin varis olacag1” (el-Enbiya 21/105)
gibi ayetler, gelecekte mehdi adinda bir kurtaricinin zuhur edecegine iliskin herhangi bir isareti icermemektedir. 2. Islam’in ikinci kaynag:
olan hadislerde ise Buhari, Miislim ve Muvatta’ gibi hadis kitaplarinda mehdi rivayetleri bulunmazken, Ahmed b. Hanbel'in el-Miisned'i,
Ebt David ve Tirmizinin Siinenleri gibi kaynaklarda birgok mehdi rivayeti yer almaktadir. S6z konusu haberlerde mehdinin Hz. Hasan
veya Hiiseyin'in soyundan gelecegi, adinin Restl-i Ekrem’in adiyla (Muhammed), baba adinin da onun babasinin adiyla (Abdullah) aym
olacag bildirilmektedir.

Mehdiinanciilk olarak Hz. Alinin oglu Muhammed b. Hanefiyye'nin 6liimiiniin (81/701) ardindan asir1 $ia gruplarindan Keyséaniyyede
ortaya ¢ikmistir. Onlarin anlayisina gore Muhammed b. Hanefiyye 6lmeyip Radva daginda gizlenmistir. O, kiyametin yaklastig: bir za-
manda mehdi olarak zuhur edip diinyay1 adaletle yonetecektir. Isnaaseriyye kaynaklarinda ise mehdinin on ikinci imam Muhammed b.
Hasan oldugu, onun 6lmeyip 260 (874) yilinda gizlendigi (gaybet), kiyametin yaklastig1 donemde ortaya ¢ikacagi, bes, yedi veya dokuz y1l
hitkiim siiriip biitiin miisliimanlar1 hdkimiyeti altina alacag, iktidar1 sona erince de kiyametin kopacagi seklinde bilgi verilir.

Stinni kaynaklarda gegen rivayetlerde mehdji, tarihi bir sahsiyet olarak nitelendirilmezken Keysaniyye ve Siada bagka telakkiler hakim
olmustur. Islimdan 6nce gelip gegen asirlar boyunca toplumlarin karsilastiklari siyasi ve sosyal sikintilar, 6zellikle kendilerine 6zgii ideolo-
jileri bulunan gruplarin méruz kaldiklar: yenilgiler sebebiyle harikuldde yetenek ve imkanlara sahip bir kurtaricinin gelmesini arzu etmis
ve bunun ger¢eklesecegi timidini tagimustir.

S4hibii'z-zaman (her asirda diinyanin hakimi) diye de ifade edilen bu kurtaricinin (mehdi), eski toplum ve iimmetlerde zuhur etmedigi
bilinmektedir. Kiyametin kopmasi sirasinda da gelip gelmeyecegi kesin degildir. Kald1 ki gergeklesecek olsa bile Cenab-1 Hakk’in tabiatin
ve sosyal hayatin isleyisi i¢in koydugu kanunlar1 agacak ve ¢ok kisa bir zaman diliminde yasayacak olan kurtaricinin genel adalet ve diinya
nizami agisindan ne ifade edecegi hususu diisiindiiriiciidiir.

Sonug olarak Kuranda yer almayan mehdi meselesi, hadis kaynaklarinin 6nemli bir kisminda da bulunmamaktadir. Hadis literatiiriin-
de yer alan rivayetler ise bazi dlimlere gore zayif veya uydurmadir, bazilarina gore ise hasen veya sahihtir. Kur'anda yer almayan bir husus,
miitevatir hadislere dayanmadikga inang problemi olmaz. Dolayisiyla mehdi meselesi Islam akaidi agisindan bir inang konusu (mi’'meniin
bih) degildir.

69. Kiyamet 6ncesinde Hz. Is#’nin niizalii gerceklesecek mi?

Hz. Is#'nin, kiyametin kopmasindan 6nce yeryiiziine inecegine dair Kur’an-1 Kerim'de agik bir dyet bulunmamaktadir. Bu hususta delil
olarak ileri siiriilen ayetlerin birinde, “Ey Isa! Senin ruhunu kabzedecegim, seni nezdime yiikseltecek ve kafirlerden ¢ekip arindiracagim”
denilmekte (Al-i Imran 3/55), digerinde ise "Onu ne éldiirdiiler, ne de astilar, sadece onlara éyle goriindii” (en-Nisa 4/157) buyurulmak-
tadir. Bu husus hadis kaynaklarinda ise birgok rivayette yer almistir.

Islam bilginlerinin ¢ogunluguna gére Hz. Isa gokten inecek, deccalin etkilerini ortadan kaldiracak, yedi veya kirk yil Hz. Muhammed’in
seriatina bagli olarak hak dini hakim kilacak, sonunda kiyamet kopacaktir (Buhari, “Biiyti”, 102; Miislim, “Iman”, 242-243; Tirmizi, “Fiten”,
21). Bu goriisii savunanlar agirlikli olarak Kiitiib-i Sittede yer alan hadislere dayanmaktadir.

Bazi alimler ise niiztl-i Isa inancinin “her canlinin éliimlii oldugunu” bildiren ayetin muhtevastyla bagdasmadigini ve delil olarak
zikredilen hadislerin ahad seviyesinde kaldigini, 4had haberlere dayanarak itikadi hitkiim konulamayacagini sdylemekte ve niiztl-i Isa
anlayisini hem siinnetullaha hem de hikmete uygun gérmemektedir. Bazi alimler ise temel hadis kaynaklarinda yer alan rivayetleri yok
saymanin miimkiin olmadigini, ancak bu rivayetleri z4hiri ile alma yerine Kur’an'in temel ilkeleri ve tabiat yasalar1 is181nda yorumlayarak
niizl-i Isdy1 “hitkmi sahsiyet” seklinde anlamlandirmislardir.

Sonug olarak Kur'anda agik¢a yer almayan, hadislerde ise degisik degerlendirmelere konu edinen niiztl-i isa meselesi, Islam’in temel
inang esaslarindan degildir. Dolayisiyla Hz. Isa'nin niiztliine inanmak kisinin dini inancina zarar vermedigi gibi, onu reddetmek veya tevil
ederek kabul etmek de onu iman dairesinin digina ¢ikarmaz.

70. Islam’da rabita yapmak ciiz midir? Peygamber, veli ve seyh gibi kisilerle tevessiilde bulunulabilir mi?

Sozlitkte “baglamak” anlamina gelen rabt kokiinden tiiremis bulunan rabata, iki seyi birbirine baglayan bag demektir. Tasavvufta miirit
i¢in ideal tip olan seyh ile biitiinlesmek 6nemli bir istir. Bu, baslangi¢ta gonliinii ona baglamak, onu diisiinmek ve ahlaki ile biitiinlesmek
anlamina gelirken zamanla geyhin suretini diisiinme, resmini 6niine koyarak onunla biitiinlesmeye ¢alisma sekline dontismiis, fené fi’s-
seyh (seyhin varliginda yok olma) sekline biiriinmiistiir.



Baz1 alimler, Allah'in emir ve yasaklarini esas almak ve Restil-i Ekremy’in siinnetine ittiba etmek dururken, hata etme ve giinah isleme
ihtimali bulunan insanlar1 kayitsiz sartsiz taklit etmeyi yanlis ve tehlikeli bulmustur. Bunlara gére Kuran ve Siinnet’le belirlenen ibadetler
iginde réabita seklinde bir davranis tarzi bulunmamaktadir. Dolayisiyla onu ibadet telakki ederek yapmak, en hafif gekliyle bidattir.

Bir kisim alimler ise Islamiyet’in ibadetin dogrudan Allah’a yapilmasini ve her tiirlii niyazin O’'ndan talep edilmesini éngéren bir din
oldugunu, Fatiha stiresinde, “Yalniz sana ibadet eder, yalniz senden yardim dileriz” buyuruldugunu, bu hususu koruduktan sonra nefis ve
ahlak egitimi i¢in bir usul ve giizel aliskanliklar1 elde etme yontemi olarak rabitaya basvurmanin bir sakincasinin olmadigini sdylemisler-
dir.

Muhatab1 Allah olmakla beraber kendini degersiz ve O'ndan dogrudan talepte bulunma liyakatinde gérmeyen birinin, peygamber veya
Allah’in sevdigi diger insanlarin hatirina (hiirmetine) yiice mevladan talepte bulunmasinda -talebini sadece Allah’in karsiladig: bilincinde
olmasi sartryla- bir sakinca bulunmamaktadir.

71. Ecel degisir mi? Intihar edenler ecelleriyle mi dliiyor?

“Allah tarafindan her canli i¢in takdir edilen yasama siiresi ve bu siirenin sonu olan 6liim vakti” demek olan ecel, kelam ilminde
kader tartismalar1 baglaminda ele alinan bir konudur. Mu’tezile alimlerinin bir kismina gore ecel tek tiirdiir. Digerlerine gore ise ecel-i
miisemma ve ecel-i kaza (ecel-i ihtirdmi) olmak {izere ikiye ayrilir. Herhangi bir dig miidahele olmadan hayatin tabii 6liimle sona ermesi
ecel-i miisemmad, bir kaza veya 6ldiiriilme seklinde son bulmasi ise ecel-i kazadir. Bu gériisiin sahipleri ikinci durumda 6len kisinin eceli-
nin 6ne alindiginy, sayet dig miidahale olmasaydi daha fazla yasayacagini kabul ederler.

Ehl-i siinnet 4limleri ise ecelin Allah’in canlinin 6lecegini bildigi zamandan ibaret bulundugunu, dolayisiyla tek oldugunu, higbir can-
linin kendisine takdir edilenden 6nce veya sonra dlmeyecegini savunurlar. Bu alimler ayette sozii edilen ecel-i miisemmanin kiyametin
kopmasi hakkinda oldugu kanaatini tasirlar.

72. Reenkarnasyon nedir, islam dininde reenkarnasyona inanmak ciz midir?

Tekrar bedenlenme anlamina gelen reenkarnasyon, 6liim miinasebetiyle bir bedenden ayrilan ve yeterince kemale ulasmamais olan
ruhun, olgunlagmasini tamamlamak {izere baska bir bedene gecerek tekrar diinyaya gelmesi anlayisini kabul eden bir inanistir. Tiirk¢ede
“ruh go¢ii”, Arapgada ise tenasiih olarak ifade edilir. Tenasiih inancinin Islam cografyasina nereden geldigi hakkinda farkli goriisler s6z
konusudur. Bazi bilim adamlarina gére Hint dinlerinin, bazilarina gére Yunan felsefesinin, bazilarina gore ise Iran’in etkileri soz konu-
sudur. Islam diinyasinda gulat-1 Sia olarak ifade edilen bir kisim agir1 gruplar ile bazi mistik anlayiglarda huldl, ittihat ve vahdet-i viictd
bigiminde kendini gostermistir.

En vurgulu sekliyle Islamiyet'te bulunmak iizere biitiin ilahi dinlerin temel inanglar1 arasinda yer alan ahiret inanciyla gelisen bu an-
lay1s, soz konusu dinler tarafindan reddedilmistir. “Iki defa 6lme ve iki defa dirilmeyi” bildiren (el-Bakara 2/28; el-Mi‘'min 40/11) Kur’an
ayetlerini reenkarnasyona delil getirenler, bu beyanlar1 diger Kur'an ayetleri ve hadislerin agiklayici biitiinliigii i¢inde ele aldiklar: takdirde
yanildiklarini goreceklerdir. Zira bir ayette belagat geregi olusan kapalilik, bagka bir ayette veya hadislerde agiklanmaktadir.

Miifessirler iki defa 6ldiirme ve iki defa diriltme hadisesinde birinci 6liimii insanlarin diinyaya gelmeden 6nceki durumlari, ikinci 6li-
mii de bu diinyada iken &lmeleri seklinde yorumlamiglardir. Tki defa dirilmeden maksat da diinyaya gelis ve 4hirette gerceklesecek dirilme-
dir. Bazi miifessirler ise kabir hayatini dikkate alip iki defa 6ldiirmeyi, insanlarin diinyada iken ve kabirde diriltilip meleklerin sorgusundan
sonra Oldiiriilmeleri, iki defa dirilmeyi de kabirde ve kiyamet koptuktan sonra dirilmeleri seklinde agiklamiglardir.

Yaratilmislarin en degerlisi olan insanin olgun ve ergin vasfina ulasip davranislarini kontrol altina almasinda gok 6nemli bir 4mil olan
ahiret hayaty, biitiin insanlarin 6liimiinden sonra tizerinde yasadigimiz yer kiiresinin bagka bir arza doniismesi neticesinde baslayacaktir.
Orada herkes hem yaratictya hem de birbirlerine kars1 sorumlu olacak, hesap goriildiikten sonra, diinyadakinden apayri, iyi veya kotii
(cennet ve cehennem) fakat her ikisi de ebedi olan bir hayata intikal edecektir. Kuran-1 Kerimde acik beyanlarla ifade edilen bu hususu
tenasith veya reenkarnasyonla bagdastirmak miimkiin degildir.

73. Miiminlere cennette hizmet edecek olan hiiriler ve gilman hakkinda bilgi verir misiniz?

Huri, “Beyaz tenli, yuvarlak goziiniin beyazi saf, siyah1 koyu, goz kapaklar1 ince ve nazik, iri gozlii ( ..s ,,~).” anlamina gelir. Kur'andaki
tasvirlerden htrilerin bakislari, giizellikleri ve genglikleri ile dikkat ceken kadinlar olduklar: ve cennette miiminlere es olarak verilecekleri
anlagilmaktadir. Bunlarin diinya kadinlarindan m1 olusacagi yoksa ayr1 bir tiir seklinde mi yaratilacaklar: tartisgmali bir husustur. Alimlerin
¢ogunlugu onlarin, hayatlarinin en giizel doneminde (30-33 yas aras1) yeni bir hilkatle yaratilan diinya kadinlari olacaklar1 kanaatindedir.
Hurilerle ilgili ayet-i kerimelerin tasvirinde “giizel bakislarini eslerinden ayirmayan, iyi huylu, tertemiz, eslerine diiskiin, iffetli” gibi ifade-
ler yer alir.

Biyig1 yeni terlemis geng; hizmetci anlamina gelen gilman ise gulam kelimesinin ¢ogulu olup, Kuranda “cennet ehlinin emrine verilen
ve hi¢bir zaman yaglanmayan gengler” demektir. Bunlar cennette mutlu bir hayat siiren miiminlerin etrafinda dolagacaklardir. Kiz veya
erkek cocuk anlamina gelen velid kelimesinin ¢ogul sekli olan vildan da ayn1 manada kullanilmistir (el-Vakia 56/17; el-Insan 76/19).

Gilmanin kimligi konusunda bazi miifessirler miiminlerin kendilerinden 6nce 6len ¢ocuklar1 veya miisriklerin ¢ocuklar1 olduklari sek-
linde goriis beyan ederken, bir kism1 da bunlarin ¢ocuklarla alakas: bulunmayip cennette miiminler i¢in yaratilan hizmetgiler konumunda
bulunduklarini sdylemislerdir.



74. Ehl-i Kitap cennete girecek mi?

Islam inanglar1 agisindan Ehl-i kitabin uhrevi durumunu yani ahirette cennete mi yoksa cehenneme mi gidecekleri su sekilde ozetle-
nebilir: Islam inancina gore kendisine Hz. Peygamber’in tebligi ulasmus kisilerin Allah’a, ona ve onun Allah’tan getirdigi haberlerin dogru
olduguna inanmasi gerekir. Hz. Peygamber’in haberi ulasmayan fetret ehlinin ise sadece Allah'a iman yiikiimliiliigii s6z konusudur.

Bu gergevede Ehl-i kitabin konumunu degerlendirecek olursak, Hz. Misa ve Is4 déneminde yagayip onlara inananlarin tamami sonugta
kurtulusa erecektir. Hz. Isédan sonra yasayip Hz. Muhammede yetismeyenler fetret ehlinden sayilip diger ehli fetret gibi degerlendirilirler.
Son peygamber Muhammed aleyhisseldma yetisip ona iman edenler zaten miimindir ve uhrevi kurtulusa ereceklerdir.

Hz. Muhammed’i idrak edip, hatta onu goriip de peygamberligine inanmayanlarin ise higbir mazereti yoktur. Kendisinden sonra yasa-
yip onun hakkinda dogru bilgilenenler ona inanmakla miikelleftir, inanmadiklar: takdirde miinkir muamelesi goreceklerdir. Bu konuda
yanlis bilgilenenlere gelince, bunlarin &ézellikle iletisimin kolaylastig1 asrimizda miisliimanlara miiracaat edip dogru bilgi almalar1 ve ge-
regince inanmalar1 gerekmektedir.

75. Cocuklarin dhiretteki konumu ne olacaktir?

Diinya hayatinda imtihana tabi olmak i¢in kisinin miikellef olmasi gerekir. Miikellefiyet, akilli olmak ve bulig ¢agina erismekle baslar.
Islam dinine gore bu 6zellikleri tagimayanlar miikellefiyetin gerektirdigi sorumluluga muhatap olmaz, dolayisiyla diinyada yasadiklari siire
icinde amel defterlerine herhangi bir giinah yazilmaz. Burada onlarin fitrat (IslAm fitraty, fitratullah) iizere diinyaya gelisleri devreye girer
ve buna gore muamele edilerek cennete konulurlar.

Baz1 hadislerde fer‘in asla tabi olacag ifade edilerek miisrik ¢ocuklarinin da anne babalari ile cehenneme girecegine iliskin ifadeler
varsa da, bu tiir degerlendirmeleri ihtiyatla karsilamak gerekir. Ciinkii dinen muhatap olmayan ¢ocuklar: ve mecnunlar: anne-babalari
sebebiyle cehenneme koymak ilahi adaletle bagdasmaz.

76. Ahirette esimiz, cocuklarimiz ve anne-babamiz gibi yakinlarimizla gériisebilecek miyiz?

Ahirette iyilik ve sevaplar1 yeterli miiminler cennete girecektir. Heniiz bulti§ ¢agina ermeden 6len ¢ocuklar ve miikellef olmasini sag-
layacak akli yetenekleri bulunmayan oziirliiler de a'raf ehli olsalar da sonugta cennete gireceklerdir. Kéfirler ile giinahlar1 agir basan mii-
minler cehenneme girecektir. Cennete giren anne-babalarin ¢ocuklariyla goriismesi, cennete giren akrabalarin da istedikleri takdirde
birbirleriyle goriismesi miimkiindiir.

Biri cennete, digeri cehenneme girmis olan kisilerin durumuna gelince, sayet cehennemlik kisi kiifrii sebebiyle oraya girmisse, oradan
¢tkamayacagi i¢in bulusmalar1 miimkiin degildir. Cehenneme, kiifrii sebebiyle degil de giinahlar1 sebebiyle girmigse bir zaman sonra ora-
dan cikarilip cennete konulacags i¢in, goriismeleri miimkiin olabilecektir.

77. Miiminler cehenneme girer mi? Cehenneme girenler orada siirekli mi kalirlar, yoksa bir miiddet sonra ¢ikarilip cennete ko-
nulurlar m1?

[slam inancina gore ahirette hesap goriildiigiinde kafir olarak 6len insanlar dogrudan cehenneme girer ve bunlar ebedi olarak orada
kalir. Miiminler ise iki gruba ayrilir. Sevap ve iyilikleri agir basanlar dogrudan cennete gider. Miimin oldugu halde giinah ve masiyetleri
agir basanlar, Hariciler ve Mu'tezile’ye gore ebediyen kalmak iizere cehenneme girerler. Ehl-i siinnete gore ise boyleleri cezalarini ¢ektikten
sonra oradan ¢ikarilip cennete konulacaklardir.

78. Oliiler, bizim diinyada yapip ettiklerimizden haberdar olur mu?

Oliimiin  gerceklesmesiyle insanin diinya ile ili@kisi kesilir ve biyolojik faaliyetleri durur. Bir miiddet sonra da bede-
ni quruyup toprak olur. Kuran-1 Kerimde, ; @w Y & ;5200 “Bil ki, sen oliilere isittiremezsin” (en-Neml 27/80; er-Ram 30/52);
G; 1% e s B & }N\ Y3 SN 50 g }J.S\ 2o C"““‘” &3 “Dirilerle 6liiler bir olmaz. Siiphesiz Allah diledigine isittirir. Sen kabirler-
dekilere isittiremezsin” (Fatir 35/22) buyurulmaktadlr Buhari ile Miislimde yer alan bir hadiste ise Restl-i Ekrem, kiyamet giinii havzin
basinda timmetini beklerken, bazi kisilerin cehenneme dogru gotiiriildiigiinii gérecegini belirtmistir. Bunun {izerine onlar1 “ashabim”
veya “Ummetim” diyerek yanina (;ag1racak ancak bir melek buna engel olarak, onlarln kendisinden sonra geriye doniis yaptiklarini soyle-
yecektir. Hz. Peygamber ise Ul 143 233 G \w ele iy M.@..l:- LS G kg ‘;sz “Ben aralarinda bulundugum siirece onlar tizerinde
gozetleyici idim. Sen beni vefat ettirdiginde, 1§te o vakit gozetleyici sen oldun”"™*? ayetini okuyarak bu insanlar1 oradan kovacaktir.!"*!
Bu ifadelerden Restl-i Ekrem’in, vefat ettikten sonra immetinin yaptiklarindan haberdar olmadig1 anlagilmaktadir. Restilullah’in konumu
bu ise diger insanlar nereden bilsin? Sunu da belirtmek gerekir ki oliiler yasayanlarin hallerini detayli olarak bilmeseler de yakinlarinin
yaptiklar: iyiliklerden haz duyduklary, igledikleri kétiiliiklerden de tiziildiikleri gesitli rivayetlerde yer almaktadur.!'*

79. Evrensel ahlak kurallarina gore yasayip insanliga hizmetleri olan fakat iman etmeden 6len kisilerin uhrevi durumu ne olacak?
Uhrevi saadete ulasmak i¢in her seyden énce iman etmek gerekir. Iman en kisa anlatimla, “Allab’a ve O’nun son elgisi Hz. Muhammed’in

[1042] el-Maide 5/117.
[1043] Buhéri, “Fiten’, 1, 2; “Cenéiz”, 73; “Rikak”, 45, 53; Miislim, “Tahéaret”, 37, 39; Salat, 53.
[1044] Bk. Wensinck, el-Mutemii’l-miifehres i elfazi’l-ehadisin-nebeviyye, “meyyit”, “amel” md.leri.



Allah’tan getirdiklerine inanmak.” demektir. Islam’in teorik cephesini olusturan bu kurallarina “itikadi esaslar”, pratikle ilgili olanlarina da
“ameli esaslar” denilir. Ameli esaslarin da Allah’a kars1 yapilmasi gerekenlerine ibadet, insan, diger canlilar ve tabiata karsi yapilmasi ge-
rekenlerine de ahlak diyoruz.

[slam'da uhrevi kurtulusu engelleyen hususlar itikadi ve ameli olmak iizere ikiye ayrilir. Itikadi engellerin baginda inkar, sirk ve nifak ge-
lir. Gerekli olan konulardan birine inanmama veya sistemin biitiinliigiinii bozan bir inkar (kiiftir), kurtulusu engelleyen hususlarin ilkidir.
Allah tarafindan peygamberlere bildirilen hususlarin tamamini reddetmek inkar oldugu gibi, bunlarin sadece bir kismini benimsememek
de inkér sayilir.

Kurtulusu engelleyen ikinci husus Allaha es tanimak ve ortak kosmak anlamina gelen sirk, tigiinciisii ise nifaktir.

Biitiin ilahi dinlerde yer alan, tahrif ve tebdile maruz kalmadan en agik sekilde Kur’anda beyan edilen inang esaslarini (ustlitd-din)
benimsemeyenlerin kurtuluga ermesi miimkiin degildir. Bunlarin iginde gesitli sebeplerle hak dinden yeterince haberdar olmayanlar fetret
ehlinden sayildigindan ayr1 hitkiimlere baglidir (bk. DIA, “Fetret’, md.).

Fetret ehlinin dhiretteki konumu hakkinda farkli goriisler s6z konusudur. Matiiridilere gore fetret ehli, Allah'a iman konusunda verece-
¢gi karara gore cennet veya cehennemden birini hak edecektir. Mtezililere gore onlar Allah’a iman yaninda iyi ve kotii amellerine gore de
sorguya cekilip cennete veya cehenneme konulacaklardir. Egariler ise prensip olarak peygamber gonderilmedikge kimseye azap edilmeye-
cegini kabul ettikleri igin bu sorunun pratik bir degerinin olmadigin1 séylemektedirler.

Bunun disinda kalanlar i¢inde insani-ahlaki davranislar sergileyenler ve insanliga hizmet edenlerin ebedi hayattaki azabinin digerleri-
nin azabindan hafif olacagi umulur. En agir cezanin inkar, sirk ve zuliim fiillerini isleyenlere uygulanacag: ¢esitli nasslarin incelenmesin-
den anlagilmaktadir.

80. Muvakkat olan diinya hayat1 karsiliginda cehennemde ebedi azap verilmesi adaletle bagdasir m1?

Allah’a inanmayan veya inanip O'nun emir ve yasaklarina uymayan kisilere verilen ceza anlamina gelen azabin siirekli olup olmadig1
meselesi, kelam bilginleri arasinda tartisilmistir. Allah’in latuf ve merhametine yakismayacagi ve hikmetle bagdasmayacag: gerekeesiyle
onu inkar eden agir1 Miircie'ye mensup baz1 kisiler digarida birakilirsa Islam alimlerinin biiyiik cogunlugu, kafirlerle giinahkar miimin-
lerin &hirette azap goreceklerini kabul etmektedirler. Bunlara gore Allah’in latfu yaninda adaleti de s6z konusudur ve Kur’anda bu esasa
stk¢a vurgu yapilmaktadir. Insanlar1 kétiilitk islemekten caydirmak ve adaleti tesis etmek i¢in ceza bir aractir. Allah Teala da cennet 6diili
yaninda cehennem azabindan ve orada cezalandirilacak kisilerden sik¢a s6z etmektedir.

Cehennem azabinin siirekli olup olmadig1 konusunda su goriisleri siralamak miimkiindiir:

1. Mu'tezile ve Héricilere gore cehenneme giren bir daha oradan ¢ikmaz ve ebedi olarak orada azap goriir.

2. Hisam b. Hakem, Ebir’l-Hiizeyl el-Allaf ve Muhyiddin Ibnii’l-Arabinin de i¢inde bulunduklar: baz: diisiiniirlere gore cehenneme
girenler icinden miisliiman olanlar bir miiddet sonra oradan ¢ikarilarak cennete konulurlar. Kafir olanlar ise bir miiddet daha azap gor-
diikten sonra bir nevi bagisiklik kazanirlar ve cehennemde olduklar1 hilde elem duymazlar.

3. Sahabe, tabiin ve tebeu’t-tibiinden bazilar1 ile Ibn Teymiyye ve ona tabi olan kisilere gore cehennem azabi ebedi olmayip, bir miiddet
sonra sona erecek ve insanlar oradan ¢ikarilacaklardir.

4. Ehl-i siinnete gore ise cehennemliklerden miimin olanlar bir miiddet sonra oradan ¢ikarilirlar, kafirler ise orada ebedi olarak azap
gormeye devam ederler.

Sinirli diinya hayatinda islenen kiifiir ve giinahlar dolayisiyla ahirette siirekli azabin adaletle bagdasip bagdasmayacagi meselesine ge-
lince; onun siirekli oldugunu savunanlara gére Allah’ inkar etmek, O’na bilingli bir sekilde kars1 koymak ve hitkiimranligini reddetmek
anlamina gelir ki bu, bir anlik gaflet ve ayagin siirgmesi olarak vasiflanamaz. Dolayisiyla Allah'in bu evreni yaratmasi, hayat bahsetmesi ve
esirgemesi ne kadar biiyiik bir olay ise, bunlari reddetme de o kadar biiytik bir sugtur.

81. Ahiret hayatinin ebedi olmasi, Allah Teal2’nin ebedilik sifat1 ile ¢elismez mi?

Cennet ve cehennemin ebedi olup olmadig1 meselesi keldm bilginleri arasinda tartistlmistir. Bazi kelamcilar, ebedi olmanin Allah
Teél&ya ait bir sifat oldugunu, O’'nun disinda her seyin fani olacagini dolayisiyla hadis varliklar olan cennet ve cehennemin de ebedi ola-
mayacaklari ve bir giin fena bulacaklar: gériistinii savunmuglardir.

Cehm b. Safvan ve Ebir'l-Hiizeyl el-Allaf gibi kelamcilar bu goriisii savunmaktadirlar. Kelam alimlerinin bityiik cogunlugu ise cennet
ve cehennemin ebedi oldugu goriisiindedirler. Bunlara gore ezelilik ve ebedilik bir arada miitalaa edildiginde problem olusturmaktadir.
Halbuki cennet ve cehennem de dahil olmak iizere biitiin hadis varliklar Allah tarafindan yaratildiklar: gibi, varliklar1 da O’nun tarafindan
sirdiiriilmektedir. O'nun béyle bir siirekliligi istemesi imkén dahilindedir. Kur'anda bazan “ebedi olarak kalis” (1. s -, 1= ), bazan da
“uzun siire” anlaminda (L~ ) dile getirilmektedir.

Bu ifadeleri esas alindig1 takdirde, mahiyetini bilemedigimiz bir ebediligin tek bagina Allah inancina engel olusturmayacag: sdylene-
bilir.

82. Oziirliilerin ahiretteki durumu ne olacak?
Cenab-1 Hak insan1 diger canlilardan farkl bir konumda yaratmus, akil, irade, biling ve inanma gibi yeteneklerle donatmistir. Diinyada
gerceklestirdigi iradi fiillerinin sonucunda ona &hirette miikafat veya ceza vaat etmistir. Konu, insan hayatin1 degerlendirme olunca bu



noktada mutlak adaleti, diinya ve ahiretin bir arada degerlendirilmesinde aramak gerekir. Fakirlik ve hastalik gibi diinyadaki eksikliklerin
karsilig1 ahirette verilecegi gibi, buradaki fazlaliklarin hesab: da orada sorulacaktur.

Insanin konum ve davranislari, istek dist ve istege bagh olarak ikiye ayrilir. Istek dig1 olanlar Allah'in bize verdigi roliin geregi olup,
onlar1 sorgulamamiz gibi bir konumumuz s6z konusu degildir. Hangimiz cinsiyetini, rengini, irkini sorgulayabilir? Biz bu hususlarda vaki
olana riza gosteriyor ve bunlarin ilahi takdirin sonucu olduguna inaniyoruz. Sorumluluklarimizin istek ve irademize bagli olan davranis-
larimiza dayandigini da biliyoruz.

“Engelli olmak” hangi statii i¢inde yer almalidir? Bilindigi {izere basta anne baba olmak iizere ¢evrenin, devletin, dogal ve yapay orta-
min sebep oldugu engellilik durumlar1 oldugu gibi dogrudan Allah’in takdiri ile olusan engellilik halleri de bulunmaktadir. $iiphe yok ki
bunlar1 bir imtihan vesilesi olarak degerlendirmek gerekir.

Cenab-1 Hak herkesi birtakim yeteneklerle imtihan etmektedir. Yetenekleri ¢ok ve mitkemmel olanlarin imtihani daha zor; kit ve eksik
olanlarin imtihani ise daha kolaydir. Onun i¢in hakki verilmeyen malin, kiymeti bilinmeyen saghigin, iyi degerlendirilmeyen yetkinin mii-
kellefin aleyhine donecegi ve ahirette nice zenginin fakir, nice yetkilinin yetkisiz olmay1 temenni edecegi bildirilmistir.

Tefsirlerde beyan edildigine gore, ilahi adalet terazisi kuruldugu giin, Allah herkesin hesabini gérecek, kimseye haksizlik edilmeyecek,
boynuzlu kog, boynuzsuz kogtan hakkini alacak ve adl-i ilahi tam olarak gerceklesmis olacaktir. Akil, irade, diisiinme gibi nimetlerin bu
diinyada kiymetini bilmeyenler huziir-1 ilahide hesap veremeyince, bu nimetlerden yoksun olduklari i¢in hesaplari kolay goriilenlere im-
renerek onlar gibi olmay1 temenni edeceklerdir. Ayrica Cenab-1 Hak, mutlak adaletinin geregi olarak diinyada engellilikten dolay1 ¢ekilen
ac1 ve 1stirabin kargiligini ahirette verecek ve adalet terazisi esitlenecektir.

83. Ahirete inanmanin diinya hayatimiz iizerindeki etki ve faydalar1 nelerdir?

Ahiret, Cenab-1 HakK'in insan tiirii igin 6ngordiigii seriivenin son sathasini teskil etmektedir. Bir miisliiman i¢in diinya hayati ne kadar
gercek ise ahiret hayati da o kadar gergektir. [slama gore diinya ve 4hiret birbirini tamamlayan biitiiniin iki parcasidir. Biz su anda birinci
sathay1 yasiyoruz. Allah Teald bu sathada bizi imtihan etmekte, iyi-kotii, dogru-yanlis, hakli-haksiz, adaletli-adaletsiz bir¢ok seyle karsilas-
maktayiz. Yapip ettiklerimizin burada kalmayacagini, yenilen haklarin, islenen zultimlerin, yapilan haksizliklarin hesabinin ilahi adaletin
gerceklesecegi giin sorulacagini ve bunun telafisinin olmayacagini biliriz.

Bu durum, inanan insanin iizerinde diinyevi hicbir yaptirimla mukayese edilemeyecek kadar etkili olmaktadir. Ahiret inanci polis,
zabita, mahkeme vb. seylerin korkusu olmadan insanin kendi kendini kontrol etmesini saglamaktadir. Ikinci olarak insan diinyada sinirh
bir siire yasadiktan sonra oradan ayrilmaktadir. Cogu zaman 6zlemlerini, sevgilerini, mal ve miilkiinii terkederek bu diinyadan gitmekte-
dir. Aslinda anne, baba, es, evlat gibi sevdiklerini kaybetme insan tizerinde telafisi imkéansiz {iziintii ve stresler olusturur. Ancak o, liimiin
yokluk olmadigini, bir giin sevdikleriyle tekrar bulusacagini diistindiigiinde kendine gelmekte, hayata tutunmaya baslamaktadir. Ayrica
ahirette karsilagilacak cehennem korkusu ve 6zellikle cennet 6zlemi, insani diinya hayatini, iyi degerlendirmeye ve Allah’in rizasina uygun
yasamaya sevk etmektedir.

ALTINCI BOLUM:
KADER

KADER VE KAZA

“Biz her seyi bir olgiiye gore yarattik”

Kader (veya kadr); “giicli yetmek, bir seyin hacmini ve seklini belirlemek, bir nesneyi bigimlendirmek, bir seyi baska bir seyle mukaye-
se etmek” gibi anlamlara gelir. Terim olarak, kader veya takdir, Cenab-1 HakK’in biitiin nesne ve olaylariyla kainati ezelde planlamasindan
ibarettir. Sozliikte “hiikmetmek, emretmek, ifa etmek” manalarina gelen kaza ise, s6z konusu nesne ve olaylar1 ezeldeki plan uyarinca icra
edip yerine getirmektir. Bu anlayis Matiiridi alimlerine aittir. Esari kelamcilar1 bu tariflerden kadere ait olan1 kazaya, kazaya ait olan1 da
kadere nispet ederler.['"*

[1045] Firtzabadi, Kamus Terciimesi; Ragib el-Isfahani, el-Miifredat; Ciircani, et-Tarifat; Ebirl-Beka, el-Kiilliyyat, “kader”, “kazd” md.leri.



Kader, Allah’in sifatlariyla baglantili bir konudur. Biitiin Islim alimleri, hatta kainatin yaraticis1 ve yoneticisinin varligin1 benimseyen
biitiin din mensuplari, Allah’in yetkin sifatlarla nitelendigi noktasinda fikir birligi i¢cindedir. O’na nispet edilen siibaiti sifatlardan ilim,
kudret ve iradeyi ele alalim. Ilim, gizli asikar, kiigiik biiyiik, yakin uzak farki olmaksizin, zaman ve mekan engeli bulunmaksizin Allah'in
her seyi bilmesi; kudret giiciiniin her seye yetmesi; irade de zor ve cebir altinda olmaksizin dilemesi demektir. Cenab-1 Hakk'in bu {i¢ s1-
fat1 O’'nun yaraticilig1 ve yoneticiliginin (halk ve tedbir), dolayisiyla fiillerinin temelini ve tabir caizse alt yapisini olusturur: Bilmek, giicii

yetmek ve dilemek. Tabiatin kendisi, zerreden kiireye kadar onun her pargasi ve orada olup biten her sey Allah’in ilmi, kudreti ve iradesi
dahilindedir.
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“Gokleri ve yeri yaratan onlar (ahireti inkar edenler) gibisini yaratmaya gii¢ yetiremez olur mu hig? Elbette O, kadirdir, her seyi bilen
yaraticidir[1946]

l: ° [P l;/o - 5 4o -4
O sl g O L Jlsgs dLag L s el
o 23 % s 3 S s Jo. b a2 S sy @~ '///‘\‘

Oyl Lag

“Rabbin, diledigini segip yaratir. Onlarinsa se¢im ve tercih hakk: yoktur. $ani yiice olan Allah, puta tapanlarin ortak kostuklari seyler-
den miinezzehtir. Rabbin, onlarin, i¢ diinyalarinda gizlediklerini de agikladiklarini da bilmektedir”!+”!

Buraya kadar anlatilanlarin genelinde herhangi bir fikir ayrilig1 yoktur. Ancak tabiatta olup biten her seyin, her nesne ve olayin Allah’in
ezeli ilmi, kudreti ve iradesi gercevesinde vuku buldugunu soylemeliyiz. Insanlarin isledikleri iradi fiiller de bu cerceveye girer. Zaten
kelam ilminde “kader” denince 6zellikle bu fiiller akla gelir. Iradi fiiller (ef‘al-i ibAd), kendi arzu ve isteklerimizle yaptigimiz isler olup, ig
organlarimizin ¢aligmasi, ihmalimiz olmadan hastalanmamiz gibi hususlar disinda hayatimizi dolduran sz ve davraniglardir.

Erginlik cagina erigen her insan kural olarak bu s6z ve davraniglarindan hem yaratana hem de insanlara karsi sorumludur. Iste bu nok-
tada ilahi irade ile beseri irade kesismektedir. Insanlarin isledikleri fiiller (bu gercevede sz de fiil sayilir), iyi ve kotii (hayir ve ser) olmak
iizere ikiye ayrilir. Iyi fiiller iyi sonuglar dogurdugundan hem ilahi hem de begeri planda herhangi bir problem olugturmaz. Kétii fiiller ise
hukuk, ahlak ve ilahi emirlere aykir1 diistiiklerinden maddi ve méanevi miieyyidelerle karsilagir.

Islam alimlerinin kader problemine yaklagimlari ve ¢6ziim arama yontemleri birbirinden farkli olmustur. Bazilar1 konunun ilahi sifat
yoniine agirlik vermis, ilim, kudret ve irade sifatlarina sinirlama gelebilecegi endisesiyle fiilleri tamamen Allah’a nispet etmis, kula herhan-
gi bir rol tanimamustir. Cebriyye diye taninan bu grubun Islam tarihindeki taraftarlar: fazla olmamigtir.

Kaderiyye ve Mu'tezile diye isimlendirilen ikinci grup ise kulun sorumlulugunu esas almis ve iradi fiillerin meydana gelisinde ilahi bir
miidahalenin bulunmadigini ileri stirmiistiir.

Cogunlugunu Matiiridiyye mezhebi mensuplarinin olusturdugu Ehl-i stinnet &limleri ise kaderle ilgili olarak Kuran-1 Kerimde bulu-
nan ayetlerin baglantilariny, kisinin psikolojik yetenek ve davranislarini géz 6niinde bulundurarak birlestirici bir yontem (terkip metodu)
izlemeye ¢aligmiglardir.!'4¢!

KADERIN SIRRI

[1046] Yasin 36/81.
[1047] el-Kasas 28/68-69.
[1048] ibnii’s-Sid el-Batalyevsi, “Kader Uzerine” (Bekir Topaloglu, Keldm Ilmi-Giris iginde), s. 283-293.



“De ki: Hak rabbinizden gelmistir. Artik dileyen iman etsin, dileyen inkar etsin”!4’)
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“Eger Allah dileseydi onlar1 hidayet tizere toplayip birlestirirdi. O halde sakin cahillerden olma!”%>*!

Kur’an-1 Kerimde es anlamli veya yakin méanali sayilan kader, kadr, takdir ve mikdar kelimeleri on yedi ayette, ¢esitli fiil sigalariyla da
yirmi bes yerde Allah’a nispet edilmektedir. Baz1 arastirmacilarin da soyledigi gibi bu Kur'ani kelimeler terim anlamindan ¢ok “sekillendir-
me, hesapli ve 6lgiilii olarak yaratip yonetme” gibi sozlitk ménalarinda kullanilmaktadir.[%°!

Kur’anda kirktan fazla yerde gegen kaza kavraminin da ayni mahiyette oldugunu séylemek miimkiindir."**? Dikkat gekici bir husustur
ki Kur’anda iman esaslar1 bir arada sayilirken (Allah’a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, ahiret giiniine iman) kader zikredilme-
mistir.'*¥ Fakat hemen belirtmeliyiz ki -iddia edildiginin aksine- bu durumdan hareketle Kuran'in muhtevasinda kader konusunun yer
almadigini sdylemek miimkiin degildir. Clinkii yukarida agiklandig1 iizere insanlarin ihtiyari/iradi fiillerine hem ilahi irade hem kendi
iradelerinin taalluk ettigi Kur'an acisindan inkar edilemeyen bir gercektir. Bunun adinin “kader” veya “kaza” diye konulmamis olmasi
neticeyi degistirmez.

Aslinda kader miinakasasi realiteden uzak kalan, pratik hayata uyum saglamayan teori ¢ercevesinde bir tartisma niteligi tasir. Ciinki
pratikte hemen biitiin insanlar hayatlarini irade hiirriyeti esasina dayandirarak planlayip yiiriitiirler. Arzu ettikleri hedeflere ulasabilmek
icin gerekli gordiikleri tedbirleri alir, basarisizlik halinde tekrar tesebbiiste bulunur, ¢esitli yontemlere bagvurur, her tiirléi imkan: kullan-
maya gayret gosterirler. Bununla birlikte onlar tesebbiisleri sirasinda ytizde yiiz basarili olacaklarindan da emin olmaz, her girisimin bir
riski bulunabilecegini de hesaba katarlar. Risk, gelecegi tam olarak bilmemekten dogar. Bu belki de konunun ilahi iradenin gergevesinde
kalan yoniidiir.

Pratik hayatin genel seyrini aksettiren bu tablo, insanlarin, hem kendi irade hiirriyetlerine inanip giivendiklerini hem de iradelerini
agan bir alanin da bulundugunu hesaba kattiklarini géstermektedir. Insanlar iginde hayat miicadelesi alaninda gevsek davrananlar varsa,
bu onlarin tembelligi ve egitimsizligi yliziindendir. Kader bir sirdir. Kimse alinyazisini okuyarak hayatina yon vermis degildir.

Maddi hayatin diizenlenmesinde kaderci davranmayan insanlarin ménevi-ahlaki hayatlarindaki tagkinlik, tembellik ve zaaflarini kade-
rin sirtina yiiklemeleri samimiyetle yani psikolojik gerceklerle bagdaslastirilamaz. Kuran-1 Kerimde 6zgiirlitk ve kimlik miicadelesi demek
olan sirkten kurtulma savaginda zaaf gosterenlerin ilahi iradeyi yani kaderi bahane olarak gostermeleri elestirilmekte ve bunun samimiyet-
siz bir davranis oldugu ifade edilmektedir.
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“Puta tapanlar diyecekler ki: Allah dileseydi ne biz ortak tanrilar kogardik ne de atalarimiz; higbir seyi de haram kilmazdik. Onlardan
oncekiler de ayni sekilde gercekleri yalanladilar ve sonunda azabimizi tattilar. De ki: Yaninizda bize agiklayacaginiz bir kesin bilgi var mi-
dir? Siz sadece zanna uyuyor ve siz sadece yalan soylityorsunuz.”!%>

Tekrar edelim ki kader teorik bir miinakasadan ibarettir. Hayat hem beseri hiirriyeti hem de ilahi iradeyi hesaba katmak ve “Gayret
bizden muvaffakiyet Allah’tan.” ctimlesinde ifadesini bulan bir uzlasmayi gerceklestirmek suretiyle devam etmektedir. Islamiyet'i, giinii gii-
niine bizzat Hz. Peygamberden 6grenen, anlamadiklarini ona soran, karsilastiklar: problemlerin ¢6ziimiinii ondan isteyen ashab-1kirdmin
kader konusunu sorduklari, onu problem edindikleri saglam rivayetlerle sabit degildir. Asr-1 saddet’ten sonra ashap déoneminin biiyiik bir
kismi da aynu siikiinet icinde gegmistir. Problem, igteki siyasi ve sosyal ¢alkantilar, distan gelen dini-felsefi anlayislar sebebiyle hicri II.
yiizyilin baslarinda ortaya ¢ikmustir.

Kader probleminin tabaninda insanin sorumlulugu ve ilahi sifatlarin yetkinligi prensipleri yatar. Akli yetenekleri yerinde olan insa-

[1049] el-Kehf 18/29.

[1050] el-Enam 6/35.

[1051] M. E. Abdiilbaki, el-Mu'cem, “kdr” md.; krs. Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, “kdr” md.
[1052] M. E. Abdiilbéki, a.g.e.,”kzy” md.

[1053] el-Bakara 2/177, 285; en-Nisa 4/136.

[1054] el-En'am 6/148; krs. en-Nahl 16/35; ez-Zuhruf 43/20.



nin sorumluluktan uzak tutulmasi ne hukuk ne de din agisindan miimkiindiir. Allah’in ilim, kudret ve irade sifatlarinin erginligine gelince,
bu noktada Allah’a karsi sorumlu olan insanlarin 6zel konumunu goz 6niinde bulundurmak ve probleme bu agidan bakmak gerekmektedir.

INSAN TURU VE KADER

Bilebildigimiz kadariyla Allah’a kars1 sorumlu olan, baska bir deyisle suura sahip kilinip miikellef tutulan {i¢ grup canl vardir: Melek,
seytan ve insan ile cin. [lahi irade melege kotiiliik, seytana da iyilik yapma yeteneginin verilmemesi geklinde tecelli etmistir. Insan ve cin
ise ikisi arasinda bir konumda olup, hem iyilik hem de kétiiliik yapma yetenegine yani irade hiirriyetine sahiptir. Kur’an-1 Kerim’in bir¢ok
ayetinde melek ile seytanin bu konumlarina temas edildikten sonra insanlar hari¢ canli cansiz biitiin tabiatin Allah’a boyun egdigi, insan-
larin ise iki ayr1 konumda bulundugu ifade edilir:
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“Gormez misin ki goklerde ve yerde olanlar, ayrica giines, ay, yildizlar, daglar, agaglar, hayvanlar ve insanlarin bircogu Allah’a secde
ediyor; bir¢ok insanin {izerine de azap hak olmustur. Allah kimi hor ve hakir kilarsa onu degerli kilacak bir kimse yoktur. Stiphesiz ki Allah
diledigini icra eder” ']

Cenab-1 Hak dileseydi bu ii¢ varligin her birini bagka bir statiiye veya hepsini ayni statiiye bagl kilardi. Allah’in seytana iyilik, melege
de kotiiliik yaptirmamasi, O'nun kudret ve irade sifatina eksiklik, sinirlilik ve acz 6zellikleri getirmedigi gibi belirledigi statii geregince bazi
insanlarin “secde” etmemesi de O’nun sifatlarina bir noksanlik getirmez. Nitekim ¢esitli ayet-i kerimelerde, dileseydi kot insanlarin ko-
numunu degistirip onlari itaatkar hale getirebilecegini fakat kendilerine verdigi akil, suur ve irade hiirriyetini istedikleri gibi kullanmalar1

i¢in onlar1 serbest birakip denemeye tébi tuttugunu beyan etmektedir.

“Rabbinden sana vahyolunana uy! O’'ndan bagka tanri yoktur. Miisriklerin davranis bi¢cimlerine 6nem verme, zira Allah dileseydi, onlar
sirke diismezlerdi. Biz seni onlarin hareketlerini kontrol etmekle gorevlendirmedik ve sen onlarin yaptiklarindan sorumlu degilsin”[1%¢!

z _s s M - /Jag o Z., PR EREY)

A LG L SH G s 2l s B

“(Ey insanlar!) Sizin her birinize bir yol ve bir yontem gosterdik. Allah dileseydi sizleri bir tek immet haline getirirdi, fakat verdigi
imkanlar icinde sizi denemek igin boyle yapti. Oyleyse iyi islerde birbirinizle yarigin!”!%]

Su halde kader konusunu ele alirken Allah'in kudret ve irade sifatlarinin beserin kudret ve irade sifatlariyla kesistigi zannina kapilma-
[1055] el-Hacc 22/18.
[1056] el-Enam 6/106-107.
[1057] el-Maide 5/48; diger ayetler i¢in bk. M. E. Abdiilbaki, el-Mu'cem, “sde” md.



mak gerekiyor. Buna bagli olarak Kur'an-1 Kerimde yer alan ve beseri hiirriyetsizlik (cebir) telakkisini destekler gibi gériinen, ilahi mesiet
ve iradenin hakimiyetini dile getiren 4yetleri de melek ile seytan arasinda yer tutan beser statiisii gercevesinde diisiiniip yorumlamak ge-
rekmektedir. Yani bu tiir yetlerin belli vasiflardaki insanlar: degil sistemi dile getirdigine dikkat etmek icap eder. Buna bir de sayilar1 az
olmayan 4yet-i kerimelerde, miisriklerin, putlarina nispet ettikleri tanrisal 6zelliklerin reddi ve Allah’in zerreden kiireye kadar her nesne
ve olaya hakim oldugu gergeginin vurgulanmas: faktorii ilave edilmelidir.

Kaza ve kader probleminde tartigilmasi gereken diger bir konu, Allah’in ilim sifati, yani Cenab-1 Hakk’in kiigiik biiyiik, yakin uzak,
gizli asikér, olmus olacak her seyi bilmesidir. S6z konusu sifat i¢in zikredilen sonuncu 6zellik, “olacak her seyi bilmesi” insanlarin iradi
fiillerini yakindan ilgilendirmektedir. S6yle ki Allah -mesela- katilin adam 6ldiirme fiilini 6nceden (ezelde) biliyor idiyse onun bu fiili isle-
memesi teorik olarak miimkiin olmazdi. Clinkii bu takdirde O’nun ilmi bilgisizlige (cehl) doniisiirdii. Bilgisizligin ise Allah’a izafe edilmesi
imkansizdir.

Problemin ¢6ziimii i¢in ileri siiriilen goriisleri ti¢ noktada 6zetlemek miimkiindiir:

a) Alimlerin gogu ilahi ilmin insanlar tarafindan bilinmeyisini énemli bir izah olarak degerlendirmistir. Mesela katil, isleyecegi sugun
Allah tarafindan énceden bilindigi konusunda herhangi bir sezgiye sahip degildir ki onun etkisiyle su¢ iglemis olsun. Insanlar alin yazi-
larini okuyarak degil, kendi azim, irade, his ve kararlariyla hayatlarina yon verirler. Goriildiigi tizere burada -daha 6nce de s6z ettigimiz
gibi- konunun teorik yani ile pratik yonii arasindaki farklilik esas alinmuistir.

b) Bazi Islam diisiiniirlerine gore ilahi ilim tabiat icinde tek tek meydana gelen olaylara (ctiz’iyyat) degil, ilkeler seviyesindeki genele
(kiilliyyat) taalluk eder. Bundan hareketle tek tek her bir insanin fiilinin ilahi ilmin sahasina girmedigi, sadece genel manada insan tiiriiniin
tiillerinin -mesela adam 6ldiirme temayiillerinin- O’'nun ilminin dahilinde bulundugu sonucu ¢ikarilabilir. Ancak filozoflarin bu telakkisi
nasslara uymadigi ve Allah’in ilim sifatina sinirlama getirdigi i¢in alimlerin biiyiik cogunlugu tarafindan benimsenmemistir.

¢) “Zaman” giines sistemine bagl bulunan, suurlu insan tiirii i¢in s6z konusu olan izafi bir degerdir. Bu sisteme bagli bulunmayan
varliklar, ayrica ebediyet alemi olan &hiret hayatinin insanlari i¢cin zaman faktoriiniin bir rolii yoktur. Nesne, olay ve olusumlariyla biitiin
kainatin yaraticis1 ve yoneticisi olan Allah Tealdya zaman kavraminin nispet edilemeyecegi yani O'nun zamanla bagimli olamayacag1
ittifak edilen bir husustur. Bu sebeple “Allah’in 6nceden bilmesi” ifadesindeki “oncelik” bize gore izéfi bir deger tasir, O’nun igin oncelik,
sonralik s6z konusu degildir. Zamanin goreli deger tasiyan bir kavram oldugu diisiincesi ¢agimizin bilim adamlari tarafindan da benim-
senmektedir.

SONUC

Kader ve kaza, terim ménalar1 ve muhtevalariyla Kur’an-1 Kerimde yer almamakla ve ashéb-1 kirdmin ilk donemlerinde giindeme
gelmemekle birlikte ilahi sifatlarin kemali ve kulun sorumlulugu, bagka bir deyisle ilahi irade ile kulun iradesinin birbiriyle miinasebeti
noktasinda Islim akaidinin meselelerinden birini olusturmustur.

Kader miinakagasinin miisliiman toplumlara bir yarar saglamadigini sdylemek gerekir. Gergekten konunun sinirl insan bilgisini asan
yonleri vardir. Kur'an-1 Kerimde yer aldig1 sekliyle kainatin planli ve 6lgiilii bir sekilde yaratilmasi ve yonetilmesi anlamindaki kader ve
kazi, elbette her miisliimanin benimseyecegi bir husustur. Insanin iradi fiillerine gelince, kul kendi niyet, diisiince ve davranislari gerge-
vesinde sorumludur. Kisi dini, ahlaki ve hukuki nitelik tastyan davranislarini-diinya hayatinin diger alanlarinda oldugu gibi- realiteden
hareket ederek ger¢eklestirirse, hem hayatin hem de dinin kurallarina uyum saglamis olur. Bu da bireyin insan olarak yapabilecegi isleri,
sartlarina riayet etmek suretiyle bagarabilecegi sonucunu verir.

Beseri yetenek ve giicii asan veya agsmadig1 halde gesitli zorlayici sebeplerle gerceklesmeyen hususlardan birey sorumlu degildir. Bu ger-
geklesmeyen hususlar iyiligin yapilmasi veya kotiiliikten kaginilmas: seklinde de olabilir. Allah hig¢bir kimseyi gii¢ yetiremeyecegi seyden
sorumlu tutmamistir.

Kaderle ilgili problemlerin ¢6ziimii sirasinda sorumluluk doguran fiillerin se¢imine ve yasanan realiteden uzak kalmamaya 6zen gos-
termek gerekir.

SORULAR - CEVAPLAR

84. Allah’in bilgisi ve kader.
Allaha nispet edilen ilim, olmug-olacak her nesne ve olay: biitiin 6zellikleriyle ezelde bilmesi demektir. Kader ve kazé ise O’nun biitiin
nesne ve olaylar1 kainat1 ezelde planlamasi, zamani gelince onlar1 yerine getirmesidir. Buna gore kul s6z konusu bilgi ve planin disinda



hicbir sey yapamaz. Peki, insan yapip ettiklerinden ni¢in sorumlu tutulmaktadir?

Cevap: Buradaki problem meselenin kurulus ve isleyisinde degil, miinazara sekline sokulup tartisiimasindadir. $oyle ki: Insan isledigi
tiilleri alin yazisina bakarak yapmamakta, kendi arzu ve istegine gére kurgulayip meydana getirmektedir. Bu, dini ve ahlaki sorumluluk
doguran davranislarda oldugu gibi giinlitk hayatimizda da boyledir. Kader-irade ve sorumluluk konusu irdelenirken {i¢ 6nemli noktanin
daima goz oniinde bulundurulmas: gerekmektedir. Birincisi Allah’in ilmi, ikincisi kudret ve iradesi, ti¢iinciisii de kulun sorumlulugudur.

Kéinatta vuku bulan olaylar1 Cenab-1 Hakk’in 6nceden -isterseniz ezelden itibaren deyiniz- bilmeyip ancak vuku bulunca vakif olmasi
O’na bilgisizlik (cehalet) nispet etme sonucunu dogurur, bunu ultthiyyet makamiyla bagdastirmak miimkiin degildir. Olayin meydana
getirilmesi sirasinda, Allah’in, engellemeye veya bagka tiirlii ger¢eklesmesine kudret ve iradesinin bulunmadigini diisiinmek de Cenéb-1
HakK’1 bu sifatlardan yoksun kabul etme neticesine gotiiriir; siiphe yok ki bu da muhal bir seydir.

\
W

i\

54:\1

ERISTR TR SR E Rt [FRN R RL]

PN G S s

“Allah kendisinden bagka tanr1 bulunmayan varliktir. Ezeli ve ebedi hayatla diridir, her seyin varlig1 kendisine bagl olup kéinati idare
edendir. O'nu ne uyuklama tutar ne de uyku sarar. Goklerde ve yerde olan her sey O'na aittir.’ (1%

Stiphe yok ki Allah Teél, kulunu gii¢ yetiremeyecegi bir fiille yiikiimlii tutmaz ve higbir sekilde ona zulmetmez. Buna gore teorik agi-
dan Cenab-1 Hakka kemal mertebesinde ilim, kudret ve irade sifatlarini izafe etme zarureti ortadadir. Bu durum realite bakimindan da
herkesin, davranislarini kendi arzu ve istekleriyle gergeklestirdigi gercegini ispat etmektedir.

Sunu da belirtmek gerekir ki biz insanlar bazan karsilastigimiz fevkalade olaylar miinasebetiyle “Ne yapalim, kaderimiz bu imis!” deriz.
Bu tiir ifadeler genellikle elimizde olmayan sebepler neticesinde meydana gelen tiziicli olaylar hakkinda sarfedilir. Hemen hatirlatalim
ki bu durumlarda kula y6nelik bir sorumluluk yoktur. Béylesi hadiseler miimin i¢in bir imtihan ve sabrettigi takdirde manevi derecesini
yiikseltme vesilesidir. Halbuki burada tartistigimiz husus kader ve sorumluluk iliskisidir.

85. Hidayet-Delalet ve Kader.

Kuran-1 Kerim'in ¢esitli ayetlerinde, Allah'n diledigi insanlar1 dogru yola ilettigi, dilediklerini de saptirdig: ifade edilir. Buna gore
O’nun saptirdig: kullar1 sorumlu tutmamasi gerekmez mi?

Cevap: Kurdn-1 Kerinr'in ilk hitap ettigi Mekke ve Medinedeki halk ile Arap yarimadasinin biiyiik ¢ogunlugu putlara tapryordu.
Mekke'nin fethi sirasinda (8/630) Kabe'nin iginde ve yoresinde 360 put bulunuyordu. Araplar tapindiklar1 putlara beser tistii 6zellikler nis-
pet ediyor, onlardan sefaat, bir nevi hidayet ve kurtulus talep ediyordu. Aslinda yaratilmisa y6nelik bu tiir his, inang ve bagliliklar, on dort
asir sonra bugiin bile diinyanin hemen her yerinde taraftar bulmaktadir. Nasslarda hidayetin ve dolayisiyla alternatifini olusturan dalaletin
Allah’a izafe edilmesinin 6nemli hikmetlerinden biri budur.

Kur’anda hidayet ve dalalet kulun kendisine de nispet edilmekte ve bunlardan istedigini tercih edebilecegi belirtilmektedir."**" Cenab-1
HakK’in bir kuluna dogru yolu gostermesi O’nun latuf ve thsanidir, diger kulunu saptirmasi ise -zuliimle degil- adl ile (adalet) tecelli et-
mesidir.

Allah Teal&@nin latufla tecelli etmesine hamd, siikiir ve sena ile mukabele edilir. Adl ile tecelli etmesine gelince, buna yonelik olarak
-tabir caizse- ileri siiriilecek bir itiraz yoktur, ¢linkii dalaleti i¢ ve dis giigleriyle isteyen veya iginde bulundugu dalalet halinin devamini
talep eden kulun kendisidir. Cenab-1 Hakk’in buradaki fiili, s6z konusu talebi gerceklestirmesidir, ¢iinkii O'nun onay1, O’nun fiili olmadan
kainatta higbir sey viicut bulmaz.

Buna gore alemde dini, ahlaki vb. agilardan meydana gelen, karincadan kiireye, habbeden kubbeye kadar her sey Allah’in onay1 yani
iradesi ile olusur. Nasslarda dalaletin zat-1 ilahiyyeye nispet edilmesi, isin fiilen olugsmasi sirasindaki ilahi iradenin tecelli etmesi sathasini
gosterir.

“Her seyi biitiin ayrintilariyla bilen” anlamlarindaki alim ile “her seyi yerli yerinde yapan” méanasindaki hakim, Allah’n nasslarda
¢okea tekrar edilen isim ve sifatlarindandir. O, kime hidayet vermisse, siiphe yok ki bu kisi hidayet latfuna ehil olmustur. Kime de dalalet
vermigse boylesi buna miistahak olmustur. S6z konusu kisilerin etrafindaki insanlar, hidayete ve dalalete layik olmus insanlar1 bazan ayirt
edememis olabilirler. Hatta kisinin kendisi bile manevi seyrinin rotasini belirleyememis olabilir. Insanlik tarihi boyunca bagta peygamber-
ler olmak tizere alimler, miirsitler, muallimler, anne baba vb. insanlar kisinin hidayet ¢izgisine gelmesine, sayet bu ¢izgi tizerinde ise ondan
ayrilmamasina yardimci olurlar.
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[1058] el-Bakara 2/255.
[1059] Bk. el-Kehf 18/29; el-Insan 76/3.
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“Rabbimiz! Bizi dogru yola ilettikten sonra kalplerimizi egritme! Bize tarafindan rahmet bagisla! Latfu en ¢ok olan siiphe yok ki sadece
sensin.” 110!

86. Bela-Giinah ve Kader.

Insanlarin belalarla karsilagmasi giinahlar1 sebebiyle midir, yoksa kaderin belirledigi bozulmaz bir yazi midir?

Cevap: Sozliikte bela “imtihan edilmek, stnanmak” demektir. Konuya sistematik agidan bakildiginda evrende olup biten her sey gibi
belalar da Allah’in ezeli ilmi, kudreti ve iradesi i¢inde yer alir. Ancak onun fiilen meydana gelmesine kulun bazan etkisi bulunmakta bazan
da bulunmamaktadir. Bir kisim belalar islenen giinahlarin sonucu iken bir kism1 da onun méanevi derecesinin yiikselmesini hedeflemek-
tedir.

Burada konunun anlasilabilmesi i¢in 6nemli iki hususa dikkat ¢ekmek icap etmektedir:

Birincisi sudur: Kul ile Allah arasindaki miinasebet, isci ile isveren arasindaki anlagmaya benzetilmemelidir. Bu 6rnekte isci nitelikleri,
zamani ve yeri belli olan ¢aligmalari gerceklestirmek, isveren de bu ¢aligmalarin karsilig1 olan gérevlerini yerine getirmek mecburiyetinde-
dir. Taraflardan biri 6nceden tespit edilmis sartlardan birini yerine getirmedigi takdirde is akdi bozulmus olur.

Kul ile Allah arasindaki anlagsmaya gelince -ki buna ilk yaratilistaki anlagma, elest meclisi'®" denebilir- evet bu anlagmaya gore Al-
lah, biitiin varligryla kulun sahibi ve malikidir. Ancak O, en sefkatli annenin evladina kars: olan merhametinden daha merhametlidir; O,
erhamii’r-rahimindir. Abid-mabut arasindaki bu konum farkinin tecellilerinden biri olarak bazan éyle olur ki miimin kulun hatas: bulun-
madig1 halde belalara méruz kalir, giinahkar veya inangsiz kisi ise rahat bir hayat yasar.

fkinci husus ise fert ve toplum seviyesindeki olaylarin irdelenmesi ve neticelerinin degerlendirilmesi yapilirken diinya ve ahiret ara-
sindaki sinirlarin kaldiriimasi gerekmektedir. Soyle ki: “Diinya ahiretin tarlasidir” ( &3 Pt 5:31). Burada ekilen tohumun ekini ahirette
bicilecektir. Oyle belalar, dyle musibetler olur ki kulun bir hatasi yokken baga gelir, miir boyu ¢ekilir, diinya ¢capinda herhangi bir kargilik
alinmadan ebedi aleme intikal edilir. Siiphe yok ki boyleleri varligina iman ettikleri dhiret aleminde miikafatlarini alacaklardir.

Diinyada karsilasilan belalarin bir kismi ihmalden, s6z dinlememekten, gelecegi diisinmemekten kaynaklanmaktadir. Kuran-1 Kerimde
goriildiigi tizere Hz. Nah'tan itibaren birgok peygamberin kavmi, kiifiir ve inkarlar1 sebebiyle helak edilmistir. Bel ve hastalikla imtihan
edilmek suretiyle Allah nezdindeki derecesi yiikselenlerden biri Hz. Eyytb aleyhisselamdir."*? Cenéb-1 Hak bazi kullarini, yanlis tutum-
dan doniis yapmalari i¢in belasiz ve belali donemlerde yagatir.!'¢)

87. Gelecegin hesabi ve kader.

Kisinin gelecekte yapacag: bir isi kesinlik bildiren ifadelerle dile getirmesi, kendi kanaatine gore sahip oldugu maddi ve manevi
imkanlara dayanarak kotii olaylarla karsilasmayacagi kanaatini tagimasi isabetli midir?

Cevap: Insanoglu, yasadig1 gegmisi -sahistan sahsa degismekle birlikte- bir dereceye kadar hatirlayabilir. Uzak ge¢misi ancak yazili
kayitlardan 6grenir. Gelecegin bilgisine dair kaba bazi tahminlerden baska hi¢bir imkéna sahip degildir. Ciinkii “gelecek” duyular 6tesidir
yani gayptir. Gaybi ise sadece Allah Teald ile O'nun sectigi peygamberler bilir. Bundan dolayidir ki Kur'an-1 Kerimde, “Allah’in dilemesine
baglamadan -yani ingallah demeden- hig¢bir sey i¢in “’Su isi yarin yapacagim’ deme!” buyurulmustur.!°

Bu ilahi beyanda verilen 6rnek diinya isiyle ilgilidir. Gelecegin ahiret hayatiyla ilgili alaninda miisliiman igin temel ilke “iimitle korku
arasinda” bulunmaktir. Bu prensip Arapgada ( :=3\, sl 2% ) diye ifade edilmistir. Akait kitaplarimizda, Allah'in rahmetinden {imit
kesmek de, O'nun azabindan emin olmak da kiifiir sayilmistir.

Diinya, oliinceye kadar herkes i¢in bir sinav alanidir. Kisi her zaman art1 ile eksi arasinda mekik dokur. Ama miimin, gonliiyle daima
Allah’a bagli olur; dhirette O’'nun nebiler, siddiklar, sehitler ve salihlerden olusan 6rnek kullariyla beraber bulunmayi canii goniilden arzu
eder. Boylesi kisiler, diinya umurunda da 6liim 6tesi alem icin de hem timitli olur hem de korku tasir. Allah nezdinde makbul kalp ve goniil
budur.
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