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ONSOZ

Islam dininin temeli inangtir. Ciinkii Miisliiman olmak iman etmekle baglar
ve bunun gereklerini yapmak, iyi bir insan ve iyi bir miimin olmakla devam
eder. Inan¢ konusu her dinde oldugu gibi Islim’da da baz1 temel esaslar
cergevesinde olur. Bu esaslar inancin ana ilkelerini ortaya koyar, bunlarin
iceriklerini ve gerekcelerini aciklar.

Islam dininin inan¢ esaslar1 itikat olarak isimlendirilir. Itikat ise "Bir
seye goniil baglamak, diigiim atmigcasina kesinlikle inanmak ve biitiiniiyle
benimsemek” anlamlarina gelir. iman etmekle es anlamlidur. itikat esaslar1 bir
biitiin olarak IslAm dininde kesinlikle inanilan ve inanilan hususlarda siipheye
yer vermeden dogru kabul edilen degerler anlamina gelir. Yine bu kelimelerle
ilgili diger bir terim de "akide", ¢ogulu "akaid"tir.

Kabul etme, benimseme ve goniilden baglanma anlamina gelen inang
Islam’da alt1 iman esas1 iizerine kuruludur. Kaynaklarda “Amentii esaslar1”
olarak da bilinen bu ilkeler her Miisliman’in diniyle ilgili 6grendigi ilk
bilgilerdir. Allah’a, O’nun meleklerine, kitaplarma, peygamberine, ahiret
giiniine ve kadere inanma olarak Kur’an ve Stinnet’te yer alan ve ayrintilari
bildirilen bu ilkeler, Miisliimanlarin sikca tekrarladiklar1 Kelime-i sehadet’te
0z olarak bulunmaktadir. Allah’tan bagka ilah olmadigina ve Hz.
Muhammed’in O’nun kulu ve elgisi olduguna iman edildigi zaman Hz.
Peygamber’in elciligiyle gelen biitiin inang¢ esaslart kabul edilmis olmaktadir.
Hatta “Lailaheillallah” olarak bilinen Kelime-i tevhid bile Islam inanglarinin
kaynagi olarak biitiin ilkeleri i¢inde toplar.

Bu kitapta Islim’min ana esaslarini, yani tevhid ve sehadet kelimelerinde
Ozetlenen, “amentii” igerisinde siralanan, ayrica Kur’an-1 kerim ve hadislerde
biitiin yonleriyle aciklanan temel prensipleri 6zlii bir sekilde ve agik bir dille
aktarmig bulunuyoruz. Kitabin her bir boliimiinde bir inang esasini ele alarak

her birini kendi biitiinliigii icinde vermeyi amagliyoruz.

Bununla beraber Islam inan¢ esaslarinin baglamin1 ve nereye oturdugunu
gostermek icin bag tarafina iki iinite ekledik. Birinci iinitede giris
mahiyetinde genel olarak “din ve inang” konusunu, ikinci tinitede de “Islam
dini inanci”n1 toplu olarak her bir inan¢ esasinin dayanagini ve arka planini
gostermek {iizere ele aldik. Bu iinitelerde imanin tasdik boyutu, dille ifadesi,
yansimalar1 ve ibadetle, ahlakla iliskileri belirgin bir sekilde sunulmaya
calistlmustir.

Ugiincii iinitede Islam inang esalarinin bagi olan “Allah inanc1” konu
edilmistir. Din1 agidan bakildiginda Allah’a iman aslinda insanin yeryiiziine
gelis gayesidir. Insamin diinyadaki asil gorevi kAinati yaratan yiice giice
inanmak ve onun emirlerini yerine getirmektir. Ciinkil ilahi bir varliga
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inanmak, bir inanca sahip olmak insanin temel ozelliklerinden biridir. Bu
yolla insan varlik ve olaylar hakkinda diistinerek i¢inde bulundugu durumu
anlamaya ¢aligir.

Askin bir varlik olan Allah’in insanlarla ve tabiatla iligkisinin vasitasi
meleklerdir. Bu sebeple dordiincii iinitede “Melek inanc1” iglenmistir. iman
esaslarindan biri olan melekler duyu organlariyla algilanmasi miimkiin
olmayan varliklardir. Melek inanci maddeci ve pozitivist anlayiglara karst
varligin sadece goriinen nesnelerden ibaret olmadigin1 hatirlatip manevi ve
ruhani dlemlerin bulundugunu da hatirlattig1 icin biitiin dinlerde oldugu gibi
Islam’da da 6nem kazanmustir.

Iman esaslarinin bir digeri de Allah’in melekler vasitasiyla insanlara
gonderdigi vahiy ve kitaplara inanmaktir. Bu da besinci iinite olan “Kutsal
Kitap inanci’nin konusudur. Bu inang, Allah Taald tarafindan bazi
peygamberlere vahiy iletildigine ve bu vahiyle gelen kitaplarda bulunan her
bilginin dogru ve hak olduguna inanmaktir. Bagka bir ifadeyle Allah’in
peygamberlere inang, ibadet, ahldkin yani sira birey ve toplumla ilgili
hiikiimler iceren metinler gonderdigine kesin olarak iman etmektir.

Vahyin ve kutsal kitaplarin insanlar arasindaki alicisi ve tebligcisi
peygamberlerdir. Peygamberler Allah’m kulu ve elgisi olan ve insanlar
arasindan secilen {iistiin bireylerdir. Bu konu da altinci tinitenin baglig1 olan
“Peygamberlik inanc1” icerisinde ayrintilariyla ele almmustir. Nitekim IslAm
inancinda peygamberler Allah’mn izniyle O’nun dinini insanlara teblig etmek,
onlart hidayete ulastirmak, karanliktan aydinlifa c¢ikarmak, aralarinda
adaletle hiikmetmek, anlagmazliga diistiikleri konular1 halletmek, onlari 1slah
etmek ve dhirette mutluluklarini saglamak gibi gorevleri iistlenmislerdir.

Bundan da anlasilacag:r iizere vahiy ve peygamberligin hedefi diinya
mutlulugu kadar insanlarin oliimden sonraki ebedi hayati olan ahiret
saadetidir. Bundan dolay1 “Ahiret inanc1” en temel iman esaslardan biri olup
kitabimizin yedinci iinitesinde yerini almistir. Evrenin kozmolojik diizeninin
yikilmasi anlamina gelen kiyametin kopmasinin ardindan Allah tarafindan
Olenlerin tekrar diriltmesiyle baslayacak olan ebedi alemi ve onun c¢esitli
asamalarint konu alir.

Sekizinci lnitede ise “Kader ve kaza inanci” anlatilmistir. Kader Allah’in
canli ve cansiz biitiin yaratiklarina iligkin ezeli planini, kaza da bu planin
gerceklestirmesini  acgiklar. Kader inanci Allah’a, dolayisiyla O’nun
sifatlarinin yani sira fiillerinin yetkinligine inanmanin tabii ve kaginilmaz bir
sonucudur.

Kitabin son iki iinitesinde ise dogrudan iman esaslarina girmeyen, ancak
Islam inanc esaslartyla baglantili olan iki onemli konuya yer verilmistir.
Dokuzuncu iinitede “Inan¢ ve Davrams” iliskisine, onuncu iinitede ise tarihte
ve giiniimiizde insanlari mesgul eden “Inangsizlik” problemine yer
verilmistir. BOylece inancin pratik boyutu ve inanmayla ilgili zihinlere
takilan stiphelere cevap verilmek istenmistir.

Bu bilgi ve tematik isleyis 1s131nda Islam inang esaslarmin ilgili grenci ve
okuyuculara daha anlagilir ve 6ztimsenir hale gelecegini umuyoruz. Kitabin
kisa siirede ortaya ¢ikmasi igin gayret gosteren basta {inite yazarlart olmak
tizere proje koordinatorii ve yetkililerine tesekkiirii bir borg biliyorum.

Prof.Dr. M. Sait OZERVARLI (Editér)
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Amaclarimiz

Bu iiniteyi tamamladiktan sonra;

Dinin gerekliligi tizerinde degerlendirme yapabilecek,
Dinin kelime ve kavram anlamini tanimlayabilecek,
Inang terimi hakkinda tartisabilecek,

Din ve inang iligkisi kurabilecek ve bu terimler iizerinde yapilan
tartismalari goriip degerlendirebileceksniz.

Anahtar Kavramlar

Din
11ahi Dinler
Inang Esaslari, Iman, Amel, Islam

Allah, Peygamber

Oneriler

Bu iiniteyi daha iyi kavrayabilmek i¢cin okumaya baglamadan 6nce;

Cevrenizdeki kisilerin dinle olan ilgilerini gozlemleyiniz.
Ayni1 dine mensup olanlar arasinda farkliliklar var midir, diisiiniiniiz.
Inanglarin insanlara neler kazandirdigini degerlendiriniz.

Inang farkliliklarmin topluma katkilarim arastiriniz.



Din ve Inang
-

GIRIS

Biitiin insanlik tarihinde dinin yeri olmustur. Tarihte hicbir dine inanmayan
topluluklar bulunmamaktadir. Insan1 hem icten hem de distan kusatan ve
onun diigiince ve davraniglarini temellendiren din, yiice bir varliga baglilik
ilkesine dayanmaktadir. Kendi ihtiyaclarim1 karsilamakta zaman zaman
diistiigii caresizlik durumu insana inan¢ yoluyla bir ¢ikis yolu bulma

ihtiyacin1 dogurmus ve gereksinim ilk c¢aglardan beri hep var olagelmistir.
Dolayistyla insanlarda din duygusu fitridir, yani icten gelen bir durumdur.

Insanm yiice bir giice baglanmasi onun giiciinii artirdigi gibi olaylar
karsisinda kendisinin yeterli olabilecegi kanisin1 da giiclendirir. Dinin insana
temin ettigi bircok prensip, insanin ulvi duygular tagimasini saglar. Nitekim
cesitli sekillerde icra edilen dua, yakaris ve siginma eylemleri insan yiiceltir.
Allah karsisinda duydugu sevgi ve O’ndan korkmasi kiginin i¢ diinyasinda
olusan yogun duygular1 ortaya c¢ikarmak suretiyle yalnizlik duygusunun
atilmasina sebep olur. Kendisini evrende yapayalniz kalmig hissetmemesine
vesile olur. Bu da saglam karakterli, problem ¢ozebilen, olaylar karsisinda
ezilip soniiklesmeyen, iradesi kuvvetli bireylerin olusmasini saglar.

Din insana hem bireysel isteklerinin ortaya ¢cikmasinda hem de madde
karsisinda egilmemesinde ilk elden yardim eder. Kisi varlig1 geregi bencil
duygularin esiri olmaya yatkindir. Bu duygularin torpiilenmesi din sayesinde
miimkiin olur. Yine birey, sonsuz bir hiirriyet ve sinirsiz bir giiciin elinde
bulunmasini arzu eder. Din bu isteklerin de bir sinir1 oldugu duygusunu
insanlara hatirlatarak ancak sonsuz isteklerin sonsuz olan varliga teslimiyetle
miimkiin olacagini bildirir. Dinin insanlara yaptig1 telkinler daha iyi bir birey
olusturmaya yonelik olmasi nedeniyle, insanin yaratiklar ontinde ve tabiat
olaylar1 kargisinda saskinliktan kurtulmasint ve dehgete diismesini 6nlemeyi
amaglar.

Din fertleri mukaddes duygu, ortak vicdan ve suur etrafinda birlestirir.
Toplumlarm yiicelmesinde en 6nemli etkendir. Onlarin yiikselmesine vesile
olan en 6nemli kurumdur. Insanlar din sayesinde medeniyetler kurar. Insanlik
tarihinin gelisiminde dinin manevi ve zihni kurucu etkisi inkar edilemez
Dinin sadece fiziki alem hakkinda telkinde bulunmadigi, bunun yaninda
insanin muhta¢g olup da bir tiirlii degerini takdir edemedigi ahiret gibi
goriinmeyen diinyalar hakkinda da bilgi sundugu bir gergektir. Bu inang
sistemi insani uhrevi sorumluluk duygulariyla ahlaki davranislara yoneltir.
Diger taraftan sorumluluk suuruyla yasamaya gayret sarf eden bir fert olmay1
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ogiitler. Gegici diinya zevklerinin insan ruhunu tatmin etmeyecegini ogretir.
Boylece insana ulvi zevkler ve manevi hazlar kazandirir. Bu o6zelliklerle
bezenmis kimselerden olusan toplumlarda da bireylerin birbirini etkilemesi
neticesinde bir ahlak ve fazilet yaris1 baslar. Bu sebepten ister hak ister batil
olsun her toplumda mutlaka bir din kurumu olagelmistir. Her zaman
diliminde ve her yerde insanoglunun var oldugu her siiregte din varligini
devam ettirmistir.

http://www.diyanet.gov.tr/turkish/dy/Diyanet-Isleri-Baskanligi-AnaMenu-dini-
bilgiler-95.

DIN

Dinin Tanimi

Din bilginleri genellikle din kelimesinin Arap¢a deyn kokiinden bir mastar
veya isim oldugunu kabul ederler. Temel anlam olarak dinin; itaat, ceza,
miikafat, orf, adet, hiikim, tutulan yol ve usul kelimeleriyle karsilandig: ifade
edilir. Bu kelimenin Tiirk¢e karsiliginin bor¢ ve yiikiimliilik anlamlarinda
oldugu diistintldiigiinde, kisinin varligm1 meydana getiren, kendisinin
odemekle yiikiimlii oldugu varliga duydugu minnet ve i¢ bagliligi, yani itaati
ifade ettigi ortaya c¢ikmaktadir. Nasil ki insan kendisinden biiyiik yardimlar
gordiigli, en zor zamanlarda destek yapan birine karsi kendisini borclu
hissettigi kimselere karst minnettarlik duyuyorsa, biitiin ihtiyaglarint kar-
stlayan varliga biitiin benligiyle emirlerini yerine getirme, yasaklarindan
kacinma ve itaati etme istegi duyar. Iste bu sorumluluk duygusu insanda din
olarak tezahiir eder.

Dinin semantik olarak barmdirdig1 belirli bir zaman diliminde ddenmesi
gereken bor¢ anlamindaki deyn kelimesinden kalkarak kazandigi bu anlam,
zaman i¢inde toplumda devamli tekrarlana tekrarlanan aligkanlik haline
gelen, baz1 davraniglara doniisen bir yonii olmasi itibariyle orf ve adet haline
dontismektedir. Yapti§1 davraniglar ve i¢ baglhiligindan beklentisi miikafat ve
ceza, bu hususta takip ettigi metot da usul ve tutulan yol olarak dinin kelime
kokiinden ¢ikan anlamlar ortaya koymaktadir.

Biitiin bu anlamlar1 g6z oniine alarak genel bir din tarifi yapmak gerekirse
din: Insanin diisiince ve inanca dayali degerlendirmelerini iceren zihinsel
fonksiyonlar, her tuirli tavir ve davraniglar, insanin diger insanlar ve
varliklarla olan iligkilerini diizenlerken dikkat etmesi gereken ilkeler, sosyal
davraniglarini belirleyen prensiplerdir. Bu tarif genel bir din tarifini icermekte
ve kelime kokiiniin ¢agristirdigr anlamlari i¢ine almaktadir. Dinin bu genel
anlamindan bagka bir de Islam agisindan yapilan tarifi vardir. O tarife asagida
deginilecektir.

Sozlik ve ansiklopedilere bakarak dinin anlamini ve tanimlarini arastiriniz.

Dinlerin Siniflandirilmasi

Dinlerin gesitli sekillerde siniflamast yapilmugtir. islam alimleri genelde hak
ve banl din seklinde bir siniflama yapmuslardir. Bu tasnifi yaparken
Kur’an’in baz1 ayetlerini dikkate almiglardir. Kur’an’da “Allah katinda din
Islam’dir” (Al-i Imran 3/19), “ hak din” (et-Tevbe 9/33) ve “dosdogru din”
(er-Riim 30/30) nitelemelerinin yer almasi, hak din olarak sadece Islam’in
gosterilmesini gerekli kilmigtir. Buna ragmen Kur’an’in diger inang
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sistemlerine din dedigini belirtmek gerekir (bk. Al-i imran 3/85). Bu inang
sistemlerinden ilahi vahye dayanmayanlara batil din demislerdir. [1ahi vahye
dayanmakla birlikte Allah’tan geldigi seklini koruyamamis Yahudilik ve
Hiristiyanlik gibi dinlere de muharref din adin1 vermiglerdir. Klasik dinler
tarihi kitaplari ise hak dinlere milel, batil dinlere de nihal adin1 vermiglerdir.

Dinlerin kaynagina bakilarak yapilan siniflamaya gore, semavi dinler ve
beseri dinler ayirimi yapilmigtir. Kutsal kitaplarinin bulunup bulunmamasina
gore yapilan tasniflerde de Ehl-i kitap Yahudi ve Hiristiyanlari, kitabi oldugu
stipheli dinler de Mecisiler ve Maniheistleri ifade etmek i¢in kullanilmustir.

Dinler tek tanrili ve ¢ok tanrili olmak iizere de smiflandirilmig ve ilkel
dinler, milli dinler ve diinya dinleri adlandirmalar1 yapilmistir. Bu konuda
dinleri siniflamanin ¢ok ¢esitli yontemleri oldugu bir gergektir. Ancak bu
bilgileri goz Oniine alarak dinleri yerel kabile dinleri, milli dinler ve evrensel
dinler seklinde {i¢ kisma ayirarak anlamak uygun goriinmektedir.

Islam Dini

Kur’an-1 Kerim’de din kelimesi doksan iki yerde gecmektedir; ayrica ii¢
yerde de din kelimesinin degisik tiirevleri yer almaktadir. Islam’in Mekke
doneminde ilk zamanlar din insanin iman ve ameline uygun olarak hesaba
cekilecegi dahiret giiniinii ifade ederken, sonralar1 fevhid ve teslimiyet
anlamma verildigi goriiliir. Insanin sadece Allah’a kulluk etmesi ve O’na
ortak kogsmamasi Mekke’de nazil olan ayetlerin din kelimesine yiikledikleri
etkin anlamlardir. Bu ¢ercevede insandan din adina istenen Allah’a karst
gorevlerini yapmasi, O’ndan bagka hicbir varliga mabud olarak yonelmemesi,
ihlas ve samimiyet i¢inde biitiin hayatint Yiice Allah’a vakfetmesi, biitiin
ictenligiyle O’na ulastiran yolda yiirtimesi ve O’na baglanip teslim olmasidir.
Insanin Allah’a biitiin samimiyetiyle yonelmesi sadece iiziintii ve sikinti
zamanlarinda degil her zaman stirmesi ve gafil bir hayat stirmemesidir.

Islam’in Medine déneminde din anlam olarak, tevhid kavramindan bir dine
mensup olan insan topluluguna (iimmet) gecmistir. Kendini Allah’a teslim
edenler bir cemaat olustururken bunun digindakiler bagka bir toplum olarak
ifade edilmistir. Islam’in hak din oldugu ve diger dinlerden ayrilan bir
yoniiniin  bulundugu vurgulanmigtir. Arttk bu safthadan sonra kimsenin
Islam’dan bagka bir din aramamasi gerektigi iizerinde durularak Islam’m
insanlar1 Allah’in yoluna ileten tek din oldugu iizerinde israr edilmistir. Bu
dine inananlarin miisliimanlar oldugu ve bunlarin Allah katindaki
degerlerinin yiiceligine dikkat c¢ekilmistir. Su ayetler bu anlam algisini
dogrulamaktadir:

“Kim Islam’dan bagka dine yonelirse bilsin ki kendisinden bu asla kabul
edilmeyecek ve o, ahirette hiisrana ugrayanlardan olacaktir” (Al-i Imran
3/85).

“Allah yolunda hakkiyla miicdhede edin. O, sizi secti; din hususunda size
higbir zorluk yiiklemedi. Babaniz Ibrahim’in dini de oyleydi. Peygamberin
size sahit olmasi, sizin de insanlara sahit olmaniz i¢in, O, daha once de ve
simdi de size Miisliimanlar adin1 verdi. Oyle ise namazi1 kilin, zekat1 verin ve
Allah’a simsikt sartlin. O, sizin Mevla’mizdir. Ne giizel Mevla, ne giizel
yardimci!” (el-Hac 22/78).



Islam’mn bu iki doneminin sartlarmin degisik olmasina ve Kur’an’da din
kelimesine yiiklenen anlam genislemesine gore tarif edilecek olursa gercek
din: “Allah tarafindan konulan, Hz. Muhammed’e gelen, insanlarin hem bu
diinyalarin1 hem de ahiretteki mutluluklarini saglayan, insanlarin birbirleri ve
diger varliklarla iligkilerinde ilkeler koyarak onlarin mutlu olmalarini,
insanlar arasinda ihtilaf ve cekismeleri onleyerek karsilikli giiven ve barig
icinde yasamalarimi temin eden ve akil sahiplerini hiir iradeleriyle iyi ve
giizele yonelten ilahi kanunun adidir.” Bu tanimda dikkat edilecek olursa
Islam’m dini insan hayatmin biitiin yonlerini kusatic1 olarak kendini takdim
etmekte ve kendinden basgka bir din aranmasin1 kabul etmemektedir.

Son din olan Islam, miikemmel ve en gerekli insan ihtiyaglarini
karsilayacak hale getirilmistir. “Bugiin size dininizi miikemmel kildim,
iizerinize nimetimi tamamladim ve sizin igin din olarak Islim’1 begendim.”
(Maide, 5/3) ayeti bir gergegi aciklamaktadir. Ciinkii onu yaratan ona goére
daha bilgili, ona gore daha miikemmel bir varlik olduguna gore, insanin
yapmasi gereken Allah’a bagli bir hayat siirdiirmesidir. Allah’in mutlak
tasarruf ve hakimiyetine girmesi ve bu hususta ihmalkar davranmamasi
insanin lehinedir. Bunun aksine davranig ve inanig kisinin yaratiligtan gelen
ozelligini zorlamasi, suyu tersine akitmak istemesi olacaktir.

Islam alimlerinin de din tarifleri vardir. Bu tariflerin ge¢mig alimler
tarafindan yapilanlarinda, dinin insanlar1 6zii itibariyle hayir olana yonelten
bir kanun olusuna ve Allah tarafindan gonderilisine dikkat ¢ekilmistir. Son
devir Islam alimlerinin yaptig1 tariflerde de dinin, kisinin kendi ¢abalariyla
ulasamadigi, sadece vahiy kanaliyla elde edebilecegi gercekler biitiinii veya
insant gergege baglayan sey oldugu iizerinde durulmustur. Cagdas bazi
bilginler dinin bu sekilde kisa tarifleri tizerinde dururken, onun bir doktrin ve
metot yoniiniin olduguna dikkat ¢cekerler. Din mutlak hakikati goérece olandan
ayiran bir doktrin ve hakikat iizerinde diistinmeye, mutlak olana baglanmaya,
insan varliginin gaye ve anlamina uygun bir bigcimde Allah’in istegine gore
yasamaya elverigli bir metottur.

Dinin Kaynag

Din, Allah tarafindan konulur. O’ndan bagkasinin din olusturma hakki
yoktur. Bu sebeple dini hiikiimlerin kaynagi da Allah’tir. O’nun disinda hig
kimsenin dini hiikiimleri degistirme ve yiiriirliikten kaldirma yetkisi yoktur.
Bu genel kuralin i¢ine Peygamberler de dahildir. Onlar da dine bir ekleme ve
eksiltme yapamaz. Ilahi vahiy dogrultusunda Allah’tan aldig1 emir ve
yasaklar1 insanlara aktarir ve onlarin anlayabilecegi sekilde bu emir ve
yasaklar1 onlara agiklar. Bu yiizden peygamberlerin dindeki konumu Allah’a
bagl dolayli bir anlam tagir.

Biitiin gercek dinler Allah’tan gelmis ve safiyetlerini korudugu miiddetge
yiriirlikte kalmiglardir. Bu anlayisa gore ilk insan ayni zamanda ilk
peygamberdir. Ik Peygamber Hz. Adem’den son peygamber Hz.
Muhammed’e kadar biitiin peygamberlerin getirdigi hak dinlerin genel adi
Islam’ dir. Onlarin getirdigi inang sisteminin igerigi de Allah’mn varlig1, birligi
ve sifatlarina inanmak, O’nun miikemmel bir varlik oldugunu kabullenmek,
niibiivvet ve ahiret inancin1 benimsemek seklindedir. Bu hakikatler, Islam’n
Allah tarafindan konulmus degismez ilkeleridir.

Bazi batili distintirler dinin kaynagini atalara tapinma, ruh, tabiat
olaylarindaki gizil gii¢, kutsallik, korku ve iimit olarak gormiiglerdir. Bu
6
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sebepten Islam’in kaynagini da Hz. Peygamber’e dayandirmak istemigler ve
onun getirdigi dine Muhammedilik (Muhammedanism) adin1 vermislerdir.
Islam’da peygamberin konumunun dini meydana getirmek etmek degil
insanlara dogru bir gekilde ulagtirmak oldugunu gozden kacirdiklari icin bu
diisiinceye sahip olmuslardir. Halbuki Islam Alimleri din tariflerinde Allah
tarafindan konulmusg ilahi kanun tabirini kullanmak suretiyle bu sekildeki
yanlig anlasilmalarin 6niine ge¢gmek istemislerdir.

Dinin kaynagi hakkinda ileri surllen teorilerle ilgili arastirmalar yapip
karsilastirmalarda bulununuz.

Insanin en giizel sekilde yaratilmig olmast, onun kendini mutlu kilacak bir
takim prensipleri gelistirmesi, ayni zamanda metafizik ihtiyaglarim
gidermeye yetkin oldugu anlamimna gelmemektedir. Peygamberimiz Hz.
Muhammed bile bu hususu insanlara aktarirken kendisinin bir beser
oldugunu 6n plana gikarmaktadir (el-isrda 17/93). Peygamberin kendisini
yetkili gormedigi bir alanda diger insanlarin yetkinliginden s6z
edilmemelidir.

INANC

Inang Tiirkce’de “Bir diisiinceye goniilden baglanmak, Allah’a veya bir dine
inanma, birine duyulan giiven duygusu, bir kimse ya da seyin dogrulugunu,
buyiikliigiinii ve giiciinii sarsilmaz bir duygu ile benimsemek” anlamina gelir.
Arapca karsilifi iman ve itikattir. Kelimenin hem Tiirk¢e, hem de Arapca
karsiliklarinin hemen hemen ayni anlam agirlifina vurgu yapmasi, dinin
insanlik tarihindeki yerinin aym akisleri tasidiim1 gostermesi acisindan
onemlidir. Bu sebeple inang kelimesi, dini kavram olarak Arapg¢a’da iman
kelimesiyle karsilandigr icin bu konuya bagli acgiklamalar bu cergevede
yapilacaktir. Zira Tiirk¢ce’de inang, inanig ve inan¢ esaslari olarak
kargilanmaya caligilan bu kelime ve tiirevleri dini kavramin icerigini
biitiiniiyle yansitma acisindan yetersizdir. Tiirkce’de biitiin inang ¢esitleri bu
kelime ile karsilandig1 i¢in tiimiine birden inanglar demenin batil itikatlar1 da
kapsadig1 unutulmamalidir.

Imanin Kelime ve Kavram Anlami

Iman Arap dilinde cok degisik manalara gelir. Bunlarin 6ne cikarilmasi
gerekenleri ise “Emniyet ve giiven icinde bulunmak, ikrar etmek, kabul
etmek, emin kilmak, siikiina kavusmak, kalben miisterih olmak, vicdani
giiven duymak ve i¢ aydinligi hissetmek” gibi anlamlardir. Bu anlam
zenginliginden de anlagilacagi gibi imanin ne oldugu veya ne olmast
gerektigi hususunu bir ¢irpida tanimlamak zor goriinmektedir.

Arapgada saglamlagtirmak, kesin karar vermek ve tasdik etmek anlamina
gelen itikad da iman kargil1g1 kullanilmaktadir.

Islam diisiincesinde bir terim olarak iman “Hz. Peygamberin vahiy
yoluyla getirdigi tiim hususlarda tereddiitsiiz tasdik etmek ve getirdiklerine
inanmak” demektir. “Allah’tan alip din adma teblig ettikleri kesin inang
ilkelerinde peygamberleri tasdik etmek ve onlara inanmak™ seklinde de tarif
edilmektedir. Bu inanci benimseyen kisiye mii’min dendigi gibi, inancin
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gereklerini tam bir teslimiyetle yerine getiren kisiye de Miislim denir. Bunun
Farsca’dan gegen ¢ogul ifadesine de Miisliiman denir.

Allah’m giizel isimlerinden (esmd-i hiisnd) olan el-Mii’min bu anlamiyla
O’nun peygamberlerine indirdigi vahye tabi olan kisilere verilmis olmaktadir.
Bu anlamda miimin olanlarin Allah’in giizel isminin anlamini her zaman
tagima sorumlulugu vardir.

Imanin Mabhiyeti

Bir kimsenin sevincli, tiziintiilii, 6fkeli veya bagka bir psikolojik ve ruhi
durumu, disaridan bakildiginda anlagilmasina ragmen imanli olup olmadigini
bilmek boyle degildir. Bu sebepten iman kalbi bir fiildir. Insanin dig
diinyasindan dogrudan anlagilmaz. Onun dil agisindan ¢ok cesitli manalara
gelmesi de, bu 6zelligini yansitmasi acisindan dnemlidir.

Kiginin iman etmis olup olmadigmni bilmek dinde son derece onemli
goriilmiistiir. Ciinkii dinin kendisine sagladigi hukuki statii ona gore tayin
edilmis olacaktir. Bundan hareketle imanin ne oldugu hususu islam alimleri
arasinda tartigilmig ve tam bir fikir birligi edinilememistir. Ortak bir goriis
bulunmamasima ragmen imanin mahiyeti hakkinda olugsmus diisiinceleri
meselenin  kendi igindeki iliskileri agisindan soyle smiflandirmak
miimkiindiir:

Iman-Tasdik Tliskisi

Iman oncelikle kalbin tasdik etmesi, yani onaylamasidir. iman kalbin fiili
olmast nedeniyle insanin inangla ilgili hususlar1 (miimen’iin bih) kalben
kabullenmesin sarttir. Buradaki kalp ve tasdik soziine de acgiklik getirmek
gerekirse, insanin karar verme mekéaninin kalp oldugu, bunun da mecazi bir
anlam tasidigr belirtilmelidir. Ciinkii insanin biitiin kararlariin kalpten
ciktigini soylemek miimkiin degildir. Bu anlamin ona yiiklenmesinden
maksat, insanin karar merkezinin yani degerler diinyasinin kalp ile ifade
edilmis olmasidir. Ote yandan hadislerde kalbin insan bedeninde giinahlarla
kirlenebilen bir organ olarak nitelenmesi de bu hususun mecazi oldugunu
teyit etmektedir.

Tasdik kavrami bir hilkmii veya bir haberi kesin olarak kabul etmek
manasma gelir. Tasdikte kesin kabullenmenin gaybla ilgili hususlari
kapsamasi bir ilke olarak kabul edilir. Bunun gerceklesmesi icin de degerler
diinyasim1 kesin olarak ikna etmis olmak gerekmektedir. Bu da iyi bir
aragtirma-sorusturma ve bu cabanin sonucunda belirginlesen seyi tercih
etmeye baghdir. Iste bu sekilde bir takim arayislarin sonunda imana
ulagmada etkili olan hususun iradeli bir davranis oldugu ortaya ¢ikar. iman
eden kisinin iradesini bu sekilde kullanmasi, onun kalben rahat, vicdanen
huzur ve siikGn icinde olmasim gerektirir Insanin aradigi, buldugu ve
bulduklarimin icinden sectigi seyin kendisi icin ne kadar degerli oldugu
anlagilir, idrak edilir. Imanin kalbin tasdiki oldugunu séyleyen diisiiniirler de
konunun bu yoniine dikkat ¢ekmiglerdir.

Siz de inanmada kabul ve tasdikin nasil gergeklesebilecedi konusunda
inceleme ve okumalar yapiniz.



[slam alimlerinin biiyiik bir kismi bu goriistedir. Imam Matiiridi, Imam
Eg’arl, Bakillani, Ciiveyni, Gazzali ve Ebu’l-Muin en-Nesefi imanin kalbin
tasdikinden ibaret oldugunu savunmuglardir. Bu goriiglerine Kur’an’dan ve
hadislerden deliller sunmusladir. Bunun 6rnekleri ¢ok olmakla birlikte birkag
ornekle yetinecegiz.

Kur’4n imanin bu boyutuna cesitli vesilelerle deginmektedir. Ayetlerde
imaninda tasdik boyutunun ihmal edilmemesini istenmekte ve dilleriyle ifade
ettikleri halde bunu kalben kabullenmeyen kimselerin bulunduguna isaret
etmektedir. Nitekim miinafiklar hakkinda “ Ey Peygamber! Kalpleri iman
etmedigi halde agizlariyla inandik diyen kimselerden ve Yahudilerden kiifiir
icinde kosanlar seni tizmesin” denilmektedir (el-Maide 5/41). Yine bagka bir
ayette konu edildigi ilizere kitlik yillarindan birinde bir grup Medine’ye
gelerek Hz. Peygamber’e inandiklarini soylemislerdir. Hz. Peygamber de
onlarin bu hallerinden etkilenmis ve onlara hazineden yardimda bulunmustu.
Onlarim bu hali ayette tahlil edilerek bu kabilenin kalben iman etmedigi,
sadece dilleriyle boyle bir s6z soyledikleri haber verilmektedir. Bu durumdan
hareketle akaid Aalimlerinin biiyilk ¢ogunlugu iman etmenin kalple
gerceklestigini ileri siirerler ve delil olarak bu ayeti gosterirler: “Bedeviler
inandik dediler. De ki, siz (gercekte) iman etmediniz, ama teslim olduk deyin.
Iman kalplerinize yerlesmedi” (el-Hucurat 49/14).

Iman konusu Hz. Peygamberin hadislerinde de genis bir yer tutmaktadir.
Hz. Peygamber’in hayatta oldugu zamanda da ayni sekilde olaylar olmus ve
onun da, tipki Kur’an’da oldugu gibi karsilanmasi gerektigi kanaati bu
goriisteki  kelamcilar tarafindan benimsenmistir. Goniilden inanmanin
onemini ifade etmesi acisindan su hadisler nemlidir: Usime b. Zeyd bir
gazvede yakaladig1 adami sehadet kelimesini sdylemesine ragmen oldiirmiig
ve bunu gazve doniisiinde Hz. Peygamber’e ovgii de umarak; adamin
zordayken gosterdigi davramiga aldanmadim, manasinda anlatmisti. Hz.
Peygamber Usame’ye: “Oldiirdiigiin adam dogru mu yoksa yalan mi
soyliiyordu, kalbini yarip baktin m1?” (Miislim, “Iman”, 41) demek suretiyle
onu azarlamistir. Yine Ebd Hureyre “Ya Resulallah! Icimizde oyle seyler
hissediyoruz ki, her birimiz bunu sdylemeyi biiyiik giinah sayariz” demis,
bunun iizerine Hz. Peygamber de: “Bu imanin ta kendisidir” buyurmustur
(Miislim, “Imén”, 60). Islam alimleri bu ve benzeri hadislerden hareketle
imanin kalpte oldugunu belirtmisler ve dogruluguna siiphe edilmeden
inanilmasi gerektigine delil saymiglardir.

Imanin gayb, ahlak ve deruni diinyayla baglantili olmasi gerektigi bir
gercektir. Bunun i¢in kalbin igin icinde olmas1 mutlak sart olarak goriiltirken,
bunu dil ile sOylemeyen bir kisinin miimin olmasin1 kabul etmek
gerekmektedir. Kalbi iman ile dolu olan kisilerin bir zorlama aninda bunu
inkar etmeleri onlarin imanlarina zarar vermezken, hi¢ geregi yokken iki
yiizliiliikten iman ettigini soyleyip bir bagka yerde bu halini inkar edenler
miimin sayilmamaktadir. IslAm hi¢bir kimseyi imana zorlamamakta ve
isteyenin iman etmek, isteyenin de kafir olmak hiirriyetinin oldugunu
bildirmektedir. Ama baz1 ayetlerde Allah dilerse insanlarin bagka bir
seceneklerinin olmayacagina da dikkat ¢ekilmektedir:

“Kim iman ettikten sonra Allah’t inkar ederse, —kalbi iman ile dolu
oldugu halde zorlananlar diginda- kim kalbini kafirlige acarsa, iste Allah’in
gazab1 bunlaradir; onlar igin biiyiik bir azap vardir” (el-A’raf 16/106).



“De ki: Siz ona ister inanin ister inanmayin; gercek su ki, bundan once
kendilerine ilim verilen kimselere o okununca, derhal yiiz istii secdeye
kapanirlar” (el-Isra 17/107).

“Eger Rabbin dileseydi, yeryiiziindekilerin hepsi elbette iman ederlerdi. O
halde sen, insanlar1 inanmalart i¢in zorlayacak misin?” (Yunus, 10/99).

Iman-ikrar liskisi

Ikrar, icten hissedilenlerin dil ile ifade edilmesine denir. Kisinin kalben kabul
ettigi iman esaslarint disa vurmasinin 6nemi bellidir. Sebepsiz olarak onu
terk etmemesi gerekir. Ancak Miircie ve Kerramiyye mezheplerinin imant
tanim1 “inanilmasi gereken inang esaslarini kalbin tasdiki olmaksizin, dil ile
ikrar etmek yeterlidir” seklindedir. Bu mezhepler, Hz. Peygamber’in su
hadisini goriiglerine delil olarak gostermektedirler: “Insanlar Allah’tan baska
tanrt yoktur. Muhammed O’nun elcisidir deyinceye kadar onlarla miicadele
etmekle emrolundum. Eger bunu soylerlerse, kanlarini, canlarin1 ve mallarim
benden korumug olurlar. Ancak dinin verdigi cezalar bunun digindadir. Ig
yiizlerini hesaba cekmek ise Allah’a aittir” (Buhari, “Cihad”, 102; “Iman”,
17; Miislim, “Iman”, 8) S6z konusu mezhepler bu hadisi imanin sadece dil ile
ifadesinin yeterli oldugu seklinde degerlendirmislerdir. Halbuki bu hadis
inan¢ esaslarim1 dile getiren kisinin Miisliman sayilmasim1 ve ilgili
hiikiimlerden faydalanmasini konu edinmektedir.

Imanm mahiyeti ve hakikatinin sadece ikrar ile gerceklesmesi
beklenmemelidir. Gergi ikrar ile ifade edilenin disaridan biri tarafindan dogru
veya yanhs oldugu seklinde degerlendirilmesi miimkiin degildir. Insanm
ifadelerinin kendine ait olmasi nedeniyle belki bir cesit miimin olma
ifadesidir. Yine de ikrar1 yalniz bagina imanin hakikati olarak degerlendirmek
dogru degildir. Miinafiklar ve Miisliman olmayanlar da bazen sozle
inandiklarini dile getirmekte, ancak onlarin bu ifadeleri iman olarak deger
kazanmamakta ve bu gibi kimselere Kur’an’da miimin denmemektedir.
Islam’in Medine doneminde Hz. Peygamber’e gelerek ikrarda bulunan
miinafiklara verilen cevab1 Kur’an soyle belirtmektedir: “Miinafiklar sana
gelerek Sehadet ederiz ki sen Allah’n elgisisin, derler. Allah da biliyor ki sen
elbette O’nun Peygamberisin! Allah, miinafiklarin kesinlikle yalanci
olduklarina sahitlik eder” (el-Miinafikiin 63/1). Ayetten anlasildig1 tizere
insan ifadelerinde her zaman i¢ diinyasinin sesini dilini aksettirmemektedir.
Bu durumda her ikrar sahibi miimin degildir.

Iman igin hem kabin tasdikinin hem de ikrarin birlikte olmasi gerektigini
soyleyen alimler de vardir. Birini digerine feda etmemenin liizumu iizerinde
duran bu bilginler genelde Hanefi alimlerdir. Buna gore insanin kalbindeki
tasdik son derece onemli olmakla birlikte onun disa vurulmasimi da ayni
sekilde lizumludur. Bu alimler kalpte gizlenenin ancak ikrar ile aciZa
cikacagi kanaatini tasirlar ve kisiye dini hiikiimlerin tatbiki i¢in sart olarak
goriirler. Bununla birlikte ikrari, imanin ashi ve ilk riiknii degil onun sarti
olarak degerlendirirler. Boylelikle dilsiz olup konusamayan veya herhangi bir
hastaliktan dolay: ifade edemeyen kimselerin miimin oldugu hususunu ayirt
etmis olurlar. Kisinin Miusliiman’a 6zgii hayat tarzi, namaz kilmasi, zekét
vermesi vs. kendisi hakkinda bir kanaat uyandirmaktaysa da ikrar1 da serefle
ifade etmesi ve bunu da yerine getirmesi gerekmektedir. Hz. Peygamberin
“Kalbinde bugday, arpa ve hardal tanesi kadar iman oldugu halde Allah’tan
bagka ilah yoktur ve Muhammed O’nun el¢isidir diyen kimse cehennemden
cikar” (Buhari, Iman, 33; Miislim, Iman, 84) hadisi de buna bir delildir.
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Iman-Bilgi Tliskisi

Imanm olusumunda bilginin 6nemi inkar edilemez. Insamin bilgi edinme
kaynaklar1 bes duyu, dogru haber ve akildir. Imanin bu yollarin her biriyle
olan baglantis1 da bilinmektedir. Insanda olusan imanin bilgiden sonra
gerceklestigi ve onun {izerine bina edildigi zaman degerli oldugu
soylenmelidir. Islam Alimleri bilginin, insan hayatindaki liizumunu
onemsemiglerdir. Bilgisiz insanla bilgili olanin arasindaki ucurumu en iyi
anlatan onlardir. Ancak burada s6z konusu olan husus, inanilmasi gereken
konular1 sadece bilmek iman etmek i¢in yeterli midir, sorusudur. Bu soruyu
evet diye cevaplayan Cehmiyye ve Neccariyye mezhepleridir. Onlara gore
kisinin iman esaslarin1 sadece bilmesi miimin olmasi i¢in yeterlidir. Matiiridi
ve Mu’tezili alimler ise bunun yeterli olmadigin1 ve eger bu yeterli olsaydi
her alimin miimin olmasi gerekecegini sdyleyerek onlar1 elestirmiglerdir. Her
alimin miimin olmast ilkesi benimsenirse nitelik aranmaksizin biitiin
bilginlerin miimin olmasi gerekecektir. Bu ise makul degildir, zira bizzat
giinliik hayatimizda bunun boyle olmadigini gézlemlemekteyiz.

Daha 6nce vurgulandigr gibi imanda gayb ilkesi vardir. Gaybin, yani
duyularla kavranamayan varliklarin bilgiye konu olmasi miimkiin degildir.
Bu bakimdan bilgi iman edilecek hususlarin igerigini kapsamaktan uzaktir.
Akil ve bes duyu ile kavranabilir sahanin disinda olan bu alan insana vahiy
yoluyla bildirilmistir. Onlarin ispat veya kanitlanmasinda bilgi en iist
mevkide olmakla birlikte, bizzat bilginin kendisi iman olmaktan uzaktir.
Imanin bilgiden ibaret olmasi halinde her cahilin kéfir, her bilginin de miimin
olmasi gerekir diye alimlerden itirazlar gelmistir. Iman bilgiyle 6zdes olsaydi
Hz. Peygamber’i bilen Yahudi ve Hiristiyanlar ile Allah’1 bilen Seytanin
miimin olmasi gerekirdi. Bu itiraz da gostermektedir ki bu iddia Kur’an’in
icerigine aykiridir.

Iman-Amel iliskisi

Islam diisiincesinde iman konusunda yapilan degerlendirmelerden biri de
imanmn, kalbin tasdiki, dilin ikrar1 ve Islam’da emredilmig ibadet veya taat
tirlinden birinin veya yasaklanmig bir emrin yapilmamasi, yani amellerin
yerine getirilmesi seklindeki tamimidir. Bu goriis sahipleri Hariciyye,
Mu’tezile, Sia ve Zeydiyye mezhepleri ile Selef alimleridir. Onlarin
savundugu temel goriis, imanin tasdik, ikrar ve Islam’in amel riikiinlerini
bizzat yapilmasindan ibaret goren daha genis bir anlayistir.

Ameli imandan bir parca kabul edenlerin gerek Kur’an-1 Kerim, gerekse
hadislerden goriislerini destekleyen bazi delilleri vardir. Her seyden once
Kur’an’da, “Ey iman edenler ve salih amel isleyenler” seklinde bircok ayet
mevcuttur (meseld bk. el-Bakara 2/277, Yunus 10/9, Htd 11/23). Bunlar
iman ve amel biitiinligiinii yansitmakta ve ikisi bir arada zikredilmek
suretiyle iman ve amelin birbirini tamamlayan unsurlar olarak goriilmektedir.
Yine Kur’in-1 Kerim’de “Kim bir miimini kasten oldiiriirse onun cezasi,
ebedi olarak cehennemde kalmaktir. Allah ona gazap etmis, onu lanetlemis
ve onun i¢in biiyiik bir azap hazirlamistir” (en-Nisa 4/93) denilmekte ve bir
miimini 6ldiirmenin cezasi olarak ebedi cehennem gosterilmektedir.

Ancak alimlerin cogunlugu giinah islemis kimselere Allah Teala’nin
Kur’an’da miimin ifadesinin kullanildigini, kiginin gesitli sebeplerle ameli
ihmal veya terk etmesinin onun imandan cikmasin1 gerektirmedigini
savunmuglardir. Nitekim Kur’an’da, “iman edenler ve yararh is yapanlar”
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ifadelerinin sik¢a tekrar edilmis olmasi, imanla amel arasindaki siki bagin
bulundugunu hissettirmek icgindir. Ayrica bugiine kadar Miislimanlar ameli
terk eden veya biiyiik bir giinah igleyen miimine kéfir dememistir.

Bununla birlikte iman ve amel iligkisi iizerinde durulurken Islam’in
emrettigi ve yasakladigi her davranisin son derece 6nemli oldugu hususu
gozden kagirilmamalidir. Ciinkti dinin temel inanglarina imanla birlikte onun
temel hiikiimlerine de iman edilmesi gerekmektedir. Miisliman’in hayatina
imanmin yansimasi ve hayatint diizenlerken hem iman hem de amel
ilkelerinden unsurlari tasimasi gerekmektedir. iman1 6nemsemeli ama bunu
yaparken amelin gereksizligi gibi bir anlayisi din alaninda varsaymamalidir.
Bunlarin biri digerinin alternatifi olarak goriilmemelidir. Amelin imani
kuvvetlendirdigi, imanin da kisinin hayatina etki ederek nitelik yoniinden
daha iyi bir hayat stirmesine olumlu katki sagladig1 unutulmamalidir.

Zira iman sadece kuru bir kabul, vicdanla sinirli bir olgu degildir. Iman
nuru insanm igini aydmlattigi gibi amel de miiminin hayat tarzini
diizenlemektedir. Ikisi bir arada oldugu zaman miikemmel bir miimin tipi
ortaya ¢ikmakta ve Islam’in sadece bir teoriden ibaret olmadig1 davraniglarla
goriilebilmektedir. Islam dininin temel riikiinleri agisindan higbir hiikmiin
terki veya hafife alinmas1 s6z konusu degildir. Allah Teala dilerse giinah
islemis miiminleri af eder, dilerse onlarin durumlarina uygun ceza ve
karsiliklar verir. Fakat kalbinde tasdik olan kimseyi neticede cennetle
miikafatlandiracagr umulmaktadir.

Imanin Olusumu

Islam dininde bir kimsenin miimin olabilmesi icin tevhid veya sehadet
kelimelerini kalben kabul edip dillendirmesi yeterlidir. Bu imanin en kisa ve
kestirme yoludur. Tevhid yani “La ilahe illallah Muhammediin Ras@lullah
yani Allahtan baska ilah yoktur. Muhammed O’nun resiliidiir” veya sehadet
yani “eshedii en 13 ildhe illallah ve eshedii enne Muhammeden abduh@i ve
ras@luh yani Ben Allah’tan baska ilah olmadigina ve Muhammed’in O’nun
kulu ve resilu olduguna sahitlik ederim” sozlerini inanarak soylemek miimin
olmanin kapisini agmak demektir. Bu ifadeler Islam’a gore insami kurtulusa
gotiiriir. Bunu icten ve samimiyetle kabullenen kisilerde iman olusmusg
demektir. Bu kapidan giren insan Allah katinda en degerli kimselerden
olmugtur. Artik bundan sonra sodylenen soziin agirligi hissedilerek bunun
tizerine ilave seyler koymak gerekir. Onlar da Allah’in birligine, O’nun
sonsuz gii¢ ve kudret sahibi olduguna, Hz. Peygamber’in O’nun génderdigi
son el¢i olduguna seksiz siiphesiz inanmaktir. Bu sekilde iman etmeye toptan
(icmalf) iman denilir. Allah’1, O’nun elgisini ve vahyini toptan kabul etmeyi
gerektiren bu iman peygamber aracilifiyla gelen biitiin i1dh1 mesajlar1 kabul
etmeyi icine alir.

Miiminin imandan sonra Islam’in daha temel inang esaslarina yonelmesi
ve onlar hakkindaki iman ve bilgisini daha iist seviyelere ¢ikarmasi gerekir.
Bu sekilde isi detaylandirarak ayrintili bir sekilde tek tek iman esaslarina acik
ve genis bir sekilde inanmaya fafsili iman denir. Bu ayrintili imanin da ti¢
ayr1 derecesi vardir. Ik derecede Allah’a, Hz. Peygamber’e ve hiret giiniine
inanmak gelir. Ikinci derecede Hz. Peygamber’in Cibril hadisinde (Miislim,
“Iman”, 1) belirttigi hususlara acik ve net sekilde inanmaktir. Bu hadis
cercevesinde, Allah’a, O’nun meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine,
ahiret giiniine, oldiikten sonra tekrar dirilmeye, cennet ve cehennemin
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mevcudiyetine, orada insanlarin durumuna gore karsilik bulup sevap veya
azap goreceklerine, Allah’in biitiin evreni ve bu arada insan davraniglarini
diizenlemekte etkin giic olduguna; kaza ve kadere ayrintili olarak iman
etmektir. Bu noktada olan miimin isin suurunda olup neye nicin ve neden
inandigin1 hem kendisine hem de diger kisilere aciklayabilendir. Iman
konular1 hakkinda ayrintili bilgi ve donanima sahiptir. Ayrica siiphe ve
endiselerden uzak bicimde inangla ilgili problemlerine cevaplar bulabilendir.
Bu miiminin kalbinde tasdik yerlesmis, dilinde ikrari tam ve amellerin
kendisini siisledigi giizel bir Miisliman 6rnegi oldugu muhakkaktir.

Ayrmtili inanmanin tiglincii derecesi ise Peygamberimizin bize ulastirdigi
biitiin dini hiiktimleri itikadi, ameli veya ahlaki olmasina bakmaksizin hepsini
Allah ve Restlii’niin kastettigi sekilde tek tek ve ayrintilariyla inanmaktir.
Bize tevatiir yoluyla ulagsan dinin temel prensipleri (zarirdt-1 diniyye)
konusunda tereddiit gostermeden olgun miiminin yapmast gereken gorevleri
oldugunu idrak etmektir. Emredilen veya yasaklanan dini hiikiimleri zevkle
ifa edip bunlar bir yiik olarak gérmemek, helal ve haram hususunda titizlik
gostermektir. Bu gekilde iman eden miimin inancindan zevk alir ve onu
korumak icin gayret gosterir. Boylece ucuz ve sufli arzularin esiri olmaktan
kurtulur. Kendisine oldugu gibi diger insanlarin basina da herhangi bir
olumsuzlugun gelmesini istemez. Iste bu sekilde iman etmek, imanimn en iist
derecesidir.

imanin olusumu kisi igin son derece &nemli olmakla birlikte yenilenen bir
eylem olup olmadigini arastiriniz.

Imanda Artma ve Eksilme

Iman konusunda tartigilan konulardan biri de miiminin imanimin artip eksilme
kabul edip etmeyecegidir. Imanin artip eksilme kabul etmeyecegini
soyleyenler oldugu gibi cesitli halleri yasayan miiminin bazen konumunu
daha alt seviyeye diisiirdiigii, bazen de bu konumunu yiicelttigini goz 6niine
alarak, imanda artma ve eksilmenin olabilecegini savunanlar olmustur.
Imanda artmanin hem nitelik hem de nicelik yoniinden olacagim sdyleyenler
aym1 zamanda amelin imandan bir ciiz oldugunu savunan Selefiyye,
Mu’tezile, Sia, Zeydiyye ve Hariciyye mezhepleridir. Bunlarin yorumuna
gore Kur’an’da miiminlerin inang coskusunu belirten ayetler imanin artip
eksilen bir sey oldugunu gostermektedir: “Miiminler ancak Allah anildiginda
kalbleri titreyen, kendilerine Allah’in ayetleri okundugunda imanlar1 artan ve
sadece Rableri’'ne dayanip giivenen kimselerdir.” (el-Enfal, 8/2) ve
“Imanlarin1 bir kat daha artsin diye miiminlerin kalplerine giiven indiren
O’dur” (el-Feth, 48/4) gibi ayetler bunlardan bazilaridir.

Alimlerin ¢ogunlugu bu hususa temkinli yaklasarak Hz. Peygamber
doneminde inanilacak hususlarda artma ve eksilmenin olabilecegini kabul
ederler. Ancak ondan sonra inanilmasi gereken inang esaslari artmaz ve
eksilmez. Ciinkii imanda herhangi bir degisikligin olmasi tereddiit haline
isaret eder. Daha once de bahsettigimiz gibi imanda siipheye yer yoktur. Bu
bakimdan imanda tereddiit, kesin kabuliin gerceklesmemesi sayildigindan
imanda artma ve eksilmeyi reddederler.

Ancak su da unutulmamalidir ki iman say1 yoniinden artip eksilmese de
nitelik yoniinden bir derecelendirmeye tabi olabilir. Imanin olusumu
baglhiginda da soz edildigi gibi miiminlerin imanlarinda bir derecelendirme
vardir. Yani kiminin imani zayif, kiminin imani daha kuvvetlidir. Bazi
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kimselerin iman1 tam ve kamil, bazilarininki de zayiftir. Bazi kimseler iman
icin art1 kanitlar isterken bazilar1 buna ihtiya¢ hissetmezler. Kur’an’da Hz.
Ibrahim’in oliilerin diriltilmesi konusunda kalbinin mutmain olmasi icin
Allah’tan kanitlar istediginin bildirilmesi buna igaret eder (el-Bakara 2/260)
Hz. Peygamber’in imamn ile diger kisilerin iman1 arasinda inanilmasi gereken
hususlar acisindan degil de nitelik agisindan biiyiik farklarin bulunmasi
tabiidir. Onun iman ettigi hususlara gosterdigi titizlik ve metanetin diger
miiminlerde ayni oranda bulunmadig1 agiktir.

Iman ve islam

Iman ve islam kelimeleri Kur’an’da bazen es anlamli, bazen tamamen ayr1
bazen de i¢ ige girmis anlamlarda yer alir. Bu nedenle Islam alimleri de bu
konu iizerinde farkli goriigleri savunmuglardir. Ameli imanin bir pargasi
kabul edenler, iman ve Islam ayrinu dini metinlerde olsa da iman ve Islam
aymdir, birdir goriigiindedir. Imam Matiiridi’ye gore, Kur’an ve Siinnet’te
ayr1 zikredilse da iman ve Islam aymdir. Ciinkii imandan cikan Islam’dan
cikmis olur, Islam’dan ¢ikan da imandan ¢ikmug olur. Kald: ki iman ve Islam
baz1 ayet ve hadislerde ayni manaya kullanilmaktadir: “Musa dedi ki: Ey
kavmim, eger Allah’a iman ettiyseniz (miimin) ve O’na teslim olduysaniz
(Miislim) sadece O’na giiveniniz” (Ylnus 10/84). Bu ayette her iki kelime de
birbirinin anlamina kullanilmakta ve aralarinda bir fark gozetilmemektedir.
Yine hadislerde de bu anlam biitiinligtinii gosteren kullanimlar vardir.
Mesela Islam’m bes sey iizerine bina edildigini belirten hadiste Hz.
Peygamber, Kelime-i tevhid’i Islam icinde zikretmistir (Buhari, “imﬁn”, 1, 3)
Bu goriise gore aralarinda fark olmadig1 i¢in miimin olan herkes Miislim ve
Miislim olan herkes de miimindir.

Diger taraftan bu iki kavramin ayri oldugunu belirten bilginler de
kendilerine ayet ve hadislerden destek bulmuglardir. Onlara gére iman ve
Islam iki farkli kavramdir. Iman icten baglilik, Islam ise distan boyun egmek
demektir. iman kalp, Islam organ isidir. imam Eg’ari bu goriistedir ve
Islam’in imandan daha genis oldugunu ve Islam’in imam kusattigin soyler.
Bazilarma gére de iman baslangig, Islam isin ortas1 ve ihsan ise isin
kemalidir. Bunlarin delilleri arasinda Bedevilerin halini konu edinen (el-
Hucitirat, 49/14) ayet yer alir. Allah Teala onlarin durumunu Hz. Peygamber’e
haber vererek inandik demis olmalarina ragmen feslim olduklarmi ve imanin
kalplerine girmedigini haber vermistir. Yine Cibril hadisinde (Buhari,
“Iman”, 37) iman, islam ve ihsan kavramlari ayr1 ayri Hz. Peygamber’e
sorulmug ve her birine farkli cevaplar alinmigtir.

Imanm kalben teslimiyeti, Islam’in da organlarla yapilan ibadetler
anlamini daha ¢ok karsiladig1 yaygin bir anlayis olmakla birlikte her birinde
teslimiyetin esas oldugunu unutmamak isin en dogru yoludur.

Mukallidin Imani

Bir kimsenin c¢evresindeki ana, baba, kardes, komsu, hoca ve deger verdigi
diger kisilere bakarak, hi¢bir arastirma yapmadan inanmasina taklit, bu tiir
imana da taklidi iman denir. Boyle bir kisiye de mukallit ad1 verilir. Islam
dini, insana sevk ettigi inang¢ esaslarini arastirip, delil, akil, tefekkiir ve
diistinceye dayandirarak iman etmesine 6nem vermistir. Boyle iman tiiriine
tahkiki iman, bu imana sahip kisiye de muhakkik adi verilmis ve en yiiksek
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iman etme seklinin bu oldugu belirtilmistir. Kur’an, insanin {izerinde en ¢ok
hak sahibi olan ana ve babanin dahi inancta taklit edilmesini yasaklamig, korii
koriine atalar taklit etmenin yanighigini sik¢a tekrarlamistir (el-Bakara 2/170;
et-Tevbe 9/23; el-A’raf 7/70, 173)

Dinin anlagilmasinda aklin, tefekkiirtin 6nemi hi¢cbir zaman goz ardi
edilmemistir. Dini diisiincenin mutlaka aklin roliiyle sekillenmesini isteyen
Islam, taklit yoluyla miimin olmay1 degil, tahkik yani arastirma ve inceleme
yoluyla miimin olmay1 tesvik etmistir. Bununla birlikte genisleyen Islam
cografyasinda herkesin Kur’an dili olan Arapca’y1 bilmesi miimkiin olmadig1
icin mukallidin iman1 da kismen kabul gormiistiir. Kur’an’in biitiin taklit
yollarin1 kapatmadigi, iyi, giizel ve dogru olanin taklidine agik kapi
brraktigini belirten bir kisim alimler belli sartlarda taklidi imanin caiz
oldugunu savunmuslardir. Nitekim Hz. Yakup 6limiinden 6nce gocuklarini
etrafina toplayarak, kendisinden sonra kime kulluk edeceklerini sormus ve
onlar da “senin ve atalarin Ibrahim, Ismail ve Ishak’in ilahi olan tek Allah’a
kulluk edecegiz; biz ancak O’na teslim olmusuzdur”, demislerdir (Bakara,
2/133). Bu ayet onlarin yaptigin1 kotiilemek igin degil aksine yaptiklarinin
yerinde bir davranig oldugunu anlatmak igin Kur’an’da yer almstir. Iste bu
ve benzeri ayetlerden hareketle bazi Islam Alimleri taklidi imanimn
gecerliligine hiikmetmislerdir. Ozellikle Ebi Hanife ve Imam Matiiridi
mukallidin imaninin gegerli olduguna hiikmetmistir. Eg’ariyye mezhebi de
onlarin bu goriisiine katilmaktadir. Ancak bu iki mezhebe gore de mukallit,
aragtirmay1 terk etmesinden dolay1 sorumlu goriilmektedir. Bu konuda en ¢ok
direten ise Mu’tezile mezhebi olup onlar, mukallidin imanmi gecerli
gormemis hatta miiminin, aklin1 kullanmak suretiyle iman esaslarint bagkalart
karsisinda savunabilecek bir konumda olmasini istemiglerdir.

Taklid iman en ufak tereddiit karsisinda sarsilabilir, inkarc1 veya degisik
dusiinceli insanlar karsisinda zayiflayabilir durumda oldugundan alimlerin
¢ogunlugu bir yandan miiminlerin tahkik sahibi olmasini arzu ederken diger
yandan mukallidin imanin1 gecerli saymustir. Allah’in insana verdigi akil
nimetini gerektigi sekilde kullanmak onu verene bir giikran anlami tagidigi
icin iman konusunda buna daha ¢ok dikkat etmek gerekir. Aklin geregi gibi
kullantminin ~ tesvik  edilmesine ragmen iman sahasinda bunun
gerceklesmemis olmasi gecerliligini ortadan kaldirmayacagi icin mukallidin
iman1 genelde caiz gorilmiustiir.

Siz de c¢evrenizdeki mumin Kkisilere bakarak onlarin mukallit mi yoksa
muhakkik mi olduklarini arastiriniz.

Imanda Istisna

Iman konusunda tartismalardan biri de “ben insallah miiminim” demenin
caiz olup olmadigidir. Bu hususa imanda istisna denir. Bir ayette “Kesinlikle
hicbir sey hakkinda insa Allah (Allah dilerse) demeden Bunu yarin
vapacagim deme. Unuttugun zaman da Allah’1 an!” (el-Kehf 18/23-24)
buyuruldugu i¢in miiminin yapacagi her seyi takdir ve tayin etmede Allah’a
giivenmesi gerekir. O halde iman eden kimse de bir eylem gerceklestirdigine
gore o da ingallah demek durumunda midir? iste bu konu tartisilarak iman
konusunda boyle davranmanin siiphe ve endigse anlamu tasidigi tizerinde
durulmustur.

Alimlerin bazilar1 imamin kesinlikle siiphe ve tereddiit tasimamas
gerektigi daha once belirtildigi gibi “ben ingallah miiminim” demenin dogru
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olmadig belirtilmistir. Nitekim bu goriisii savunan Matiiridiler, iman lafzi
dinde kesinlik ifade ettii icin istisna sz konusu olmadigin1 savunmuglardir.
Bu goriise gerekge olarak gercek miiminlerin imanlarinda stiphe ve tereddiit
tasitmadiklarini belirten ayet (el-Huc@rat 49/15) ile miiminlerin imanda kesin
kararlihiklarint belirten “Iste onlar gergek miiminlerdir” (el-Enfal, 8/74)
ayetini ileri stirmiiglerdir. Ayrica bir kimsenin burnunun olmasini “ingallah
burnum var” diyerek anlatmasi nasil anlamsiz ise imanint da ingallah
miiminim diyerek soylemesi anlamsizdir. Inangla ilgili konularda kusku
olmaz diistincesini benimsemislerdir. Diger taraftan Eg’ariler, imanin hakikati
ile ilgili degil ama olgunluk hali ve neticesiyle ilgili olarak imanda istisnay1
miimkiin goérmiig, yani “ben insallah miiminim” demeyi mahzurlu
saymamuglardir.

Imanin Gecgerliligi

Iman bir kuruma kayit yapar gibi bir defalik olay olmayip, sahibini ahirette
ebedi kurtulugsa erdirmesi gereken bir husustur. Ancak imanin &hiret
yurdunda kurtulugsa vesile olabilmesi i¢in bazi sartlar vardir. Miimin bu
hususlar1 dikkate alarak yasantisii siirdiirdiigii takdirde hem bu diinyada
hem de ahirette kazangl cikacaktir.

Imanin gegerli olmasinin sartlari §6yle siralanabilir:

1. Iman son nefeste veya ihtimallerin tiikendigi iimitsizlik (ye’s) aniyla
siirli  olmamalidir. Bu kimselerin imaninin kabul olunmayacagi hem
ayetlerde hem de hadislerde belirtilmistir: “Azabimizi gordiikleri vakit
imanlar1 kendilerine fayda vermeyecektir” (el-Mii’min 40/85) ayeti ile
“Giines batidan dogmadikca kiyamet kopmaz. Giines batidan dogup insanlar
bunu goriince toptan iman edecekler fakat onceden iman etmemis kisilerin
imanlarinin artik kendilerine fayda vermedigi zamandir” (Buhari, “Fiten”, 25;
“Rikak”, 40) hadisi {imitsizlik halinde iman etmenin gegersizligini
bildirmektedir. Akil ve beden saglig1 yerindeyken, karar ve davranislari kendi
irade ve kontroliinde bulunurken iman etmeyenin caresizlik halinde buna
yeltenmesi i¢ diinyasinin tam olarak yansitmayabilir. Allah Teala, gergek ve
samimi olan davraniglari kabul eder.

2. Kiside miimin niteliginin devam etmesi i¢in dinin esas ve hiikiimlerini
yok sayan veya yalan ve sahtelige kagan bir davranig sergilememelidir. Dini
hiikiimler hafife alinmamali, alay konusu yapilmamali ve iizerinde ulu orta
konusulmamalidir. Miimin, kesin inan¢ esaslarini veya farz oldugu bilinen
hususlardan birini inkér etmemelidir. Koétii bir aligkanlik olarak devam ettigi
icki igmeye besmele ile baslamak veya namazin, orucun farz oldugunu inkar
etmek gibi.

3. Hz. Peygamberin getirdigi dini hiikiimlerin tamamin1 hi¢ yiiksiinmeden
bir biitiinliik icinde kabul etmelidir. islam’in inang ve ibadetleri arasinda bir
ayirim yapmadi81 gibi ahlak ve muamelat hiikiimleri arasinda da bir ayirim
yapmamalidir. Dini gerekleri yerine getirirken biiytikliik gostermemeli,
gururla dini esaslardan birini veya birkagini inkéar sayilabilecek bir inang veya
davranis icinde olmamalidir. flahi emir ve hikmet gere§i gonderilen dini
esaslarin hepsini severek ve isteyerek yerine getirmelidir.

4. Mimin olan kimse alcakgoniilli olmali, Allah’in azabi bana isabet
etmez, diye diisiinmemelidir. Ibadet ve taatim yerinde, Allah benden daha iyi
kul mu bulacak? gibi diisiinmemelidir. Allah tarafindan hi¢ kimsenin yaptig1
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zayi edilmeden miinasip karsilik verileceginin idraki icinde davranmali,
azabindan emin olmamalidir. Buna mukabil, Allah’in rahmetinden {imit
kesmemelidir. Benim kurtulus timidim kalmad: gibi diisiincelere kapilmamali
ve Allah’in kullarina merhametinin cok oldugunu unutmamalidir. Ayetlerde
kulun durumu ne kadar iimitsiz olursa olsun Allah’in onu af edebilecegini
hatirlanmalidir. Nitekim bir ayette “ De ki: Ey kendi nefisleri aleyhine haddi
asan kullar! Allah’in rahmetinden tmit kesmeyin. Ciinkii Allah biitiin
giinahlar1 bagislar. Siiphesiz O, ¢ok bagislayan ve ¢ok esirgeyendir” (ez-
Ziimer 39/53) denilmektedir.

Ozet

Dinin Taminu ve Simiflandirilmasi

Insanin fiziki ve maddi ihtiyaglarn karsilanmasinda kendi donanimlari yeterli
olurken metafizik alani ilgilendiren manev1 ihtiyaglarin1 gidermesi kendisini
agan bir husustur. Iste onun giiciinii asan ihtiyaglarini karsilayan yiice bir
varligin oldugu inanci biitiin toplumlarda vardir. Bu ag¢idan din fitri bir
duygudur, insanin yaraticisina karst  duydugu minnettarlik halinin
yansimasidir.

Dinin taniminda var olan biitiin unsurlar dikkate alindiginda bunlarin
insan kaynakli olabilmeleri miimkiin goriilmemektedir. O sebeple Islam’da
din ilahi kaynaga dayal1 bir sistem olarak kabul edilmistir. Korku, timit ve
kutsallig1 dinin kayna8i olarak gormek daha c¢ok dine beseri bir kimlik
ongoren sosyal teorilerin urtintidiir.

Inang

Iman Hz. Peygamberi, vahiy yoluyla getirdigi tiim hususlarda tereddiitsiiz
tasdik etmek ve getirdiklerine inanmaktir. Imanda kesin kabul ve ikrar yani
disavurum aranir, ayrica bilgi, akil, istidlal ve tefekkiiriin iman eylemindeki
agirhikli payr goz ardi edilmemelidir. Imanin tezahiirii olarak nitelenebilecek
amelin yani dini pratiklerin imandan bir ciiz olmasi meselesi ¢ogunluk
tarafindan kabul gormemistir. Hele terk edenin imandan ¢ikmasi goriisii ugta
kalan anlayiglar olarak algilanmigtir. Amelin gerekliligi inkér edilmezken
onun miiminin inancini etkileyen degil olgunlastirip kuvvetlendiren bir unsur
oldugu vurgulanmustir.

Inancin Olusumu

Inancin olusumu, yani bir kisinin miimin niteligini kazanmas1 tevhid ve
sahadet kelimelerini igtenlikle kabullenip bunu bagkalarina ifade etmesiyle
gerceklesir. Kiginin bu ilk adimdan sonra basamak basamak dinin
hiikiimlerinde bagliigini arttirmasi esas alinmistir. Imanin artmasimin Hz.
Peygamber donemine ait bir konu oldugu ve nicelik olarak artma ve
eksilmeden soz edilmezken, nitelik acisindan bunun imkan1 meselesi
tartigtlmagtir.

Mukallidin Imam

Bagkasindan gorerek inanmanin gecerli olup olmadigt konusu taklide prim
vermeyecek sekilde ele alinmistir. Dinde esas olanin arastirmak, diisiinmek
ve Allah’in verdigi akil nimetini yerinde kullanmak oldugu vurgulanmaistir.
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Ancak bireysel aragtirmalarin zorluklar1 goz oniine alinarak ¢oziim yoluna
gidilmis, iyi ve dogru seylerin taklit edilmesinin caiz oldugu belirtilmistir.
Imanin gegerliligini hem korumak hem de devamliligini saglamak agisindan
dini ilkeleri hafife almamanin ve onlara goniilden baglanmanin 6nemi 6ne
cikarilmistir.

Kendimizi Smnayalim
1. Din insana agagidakilerden hangisini temin etmez?
a. Ulvi duygular kazanmasini
b. Olaylar karsisinda direng kazanmasini
c. Ge¢im vasitalarr kazanmasini
d. Ruhi olarak gelisip moral ve gii¢c kazanmasin1

e. Madde karsisinda egilmeyip, metin olmasint

2. Asagidakilerden hangisi dinin genel tarifi i¢inde yer almaz?
a. Diistince ve inanca dayali degerlendirmeleri igerir.
b. Her tiirlii tavir ve davranislari icerir.

c. Insamin diger insanlar ve varliklarla olan iliskilerini diizenlerken dikkat
etmesi gereken ilkeleri barmdirir.

d. Sosyal davraniglarini belirlerken toplumlarin etnografyasina etki eder.

e. Insan diisiincesinin erozyona ugramasina etki eder.

3. Asagidakilerden hangisi imanin kelime kargiligini icermez?
a. Kendini borglu hissetmek
b. Bagkasina giiven duygusu vermek
c. Giiven i¢inde yasamak
d. Kalben siikuna kavusmak

e. Kendisine dogru goriineni itiraf etmek

4. Asagidaki alimlerden hangisi imani kalbin tasdiki olarak gormez?
a. Imam Matiirid
b. iImam Eg’ari
c. Imam Malik
d. Ebu’l-Muin en-Nesefi

e. Bakillant
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5. Mukallidin imanin1 caiz géormeyen mezhep asagidakilerden hangisidir?
a. Esariyye
b. Matiiridiyye
c. Cebriyye
d. Mu’tezile

e. Miircie

Kendimizi Sinayalim Yamt Anahtari

1.c Cevabiniz dogru degilse “Giris”i tekrar okuyunuz.

2.e Cevabimiz dogru degilse “Dinin Genel Tanimi” bagligint tekrar
okuyunuz

3.a Cevabimiz dogru degilse “Imanin Kelime ve Kavram Anlami”

bagligin tekrar okuyunuz.

4.c Cevabimiz yanhs ise “Iman Tasdik Iligkisi” baghgm tekrar
okuyunuz.

5.d Cevabmiz dogru degilse “Mukallidin Iman1” baghgmi tekrar
okuyunuz.

Sira Sizde Yanit Anahtari
Sira Sizde 1

Dinin hem Islam bilginleri hem de Batil diisiiniirler tarafindan yapilar ¢cok
cesitli tarifleri vardir. Seyyid Serif Ciircani dini akil sahiplerini
peygamberlerin bildirdigi gercekleri benimsemeye ¢agiran ilahi bir kanun”
diye tarif eder. Islam diisiiniirlerinde kisaca ilahi kanun olarak goriilmekte
olan din tarifleri biiyiik farkliliklar tagimamaktadir. Ancak batili diistiniirler
s0z konusu olunca Herbert Spencer dini “herseyin bizim bilgimizin iistiinde
bir kudretin tezahiirii oldugunu kabul etmek” diye tarif ederken, Max Miiller
“insanin ¢esitli adlar ve degisen goriisler altindaki sonsuzu kavramasini
saglayan zihni bir melekesi veya yetenegi” seklinde tanimlar. Yine Mattehew
Arnold “din duyguyla yiikselmis, alevlenmis, yanmig bir ahlak ilmidir.”
derken, Emile Durkheim “bir cemaatin meydana gelmesini saglayan ayin ve
inanclar sistemi” seklinde tarif etmektedir.

Sira Sizde 2

Islam bilginleri dinin kaynagmin Allah oldugu hususunda hemfikirdir. Batili
diistintirler dinin kaynagi hakkinda ¢esitli fikirler ileri stirmiislerdir. Bazi
arkeolojik bulgular onlarin diisiincelerinin degistirmis ve XVIIL. asirdan
buyana cesitli teoriler gelistirilmistir. Kutsal kitaplarla catigan teoriler
lizerinde genis tartigmalar yapilmig ve pozitivist ve materyalist soylemler
dinin kaynag1 konusundaki teorilere damgasini vurmustur. Evrimci anlayisin
da ihmal edilmedigi tariflere R. Otto “Hi¢ kimsenin hortlaklarla dini biri
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iligkisi yoktur” diyerek elestiri getirmistir. H. Spencer, dinin kaynagini
atalara tapinma olarak goriirken, J. Frazer, biiyli yoluyla diger varliklar
kontrol altinina almak olarak goriir.

Sira Sizde 3

Tasdik etmek haber verenin dogrulugunu kabul anlaminda genel bir terim
olmakla birlikte iman i¢in kullanildiginda gayb konularimi ilgilendirir.
Gortiniirler diinyasindaki seyler zaten insan tarafindan gozlemlendigi icin
onlar1 bir inan¢ unsuru olarak dogrulamaya ihtiya¢ yoktur. Goriinmez ve
bilinmez bir diinyadan haber verildiginde bu haber dogrulanirsa o zaman bu
gaybit tasdik olur. O haberin insanin degerler diinyasina samimiyetle
yansimasi tasdikin gergeklesmesidir.

Sira Sizde 4

Miiminin iman eylemini tasimakla ne kadar serefli bir is yaptiginin idraki
icinde olmasi ve sahip oldugu bu degeri korumasi gerekir. Buna gerekli
dikkati gostermeyen cahil insanlarin iman1 tasiyip tagimadiklart konusunda
zaman zaman stipheler olugsmakta ve bunun bir caresi diistiniilmektedir.
Elbette esas olan bir miiminin bu seviyeye diismemis olmasidir. Buna ragmen
kisinin cehaleti sebebiyle dilinden ve elinden kotii soz ve kiifiir gibi hatalar
telafi anlaminda imanin tazelenmesi gibi bir usul benimsenmistir. Bu da ona
cesitli vesilelerle kelime-i tevhid veya kelim-i sehadet’i tekrarlatmaktir. Iman
tazelemek adi altinda yapilan da budur.

Sira Sizde 5

Yagadigimiz toplum bir 6lcti alinacak olursa, onun i¢inde hem mukallit hem
de muhakkik Miisliman vardir. Imanin aragtirmaya dayali olmasi, bilgi ve
aklin yardimini almasi arzu edilen ve ragbet ettirilen bir husus olmakla
birlikte herkesin aklin1 ve aragtirma kabiliyetini bu yonde kullanmadigi
goriiliir. Insanlarin ¢ok cesitli meslek ve yonelislerinin olmasi onlar1 din
konusunda arzu edildigi seviyede arastirma yapmaya elverigli kilmamaktadir.
Bu sebeple mevcut miimin seviyesini iman eyleminde bilinglendirmek
gerekmektedir. Bilingsiz miiminler ifadesi Kur’an’in miimin nitelemesine
uymamaktadir. Kisileri biling seviyesi diisiik diye iman dairesinin disina
itmek hem haksizlik hem de insafsizlik olur.
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Amaclarimz

Bu iiniteyi tamamladiktan sonra;
+ Islam dininin kelime ve kavram anlanuni tanimlayabilecek,
+ Islam dininin igerigi hakkinda degerlendirme yapabilecek,
+ Islam’in inang esaslarmin dzellikleri hakkinda tartisabilecek,

+ Islam dinin temel yapisim1 kapsamli olarak gorebileceksiniz.

Anahtar Kavramlar

+ Islam’in Kelime ve Kavran Anlamm

 Islam’in Inang Yapisi ve Ozellikleri

+ Islam’in Ibadet ve Muamelat Esaslar1 ve Inancla olan Ilgisi

+ Islam’m Ahlak Esaslarr’mn Inangla Olan Ilgisi

Oneriler
Bu iiniteyi daha iyi kavrayabilmek i¢in okumaya baglamadan 6nce;

» Cevrenizdeki kisilerin Islam dini ile olan ilgilerini gozleyiniz, Islam dini
ile ilgili bilgileri hakkinda arastirma yapiniz.

* Ayni dine mensup olanlar arasinda inang esaslart baglilig: farkliliklar1 var
mudir, gozlemleyiniz.

+ Inanclarin insanlara neler kazandirdigini arastirmiz.

+ Inang farkliliklarmin topluma katkilarini arastiriniz.
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Islam Dini ve inanci
e —

GIRIS

Islam’in tanimi ve Islam dininin hem kelime hem de kavram olarak ele
alinmast ve dinin inanilmasi gereken temel inanc¢ esaslari bu {initenin
konusudur. Isldim dininin inan¢ esaslarinda bulunmasi gereken temel ©-
zellikler ve onlarin neler oldugu hususu ile onlarda olmasi gereken diger
ozellikler de yine bu tiinite cercevesinde ele alinacak ve inang esaslarinin
degismezlik ilkesinin iizerinde durulacaktir. Inan¢ esaslarmda bulunmasi

gereken temel oOzellikler olarak siralanabilecek hususlar bu diizlemde
yakindan goriilecektir.

Allah tarafindan insanlara gonderilen ilahi vahiyde, insanlarin inanmasi
gerekli konular ilk peygamberden son peygamber Hz. Muhammed'e kadar
aym kalmustir. Hz. Adem ilk peygamber olarak insanlara neyi teblig etmis ve
ona uymalarint istemigse diger peygamberler ve Hz. Muhammed de
insanlardan ayni inan¢ esaslarina teslim olmay1 istemislerdir. Bu anlamda
biitiin peygamberler insanlara ayni1 dinin prensiplerini iletmislerdir.
Peygamberlerin uyulmasini istedikleri temel esaslarda bir degisiklik olmadigt
icin biitiin peygamberlerin insanlara ulastirdiklar1 dinin genel adi bu anlamda
Islam’dir. Bir bakima Islam, biitiin peygamberlerin teblig ettigi dinin adidur.
Islam din adina miikemmel olam temsil eder. Insan tabiatim en iyi bilen
Allah Teala’nin insanlara olan merhametinin tezahiirii ve son mesajidir.
Insanlarin dogru yolu en kolay sekilde bulmak icin kendilerine liituf olarak
verilen ilkeler biitiinliigtidiir.

Islam’m tarihi VIL asirdan, Hz. Peygamber’le birlikte baslatilmasina
ragmen bu yoniiyle bakildiginda bu din Hz. Adem’le baslamis sayilir.
Aslinda insanlhigm Isldim’dan baska dini olmamustir. Allah’m insanhk icin
onerdigi tek din Islam’dir. Bu dinin insan fitratina en uygun oldugu ve ondan
bagkasinin insanin goniil diinyasina hitap etmedigi ve onun manevi
ihtiyaclarini tam olarak gideremedigi bir gercektir. Diinyadaki hi¢bir inang
sisteminin IslAm’m yerini dolduramayacagi ve insanlari vicdan huzuru
yoniinden biitiiniyle tatmin etmeyecegi yine bu din tarafindan haber
verilmektedir.

ISLAM DINI
Arapca asli silm veya selm olan Islam, sozliikte: “ kurtulusa ermek, boyun

egmek, teslim olmak, barig yapmak” anlamlarina gelmektedir. Kelimenin
cesitli Islam bilginleri tarafindan yapilan kok arastirmasinda; “ iradeli bir
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baris ortanmina giris ve boyun egig” anlami etrafinda duruldugu goriiliir.
Inkiyat ve itaat merkezli bir anlam tagtyan Islam’in, her seye ve her halde bir
boyun egisi degil, sadece hakka boyun egisi ifade icin kullanilir. Dogruya ve
hakka uymak, yanhsa ve kotiiye uymamak Islam siaridir. Allah’a ve O’nun
buyruklarina boyun egmek, itaat etmek ve isyan etmemek Islim’m insana
onerdigi temel ilkelerdendir.

Islam kelimesi Kuran’da cesitli anlamlarda gecer. Bunlarin bir kismu,
“Allah’a yonelme ve O’na teslim olma” manasindadir. “Rabbi ona Miisliiman
ol, demis, o da Alemlerin Rabbine boyun egdim, demisti” (el-Bakara 2/131)
ayetinde esleme fiili, “teslim olmak, boyun egmek” manasina gelmekte ve
“Allah’a igten gelen bir baglanis1” ifade etmektedir. Bunun yaninda “tevhid
inancina sahip olmak ve Allah’a teslimiyetin geregini yapmak’ anlaminda da
kullanildigr olmustur. Bu anlamu itibariyle Kur’an’da “Size azap gelip
catmadan once Rabbinize doniin, O’na teslim olun, sonra size yardim
edilmez” (ez-Ziimer 39/54). ayeti ile teyit edilmektedir. Ayetlerde gecen
kelime anlamlari arasinda “huzur ortamina girmek” vurgusu da ya-
pilmaktadir. IslAm dairesine giren kimseler rahat ve huzur icinde yasamayi,
barisi tercih etmislerdir. Bu durumla ilgili ayette soyle buyrulmaktadir: “Ey
iman edenler! Hep birden huzur ortamina girin. Sakin geytanin adimlarina
tabi olmayin. Ciinkii o, sizin apacik diigmaninizdir” (el-Bakara 2/208). Bu
dairenin diginda kalmak, Islim’in 6n gordiigii huzur ortamini ya-
kalayamamak anlamim da igerdigi icin bir bakima Islam dininin digindaki din
ve anlayiglarin insan huzurunu kargilamaktan uzak oldugu vurgusu da ya-
pilmis olmaktadir.

Kur’an’da oldugu gibi hadislerde de Islam kelimesi gecmekte ve
“Allah’in insanliga gonderdigi son din” anlami 6n plana cikarilmaktadir.
Hadislerde, Islim’m bir din olarak insan fitratina en uygun ve insanhigin
devam eden dogruyu algilama sagduyusuna en elverigli bir din olduguna
dikkat ¢cekilmektedir. Burada fitrat kelimesiyle Allah’in insan1 yarattiginda i¢
diinyasina yerlestirdigi yaraticistm1 tanima kabiliyeti kast edilmektedir.
Hadislerin bazisinda Islam dini igin, “kolaylastirilmis Haniflik” (Buhari,
“Iman”, 29) tammlamasi yapilmasi bu dinin insamin Allah tarafindan
ihtiyaclarmi karsilayan asli din ozelligini a¢iklamaktadir. Iinsanda var olan
hakki tanima yatkinlig1 ile onun bu 6zelligine uygun dinin bir araya gelmesi,
yeryiiziniin hedeflenen barig ve giivenlige teslim olmus insanim ortaya
cikaracaktir. Allah’mn son din olarak insanliga ¢nerdigi Islam’in, hadislerde
inang, ibadet ve ahlak boyutuyla yasanmasi istenmektedir. Hadislerde
Islam’la ilgili genig kullanim, insanlik icin 6nerilen son dininin yine insanlara
ogretmekle yiikiimlii peygamberin gayretini yansitmaktadir.

Islam Alimleri Islom kelimesine “Allah’a tam teslimiyet, hiikiimlerine
boyun egmek ve emirlerine uymak” anlamlari verdikleri gibi “kisinin kendini
her haliyle Allah’a teslim etmesi ve O’na ortak kogsmamakla birlikte sadece
O’na kulluk etmesi” seklinde mana vermislerdir. Yine Islam “Allah’m Hz.
Peygamber vasitasiyla gonderdigi biitiin hiikiimleri igtenlikle benimseyip
onlara uymak” seklinde de tarif edilmistir.

Islam kelimesinin kavram karsiligi da arastirilmistir. Kelime kokiinden
hareketle yapilan tariflerde, Allah’a gercek bir teslimiyet ile boyun egmek 6n
plana ¢ikmaktadir. Cahiliye doneminin ortalama insaninin ortak niteligi olan
sirk kavramina karsi gelen ve hicbir zaman Allah’a sirk kogsmayan insan
tipini temsil eden kisi Misliiman niteligini hak etmektedir. Bu gergevede
bakildiginda bugiin Islam soyle tarif edilmektedir: “Hz. Muhammed’in temel
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Ogreti ve esaslarim1 vahiy yoluyla Allah’tan aldig1 ve ilk uygulamalarin
bizzat kendisinin gosterdigi, zamanla Miisliman toplumlar tarafindan
insanligin diger birikimlerinden faydalanarak evrilen din ve diinya
gorlisiiniin, insan, toplum ve devlet gibi insani konularda kendine has ilkeleri
ve goriisleri olan tarihi tecriibenin, medeniyet ve uygarligin genel adidir.”

Bu tarifte de goriilecegi gibi Islam adi altinda bulunan unsurlar hem ilahi
vahiy {irlinii olanlar, hem Hz. Peygamber’in 6rneklikleri, uygulamalari, hem
de bu ilkelerin tarih icinde Miisliimanlar elinde yaptig1 yolculuk ve bunlarin
diger insan birikimlerinden etkilendigi ve onlardan tasidigi motifler yer
almaktadir. Miisliimanlarin Isldim adina yaptiklari uygulamalar da ondan
kabul edilir. Dolayistyla islam’in herhangi bir hususta ileri siiriilen goriisii
veya bir probleme getirdi§i cevap i¢inde bu unsurlar dogal olarak yer alir.
Ama genel yapist itibariyle vahye dayanan bu din inang, amel ve ahlak
ilkelerinden olusur. Her biri yeni bir anlayisi veya ondan once Allah’in
insanlara gonderip devamuni istedigi bir ilkeyi kapsar. Bu hiikiimlerin
hepsinde temel esas, samimiyet ve O’ndan gelene boyun egmek seklinde
ortaya ciktig1 i¢in kelimenin kok anlami ¢cogu zaman 6n plana cikar.

Siz de islam dininin toplumda farkli yansimalari hakkinda aragtirma yapiniz.

ISLAM DINININ YAPISI

Islam dini genel iskelet olarak:

1. 1Islam dininin inangla (itikat) ilgili hiikiimleri,

2. 1Islam dininin davramslarla (muamelat) ilgili hiikiimleri,
3. Islam dininin ahlakla ilgili hiikiimleri,

olmak tizere ii¢ baslik altinda incelenir. Biz bu hiikiimlerin hepsini inangla
baglantili yonleri agisindan ele alacagiz. Bu hiikiimlerin her birinin ayri bir
Islam bilim alaninin konusu oldugunu da hatirlatmamiz yerinde olur. Her bir
alanin kendine ait metot ve konularmin bulundugu herkes tarafindan bilinir.
Bizim ele aldigmmiz yonii Islim Hukuku, Tefsir veya Hadis gibi ilimler
agisindan olmayacaktir. Islami bilimlerin dinin cesitli konularma bakig agilart
da degildir. Ama biitiin dini hiikiimlerin inanc1 ilgilendiren bir yonii oldugu
genellikle g6z ard1 edilir, asagidaki bagliklarda bu yonler 6ne cikarilacaktir.

Islam Dininin Inancla Ilgili Hiikiimleri

Islam inanci her insandan Allah’a méinevi goniil bagiyla baglanmay1 ve
bunda samimiyet ve ictenlik gostermeyi ister. Inanclar disaridan deger-
lendirilmesi pek miimkiin olmayan ve insanin yaraticistyla olan bagin1 ihtiva
eden ilkelerden ibarettir. Inang¢ konular1 temel olarak peygamberlere indirilen
vahiyle belirlenir. Vahyin icerigi de Allah’in var ve bir olduguna, meleklere,
kitaplara, peygamberlere, ahiret giiniine ve kaza ve kaderin iyi ve koti
yonleriyle Allah’tan olduguna inanmaktan ibarettir. Bunlar tice indirilmek
suretiyle Allah, peygamber ve &hiret inanc1 olarak 6zetlendigi gibi bazen de
bire indirgenmek suretiyle Allah’a iman olarak 6zetlenir. Islam tevhit dinidir.
Biitiin konular bu temel esas etrafinda oriiliir.
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INTERNET @

Diger yonden inancla ilgili hiikiimlere asli, yapip etmelerle yani ibadet ve
muamelatla ilgili olanlarina fer'7 esaslar denir. Bu ayirim inang esasinin dinde
ne kadar onemli oldugunu gostermek i¢indir. Dinin asli inan¢ esaslar1 asli
birinci derecede onemli, muamelat: ilgilendiren fer'i konulardaki esaslari ise
ikinci derecede 6nemli hususlardir. Ciinkii insan nasil inaniyorsa dyle yasar.
Inancim kaybeden veya inanci olmayan kisiler ise yasadiklar1 gibi inanmak
mecburiyetindedirler.

Islam dininin inang esaslari itikat olarak isimlendirilir. Itikat ise "Bir seye
goniil baglamak, diigim atmiscasina kesinlikle inanmak ve biitiiniiyle
benimsemek™ anlamlarina gelir. iman etmekle es anlamhdr. itikat esaslari ise
"Islam dininde kesinlikle inanilan ve inamlan hususlarda siipheye yer
vermeden dogru kabul edilen degerler" anlamina gelir. Yine bu kelimelerle
ilgili diger bir terim de "akide", cogulu "akaid"tir. Akide "Goniilden bag-
lanilan sey" ve " kesinlikle inanilan deger" demektir. Terim olarak anlami ise
“Sahibi nezdinde hicbir siiphe kabul etmeyen kesin hiikiim, inanilmasi
gerekli olan temel ilke, iman esasidir.”

Allah Teala’mn kullar1 hakkinda belirledigi hiikiimler Islam dininde iic
ana baglik altinda incelenir. Bunlar; itikadi, ameli ve ahlaki hiikiimlerdir. Bu
hiikiimlerin tamanmu bir biitiin olarak IslAm’it meydana getirir. Bu
hiikiimlerden sadece biri veya ikisi Islam'n tamamimi Kkargilamaz. Yani
mesela ameli veya ahlaki hiikiimler islam'in sadece bir veghesini temsil eder.
Bu temsil Islam’in tamami s6z konusu oldugunda eksik demektir. Ancak
inan¢ esaslarinin bulunmamasi veya eksik veyahut da yanlig olmas: halinde
dini hiikiimlerin geri kalan kismt bir anlam ifade etmemektir. Mesela itikat
esaslarin1 kabul etmeyen bir kisi, cok amel etmis veya gayet ahlakli bir
davranis sergilemis olsa bile onun Islam’la bir ilgisi kurulamayacaktir.
Ibadetleri liizumsuz goéren kisi de aym sekildedir. “Kim iman1 kabul etmezse
onun ameli bosa gitmistir. O, ahirette de ziyana ugrayanlardandir” (el-Maide,
5/5; Nisa 4/124; Enbiya 21/94) ifadesiyle bu hususa dikkat cekilmistir.

Bu inan¢ konularinin neler oldugu ve neleri kapsadigi bu ders kitabinin
tamaminin konusudur. Bu sebeple bu iinitede bunlarin igeriklerinden de
bahsetmeyecegiz. Her iinite konu olarak segtigi bir inang esasint genis sekilde
ele alacaktir. Biz bu konulara isaret etmekle yetinip esas konumuz olan inang
esaslarmin itikat olma yoniinden incelenmesine gececegiz. Inang esaslarinin
tespitini, bu esaslarin devamlilifini, onlara olmasi gereken baghligi ve
onlarin 6zelliklerini ele alacagiz.

Islam’m her seyden 6nce tevhid dini olmasi sebebiyle en 6nemli yonii,
evrende Allah’tan bagka hicbir varligi mabut olarak kabul etmemektir. Bu
baglamda IslAm’1n inang esaslar1 bazi ayiric1 dzellikler tagir. Bu esaslar icine
girmesi gerekenler sadece inanct ilgilendiren hususlar olmayip dinin
tamamini igine alacak temel hiikiimlerdir. Is1Am’in vahiy yapisindan ve Hz.
Peygamber’in hadislerinden elde edilmis biitiin hiikiimler belli sartlart
tagimak sartiyla inang degeri tagirlar. Islim’1in inang esaslar1 Hz. Peygamber’e
indirilen vahyin tamami olarak kabul edildiginden Kur’an’in tamami inang
esast olarak degerlendirilir. Onlarin temel yapist ve uygulanmasi Islam’1
olusturdugu icin bir hiikiim itikat, amel veya ahlak olarak deger kazanmadan
once inang esaslarina dayanir ve bu yoniiyle deger ifade eder.

http://kutuphane.uludag.edu.tr/PDF/ilh/2006-15(2)/M5.pdf
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Inan¢ Esaslarinin Devamlilig

[slam’1n inang esaslari insanin gayb diinyasina hitap ettigi igin ilk insan ve ilk
peygamberden bu yana var olan esaslardir. Insanin fiziki ihtiyaclar1 temelde
degismedigi gibi inangla olan iligkisindeki gereksinimi de degismemektedir.
Bu anlam itibariyla inan¢ esaslarinda zaman icinde higbir degisiklik
olmamistir. Bu husus cesitli ayetlerde vurgulanmistir. Bunlardan biri "Dini
ayakta tutun ve onda ayriliga diismeyin diye Nuh’a tavsiye ettigini, sana
vahyettigimizi, Ibrahim'e, Musa'ya ve Isa'ya tavsiye ettigimizi Allah size de
din kild1" (es-Stira 42/13) ayetidir. Insan ihtiyaclarinin gesitliligi yaninda dine
olan gereksinim hicbir zaman ortadan kalkmamustir. Ik insanin deger ihtiyaci
ne ise son insanin ona olan ihtiyaci da ayni derecededir.

Inancin fert ve toplum hayatindaki faydalari iizerinde durmak bu iinitenin
amaclarini agabilir. Ancak sunu ifade edelim ki, ahlaki duygular insanlara din
tarafindan kazandirilir. Beseri kanun ve nizamlar yalmiz baglarina, insanlari
ahlakilige tesvik etmeye ve birbirinin hakkina tecaviiz etmeyi Onlemeye
yeterli degildir. Cilinkii bu kanun ve nizamlar, daha ¢ok kotiilik yapanlara
ceza vermekle yetinirler. Onlarin insanlar1 uyarici, hayra, iyilige ve ahlaki
olana yoneltici etkileri yoktur. Esasen boyle bir gorev onlardan
beklenmemelidir. Din ve onun vazgecilemez degerleri, goniil arili1, vicdan
temizligi ve ahlaki giizellikler kazandiran yegane kaynaktir. Bu kaynaktan
beslenin kalbinde, vicdaninda hak ile batili, dogru ile yanlig1 birbirinden ayirt
etme Ozelligi ortaya ¢ikar. Kanun veya nizamin bulunup bulunmamasi veya
otoritenin temsilcisinin orada olup olmamasi dini degerlerle bezenmis bir
insan i¢in bir farklilik meydana getirmez. Artik o dogru olanin yaninda yer
almasini bilecek degerlere sahiptir.

Inang Esaslarinin Tespiti

Itikada konu olan seyler iman esaslaridir. Allah’a, meleklerine, pey-
gamberlerine, kitaplarina ve ahiret giiniine inanmak bu esaslardandir. Kur'an-
1 Kerim'de, inan¢ esasmna konu olan degerler tek tek sayilmistir. Bu
ayetlerden bazilari sunlardir:

"Gercek iyilik, yiizlerinizi dogu ve bat1 yoniine cevirmeniz degildir. Asil
iyi olan, Allah'a, ahiret giiniine, meleklere, kitaplara, peygamberlere inanan
kimsenin yaptigidir" (el-Bakara 2/177).

"Ey Inananlar! Allah'a, peygamberine, peygamberine indirdigi kitaba ve
daha once indirdigi kitaba inanin. Kim Allah1, meleklerini, kitaplarim,
peygamberlerini ve dhiret giiniinii inkar ederse, siiphesiz gergek bir sapikliga
diigmiustiir" (en-Nisa 4/136).

Burada dikkat edilmesi gereken konu, ayetin hemen basinda zikredilen
"Allah'a, peygamberine ve peygamberine indirdigi kitaba inanm" ifadesidir.
Zikredilen iki ayette de iman esaslar1 halk arasinda "amentii" diye bilinen
Allah, melek, kitap, peygamber ve ahiret inancin1 ortaya koymaktadir. Bu
anlayis muhtemelen Cibril hadisinden esinlenmektedir (Buhari, “Iman”, 37;
Miislim, “Iman”, 1-7) Toplumumuzda da bu sebepten olsa gerektir ki imana
konu olan hususlar bu gercevede 6gretilmektedir ve sanki inanca konu olan
bagka deger yokmus gibi bir anlayisi beraberinde getirmektedir. Halbuki
yukarda da belirttigimiz gibi inanc¢ esaslari, Kur’an’in tamamim kapsar.
Ayette ifadesini bulan konu da budur, yani Allah'a, Peygamberine ve
Peygamberine indirilen kitaba iman edilmesi istenmekte ve emredilmektedir.
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Akidemizin "hicbir stiphe kabul etmeyen kesin inang esaslar1” ayette bu
sekilde ifadesini bulmaktadir.

Inan¢ esaslarmin cikarildigi kaynak, Kur’an’in ve Hz. Peygamber’in
varlig1 kesin olan hadisleridir. Yani hem ortaya cikisinda hem de ne anlama
geldiginde hicbir kuskunun bulunmadig: ayet ve hadisler inang esasinin ¢ikig
yeri ve temel kaynaklaridir. inan¢ esaslart bu kaynaklardan tespit edilir.
Bagka bir ifadeyle inanca konu olan hiikiimler, Kur'an ve Hz. Peygamber'in
tevatiir derecesine ulagmis hadislerinin tamamindan ibarettir. Kur’an’da
zikredilen her sey bir bakima inang esasidir. Inanilmasi, tasdik edilmesi,
dogrulugundan hi¢ siiphe etmeden goniilden baglanilmasi gereken bir inang
esasidir. Bu sebeple, dini hiikiimlerin hepsi bir bakima inan¢ esasidir.
Giybetin, koguculugun, yalanciligin kotii oldugunu inanmak Kur’an’da yer
almalar1 sebebiyle inan¢ esaslariyla baglantili, ama bunlardan sakinmak
ahlak1 birer gorevdir. Ahlak1 bir hiikiim olmalarina ragmen bunlari inkar eden
Islam’la alakasina zarar verirken buna uymayan kisi sadece ahlaksizlikla
itham edilebilir. Bu cergevede Kur'an ve miitevatir siinnette yer alan biitiin
hususlar bir yoniiyle inang esasi olmakta ve inanilmasi gerekli hale
gelmektedir.

Siz de Islam dinin inang esaslarinin belirlenmesinde izlenen metot hakkinda
arastirma yapiniz.

Inang Esaslarina Baghlik

Kur'an ve miitevatir hadislerde zikredilen inan¢ esaslarimi benimsemenin ve
onlar1 bir deger olarak algilamanin keyfiyeti goniil baglili§idir, ictenliktir ve
kendi deger sisteminin bir parcast oldugunu kabullenerek bu hususta hicbir
ikiytizliilige imkan vermemektir. Bu esaslara goniilden baglanildiginda
manevi diinyasinin olmazsa olmazi haline gelmekte ve en tist haz unsuru
olarak algilanmaktadir. Bu hususu belirten ayette Allah Teala, hac gorevini
kalp huzuru ile ifa etmis ve giinahlarindan arinmis kimselere hitaben soyle
buyurur: "Hac ibadetini bitirince babalarinizi andiginiz gibi, hatta ondan
daha kuvvetli bir sekilde Allah1 anin" (el-Bakara 2/200) Yine bir bagka
ayette "De ki, eger babalariniz, ogullariniz, kardegleriniz, esleriniz, hisim
akrabaniz, kazandiginiz mallar, kesata ugramasindan korktugunuz ticaret,
hoslandiginiz meskenler, size Allah'tan, Resuliinden ve Allah yolunda cihat
etmekten daha sevgili ise, artik Allah emri (azap) gelinceye kadar bekleyin,
Allah  fasiklar topluluguna dogruyu gostermez" (et-Tevbe 9/24)
denilmektedir.

Itikat esaslarinin can ve maldan aziz bilinmesini belirten hadisler de
mevcuttur. Bir giin Hz. Omer, Hz. Peygamber'in huzuruna gelerek: "Ey
Allah'in Resulii! Seni canim hari¢ her seyden fazla seviyorum" deyince Hz.
Peygamber, Hz. Omer’e bakarak "Ey Omer! Boyle yapmakla imanin kemale
ermedi (Itikadin1 saglam temeller iizerine oturtmadin).” cevabini vermis, ne
zaman ki Hz. Omer: "Ey Allah'in Resulii! Seni anamdan, babamdan,
ailemden, ¢oluk cocugumdan, malimdan ve nihayet canimdan da ¢ok
seviyorum" deyince Hz. Peygamber Omer'e "Iste simdi, iste simdi imanim
tam olarak keméline erdi. Ya Omer!" buyurmuslardir (Buhari, “el-Eyman
ve’n-niizir’, 2; Ahmed b. Hanbel, 1V, 233, 236; V, 293; Hakim, Miistedrek,
111, 516).

Siz de inang esaslarina baghlik bildiren ayetleri arastiriniz.
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Inang esaslarim benimsemenin sekli hakkinda kiiltirde de soylenecek
bircok husus mevcut olmakla birlikte su meshur sozii aktarmak yeterli
olacaktir:

"Allah katindaki dereceni 6grenmek istiyorsan kalbinde Allah'a ne kadar
yer ayirdigina bak".

http://kutuphane.uludag.edu.tr/PDF/ilh/2006-15(2)/M4.pdf

Inan¢ Esaslarinin Ozellikleri

Inanc esaslarmin kendilerine has birtakim o6zellikleri vardir. Bunlar gerek
Kur’an-1 Kerim gerekse hadislerin kapsamlarindan cikarilmistir. Bunlart
cogaltmak miimkiin olmakla birlikte 6zetle anlatmaya ¢alisacagiz.

Tarih icinde siiziiliip gelen inang¢ esaslartyla ilgili temel 6zellikler kelam
ilminde birka¢ noktada ozetlenmistir. Bu ozellikler kesinlik, degismezlik,
aciklik ve boliinmezlik olarak siralanmaktadir. Bizim tercihimiz ise bunlart
ihmal etmeden 6nem siralamasi seklinde olacaktir.

1. Inang esaslarinda zorlama yoktur. Kisinin, Hz. Peygamber’in getirdigi
inang¢ esaslarina zorlanmasi ve dolayisiyla neticesinde bir karsilik beklemesi
soz konusu degildir. itikat esaslarim1 kabullenmek veya kabullenmemek
kisilerin kendi sorumlulugu dahilindedir. Kur'an, bu konudaki tavrini net bir
sekilde ortaya koymustur: "Kur'an'a ister inanin ister inanmaym." (el-isra
7/107) “De ki: Hak, Rabbinizdendir. Oyle ise dileyen iman etsin, dileyen

inkar etsin” (el-Kehf 18/29).

Dinin inang¢ esaslarini benimseme noktasinda bireyden istedigi, kendi
kararina tabi olmasidir. Bu sebepten “Dinde zorlama yoktur. Artik dogrulukla
egrilik birbirinden ayrilmigtir. O halde kim tagiitu reddedip Allah’a inanirsa,
kopmayan saglam kulpa yapismistir. Allah igitir ve bilir.” denmistir. (el-
Bakara 2/256) Bu noktada herhangi bir zorlamanin veya bireyi sikistirmanin
faydasiz ve dinin hedefledigi kendisiyle barigik insan tipini gerceklestirme
amactyla gelisiktir. Iste bu nokta tercih yapma ve karar verme agisindan
onemlidir. Zira kiginin goniil bagi kuramadigi degerleri benimsemis
goriinmesi ikiytizlii, miinafik tip olarak toplumda yer almasina sebep
olacaktir. Bu durumdaki kisi dinin arzulamadigt bir insan tipidir. Hiir olarak
tercihte bulunabilen insan, sadece bu tercihinden dolayr mutluluk duyabilir
veya hata yaptigim1 kabullenebilir. Dinlerde var olan ahiret inanci da bu
safhadan sonra anlamlilik kazanmaktadir.

Bu sebeple insanin inang esaslarim1 benimseme veya benimsememe
durumu onun hiirriyetinin bir parcasidir. Kisinin kendisine ulasan ilahi
mesaja kulak verme veya vermemesi kendi kararmna birakilmistir. Ancak
iman yoniinde yapacag: tercih her zaman 6viilmeye layik goriilmiustiir. Kalp
huzuru, vicdan durulugu arayan insanlarin iman etme yolunu tutmalari
arzulanmustir. Ikiyiizlii, ici ve dis1 bagka, miinafik tipli insanlar Allah’m arzu
etmedigi ve Kur’an’da en ¢ok kotiilenen kimselerdir.

Siz de dinde zorlamanin olmayacagina dair ayetleri arastiriniz.

Islam’in 6zii samimiyet, ictenlik ve Allah rizasina dayamr. Onun igin
inancin diinyevi fayda beklentisinden uzak olmasi gerekir. Bu husus Islam'm
temel bir ilkesidir. Iman karsiiginda diinyevi fayda temin etme niyetinde
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olanlar ayetlerde kinanmistir. Tarihte “E‘arib” denen bir kavim bu sekilde
iman etmis ve onlar hakkinda su ayet nazil olmustur: "Insanlardan kimi
Allah'a yalmiz bir yonden kulluk ederler, dyle ki: Kendisine bir iyilik
dokunursa buna pek memnun olur, bir de musibete ugrarsa ¢ehresi degisir
(dinden yiiz gevirir). O, diinyasini da, ahiretini de kaybetmistir. Iste bu apagik
bir ziyanin ta kendisidir" (el-Hac 22/11). Inanc1 tam olan kisilerin diinyada
gordiikleri fayda da ¢oktur. Insanin kendisiyle gelisik olmamasindan duydugu
goniil huzuru hi¢ de azimsanacak bir durum degildir. Bu durumu 6lcen bir
diinyevi 6l¢ek yoktur.

2. Inang esaslari kesin bilgi verir ve yakin ifade ederler. Kur'an ve
miitevatir siinnette yer almig olmasi hasebiyle verdikleri bilgiden siiphe
edilmez. Sek ve siiphe burada inkar ve kiifiir sayilir. Inanan kisi imanimin bu
nitelikte olmasina dikkat eder.

Inan¢ esaslarina korii koriine baglanilmaz. Bu noktada taklit Islam
mezheplerinin tamami tarafindan hos karsilanmamis ve istidlalin terk
edilmesinden dolay1 bireyin sorumlu oldugu belirtilmistir. Islam inang
sistemi kalp ve vicdana hitap etmenin yaninda kesin delillere ve acik akil
yiiriitmelere yer verir. Kur'an buna: " De ki: Dogru iseniz delillerinizi getirin”
(el-Bakara 2/111) seklinde isaret etmektedir.

3. Inang esaslar acik ve sadedir. Ne istedigi apagik, ayan beyan ve nettir.
Muhatabin bunlart algilamada bir problemi olmayacak niteliktedir, miiphem
ve muglak degildir. Emredilen de yasaklanan da gayet acik bir sekilde
belirtilmigtir. Halbuki bir Hiristiyan’in teslis akidesini izah etmesi, bir
Yahudi’nin de milli tanr1 anlayisini anlasilir hale getirmesi oldukca giictiir.
Dolayistyla diger inang sistemlerinde goriilen karmasiklik ve muglaklik Islam
inan¢ esaslarinda yoktur. Islim mezhepleri arasinda goriis ayriliklarl
bulunmakla birlikte bunlarin hicbiri kesin inang esaslar1 tizerinde degil, zanni
inang esasi hiikiimleri ¢ercevesindedir. Hicbir itikAdi firka mesela ahiretin
varligi konusunda ihtilaf etmez, belki ahiret hayatinin nasil olacagi
hususunda c¢esitli goriisler beyan eder.

Bazi itikddi hiikiimler etrafinda IslAm tarihi boyunca ihtilaflar
yasanmisgtir. Bu sebeple onlarin kesin ve acik olma o6zellikleri ortadan
kalkmustir. Bu cesit inang esaslarina zannf inang esaslart denir ve ilgili itikadi
mezhebin diinya goriisti olarak nitelendirilebilir. Mesela Matiiridi mezhebinin
anlayigina gore peygamberlik icin erkek olma sart, Eg’arilere gore sart
degildir. Bir Miisliiman’in bu iki alternatif diisiinceden birine inanmasi inang
esasina zarar vermez. Bu gibi fikir ayriliklart dolayisiyla mezhep
mensuplarinin birbirini ithamlari da dogru ve yerinde degildir. Zanni olan
inang esaslarinda kesinlik, aciklik, beseri miidahaleye kapalilik gibi 6zellikler
aranmaz. Bunlar aym1 zamanda diistince cesitliligi getirmesi agisindan bir
fikir zenginligidir.

4. Itikat esaslar1 bir biitiindiir, boliinme ve parcalanma (tecezzi) kabul
etmez. Biri olmazsa digerleri de mevcut olmaz. Bu esaslar ya toptan kabul
edilir, ya da biri dahi inkar edilmis olsa, toptan reddedilmis gibi olur. Bir
kismini kabul edip bir kismini reddetmek Islam'm biitiinliigiinii bozmak, dini
tahrif etmek anlamina gelir; Allah'a inanip da peygamberine inanmayan kisi
Islam dairesinde degildir. IslAm’m her seyini kabul eden ama temel inang
veya ibadetlerden birini veya birkagini kabul etmeyen kisi Islam dairesinden
uzaklagir. Kur'an-1 Kerim’de Yahudilere hitaben "Yoksa siz kitabin bir
kismina inanip bir kismini inkdr m1 ediyorsunuz! Sizden 6yle davrananlarin
cezasi diinya hayatinda riisvalik, kiyamet giintinde ise en siddetli azaba
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itilmektir" (el-Bakara 2/85) denilmek suretiyle inan¢ esasinda bolinmeye yer
olmadi8ina dikkat cekilmistir.

5. Islam inang esaslari zamana, zemine, mekana, fert ve toplumlara gore
degismez (1a yetegayyer), daima sabit kalirlar, ezeli ve ebedi hakikatler
olarak inanilirlar. Peygamberden peygambere, iimmetten iimmete, firkadan
firkaya gore degismezler. Hz. Adem ve iimmeti neye inanmakla miikellef ise
Hz. Peygamber ve iimmeti de ona inanmakla miikelleftir. Bu itibarla inang
esaslar1 zaman iginde, ¢aglara gore degismedigi gibi, artma ve eksilme de
kabul etmez. Kur'dan ve Hz. Peygamber’in miitevatir siinnetinde nasil
ifadesini bulmug ise 6yle kalir. Hicbir kimse veya kurulus, Isldm inancinda
olmayan bir esast ona dahil etmeye veya olan bir kism1 ondan ¢ikarmaya
yetkili degildir. inang esaslarma beseri miidahale yapilamaz, ilave veya
eksiltme yapma imkéani yoktur, boyle bir girisim daima gecersizdir. Hz.
Peygamber “Kim hakkimizda olmayan bir seyi uydurursa merdut-
tur."(Buharl, “Sulh”, 5) diyerek bu tiir girisimlere kapilar1 kapatmistir.
Ayetlerde de bu husus reddedilmistir (bk. Al-i Imrén, 3/19).

6. Islam inanc esaslar1 insan fitratina en uygun bir yapiya sahiptir. Bugiine
kadar inan¢ esaslarindan hicbiri, ilme veya akla aykiri oldugu hususunda bir
ispata maruz kalmamig ve bir tenkide ugramamistir. insanin fitrf ve dogal
yaratiligi IslAm inang¢ esaslarina uygundur. Ciinkii goniil huzuru ve vicdan
rahatlig1 icin tavsiye edilen ilkeler de ayni kaynaga dayanmaktadir. Bircok
ayet ve hadislerde bu hususa isaret edilir: “Sen yiiziinii Hanif olarak dine,
Allah’mn insanlart fitrat iizere yarattigi dine g¢evir. Allah’in yaratiginda
degisme yoktur. Iste dosdogru din budur; fakat insanlarin ¢cogu bilmezler”
(er-Rtim 30/30).

Islam inang sistemi, birden fazla ilah anlayisma yer veren sistemlerle,
tamamen inkar eden sistemler arasinda orta bir yol tutarak yaraticinin bir tek
oldugunu kabul etmis ve mutedil bir yol tutmustur. Su nokta ozellikle
vurgulanmalidir ki, Islam, orta bir yoldur, mutedildir ama uzlagmaci ve
eklektik degildir. Diger sistemlerle birlikte olmayr kendi esaslarindan taviz
vererek gergeklestirmez. Onun biitiin din ve inang sahiplerine yakinligi ve
uzaklig1 aynidir. Her din ve inang sahibinin kendi olmasini arzular. Kimlik ve
kisilik sahibi bireyler arzuladig1 gibi muhataplarinin da ayni sekilde sahsiyetli
olmasini arzu eder. Islim’m en cok kotiiledigi insan tipi Kisiliksiz miinafik
tiplerdir.

Siz de Islam’in diger din ve inanislara nasil bakti§i konusunda bir arastirma
yapiniz.

Inancin esas ve oziinii Allah Teald'nin bir, essiz ve benzersiz olduguna
iman olusturur. IslAm’m biitiin inan¢ esaslar1 Allah'a imanla baslar, O’na
inanmak bir Ol¢iide inanci tamamlamak, inanmamak ise inanci yok etmek
anlamina gelir. Ciinkii Allah'a imanin igerisinde, gonderdigi peygamberi
kabul etmek, indirdigi kitab1 benimsemek ve kitabinda zikrettigi hususlari
tasdik etmek vardir. Bu bakimdan bir miimin i¢in Allah’a iman, inang
esaslarinin tamamini i¢ine alir.

Kisaca Islam, kendisiyle, cevresiyle ve toplumuyla barigtk miiminler
hedeflemektedir. Onun insan icin getirdigi ilkeler bu gayeyi gercekles-
tirmesine imkan vermektedir. Bu inang esaslarinin her biri, bireyi her yoniiyle
celigkilerden korumayi amaglamaktadir. Onlara uyan bireyler kimlik ve
kisilik sahibi olarak toplumlarmma o©rnek olabilecek insanlar haline
gelebilmektedir.

31



IslAm Dininin Davramslarla Ilgili Hiikiimleri

Islam dininin sadece inanc esaslar1 degil ayn1 zamanda davranislarla yani
amelle ilgili hiikimleri de vardir. Muamelat esaslar1 denilen bu hiikiimler
daha c¢ok fikih ilmini ilgilendirir. Kaynaklarda davranig ve fiillerle ilgili
olarak genelde ii¢ ana konu islenir: Ibadetler, muameleler ve cezalar.

Ibadetler kuldan Allah’a yonelik yapilan samimi davramglardir.
Ibadetlerde esas olan riyasiz bir sekilde Allah’a yonelmek ve sadece O’na
kulluk etmektir. Inang esaslarindaki tevhid ilkesi ibadetlerde de gecerlidir.
Hicbir Misliiman Allah’tan bagkasina ibadet etmedigi gibi O’ndan bagkasina
kulluk gosterisinde de bulunmaz. “Ancak sana kulluk ederiz ve yalniz senden
medet umariz” (Fatiha, 1/5) ayetinde vurgulandig: gibi, O’ndan bagkasina
kulluk Islam’da yasaklanmugtir.

Ibadetler Allah Teala tarafindan farz kilinir, Hz. Peygamber’in gosterdigi
gibi yapilir. Onlara da kimse ilave ve eksiltme yapamaz. Dinl metinler ayn1
zamanda ibadetlerin de kaynagidir. ibadetler sadece Allah rizasi igin yapilir,
niyet ve uygulamada O’ndan bagkasini anmak caiz degildir. Miisliimanlar
Peygamberlere iman ederler, ama onlara asla tapmaz ve ibadet etmezler.

Ibadetler de inang esaslar1 gibi dinin degismez ilkeleridir. Yapilig sekilleri
fiill miitevatir stinnete dayanir. Tabii ki burada soz konusu olan farz
ibadetlerdir. Bu yonii itibariyle biitiin farz ibadetler inanc esas1 degeri tasir.
Bir Miisliiman ibadetleri aksatiyor veya hi¢ yerine getirmiyorsa bu bir hatadir
ve ona yakismayan bir davranigtir. Ancak onlart inkér etmesi dinin kendini
inkdr etmesi anlamm tagir. Ibadetler hem yapihiglari hem de zamanlari
itibariyle dinin en temel yapisini olugturur. Bu yonlerini ele almak diger bilim
dallarma ve ozellikle Islam ibadet esaslar1 dersine oldugu icin burada
ayritilaria girilmeyecektir.

Islam dininin “muamelat” diye adlandirilan insandan insana yapilan ve
karsilikli iligkileri iceren hiikiimleri adalet ilkesine dayanmaktadir. Ikili ilig-
kilerin esas1 Allah tarafindan konulmus, cesitliliklerine ragmen vazgecgilmez
olarak insanlarin hakkina riayet edilmesi istenmistir. Zira gii¢clii olmak hak
sahibi olmak anlami tagimamaktadir. Sadece dindasina karsi degil biitiin
insanliga karsi adil olmak Mislimanlhigin temel davranmisidir. Higbir din
ayrim1 yapmadan her hak sahibine hakkini vermek bu dinin siaridir. Tyilikte
bulunmak ve Allah Teala’nin koydugu hiikiimlere uymak konusunda
Miisliimanlarin birbirine destek olmasi istenirken, kin ve diismanlik yaymak
ve Allah’mn c¢izdigi sinirlar konusunda kimseye miisamaha gosterilmemesi
gerektigi sikca vurgulanmistir (bk. Maide, 5/2). Ikili iliskilerde diizenlemeler
yapilabilir ama hicbir zaman ikili iligkilerin ilkesinde bir degisiklik
yapilamaz. Ilkesi itibariyle karsilikli muameleler de inang degeri tagir. Bir
kisinin ticaretinde adil olmamasi Miisliimanlara yakismayan bir davranig ve
bu yoniiyle giinaha girmektir. Ancak ticarette adaleti inkar Allah’in ¢izdigi
hududu lizumsuz gérmektir, bu da inang alanina girer.

Islam’in ameli hiikiimleri cercevesinde ele alinan cezalar, yapilmasi
kesinlikle yasak olan fiilleri isleyenlere verilmistir. Bunlarda asil olan ibret
olmast ve bunu gorenlerin kesinlikle o fiilleri islemekten sakinmasidir.
Insanlarin birbirlerine ziiliim etme yetkisi yoktur. Buna ragmen yine de biri
haddi asip bagkasiin hakkini ihlal ederse onu cezalandirmak ve bu konuda
sucluya miisamaha gostermemek IslAm dininin bir 6zelligidir. Toplumun
baris icinde yasamasi igin bu cezalar vazgecilmez olarak goriilmiistiir, zira

32



Islam dininde kimsenin suc isleme ayricaligi yoktur. Iste bu sebeple hak
edene cezalarin tavizsiz uygulanmasi istenir. Bu konuda suc¢luya karsi bir
acima duygusunun ceza vermenin Oniine gecmemesi Allah’in kullarindan
istedigi bir farzdir (en-Nir 24/2).

Islam Dininin Ahlakla Tlgili Hiikiimleri

[slam dininin ahlak ilkeleri Kur’an’a dayamr. Kur’an insamin hem bu
diinyada insanlarla olan iligkisinin hem de ahiretle ilgili davraniglarinin
Allah’in rizasina uygun olmasini ister. Nitekim miiminlere, beden ve kalbin
temiz tutulmasi, kirletilmemesi hususunda tavsiyeler yapilir (el-Bakara
2/222) Miiminler kendilerine emredilen iman ve amel ilkeleri dogrultusunda
yasayacaklar ve boylece erdemin hakim oldugu bir toplum meydana
getireceklerdir. Kendi arzu ve heveslerinin pesinden kogmayacaklar ve kotii
ornek olmayacaklardir. Kendilerine bu konuda Hz. Peygamber’in siinnetini
ve yasayistmi Ornek alacaklar ve onun Onderlifinde diinyevi istek ve
hazciliktan miimkiin oldugunca uzak duracaklardir. Kendilerinden istenen
temel gorev, Allah’in biitiin hiikiimlerine saygi ve sorumluluk suuruyla
yasamaktir. O’nun emir ve yasaklarini ¢ignemekten sakinma ve bu duyguyla
takvaya uygun olarak hayati diizenlemeye 6zen gostermektir.

Islam’in ahlak ilkeleri Hz. Peygamber tarafindan yasamp uygulamaya
gecirildiginden kuru bir teoriden ibaret degildir. Hz. Peygamber de bu ilkeleri
vahiyden almistir. O yiizden Hz. Aise’ye onun ahlakindan soruldugunda,
“onun ahlaki Kur’an’du” demistir. Bizzat kendisi de ahlak giizelligini
tamamlamak i¢in gonderildigini belirtmistir (Muvatta, “Husnii’l-hulk”, 8)
Islam’m ahlak ilkeleri bu ag¢idan bakildiginda iki kaynaga dayanmaktadur:
Kur’dan ve sahih hadisler. Onlara uymayan toplumdaki orf ve adetler
Miisliimanlar igin ahlaki deger tasimaz. insan degerli bir varhik oldugu icin
erdemsiz davraniglarla Omiir tiiketmemelidir. Onun hayatinin her ani
degerlidir ve bu degere uygun davranglari gostermek icin Omriint
yasamalidir. Miiminlerin her ahlaki davramigt ilahi bir niteligin ortaya
cikmasina vesile olmalidir. Insan kotii davranmislarim degistirmeli ve bu
niyetinde samimi olmali, ugrag gostermelidir. Onun bu duygu icinde hayat
stirmesi diger insanlarin huzuru acisindan da 6nemlidir.

Ahlakin inang esaslartyla olan ilgisi s6z konusu oldugunda, ahlék ilkeleri
bulunmayan bir dinin hak din olamayacaginda siiphe yoktur. Islim’in ahlak
hiikkiimleri bir yoniiyle inang esasidir. Ciinkii kaynak itibariyle Kurin’a
dayanir. Kur’an’da var olan her ahlak ilkesi de inang degeri tagir. Mesela bir
kimse bagkasiyla alay edip onu kiictimserse bu bir ahlaksizliktir. Onun
acisindan muhtemelen ahirette bununla ilgili koétii bir sonu¢ dogacaktir. Ama
bir kimse “bagkalariyla alay etmek ve onlart kiiciimsemek giinah degildir”
derse bu bir ahlaksizlik degil, Allah’in toplum diizeni i¢in koydugu esasi
inkardir. Boyle inandig1 siirece zaten toplum adina bir deger yiiklenmemis
olacaktir. Islam ise sorumlu ve bu duyguyu kendisi icin oldugu kadar icinde
yasadig1 toplum adina da tastyan bireyler amaclamaktadir.

I[slam dininde Allah yaratiklarina karst merhametli olmak, onlari
incitmemek esastir. Her seyi O yarattifina gore, O’nun yarattigi her seye
O’nun adina saygi gostermek, bir esastir. Ahlakli miimin insana saygi
gostermek durumunda oldugu gibi diger biitiin varliklara ve gevreye karsi da
ayni saygtylr korumalidur. Bu sebeple ahldk, hem insandan insana olan
iligkileri hem de insandan diger varliklara olan iligkileri belirler.
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Sonug olarak islam dinini bu ii¢ 6nemli ilke olusturur. inang bunlarm en
onemlisidir. Amel ve ahlak hiikiimleri de bu inang¢ esaslarina dayanir. Bir
bakima higbiri digeri icin terk edilmedigi gibi dayandiklar ilke itibariyle
bunlarin hicbirinin digerine tistiinliigii olmaz. Islam dininin ana iskeleti olan
inang, aslinda amel ve ahlaki icinde barindirmaktadir. Bunlardan birinin
eksikligi miiminin degerini diisiiriir. Insanliga 6rnek ve onlarm da dogru yolu
bulmalarina vesile olmak gorevini zedeler.

Ozet
Islam Dini

Boyun egme ve itaat merkezli bir anlam tastyan Islam, sadece hakka boyun
egisi ifade eder. Islam kelimesi Allah’a yonelme ve O’na teslim olma bir
kismi da Allah’a icten gelen bir baglanig ifade eder. Insanda var olan hakk1
tammma yatkinlig1 ile onun bu ozelligine uygun dinin bir araya gelmesi,
yeryliziiniin hedeflenen barig ve giivenlige teslim olmus insanini ortaya
cikaracagi ongoriisii yapilir.

Islam kelimesinin kavram karsih@1 cesitli sekillerde tarif edilmisgtir.
Kelimenin kokiinden hareketle yapilan tariflerde, Allah’a gercek bir
teslimiyet ile boyun egmek on plana cikmaktadir. Giiniimiizde yapilan
tammda Islam igine dahil edilebilecek her sey ifade edilmistir: Hz.
Muhammed’in temel dgreti ve esaslarmni vahiy yoluyla Allah’tan aldig: ve ilk
uygulamalarimi bizzat kendisinin gosterdigi, zamanla Miisliiman toplumlar
tarafindan insanligin diger birikimlerinden faydalanarak evrilen din ve
diinya goriigiiniin; insan, toplum ve devlet gibi insani konularda kendine has
ilkeleri ve goriisleri olan tarihi tecriibenin, medeniyet ve uygarligin genel
adidir, seklide tarif edilmektedir.

Yapisi itibariyle vahye dayanan Islam, inang, amel ve ahlak ilkelerinden
olusur. Her biri yeni bir anlayis1 veya ondan once Allah’1n insanlara gonderip
devamim istedigi bir ilkeyi kapsar. Bu hiikiimlerin hepsinde esas olan
samimiyet ve O’ndan gelene boyun egmektir.

Islam Dinin Yapist

Inang esaslar1 insandan Allah’a goéniil baghligidir. Inan¢ konulari pey-
gamberlere indirilen vahyin icerigidir. Allah’in var ve bir olduguna,
meleklere, kitaplara, peygamberlere, ahiret giiniine ve kaza ve kaderin iyi ve
kotii yonleriyle birlikte Allah’tan olduguna inanmaktan ibarettir. Bu dinin en
onemli yonii, evrende Allah’tan bagka higbir varligi tanri olarak kabul
etmemektir.

Inang esaslarmin kendilerine has birtakim o6zellikleri vardir. Bunlar
Kur’an-1 Kerim ve hadislerden cikarilmistir. Inang esaslarinda zorlama
yoktur. Dinin bireyden istedigi kendi kararma tabi olmasidir. Inang esaslart
kesin bilgi verirler ve onlara korii koriine baglanilmaz. Bu noktada taklit
biitiin Islam mezheplerine gore hos karsilanmamustir.

Islam inang esaslari zamana, zemine, mekéna, fert ve toplumlara gore
degismez, Daima sabit kalir, ezeli, ebedi ve sabit hakikatlerdir. Islim inang
esaslar1 insan fitratina en uygun bir yapiya sahiptir. Inang esaslar1 her tiirlii
astriliktan, ifrat ve tefritten uzaktir.
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Islam dininin sadece inang degil ayn1 zamanda ibadet ve ahlakla ilgili
esaslar1 da vardir. Islam dinini bu ti¢ 6nemli ilke olugturur. Inang esaslar1 en
onemlidir. Amel ve ahlak hiikiimleri de bu inan¢ esaslarina dayanur.

Kendimizi Sinayalim

1. islam kelimesinin anlaminda bulunmayan &zellik asagidakilerden han-
gisidir?

a. Boyun egmek
b. Teslim olmak
c. Kurtulusa erdirmemek
d. Teslim etmek

e. Barig yapmak

2. Islam kelimesinin Kur’an’daki anlami1 asagidakilerden hangisidir?
a. Allah’a yonelme ve O’na teslim olma
b. Allah’a igten gelen bir baglanis
c. Allah’a teslimiyetin geregini yapmak
d. Tevhit inancin1 evrene yayma diisiincesine sahip olmak
e. Huzur ortamina girmek

3. Giiniimiizde yapilan IslAm dini tarifi ile ilgili asagidaki ifadelerden hangisi
yanhstir?

a. Vahiy yoluyla Allah’tan alinmistir.
b. Hz. Muhammed’in temel 6greti ve esaslarini igerir.
c. Ilk uygulamalarini bizzat Hz.Muhammed’in kendisi gostermistir.

d. Zamanla Miisliiman toplumlar tarafindan insanlifin diger birikim-
lerinden faydalanmustir.

e. Insanlik tarihinin biitiin birikimlerini kapsar.

4. Asagidakilerden hangisi Is1Am inang esaslarindan biri degildir?
a. Kesinlik
b. Degiskenlik
c. Agiklik
d. Boliinmezlik

e. Beseri miidahaleye acik olmamak
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5. Asagidakilerden hangileri IslAm’n inang esas1 kapsamina girmez?
a. Mislimanlarin aile hukuku ile ilgili birikimleri
b. Islam’m ibadet hiikiimleri
c. Islam’in muamelat hiikiimleri
d. Islam’1n koguculukla ilgili hiikiimleri

e. Islam’1n zina hakkindaki hiikiimleri

Kendimizi Sinayalim Yanit Anahtari

1.c Cevabimiz dogru degilse “Islam’in Kelime ve Kavram Anlami”
bagligin tekrar okuyunuz.

2.d Cevabimiz dogru degilse “Islam’in Kelime ve Kavram Anlami”
bagligini tekrar okuyunuz

3.e Cevabiniz dogru degilse “Islam’in Kelime ve Kavram Anlami”
bagligini tekrar okuyunuz.

4.b Cevabiniz yanlis ise “Inang Esaslarinin Ozellikleri” bagligini tekrar
okuyunuz.
S.a Cevabiniz dogru degilse Uniteyi tekrar okuyunuz.

Sira Sizde Yamit Anahtari
Sira Sizde 1

Islam’in kelime olarak pek ¢ok kargihgi ve bir tanimi vardir. Bu anlam
genisligi ayn1 zamanda Islam dininin zengin bir yasanti kaynag1 oldugunu
gosterir. Onun yayildig1 cografyada bir gezinti yapilacak olsa, hatta sadece
kendi iilkemiz ele alinsa ¢ok cesitli uygulamalarin oldugu goriilecektir. Bu
husus Islim’in kendini biitiin insanliga takdim edebilme, onlarla uyum
saglayabilme 6zelligi ve evrensel bir din oldugunun kanitidir. Temel inang ve
ibadet ilkelerine aykiri olmayan orf ve adetleri, kendinden 6nceki dinlerin
tahrif olmamig hakikatlerini benimsemesi onun evrensel olan ihtiyacglara
verebildigi cevaptir. Hi¢ degismeyen ilkeleri yaninda zaman ve mekéna gore
hiikiimlerin degisebilecegi ilkeleri onu evrensellestirmektedir. Onda herkesin
aradigimni buldugu ve buldugunda mutluluk duydugu bir din olma kabiliyeti
vardir.

Sira Sizde 2

Islam dininin inang esaslar1 kesin kaynaga dayanmaktadir. Kusku ve endise
belirten hususlar inan¢ esasit olmazlar. O yiizden hem Kur’an hem de
hadisler kaynak olarak degerlendirilirken onlarda bir ihtilafin olmamasina
riayet edilir. Dogrulugu ve manaya uygunlugu kesin olanlar birinci derecede
inang esasi, dogrulugu kesin manaya uygunlugu stipheli olanlar ise ikinci
derecede inang esast olustururlar.
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Sira Sizde 3

Miimin olanlar imanlar1 gere§i inanca konu olan esaslarin tamamina
goniilden baglanirlar. Kur’an, vahyedilen kitapta bahsi gecen biitiin konularin
stipheden uzak ve i¢ diinyanin kesin kabulii olmasi gereken konular oldugunu
bildirir. Bir sey kesinlik ifade ediyorsa ona giiven duymak gerekir. Oyleyse
inanca konu olan biitiin konular dinin temel kaynaklarmin teyit ettigi kesin
inanclar olmalidir.

Sira Sizde 4

Islam dini hak bir dindir. En son ve en miikemmel dindir. Diinya ve ahiret
dengesinin olmasi agisindan oldugu gibi insanlar arasi iligkilerden tutun da
diger varliklarla olan iligkilerde bu dinin belirledigi hakikatler uygulanir. Her
varlikla olan iligki bir dini esasa baglandig1 gibi insandan insana olan iligkiler
de belli esaslara baglanmistir. Hicbir sekilde dinde bir zorlama olmamasi
gerekir.

Sira Sizde 5

Islam insana insan olarak bakar. Onun biitiin ihtiyaglarim karsilamasi ve
bunu yaparken de sikintiya girmemesi gerektigine inanir. Elbette her igin bir
zorlugu vardir. Fakat inan¢ konusunda insanlar vicdan rahatlifi yasamasi
gerekirken sadece inanglart yiiziinden olumsuz bir fiille maruz
kalmamalidirlar. Onun inancini sorgulamak ve ona verilecekse bir karsilik
vermek Allah’mn isidir. Inang Allah’a karg1 takinilan bir duygu oldugu icin
onun kargiligini da O verecektir.
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Amaclarimiz

Bu iiniteyi tamamladiktan sonra;

Islam dininde Allah’mn varligini ispatlamak amaciyla ortaya atilan deliller
hakkinda bilgi edinmis olacak,

Allah’in isimleri ve sifatlar1 ile bunlarin anlamlar1 hakkinda donamimli
olacak,

Tevhid kavraminin Islam dinindeki 6nemini benimseyeceksiniz.

Anahtar Kavramlar

Allah

Isbat-I Vacip

Hudiis ve Imkan, Gaye ve Nizam
Tevhid ve Sirk

Esma-1 Hiisna

Selbi Sifatlar-Siibhti Sifatlar

Oneriler

Bu iiniteyi daha iyi kavrayabilmek i¢in okumaya baglamadan 6nce;

Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisinden “Allah”, Isbat-1 vécib”,
“Hudus”, “Imkan”, “Esma-i hiisni” ve “Gaiyyet” maddelerini okuyunuz.

Bekir Topaloglu'nun “Allah Inanci” kitabindan “Allah’in Varliginin
Delilleri” boliimiine goz atiniz.

Metin icinde tamimi verilmeyen sozciikler icin Kelam Terimleri Soz-
liigtine bakiniz.
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Allah |
GIRIS
Islam dininin iman esaslarindan ilki Allah’a imandir. Allah’mn varligina iman
bu dinin inan¢ sisteminin Oziinii olusturur. Biitin dini tasavvurlart ve
varliklar arasindaki iligkileri sekillendiren bu inang¢ ortaya konmadan diger
iman esaslarini benimsemek miimkiin degildir. Nitekim bir hadiste “Iman
nedir?” sorusuna ilk olarak “Allah’a iman etmektir” cevab1 verilmistir.

(Buhari “Iman”, 37) Islam dinine girmek de Allah’mn varhigim ve birligini
kabul etmekle gerceklesir.

Allah’a iman, ayn1 zamanda insanin yeryiiziine gelis gayesidir. Insanin
diinyadaki asil gorevi kinat1 yaratan yiice giice inanmak ve onun emirlerini
yerine getirmektir. Bu yoniiyle iman, Allah’a baghiligin da gostergesidir.
Peygamber tarafindan getirilen esaslarin biitiiniinii kusatan iman, hayatin
biitiin alanlarin1 diizenleyen bir etkiye sahiptir. Kisi inancinin geregini yerine
getirirken buna ters diisen davraniglardan uzak durur. Boylece hem kendi ic
diinyasinda huzur bulur hem de ¢evresine 6rnek davraniglar sergilemis olur.

[lahi bir varhga inanmak, bir inanca sahip olmak insanin temel
ozelliklerinden biridir. Insan siirekli olarak varlik ve olaylar hakkinda
diistinerek icinde bulundugu ortami anlamaya calisir. Boylece o tabiata hakim
olan, kudret sahibi bir yaratict fikrine kolayca ulagir. Bu nedenle tarih
boyunca tiim toplumlarda bir yaratici fikrinin oldugu goriiliir. Irklart, iilkeleri,
dil ve kiiltiirleri birbirinden farkli olan insanlar, her ne kadar bu yaraticinin
niteliklerinde farkli anlayiglara sahip olmuslarsa da onun varlifindan asla
stiphe etmemiglerdir. Tarihin cesitli donemlerinde puta, atese, giinese ve
yildizlara tapinma seklinde kendini gosteren bu ihtiya¢ inanmanin tim
insanlar1 kusatan evrensel bir nitelikte oldugunu gostermektedir. inkarin
(inangsizlik) en u¢ noktasina ulagmig olan kigiler bile zor durumda
kaldiklarinda yiice bir giice si§inmiglardir. Ancak bazi durumlarda distan
gelen olumsuz etkiler sahsiyeti heniiz olgunlagmamig insanlart imanda
siipheye diigiirebilmistir. Bu duruma bazen nefsani arzularin da eklenmesiyle
insan kendini inkar karanliginda bulabilmistir.

Bu konuyu daha iyi anlamak icin asadida adresleri verilen sitelerden yardim
INTERNET alinabilir.

= http://www.islamiyet.gen.tr/sifatlari.php

= http://www.sonpeygamber.info/lslamin-Allah-Inanci-

= http://www.wikipedia.org/Allah
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ALLAH’IN VARLIGI

Allah’m varligi, varlik tiirlerinin en {ist mertebesini ilgilendirmesi nedeniyle
kendine 6zgii bir nitelik tasir. O’nun zati duyularla idrak edilemedigi igin,
Allah’t kanitlamak ancak O’nun disindaki varliklardan hareketle miimkiin
olabilir. Bu nedenle Allah’in varlifina inanmak, zihinsel faaliyette
bulunmanin yaninda gonliin harekete gecirilmesi ve iradenin egitilmesiyle
miimkiindiir. imanin asil degerini de bu teskil eder. Sayet bu konunun ma-
tematik ispatt miimkiin olsaydi, ceza ve miikafati gerektiren bir dnemi de
olmazdi. Nitekim Kur’anda, inancin duyularla idrak edilemeyen mutlak
varliga kayitsiz sartsiz bagliligi esas alan bu yonii, “gayba iman” olarak
belirtilmis ve miiminlerin 6zelliklerinden sayilmustir. (el-Bakara 2/3)

Tanrinin varhigt meselesi ilk donem Yunan Felsefesi’'nin de temel
konularindan birini olusturur. Bu donemde Eflatun’un hareketin nihal
kaynagini ruha baglamasi ve Aristo’nun ilk sebep (illet-i uld) veya ilk hareket
ettirici (muharrik-i evvel) teorisini benimsemesi ile birlikte Tanri’nin varlig
konusu tartigilmaya baglanmstir. ilk Cag Yunan filozoflar tarafindan
evrendeki varliklarin kaynagina ulagsmak amaciyla ortaya atilan kozmolojik
kanitlar sonralar1 Kitab-1 Mukaddes’in ulihiyyet anlayis1 ile baglantili olarak
Yahudi ve Hiristiyan teolojilerinde de yer almigtir.

Allah inanci insanda dogustan varolan bir ozelliktir. Kur’an-1 Kerim’de
yaratilis aninda varolan bu duygu “fitrat” kavramu ile ifade edilir (er-Rim
30/84). Her insan bu yetenekle donatilmig bir vaziyette diinyaya gelmektedir.
Bu durumda insanin inanmasi, yaratilisinda varolan bu 6zelligin ortaya
cikarilmasindan ibarettir. Bir hadiste her dogan insanin bu fitrat {izerine
dogdugu ancak ailesinin miidahalesiyle yahudi, hiristiyan veya Mecusi
olmaya yoneltildigi bildirilmektedir (Buhari, “Cenaiz”, 80, 93; Miislim,
“Kader”, 22). Ancak insan ¢esitli i¢ ve dig etkenler nedeniyle bu yetenegini
zaman icinde kaybederek inan¢ ekseninden uzaklasabilmektedir. Bircok
ayette insamin yaratiliginda varolan Allah’a yonelme duygusu iizerinde
durulmakta, bu nedenle insanin inanmaya yatkin oldugu sodylenmektedir.
Nitekim c¢aresizlik aninda inanmayanlar dahil herkesin Allah’a sigmnip
O’ndan yardim dilemesi bu egilimin bir gostergesidir (bk. el-En’am 6/63-64;
en-Neml 27/62). Bundan dolay1 yiizyillar boyunca biitiin toplumlarda Allah
adr yuceltilmistir. Allah’t reddetmek anlamina gelen inkar ise aslinda
toplumsal sagduyuya aykiri bir durum olup, Kur’an’da; inat, kibir, zulm,
zorbalik, nankorlik ve saptirict dig etkenlerin tesiri altinda kalmak gibi
faktorlere baglanmistir (el-En’am 6/33; Hid 11/59; en-Neml 31/32).

ALLAH’IN VARLIGINI KANITLAYAN
DELILLER

IIk dénemden itibaren fetihlerle birlikte genisleyen Islam cografyasi gesitli
inkarc1 akimlarla kargilagmistir. Bunun sonucunda miisliimanlar Allah’in
varligini ve buna bagh inan¢ esaslarini ispatlamak durumunda kalmiglardir.
Bu faaliyetin diger bir nedeni ise insanlarin inanclarimi temellendirme ve
bagkalarina agiklama ihtiyact duymalaridir. Allah zati geregi akilla idrak
edilemeyen bir varlik olsa da bu husus O’nu her tiirlii bilgi alaninin digina
cikarmay1 gerektirmez. Akla inang sahasinda tam bir yetkinlik taniyarak
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imant salt bir bilgi diizeyine indirgemek yanlig oldugu gibi, aklin kullanimint
sadece fizik alanla simirlamak da dogru degildir. Ozellikle bu ikinci tavir,
inancin iglevini kisitladig1 gibi metodolojik olarak da bizleri dar bir pozitivist
anlayisa gotiiriir. Kur’an stirekli olarak goriiniir alem tizerinde gozleme dayali
bir diisinme yontemi Onermekte ve bunu imanin bir gere§i olarak
gostermektedir.

“Ustlerindeki goge bakmazlar m1? Onu nasil bina ettik, nasil donattik!
Onda higbir diizensizlik ve eksiklik yoktur” (Kaf 50/6).

“0, yeri yay1p doseyen, orada daglar, nehirler meydana getiren, orada her
tirlii meyveden (erkekli-disili) iki es yaratandir. O, geceyi giindiize biirtiyor.
Stiphesiz bunlarda, diisiinen bir kavim icin (Allah’in varliin1 gosteren)
deliller vardir” (er-Ra‘d 13/3).

“Allah o su ile size; ekin, zeytin, hurma agaclari, liziimler ve her tiirlii
meyvelerden bitirir. Elbette bunda diisiinen bir kavim icin bir ibret vardir”
(en-Nahl 16/11).

Islam’da Allah’in varligi ispatlamak igin yapilan tiim faaliyetlere “isbat-
1 vacip” denir. Islam alimleri isbat-i vacib’in gerekliligini imanda taklitten
tahkike yiikselme, yani korti koriine baglanmaktan biling seviyesine
yiikselme ihtiyaci ile agiklarlar. Ayrica iman konusunda zihne gelebilecek
stipheleri gidermek icin de buna gereksinim duyuldugunun altini gizerler. Ote
yandan insanlarin Allah’in  varliginin  ispatina duyduklart ihtiyag,
karakterlerine ve yetisme tarzlarina gore degisir. Inanmak icin herhangi bir
delile ihtiya¢ duymayan insanlar yaninda bu konuda mucize gibi olaganiistii
hadiselere ya da giiclti akli delillere ihtiya¢ duyanlar da vardir.

Kur’an-1  Kerim’de Allah’in  varligindan c¢ok birligine vurgu
yapilmaktadir. Bunun sebebi, insanlarin yaratici giicli inkdr etmelerinin
zorluguna karsin ona ortak kosmaya (sirk) yonelik gosterdikleri egilimdir.
Kur’anin geldigi toplumun coktanrili yapisi diisiiniildiigiinde bu hususun
anlasilmasi kolaylagir. Cahiliyye Araplari Allah’a inanmakla birlikte ona
ulagsmak icin putlart araci kiliyorlar ve onlara bazi iistiin 6zellikler vererek
Allah’a sirk kosuyorlardi. Kur’an bu durumu agikca soyle ifade etmektedir.
“Iyi bilin ki, halis din yalmz Allah’indir. O’nu birakip da bagka dostlar
edinenler, “Biz onlara sadece, bizi Allah’a daha ¢ok yaklastirsinlar diye
ibadet ediyoruz” diyorlar. Siiphesiz Allah, ayriliga diistikleri seyler
konusunda aralarinda hiikiim verecektir. Stiphesiz Allah, yalanct ve nankor
olanlar1 dogru yola iletmez” (ez-Ziimer 39/3).

Kuran’da cogunlukla, alemin yaratilmighgini ve diizenli isleyisini 6ne
cikaran bir ispat yontemi goze carpmaktadir. Her ne kadar onciillere dayalt
bir sistem iginde verilmese de tabiattan hareket eden (kozmolojik) ve
varliklardaki gayeliligi vurgulayan (teleolojik) delilleri Kur’an’da bulmak
miimkiindiir. Boylece kendiliginden meydana gelmesi imkansiz olan evrenin
ve onun varliklari arasindaki uyum Allah’in varliina delil kilinmaktadir.
Kur’an’da “4fak ve enfiis” olarak ifade edilen, dig ve i¢ alemin varliklar
arasinda goriilen diizen, ahenk ve giizellik yiice bir yaraticinin varligina en
acik delil olarak sunulmaktadir. (Fussilet 41/53) Ayetlerde belirli bir 6lgii ve
plan igerisinde yaratilan varliklar, kendisi hakkinda bilgi vermek icin degil,
Allah’1 gosteren bir isaret (ayet) olarak ele alinmigtir. Boylece Allah’in
varligi, evreni ve igindeki varliklari aciklayabilmenin kaginilmaz sarti haline
getirilmigtir. Nitekim bir yerde, gokler ve yer dururken Allah hakkinda siiphe
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edilmesi, anlagilmaz ve tuhaf bir durum olarak goriilmiistiir. (ibrahim 14/10).
Kur’an’da Allah’mn varligima gotiiren akil yiiriitme metodu hakkinda bazi
miisahhas 6rnekler de bulunmaktadir. Mesela; Hz. ibrahim’in sirasiyla yildiz,
ay ve giinesin ulfthiyyet ihtimalini bunlarin kayboluslarindan dolay1 devre
dis1 birakarak bunlarin 6tesinde ve tiim bunlari yaratan bir yiice varliga iman
edilmesi gerektigi sonucunu ¢ikarmasi bunlardan biridir:

“Iste boylece ibrahim’e goklerdeki ve yerdeki hiikiimranligi ve nizami
gosteriyorduk ki kesin ilme erenlerden olsun. Uzerine gece karanlig1 basinca,
bir yildiz gordii. “Iste Rabbim!” dedi. Yildiz batinca da, “Ben 6yle batanlar
sevmem” dedi. Ay’1 dogarken goriince de, “Iste Rabbim!” dedi. Ay da
batinca, “Andolsun ki, Rabbim bana dogru yolu géstermezse, mutlaka ben de
sapiklardan olurum” dedi. Giinesi dogarken goriince de, “Iste benim Rabbim!
Bu daha biiyiik” dedi. O da batinca (kavmine doniip), “Ey kavmim! Ben sizin
Allah’a ortak kostugunuz seylerden uzagim” dedi. “Ben, hakka yonelen birisi
olarak yiiztimii, gokleri ve yeri yaratana dondiirdiim. Ben, Allah’a ortak
kosanlardan degilim” (el-En‘am 6/76-80).

Islam alimleri Allah’in varligimi genelde kozmolojik ve teleolojik delillere
dayali bir yontem iginde ispatlamaya caligmislardir. Bu amacla alimler
arasinda hud(is, imkan ve gaye ve nizam delilleri gohret bulmustur. Bu
delillere modern donemde ortaya ¢ikan dini tecriibe ve ahlak delillerini de
ilave etmek miimkiindiir.

a. Hudus Delili:

Hudds delili, evrenin yaratilmig oldugu ve her yaratilmisin da bir yaratictya
muhtag¢ oldugundan hareketle Allah’in varligini ispata ¢aligan bir delildir. Bu
delile bir¢ok ayette temas edilmektedir. Kur’anda canli cansiz biitiin kdinatin
kendi kendine varolamayacag: dile getirilmekte, boylece insan hem kendisi
hem de dis diinya iizerinde diisiinmeye davet edilmektedir:

De ki: “Goklerin ve yerin Rabbi kimdir?” “Allah’tir” de. De ki: “O'nu
birakip da kendilerine (bile) bir faydas: ve zarari olmayan dostlar (mabudlar)
mi edindiniz?’ De ki: “Kor ile goren bir olur mu? Ya da karanliklarla
aydinlik bir olur mu? Yoksa Allah’a, O’nun yarattig1 gibi yaratan ortaklar
buldular da bu yaratma ile Allah’in yaratmasi onlara goére birbirine mi
benzedi?” De ki: “Her seyin yaraticist Allah’tir. O, birdir, mutlak hakimiyet
sahibidir” (er-Ra‘d 13/16).

“Rabbiniz gokleri ve yeri alti giinde yaratan, sonra arsa hiikmeden,
giindiizii durmadan kovalayan gece ile biiriiyen; giinesi, ay1, yildizlar1 hepsini
buyruguna boyun egdirerek var eden Allah’tir. Bilin ki yaratma da emr de
O’na aittir” (el-A‘raf 7/54).

Kainati olusturan cisimlerin siirekli olarak bir degisim icinde bulundugu
gozlenmektedir. Bu degisim, cansizlardan baglayarak bitkilere, hayvanlara ve
insana dogru ilerledikce giderek hizini artirmaktadir. Dag, tas, dere, tepe vb.
cansiz varliklar ile sistemin biiylik parcalarini olusturan gokcisimleri de bu
kanunun iginde yerini alir. Cevremizde salt goézlem metoduyla bile fark-
edilebilen bu hareketlilik kainatin sonradan varoldugunu gosterir. Bu
durumda tiim bu varliklart hareket ettiren ve degisimlerini saglayan bir giiciin
olmast gerekir. Ciinkii madde kendi kendisini varedemedigi gibi sebepsiz
yere meydana gelmesi de mantiksizdir. Bu akil yiiriitmenin bir sonucu olarak
o halde tiim varliklarin bir yaraticinin bulundugu ortaya c¢ikar. Hudis
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delilinde cisimlerin degiskenliginden yola cikilarak tiimevarim yontemiyle
alemin sonradan yaratildig1 ve dolayisiyla bir yaraticitya muhta¢ bulundugu
ispatlanir. Fizik, kimya ve astronomi gibi pozitif bilimlerle mesgul olan
bilginler, madde iizerinde yaptiklar1 incelemeler sonucunda tabiatin sonradan
yaratildig1 kanaatine varmiglardir. Bu alimler bugiin mevcut tabiat diizeninin
bir giin bozulacagi konusunda da hemfikirdirler.

Kelam alimleri bu delili daha ¢ok cevher-araz esasina dayali bir yontem
icimde ele almiglardir. Buna gore kainati olusturan cisimler bir 6z (cevher) ile
bu 6ziin tasidig1 vasiflardan (araz) meydana gelmistir. Bu yap1 icinde arazlar
kendi baglarina var olamayan nitelikleri olusturur. Bu nedenle, arazlardan
bagimsiz varligini siirdiiremeyen cevherlerin de kendi baglarina varliklar
olamaz. Boylece cevher ve arazlardan olusan cisimlerin varolmak i¢in bagka
bir varliga muhta¢ oldugu ortaya ¢ikar ki, O da Allah’tir.

Ik defa Mu’tezile kelamcilari tarafindan kullanildig: bilinen hudis delili,
sonralar1 Siinni kelamcilar tarafindan da farkli bi¢imlerde islenmistir. Bu
delile Ibn Riigd ve Ibn Sina gibi Islam filozoflar1 tarafindan elestiriler
yoneltilmig zayif bir delil oldugu belirtilmistir.

b. imkan Delili

Imkan delili, bir 6nceki delilin aksine daha ¢ok Islam filozoflari tarafindan
kullanilmistir. Varliklar1 zorunlu (vacib) ve zorunsuz (miimkiin) varliklar
olmak iizere ikiye ayiran bu delile Aristo’da da rastlanmaktadir. Alimlere
gore zorunlu varlik varligi kendinden olan ve varolmak icgin bir bagkasina
muhtag olmayan varliktir. Bu 6zellik sadece Allah’ta mevcuttur. Mimkiin
varlik ise kendi kendisini varedici giice sahip olmayan ve varolmak icin bir
bagkasina ihtiya¢ duyan varliktir. Bu nedenle varlik ve yoklugu birbirine esit
olan miimkiin varligin meydana gelmesi i¢in, onun varligin1 yokluguna tercih
edecek bir giiciin olmast zorunludur. Ciinkii miimkiin olan varliklar, kendi
kendilerinin varlik sebebi olamazlar. Kainati olusturan canlilar da miimkiin
statiistindedir. Bu nedenle bu nesnelerin varolmalar1 bir varligin onlar1 tercih
ederek varetmesine baglhdir.

Farabi ve Ibn Sina tarafindan tam olarak ortaya konulan bu delil,
Sehristani’den itibaren kelam bilginleri tarafindan da kullanilmaya
baglanmigtir. Bu delile de cesitli itirazlar yoneltilmis, onciillerinin kesinlik
degeri tasimadig1 soylenmistir. Bunun gibi alemin varligini yokluguna tercih
eden giiclin bizzat kendisinin olabilecegi ya da onun icinde bulunan bir
cevherin (ruh) bunu gercgeklestirebilecegi dile getirilmistir.

Hudls ve imkan delillerini birbirlerine benzeyen yonleri ve farkliliklari
agisindan karsilastiriniz.

c. Gaye ve Nizam Delili:

Islam diisiincesinde gaye ve nizam delili olarak bilinen teleolojik delil,
temelde evrende bir diizenin oldugu ve bu diizendeki her varligin belirli bir
gayeye yonelik olarak yaratildigt Onciiliinden hareket eder. Neticede, bu
diizenin kendiliginden meydana gelemeyecegi dolayisiyla da bir yapicisinin
olmast gerektigi sonucuna ulasir. Buna goére alemin varliklarinin belirli bir
estetik biitiinlik ve uyum iginde isleyisi sonsuz kudret sahibi bir varligin
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kanitidir. Her seyi yaratip nizam veren ve her seyin varligin bir olciiye gore
belirleyen O’dur (el-Furkan 25/2).

Kur’an-1 Kerim’de Allah’in varligi ve kudretine vurgu yapilirken sikca
kullanilan bu delil, genis kesimlere hitap eden sade ve anlagilir bir yontemi
oldugu icin Gazzali, Ibn Riisd, Ibn Teymiyye ve Ibnii’l-Kayyim el-
Cevziyye’'nin de i¢inde bulundugu bir¢ok alim tarafindan tercih edilmistir.
Ibn Riisd bu delili hikmet ve indyet delili olarak tanimlanmistir. Yakin
donemde hizlanan tabiat arastirmalar1 nedeniyle evrende mevcut bu hassas
diizen biitiin agikligryla kesfedilmis, dolayisiyla Allah’a giden yolda gaye ve
nizam delili giderek 6n plana ¢ikmustir.

Evren lizerine yapilan incelemelerden cikan sonuca gore; her varlik
yaratilig1, fonksiyonu ve diger varliklarla olan miinasebeti bakimindan hayret
verici bir nizama, essiz bir tasarima sahiptir. Meseld, insan viicudunu ele
aldigimizda, onu teskil eden organlarin insanin ihtiyacini giderecek ve
hayatiyetini siirdiirecek bir bicimde yaratildig1 goriilir. Oyle ki bu
organlardan herhangi birinin bir kaza sonucu kaybedilmesi durumunda onun
yerine bir baskasinin gegmesi miimkiin olmamaktadir. Bilim ve teknigin bu
kadar ilerledigi bir ¢cagda biitiin bilginlerin bir araya gelmesi bile bunu temin
edememektedir. Bu nedenle, bunca insan, hayvan, bitki ve cansiz varlikta
goriilen bu fevkalade iistiin sanatin bir sanatkarinin olmasi gerekir.

Uzerinde yasadigimiz tabiatin bu fevkaladeligi tarih 6ncesi asirlardan
itibaren bilim ve diisiince insanlarinin dikkatini ¢cekmis, bu konuda bir ¢ok
yorum yapilmistir. Cesitli irklara sahip insanlar, farkli tiirde hayvanlar, tiirli
tirlii bitkiler, dagiyla, ovasiyla, nehirleri, denizleri, ayi, mehtabi, giinesi ve
yildizlariyla “kéinat” denilen bu harikulade diizen, bir taraftan filozoflar1 dii-
sinmeye sevkederken diger yandan alimleri konusturmus, sairleri de
costurmugstur. Bu egsiz intizam siradan insanin bile dikkatinden kagmamustir.
Karincasindan devesine, su kabarcigindan gokkubbesine, sivrisineginden
yildizina kadar her gey, biitiiniiyle tabiat belli bir plan, program ¢ercevesinde
ve belirli bir gayeye yonelik olarak varligim devam ettirmektedir. Herhangi
bir aksama ve bozulma olmaksizin varligmi siirdiiren bu sistemin nasil
meydana geldigi konusunda farkli goriisler ortaya atilmigtir. Materyalistlerin
bu soruya verdikleri cevap sadece “tesadiif’ten ibarettir. Darwinistler’e gore
ise bu diizen milyonlarca yillik bir evrimin sonucudur. Pozitivistler ise bunun
makul bir izahin1 yapmaktan uzaktirlar. Bu tiirden izah denemeleri daima akil
ve vicdani ikna etmekten uzak kalmus, ilerleyen pozitif bilimlerden de destek
gorememistir.

Tabiat1 olusturan tiim varliklar belirli gayeleri yerine getirmek igin
onceden tistiin ozelliklere sahip bir varlik tarafindan tasarlanmistir. Kusg
ucmast icin genis kanatlarla yaratilmig, yilan siiriinmeye elverisli bir yapida
varedilmigtir. Evrenin en kii¢iik canlisinda goriillen bu nizam hicbir seyin
basibog olmadigini, gayesiz ve gelisigiizel yaratilmadigini ispatlamaktadir.
Nitekim Allah bir ayette yedi kat gogi kat kat yarattigini ve Rahman’in
yaratiginda bir uyumsuzluk ve diizensizlik goriilemeyecegini acik bir dille
ifade etmektedir (el-Miilk 67/3).

Tabiatin yapisini ve igleyisini inceleyen pozitif bilimler gelistikge gaye ve
nizam delili de kuvvetlenmekte, itibar kazanmaktadir. Modern bilimin her
bulusu Allah’in varligi i¢in bir delil teskil eder. On dort asir 6nce inen
ayetlerin ifade ettigi incelikler giiniimiiz bilim anlayisiyla cok daha iyi
anlagilmaktadir. Asagida verilen ayette evrenin olusum donemine ait bilgiler
bulunmaktadir.
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“Inanmayanlar bilmiyorlar miki gokler ile yer onceleri bitigik bir halde
iken biz onlart ayirdik, canli olan her geyi de sudan yarattik? Hala
inanmayacak mi onlar?” (el-Enbiya 21/30).

Bir baska ayette ise yeryiizii icin suyun Oneminden ve riizgirlarin
astlamadaki etkisinden bahsedilmektedir:

“Biz riizgarlar1 asilayici olarak gonderdik ve gokten bir su indirdik de
onunla su ihtiyacinizi kargiladik. (Biz bunlar1 yapmasaydik) siz yeterli suyu
depolayamazdiniz” (el-Hicr 15/22).

Asagidaki ayette insan evrende Allah tarafindan yaratilan bu egsiz diizen
iizerinde diisiinmeye cagrilir:

“0, gokten su indirendir. Iste biz her gesit bitkiyi onunla bitirdik. O
bitkiden de kendisinde iistiiste binmis taneler bitirecegimiz bir yesillik;
hurmanin tomurcugundan sarkan salkimlar; tiziim baglari; bir kismi birbirine
benzeyen, bir kism1 da benzemeyen zeytin ve nar bahceleri meydana getirdik.
Meyve verirken ve olgunlastigit zaman her birinin meyvesine bakin!
Kuskusuz biitiin bunlarda inanan bir toplum ig¢in ibretler vardir” (er-Ra‘d
13/3-4).

“Stiphesiz goklerin ve yerin yaratilmasinda, gece ile giindiiziin art arda
gelmesinde, insanlara faydali olan seylerle yiiklii olarak denizde yiiziip giden
gemilerde, Allah’in gokten indirip de 6lii haldeki toprag: canlandirdig: suda,
yeryiiziinde her gesit canliy1r yaymasinda, riizgarlari ve yerle gok arasinda
emre hazir bekleyen bulutlart yonlendirmesinde diigiinen bir toplum icin
deliller vardir” (el-Bakara 2/164).

Islam diisiince tarihinde isbat-1 vAcib amaciyla yukarida zikredilen deliller
disinda bagka deliller de kullanilmistir. Bunlardan dini tecriibe delili, insanin
sahsi tecriibesiyle yasadifi ve sonucta onu inanmaya gotiiren manevi
deneyimleri esas almaktadir. Buna gore tiim insanlarin farkli cografyalarda
benzer tecriibeleri yasamasi, ortak bir dini temelin varligini ispat etmektedir.
Kur’an-1 Kerim’de Allah’in varliginin, insanlar tarafindan tabii olarak kabul
edilecek bir konu olarak telakki edilmesi ise fitrat delilinin ortaya ¢ikmasini
saglamistir. Buna gore irklari, iilkeleri, dil ve dinleri farkli olmasina ragmen
tarih boyunca biitiin milletler evrende hakim bir yaraticinin varligin1 zorunlu
kabul etmislerdir. Bu yiice yaraticiya her zaman tapinilmig, O her dilde
bilinmig ve her lisanla anilmigtir. Modern dénemde ortaya cikan ahlak delili
ise, Allah’in varligin1 bir bilgi meselesi olmaktan ¢cok erdemli bir hayatin 6n
sart1 olarak ele almaktadir. Buna gore insanin ahlaki olarak en iyiye ulagmasi
icin bunu saglayacak bir varligin (Tanr1) mevcudiyeti gereklidir.

Size gore isbat-1 vacip konusunda yukarida zikredilen delillerden hangisi halki
ikna etme konusunda digerlerine gére daha etkilidir?

Allah’n Birligi

Islam dininin insanhga sundugu ul@hiyyet anlayisida “tevhid” diisiincesi
biiyiik bir 6nem tagir. Islam’in Allah kavrami etrafinda orgiiledigi sistemin
merkezinde bu diigiince bulunur. Allah’mn birligini ifade eden tevhid, inancin
yapisina rengini veren en temel ilkedir. Bu nedenle islam dinine “Tevhid
Dini” denildigi de bilinmektedir. Bu inancin geregi olarak Allah, hem
diisiince hem de davramig boyutunda tevhide zarar verebilecek her tiirli
fillden uzak tutulur. Evrende olup biten her seyi bir olan Allah’a
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dayandirmak insani diger tanrilara bagliliktan kurtaracagi gibi onun gergek
anlamda ozgiirlesmesini saglar. Bu gercek “Yalniz sana ibadet eder ve yalniz
senden yardim dileriz” ciimlesiyle Fatiha suresinde (1/4) belirtilmekte ve tiim
miisliimanlar tarafindan giinde yaklasik kirk defa tekrar edilmektedir.

Islamiyetin ortaya cikisindan once Araplar, ulGhiyet hakkinda Allah’in
sanina yakigmayacak bazi inaniglara sahiptiler. Onlar, putlara tapiniyor, tabiat
varliklarma tanrisal ozellikler veriyorlardi. Ayrica onlar putlarin tizerinde
yiice kudret sahibi bir Tanri’’nin varligin1 da kabul ediyorlar, putlarin o
Tanrr’ya araci olacagina inaniyorlardi. Bu donemde Hiristiyanlar, ticli bir
tanr1 anlayisina (Baba, Ogul, Riihu’l-kudiis) sahiptiler. Yahtdiler ise Uzeyr’i
Allah’mn oglu kabul ederek tevhid ilkesini ihlal etmekteydiler. Kur’an-1
Kerim ehl-i kitabi bu tiir inaniglardan sakindirarak bir olan Allah inanci
etrafinda birlesmeye cagirmistir (Al-i Imran 3/64). Islam dini kendi tanri
inanciyla bagdagsmayan tiim bu sapmalari ve yanlig anlamalart bertaraf ederek
Allah’m birligini siipheye yer kalmayacak bir bicimde agiklamay1
hedeflemistir:

“0, dogunun da batinin da Rabbidir. O’ndan bagka hicbir ilah yoktur. Oyle
ise O’nu vekil edin” (el-Miizzemmil 73/9)

“O’ndan bagka higbir ilah yoktur. Yasatir, oldiiriir. O, sizin de Rabbiniz,
onceki atalarinizin da Rabbidir” (ed-Dthan 44/8).

“Ilahiniz tek bir Allah’tir. O’ndan bagka ilah yoktur. O rahman ve rahimdir”
(el-Bakara 2/163).

Islam dini gercek manada tevhid inancini insanliga sunmus, goniillere
yerlestirmistir. Kur’an-1 Kerim’de miisliimanlar, biitiin insanligin faydalan-
masl igin yaratilan ve her tiir agiriliktan sakindirilan “mutedil bir immet”
olarak nitelenmektedir (el-Bakara 2/143). Bu ozellik en ¢arpicit bi¢imde
tevhid inancinin yasatilmasi sirasinda goze carpar. Allah’in bir ve tek
oldugunun benimsenmesi, O’nun zatinda, sifatlarinda, fiillerinde ve ibadet
edilmede tek kabul edilmesi demektir. Islim dininde, Allah Teald’ya ortak
kosmak, onun eginin, benzerinin, ya da denginin oldugunu séylemek sirktir.
Oyle ki bu fiil, giinahlarin en biiyiigiidiir. Allah kendisine ortak kosani
affetmeyecegini ve bu kimselerin cennete giremeyecegini haber vermektedir.

“Stiphe yok ki Allah kendisine ortak kosulmasini (sirki) affetmez. Bundan
baska diledigi kimselerin giinahin1 bagislar” (en-Nisa 4/48).

“Hakikat su ki Allah kendisine ortak kosan kimseye cenneti haram kilar.
Onun varacag yer atesten ibarettir” (el-Maide 5/72).

Biitiin peygamberler geldikleri toplumda tevhid ilkesini yerlestirmeye ve
ona zarar verebilecek bozulmalara engel olmaya caligmislardir (bk. Lokman
31/13; el-Enbiya 21/66). Son Peygamber olan Hz. Muhammed de bu hususu
acikca bildirmis, davraniglariyla da yol gostermistir. O, tevhid inancinin
heniiz yerlesmedigi bir donemde kabir inancini1 yasaklamig, Allah’tan bagka
herhangi bir sey ilizerine yemin edilmesini ise menetmistir (Eb0 Davud,
“Cenaiz, 68; Tirmizi, “Niiziir” 8). Ne var ki insanlar, zamanla diisiince
tembelligine saplanip bedensel arzularin cazibesine kapilarak varliklarin
gercek sebebini unutmusglar, bunun yerine araci sebeplere ya da diinyevi
menfaatlere itibar gosterebilmislerdir. Sirk, diin oldugu gibi bugiin de,
insanligin kendini kaybederek bayagilasmasina ve basit bazi diisiincelerin
etkisiyle bosluga diismesine sebep olmaktadir. Aklini1 kullanan insan,
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iradesini baglayan bu zincirlerden styrilmakta, hem fikren hem de ruhen sirk
batakligindan kurtulmaktadir. Kur’an sirk hastaligina yakalanan bir insanin
psikolojisini goyle tasvir eder: “Allah’a ortak kosan kimse, gokten diisen ve
kuslar tarafindan kapilan ya da riizgar tarafindan uzak bir yere siiriiklenen
kisiye benzetilir (el-Hac 22/31). Ayrica Kur’an’da sirk, diinyada bazi
menfaatler geregi takinilan bir tavir olarak gosterilmekte ve bu kisileri
ahirette bekleyen tehlikelere isaret edilmektedir:

“Ibrahim, onlara dedi ki: “Sirf aranizda diinya hayatina mahsus bir sevgi
(ve c¢ikar) ugruna Allah’t birakip birtakim putlar edindiniz. Sonra kiyamet
giiniinde kiminiz kiminizi inkér edip tanimayacak; kiminiz kiminize lanet
edecektir. Barmaginiz cehennem olacaktir. Yardimcilariniz da olmayacaktir”
(el-Ankebfit 29/25).

Islam Alimleri, Allah’m birligi konusunu nakli deliller yaninda akli
delillerle de ispatlamaya caligmiglardir. Bu konuda, yeryiiziinde Allah’tan
bagka tanrilar olmasi durumunda tabiattaki diizenin bozulacagini beyan eden
ayetlerden (Ayetler icin bk. el-Enbiya 21/22; el-Isrd 17/42; el-Mii’'min{in
23/91) yola ¢ikan alimler “burhdn-1 temand” olarak bilinen bir delil
olusturmuslardir. Bu delile gore tabiatta gozlemlenen kozmolojik diizen
Allah’in bir oldugunun delilidir. Aksi halde c¢ok tanrili bir diinyada
kargasanin olmasi kacinilmazdir. Ciinkd er ya da geg¢ bu tanrilarin iradeleri
catigsacak ve sonugcta evrene bir karmasa ve diizensizlik hakim olacaktir.

Tevhidin ziddi olan sirkin gesitleri hakkinda distnerek buna érnekler veriniz.

Allah’in isimleri ve Sifatlar:

a. Allah’n isimleri:

Tek basina Allah’in varligina inanmak, O’nun biitiin evreni yarattigini ve
idare ettigini kabul etmek yeterli degildir. Kulluk suurunun olusmasi icin
O’nun vasiflar1 hakkinda bilgi sahibi olmak gerekir. Aksi halde Allah’in
varligin1 tam manasiyla idrak etmis olmayiz. Ciinkii Allah’1 inkar daha ¢ok,
O’nun sifatlarin1 bilmemekten veya yanlis anlamaktan dogmaktadir. Bu
nedenle varligint benimsedigimiz Allah’1 sifatlartyla tanimali, O’nun bizimle
ve biitiin varliklarla iligkisini anlamaliy1z.

Allah Teédld’nin kendine has yapisini olusturan zatini idrak etmek
miimkiin degildir. O’nun zat1 hakkinda sdyleyecegimiz yegane sey, O’nun
varoldugudur. Yiice Allah’1 gozle gormek, duyu organlartyla idrak etmek ya
da O’nun niteliklerini akil yiiriiterek tespit etmek soz konusu olamaz. Bu
durumda Allah’1 tanima konusunda tek bir vasitamiz kalmistir ki, o da
haberdir. Kéinatin yaraticisi, bilgi edinme yollarindan “dogru haber”
vasitasiyla yani vahiyle bizlere tamtilmistir. Son peygamber olan Hz.
Muhammed, Allah’tan aldig1 talimatla bize O’nu Ogretmistir. Kur’anda
Allah’1 en 6z bicimde anlatan surelerin baginda Ihlas suresi gelir:

“De ki O Allah birdir. O Samed’dir. Dogurmamistir, dogrulmamustir.
Higbir sey O’na denk degildir” (el-ihlas 112/1-5).

Burada bizlere Allah’in “tasvir”i degil “tavsif’i yapilmistir. Tasvir
“suretlendirmek, sekillendirmek” anlamina gelir ve bir seyin zihinde cesitli
sekillerde canlandirilmasi igin anlatimlarda bulunmay: ifade eder. Allah

49



Teala icin boyle bir durum s6z konusu degildir. Kur’an’da putperest miis-
rikler Allah hakkinda bu tiirden tasavvurlari nedeniyle kinanmis, Allah’in bu
yakistirmalardan uzak oldugu belirtilmistir. Tavsif ise vasiflandirmak, “bir
seyin ozelliklerinden bahsetmek” demektir. Cendb-1 Hakk’1n tavsifi, varliina
inandigimiz zat hakkinda bazi manalardan bahsetmektir.

Allah’m zatini duyu organlariyla kavramak miimkiin olmadifina gore
O’nun zat1 ve mahiyeti hakkinda diigiinmek de dogru degildir. Nitekim bir
hadiste “Allah'in yarattiklar1 lizerinde tefekkiir edin, fakat zat1 tizerinde
dugiinmeyin. Zird siz, O’nun kadrini (ldyik oldugu sekilde) asla takdir
edemezsiniz." buyrulmaktadir. Allah O’nunla ilgili aklimiza ve hayalimize
gelen her tiirlii suretten uzaktir. Bu konuda alimler arasinda “Hatirina gelen
her sey, Allah ondan bagka bir sey” ciimlesi sohret bulmustur. Kur’an’da
Allah’in diinya hayatinda duyu organlariyla idrak edilemeyecegi vur-
gulanmaktadir. “Gozler onu idrak edemez, ancak O gozleri idrak eder” (el-
En‘am 6/103). Allah kalbi mutmain olsun diye kendisini gérmek isteyen Hz.
Musa’ya bunun miimkiin olmadigini belirtmistir (el-A ‘raf 7/143)

Allah Teald’y1 tanimamiza yarayan mana ve kavramlara isim ya da sifat
denilir. Kur’anda Allah’in sifatlarindan degil isimlerinden bahsedilmektedir.
Kur’anda en giizel isimlerin O’nun oldugu bildirilmekte ve bu isimlerle O’na
dua etmemiz istenmektedir. Ayette gecen “esmaii’l-hiisnd” yani “en giizel
isimler” tabiri zamanla Allah’in isimlerini niteleyen bir kavram haline
gelmistir. Alimler ayetlerde ve hadislerde Allah’a nispet edilen yiizlerce isim
tesbit etmislerdir. Bununla birlikte cogunlugun goriisii, O’nun isimlerinin
sonsuz oldugu yoniindedir. Allah’in bizlere bildirdigi isimleri yaninda
bildirmedigi ve kendi 6zel ilminde (gayb ilmi) tuttuklari da olabilir. (Ahmed
b. Hanbel, Miisned, I, 9). Islam alimleri esma-i hiisna listesinde bulunan
isimleri gesitli sekillerde siniflandirmiglardir. Bunlardan zati isimler; mutlak
manada Allah’in zatin1 ilgilendiren; el-Evvel, es-Samed, el-Kuddiis, el-Celil
gibi isimlerdir. Kainati ilgilendirenler ise, tabiatin yaratilisina ve isleyisine
temas eden; el-Halik, el-Bari ve el-Musavvir vb. manalardir. Esma-i
hiisnadan insanla ilgili olan ilahi isimler ise; el-Adl, el-Hakem ve el-Fettah
gibi insana yonelik olanlardir.

Esma-i hiisna konusunda rivayet edilen bir hadiste “Allah Teald’nin
doksan dokuz isminin oldugu ve bunlart sayanin cennete girecegi
bildirilmektedir” (Buhari, “Tevhid” 12; Miislim, “Zikr”, 5, 6). Bu hadisin
metninde yer alan “saymak” ifadesi ezberlemek, kaynaklarindan derlemek,
bunlarin geregi ile amel etmek ve manalarini diistinmek seklinde de
yorumlanabilir. Baz1 kaynaklarda bu doksandokuz isim sayilmistir. (Tirmizi,
“Daavat”, 82) Zamanla bu liste Islam diinyasinda meshur olmus, dua ve
niyaz amaciyla okunmustur. Ayn1 zamanda bu isimler hat sanatinin konusu
haline gelmis, esma-i hiisnd miisliimanlar tarafindan levha halinde evlere
astlmigtir. Bazi yorelerde sabah namazinin ardindan Hagr siiresinin son ti¢
ayeti okunduktan sonra bu doksan dokuz ismin zikredilmesi adet haline
gelmistir.

[l1ahi isimler Yiice Allah’1 tamtmasi yaninda O’nun kainatla iligkisini
kuran manalardir. Allah, el-Hayy isminin geregi olarak canlilara hayat
vermis, onlar1 el-Halik ismiyle yaratmus, el-Kadir ismi ile kainatin devamini
saglamigtir. Bu isimlerin insan davraniglart iizerinde de etkileri
bulunmaktadir. S6zgelimi Allah’in el-Basir (goren), oldugunu bilen kimse
her ortamda davranislarinda dinin belirledigi cer¢evenin digina ¢ikamaz.
Allah’m es-Semi’ (isiten) olduguna goniilden inanan kisi, dilini kotii s6zden
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alikoyar, O’nun er-Rahman ve er-Rahim (esirgeyen-bagislayan) oldugunu
kavrayan ise asla iimitsizlige diismez, et-Tevvab (tovbeleri kabul eden)
olduguna inanan ise tovbe kapisindan uzaklasmaz.

Cenab-1 Hakkin bu giizel isimleri incelendiginde iclerinde g¢ogunun
dogrudan ilahi rahmet, merhamet, esenlik bagislayicilik litutkarlik, iyilik
gibi miiminlerin lehine olan manalara delalet ettigi goriiliir. Bununla birlikte
zat-1 iladhinin gazap yOniine isaret eden isimler de vardir. Bu husus
Islamiyetin korkudan cok sevgiye dayanan bir din oldugunu, Cenab-1 Hakkin
kullarina olan muamelesinde merhamet tarafinin  agir bastigini
gostermektedir.

Esmau’l-hisnd’dan asagdida Tuirkge anlamlari verilen isimleri bularak
kargisina yaziniz.

Varlidinin baglangici olmayan
Her seye glicl yeten

Her seyi hakkiyla bilen

Tum varlklari yaratan

Butun ginahlari bagdislayan

b. Allah’1in Sifatlar::

Kur’an-1 Kerim’de Yiice Allah’in zat1, cesitli sifatlarla nitelenmistir. Allah’a
nispet edilen bu manalar, miisbet ciimlelerle ifade edildigi gibi menfi
ciimlelerle de ifade edilebilmektedir. IslAm Alimleri kaynaklarda gecen bu
ozellikleri cesitli sekillerde simiflandirmiglardir. Bunlardan Allah Teala’nin
ne olmadigini bildiren ve olumsuz bir manayt ondan uzaklagtiran sifatlar
cogunlukla selbl veya tenzihl sifatlar olarak isimlenmistir. Bu manalar
ulGhiyyet makamina yakigmayan, eksiklik ve acziyet ifade eden
kavramlardir. Allah’in ne oldugunu anlatan miisbet manalara ise siibliti veya
zat] sifatlar adi verilmis, kainatin yaratilist ve idare edilisiyle ilgili nitelikler
ise fiili sifatlar olarak isimlenmistir.

1. Selbi/Tenzihi Sifatlar

Bu sifatlar Allah’t sAnina yakigmayan, acziyet ve eksiklik ifade eden,
yaratilmighk ozelligi tastyan ve bu sebeple de O’ndan nefyedilmesi (tenzih)
gereken sifatlardir. Bu tiir sifatlar sayilamayacak kadar coktur. Ciinkii ne
kadar eksiklik ve acz kavramu varsa, ne kadar yaratilmiglik 6zelligi mevcut
ise o kadar da selbi sifat var demektir. Selbi sifatlarin hedefi her tiirlii sirk
saibesini bertaraf ederek tevhid inancini tam manasiyla ispat etmek, yaratanla
yaratilan arasinda ortak bir noktanin bulunmadigini akillara ve goniillere
yerlestirmektir. Bu nedenle “Hicbir sey onun benzeri degildir” (es-Stra
42/11) ayeti tenzih akidesinin 6ziinii olusturur.

Islam alimleri, egitim 6gretimde kolaylik saglamak ve bu vasiflarin
anlagilmasini temin etmek amaciyla ayetler 1g1ginda bazi terimler tespit
etmisler ve selbi/tenzihi sifatlar1 soylece siralamiglardir.
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a) Viicud: Allah’in varolmasi, yoklugunun diisiiniilmemesidir. Allah’in
varlig1 kendine 6zel bir durumdur ve diger varliklarin viicudundan tamamen
farklidir. Allah’in viiclid sifatt ayni zamanda nefsi yani sadece ona 6zgii bir
sifat olarak tanimlanir.

b) Kidem: Allah’in varliginin baglangicinin olmamasidir. Cenab-1 Hak bir
zamanlar yokken sonradan var olan, bagka bir deyisle yaratilan bir varlik
degildir. O’nun gerek zati, gerek ise sifatlari icin sonradan olmusluk ya da
yaratilmiglik s6z konusu degildir. O, zat1 ve sifatlariyla kadimdir, ezelidir.

“Evvel O’dur, Ahir O’dur, Zahir O’dur, Batin O’dur. Her seyi hakkiyla
bilen yine O’dur” (el-Hadid 57/3).

c) Beka: Allah’1in varliginin sonunun olmamasidir. O’nun varlig1 sonsuza
kadar (ebedi) devam eder. O, fani ve ¢liimlii degildir. O’ndan baska her sey
fanidir, yok olmaya mahkiimdur. Mezar taglarina yazilan ve “Oliimsiiz olan
sadece O’dur” ifadesi bu gercegi dile getirir. baki kalacaktir” (er-Rahman
55/27).

d) Kiyam binefsihi: Allah’mn kendisiyle kdim olmasi ve bu hususta
bagkasina ihtiyag duymamasidir. Yiice Allah kendi kendisinin varlik
sebebidir. Halbuki Allah’tan baska diger varliklar, hem var olabilmek hem de
belli bir zamana kadar da olsa varliklarini siirdiirebilmek i¢in bagka sebeplere
ve sartlara muhtactirlar.

“Her sey fanidir. Ancak azamet ve ikram sahibi Rabbinin zat1

“Ey insanlar siz Allah’a muhtacsiniz. Allah ise zengindir ve oviilmeye
layik olandir” (el-Fatir 35/15).

e) Vahdaniyet: Tek ve bir olan, esi, ortagi bulunmayan. Yukarida,
“Allah’mn Birligi” konusunda da anlatildigi gibi Cendb-1 Hak zatinda,
sifatlarin da, fiillerinde ve ibadet edilmede birdir. Onu esi, benzeri, ortagi,
yardimcist ya da rakibi yoktur.

“Eger yerde ve gokte O’ndan bagka tanrilar olsayd: ikisi de bozulurdu”
(el-Enbiya 21/212).

f) Muhélefetiin 1i’l-havadis: Allah’in  sonradan olan yaratiklara
benzememesidir. Allah statii olarak yaratilmiglik 6zelligi tastyan her seyden
uzaktir.

“Hicbir sey onun benzeri degildir” (es-Stra 42/11).

2. Siibiiti Sifatlar

Bu sifatlar Allah’in zatina nispet edilen ve O’nun ne oldugunu belirten
niteliklerdir. Cenab-1 Hakk’in bu sifatlarla nitelenmesi ve bunlarin zitlarindan
uzak tutulmasi (tenzih) zorunludur. IslAm alimleri cesitli maksatlar icin ayet
ve hadislerden yola cikarak bir siibiti sifatlar listesi belirlemeye
calismuslardir. Alimlerin temas ettigi bu yedi sifati sdylece siralayabiliriz.

a) Hayat: Allah’1in canli ve diri olmasidir. Cenab-1 Hak ebedi ve daimi bir
hayatla diridir. Canlilarda hayat vasfinin devami igin cesitli fiziki ve
biyolojik sartlara ihtiya¢ vardir. Yaratilmiglara ait olan bu sartlarin higbiri
yaratan i¢in s6z konusu degildir.
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“Allah, kendisinden bagka hicbir ilah olmayandir. Daima diridir ve
yarattiklarin1 gozetip durandir” (Bakara 2/255).

b) ilim: Allah Teala nin bilme sifatidir. O, gizli-agik, yakin-uzak, kiigiik-
biiyiik her seyden sonsuz ve smirsiz olan ilmiyle haberdardir. Insanlarin
bilgisi zaman, mekan gibi bazi sartlara, bunun gibi g6z, kulak vb. vasitalara
baghh kilinmigtir. Bu agidan Allah’in ilmi, insanlarin ilminden tamamen
farklidir. Allah Teald’nin ilim sifati 6niinde zaman, mekan ve madde engeli
bulunmadigi gibi O, bu konuda herhangi bir vasitaya da muhtag degildir.

“O, her seyi hakkiyla bilendir” (el-Bakara 2/29).

¢) Semi‘: Yiice Allah’in her seyi isitmesidir. Allah’in tiim sifatlarinda
oldugu gibi isitme sifat1 da kemal derecesindedir. O, higbir vasita ve sarta
bagl olmaksizin ve hicbir engele takilmaksizin her seyi isitir. Insanlar ise
sadece duyma esikleri icinde bulunan sesleri isitebildikleri gibi bunun i¢in
bazi organlara ihtiyac duyarlar.

“Stiphesiz Allah, isitendir, bilendir” (el-Bakara 2/181).

d) Basir: Allah’m her seyi gormesidir. Insanlarda gorme olaymin
meydana gelebilmesi icin belli fiziki sartlarin olugsmas1 gerekir. Allah Teala
ise herhangi bir sarta bagl olmasizin her seyi goriir.

“Stiphesiz Allah biitiin yaptiklariniz1 goriir” (el-Bakara 2/110).

e) Kudret: Allah’in her geye giiciiniin yetmesidir. Allah’in varli§ina
inanan ve bu harikulade kainatin nasil yaratildigimi tefekkiir eden her insan
O’nun sonsuz bir kudrete sahip oldugunu siiphesiz kabul eder.

“Siiphesiz Allah, giicii her seye hakkiyla yetendir” (Bakara 2/109).

f) Irade: Allah’in dilemesi ve istemesi anlamina gelir. Irade sifati ilahi
fiillerin her hangi bir baski ve zorlama olmaksizin O’nun arzu ve istegiyle
meydana gelmesi demektir. Evrende bulunan her varlik, O’nun iradesine
tabidir. O’nun iradesi olmaksizin kainatta tek bir yaprak bile kimildamaz.
Bunun gibi O’nun istek ve dilekleri 6niinde hicbir engel yoktur.

“Bir seyi diledigi zaman, O’nun emri o seye ancak “Ol!” demektir. O da
hemen oluverir” (Yasin 36/82).

g) Kelam sifati: Allah’in konusma sifatidir. Bu sifatin bir eseri olarak
elimizde kelamullah dedigimiz Kur’an-1 Kerim vardir. Bundan 6ncede Allah
insanliga ilahi kitaplar araciligryla konugmustur. Allah Teald’nin konusmast
insanlarda oldugu gibi harfler, sesler ve konusmaya yarayan organlar
aracilifiyla degildir. Cenab-1 Hak bunlardan miinezzeh ve yiicedir.

“Musa, tayin ettigimiz vakitte bizimle bulugsmaya gelince Rabbi onunla
konugtu” (Araf 7/143).

Siibiti sifatlar Allah-alem iligkisi agisindan 6nem tagimaktadir. Islam
alimleri Allah’in alemle iligkisini bu sifatlar1 araciligiyla stirdiirdigtini
soylemektedirler. Bu sifatlardan ilim, nesne ve olaylar iizerindeki bilinmezlik
vasfin1 ortadan kaldirirken, kudret sifati yaraticinin kainatin yaratilmasina
glic yetirmesine olanak tanimakta, irade sifati ise ilahi kudretin mevcut
alternatifler i¢inden birini secmesinde etkili olmaktadir. Alem bu sifatlarin
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koordinasyonu ile meydana gelmekte ve varligini devam ettirmektedir. Tiim
bu sifatlarin varlig ise siiphesiz hayat sifatina baghdir.

Sifatlar konusunda alimler arasinda bazi ihtilaflar yasanmistir. Bunlardan
biri, siibit] sifatlarin tasnifi konusunda giindeme gelmistir. Matiiridiler kudret
stfatindan ayri bir tekvin (yaratma) sifatinin varligini savunurlarken, Eg’arfler
ilim, irade ve kudret sifatin1 yaratma i¢in yeterli gérmiislerdir. Sia alimleri ise
siibiti sifatlar1 kendi icinde zati ve fiili sifatlar olmak iizere ikiye
ayirmiglardir. Sifatlar konusunda en biiyiik fikir ayriligi ise Allah’in zatiyla
sifatlarinin ne tiir bir iligski icinde oldugunu izah noktasinda yasanmustir.
Mu’tezile mezhebi tevhid anlayislarinin bir geregi olarak, Allah’ta ¢okluk
yaratacagi endigesiyle Allah’in sifatlarin1 O’nun zatindan ayrilmayan manalar
olarak gormiistiir. Bu nedenle onlar, Allah’in zatindan bagimsiz sifatlarinin
olmasini dogru bulmamislardir. Eg’arl ve Maturidi mezhepleri ise Allah’in
sifatlarinin O’nun zatindan ayrilabilecegini ancak bu durumun tam manada
bir bagimsizlik dogurmayacagini belirtmiglerdir. Stiphesiz alimler icinde
icinde bu iki farkli goriigii uzlastirmaya calisan tesebbiisler de olmustur.
Ancak bu tartigmalar tim mezheplerin {izerinde birlestigi, Allah’in
noksanliklardan uzak oldugu ve kemal sifatlarla muttasif bulundugu seklinde
Ozetlenenen ortak goriisii degistirmemekte, daha cok tanimlama ve sis-
temlestirmede kendini gostermektedir.

Alimler arasinda sifatlar konusunda yasanan en ciddi tartismalardan biri
kelam sifati iizerinde vuku bulmustur. Allah’in kelam sifatinin niteligi
tizerinde duran alimler onun ezeli (kadim) ya da yaratilmis (hadis) olmast
tizerinde ihtilaf etmiglerdir. Mu’tezile mezhebi, Allah’in kelam sifatinin
yaratilmis oldugunu iddia ederken, Ehl-i Siinnet kelamcilari bunun aksini
soylemis ve bu tartigmalar siddete varan sonuglar dogurmustur. Sorunu
¢ozmek amaciyla Allah’in keldm sifatin1 lafzi ve manevi seklinde ikiye
ayrran alimler; Yiice Allah’in zatinda bulunan mana anlaminda kelam
sifatinin kadim, ancak bunun harf ve seslere doniisen seklinin (Kur’an-1
Kerim) ise hadis oldugu sonucuna varmiglardir.

Sifatlar konusu iginde yeralan bir diger husus ise naslarda gegen ve zahirl
manalariyla Allah’a nisbet edilmesi miimkiin olmayan kavramlardir. Bunlar
sonraki donem kaynaklarinda ‘“haberi sifatlar” olarak anilmistir. Ayet ve
hadislerde zikredilen el (yed), yiiz (vech), goz (ayn), ayak (kadem) gibi
kavramlar IslAm alimlerinin biiyiik cogunlugu tarafindan Islamiyetin tenzih
inancina uygun bir sekilde yorumlanmustir.

3. Fiili Sifatlar

[l1ahi sifatlar icinde Allah-kinat-insan iliskisini ifade edenler, fiili sifatlar
grubunu olusturmaktadir. Bu sifatlar da diger sifatlar gibi sonsuz olup daha
¢ok “yapmak, yaratmak ve olusturmak” anlamlarina gelen tekvin kavramiyla
ifade edilmektedir. Matiiridi alimler tekvin sifatini siibiiti sifatlara dahil
ederken, Es’ariler onu miistakil bir sifat olarak gérmemislerdir. Onlara goére
fiili sifatlar dogrudan sifat olmayip ilim, kudret ve irade sifatlarinin
fonksiyonlaridir.

Yukarida da gectigi lizere kéinatta mevcut olusum, Allah’1n ilim, kudret,
irdde ve yaratma fiillerinin bir sonucudur. O, yoktan varettigi kdinati1 basibos
birakmamig, hayatin siirekliligi adina miidahaleyi siirdiirmiistiir. Kéinatta
gerceklesen her fiil, Allah’in onu bilmesi, dilemesi ve kudretiyle
yaratmasinin bir sonucudur. Bu husus Kur’an’da soyle bildirilmektedir:
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“Yaratmay1 ilkin baslatan da tekrar eden de O’dur. Bu ig O’na pek kolaydir”
(el-Ankebfit 29/19).

Haberi sifatlar olarak bilinen niteliklerin sézlik anlamlariyla Allah’a nisbet
edilmesi neden mahzurlu gérilmustir? O halde bu niteliklerin Kur'an'da
zikredilmesinin hikmeti ne olabilir?

Ozet
Allah Inanct

Islam dininin iman esaslarinin ilki Allah’a imandir. Allah’in varligma iman
ayni zamanda bu dinin inan¢ sisteminin Oziinii olusturur. Ayrica iman,
insanin en temel ozelliklerinden biri ve dogustan gelen fitri bir yonelistir.
Insan siirekli olarak varlik ve olaylar iizerinde diisiinerek iginde yasadig:
kainati1 anlamlandirmaya calisir. Boylece o, tabiata hakim olan, sonsuz kudret
sahibi bir yaratici fikrine kolayca ulasir.

Allah’mn Varhig

Allah’m varligi, varlik tiirlerinin en tist mertebesini ilgilendirdigi i¢cin kendine
ozgii nitelikler tagir. Insanlar, inanglarmin korii koriine taklitten kurtararak
hayatlarin1 anlamli kilmak ve akidelerini savunmak amaciyla inandiklar
varliklar tizerinde diistinmeye ve onu ispatlamaya calismiglardir.

Allah’in Varligmi Kanitlayan Deliller

Islam diisiincesinde kelamcilar ve filozoflar Allah’in varligim genelde
kozmolojik ve teleolojik delillere dayali bir yontem icinde ispatlamaya
calismiglardir. Bu amacla alimler tarafindan hudis, imkan ve gaye ve nizam
delilleri sohret bulmustur. Hudds delili kdinat1 olusturan cevher ve arazlarin
yaratilmis 6zelligi tasidig1, dolayisiyla bunlardan olusan evrenin de yaratilmig
olacagi sonucuna ulagir. Sonugta her yaratilmig (hadis) olan bir yaraticiya
ihtiyac duydugu igin, Allah’m varlig1 da ispatlanmig olur. Daha cok Islam
filozoflar1 tarafindan kullanilan imkan delili ise bagkasina muhta¢ olan
miimkiin varliklarin var olmak icin zorunlu bir giice ihtiyag duymasini esas
alr. Islam diisiincesinde gaye ve nizam delili olarak bilinen teleolojik delil
ise, evrende essiz bir diizen oldugu ve bunun kendiliginden meydana
gelemeyecegi esasina dayanmaktadir. Bu delil, hem kelamcilar hem de
filozoflar tarafindan sik¢a kullanilmis, Kur’an’da agik¢a belirtilmesi
nedeniyle de dini bir delil olarak diisiilmiistiir. Buna gore varliklarin belirli
bir estetik biitiinlik ve uyum iginde isleyisi, sonsuz kudret sahibi ilahi bir
varligin kamtidir.

Allah’in Birligi

Islam’da tevhid kavramu ile ifade edilen “Allah’m birligi” itikadi acidan
Allah’a zatinda ve sifatlarinda ortak kabul etmemeyi, davranig planinda da bu
diisiinceyi zedeleyecek tavirlardan uzak durmayi amaclar. Kur’an Allah’m
varligindan cok birligi {izerinde durmaktadir. Allah’m birligine yaptig1 bu
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vurgu nedeniyle islam dini “Tevhid Dini” olarak da isimlenir. Tevhid ilkesi
ilk peygamberden en sonuncusuna kadar biitiin peygamberlerin {izerinde
titizlikle durdugu bir konudur. Tiim peygamberler geldikleri toplumu tevhidin
z1dd1 olan sirkten kurtarmay1 amaglamislardir. Evrende olup biten her seyi bir
olan Allah’a dayandirmak ve O’nun digindaki tanrilara bagimliliktan
kurtarmak Kur’an’in da oncelikli hedeflerindendir.

Allah’in Sifatlart

Allah Teald’y1r tammmamiza yarayan mana ve kavramlara isim ya da sifat
denilir. Kur’anda en giizel isimler “esmaii’l-hiisnd” kavramiyla ifade
edilmekte ve O’na bu isimlerle dua etmemiz istenmektedir. Kur’an’da Yiice
Allah’a nispet edilen manalar ise alimler tarafindan sifat kavramiyla ifade
edilmigtir. Is1Am alimleri kaynaklarda gecen bu 6zellikleri genel olarak iic
kisimda simiflandirmiglardir. Bunlardan ilki olan selbi/tenzihi sifatlar, acziyet
ve eksiklik ifade ettigi i¢cin O’nun sanina yakismayan ozelliklerden Allah’
tenzih etmeyi amaglar. Siibat1 sifatlar, Allah’in zatina nispet edilen ve O’nun
ne oldugunu belirten sifatlardir. [lahi sifatlar icinde Allah-kinat-insan
iligkisini ifade edenler ise fiili sifatlar grubunu olusturmaktadir.

Kendimizi Sinayalim
1. Hudiis ve imkan delilleri ile ilgili asagidaki ifadelerden hangisi yanhstir?

a. Hudds delili daha ¢ok kelam alimleri, imkan delili ise islam filozoflart
tarafindan kullanilmigtir.

b. Hudis delili alemin yaratilmighgindan ve sonradanligindan, imkan
delili ise, dlemin yapist itibartyla bir bagka varliga muhta¢ olmasindan
hareket ederek Allah’in varligini ispata ¢aligir.

c. Hudis delili Kur’an’da imkan deliline gore daha net bir bicimde ifade
edilmistir.

d. Her iki delil de belirli onciillerden hareket ederek Allah’in varligini
ortaya koymaya ¢aligir.

e. Hudis delili tiimevarim yontemini imkan delili ise tiimdengelim
yontemini kullanmaktadir.
2. “Alem, tiim unsurlartyla birlikte degisken bir yapidadir”.

Yukaridaki ciimle asagidaki isbat-1 vacip delillerinden hangisinin onciilii
olabilir?

a. Imkan Delili

b. Gaye ve Nizam Delili
c. Fitrat Delili

d. Hudds Delili

e. Dini Tecriibe Delili
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Asagidaki ayetlerden hangisinde gaye ve nizam deliline isaret edil-
mektedir?

a. “Siiphesiz Allah biitiin yaptiklarinizi goriir” (el-Bakara 2/110).

b. “Yerleri ve gokleri yaratan Allah’ta bir siiphe olur mu?” (ibrahim
14/10).

c. “Goklerin ve yerin yaratiliginda gece ve giindiiziin ardarda gelisinde
diistinenler igin (Allah’1n varligimna) deliller vardir” (Ali Imran 3/190).

d. “(Ibrahim) Ben, hakka yonelen birisi olarak yiiziimii, gokleri ve yeri
yaratana dondiirdiim. Ben, Allah’a ortak kosanlardan degilim” (el-
En‘am 6/76-80).

e. “De ki: “Her seyin yaraticis1 Allah’tir. O, birdir, mutlak hakimiyet
sahibidir” (er-Ra‘d 13/16).

4. Asagidakilerden hangisi Allah’1n siibGti sifatlarindan biri degildir?

a. Vahdaniyet
b. Yaratma

c. Hayat

d. ilim

e. Gorme

5. Allah’mn kendi kendine k@im olmasi ve bagkasina ihtiyag duymamasi

anlamina gelen selbi sifat asagidakilerden hangisidir?
a. Viictd

b. Kiyam bi nefsihi

c. Kidem

d. Beka

e. Muhalefetiin 1i’I-havadis

Kendimizi Sinayalim Yanit Anahtari

1.e Yanitiniz dogru degilse, “Allah’mn Varligiimn Kanitlarr” boliimiinii

yeniden okuyunuz.

2.d Yanitiniz dogru degilse, “Allah’in Varligimin Kanitlar” boliimiinii

yeniden okuyunuz.

Yanitiniz dogru degilse, “Allah’in Varliginin Kanitlar1” bolimiinii
yeniden okuyunuz.
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4.a Yanitiniz dogru degilse, “Allah’in Sifatlart” bolimiinii yeniden
okuyunuz,

S.b Yanitiniz dogru degilse, “Allah’in Sifatlar1” boliimiinii yeniden
okuyunuz.

Sira Sizde Yanit Anahtari
Sira Sizde 1

Hud@is ve imkan delilleri hedefleri bakimindan ortaktir. Her iki delil de
kainatin yapisi itibartyla yaratilmis oldugunu ispatlamaya calismaktadir.
Ayrica bu iki delil, bunun i¢in benzer onciillerden hareketle tiimevarim
yontemini kullanmaktadir. Bunun birlikte birinde hudis digerinde ise imkan
kavramu lizerinden ispat faaliyeti yiiriitiilmektedir. Aralarindaki bir diger fark
ise, hudis delilinin keldmcilar, imkéan delilinin ise Islam filozoflar1 tarafindan
kullanilmasidir.

Sira Sizde 2

Alimler tarafindan Allah’in varligini ispat i¢in ortaya atilan deliller i¢inde
stiphesiz gaye ve nizam delili digerlerine gore daha ikna edicidir. Ciinkii
kainatta yasayan herkes etrafinda olan biten bu diizenin farkindadir. Bu
nedenle de bu diizenin kendiliginden olamayacagini ve bir yaraticist olmast
gerektigi fikrini kolayca kavrayabilir. Ayrica bu konuda gelen onlarca ayet bu
delilin halk tarafindan anlasilmasini kolaylastirmaktadir.

Sira Sizde 3

Tevhid inanci acisindan biiyiik sakincalar tasiyan sirk kavraminin gesitli
goriiniimleri vardir. Bunlardan biiyiik sirk, Yiice Allah’a her yoniiyle denk
olabilecek ikinci bir tanrinin varligini diisiinmektir. Diger bir sirk cesidi ise,
yaratiklara asirt hiirmet gostermektir. Buna gore sahislara olan asir1 baglilik
ve onlart insan olma vasfinin tistiine ¢ikartacak bir yiiceltme ya da onlarin
giinahsiz oldugunu diisiinmek sirktir. Tabiat varliklarina tanrisal 6zellikler
yiklemek de sirktir. Bunlara ilave olarak, gelecekten haber vermeye
calismak da sirk sayilir. Ciinkti Kur’an’da gaybi ancak Allah’m bilecegi
belirtilmektedir.

Sira Sizde 4
Varliginin baglangici olmayan : el-Evvel
Her seye giicii yeten : el-Kadir
Her seyi hakkiyla bilen - el-Alim
Tim varliklar yaratan : el-Halik
Biitiin giinahlar1 bagislayan : el-Gaftr
Sira Sizde 5

Baz1 ayetlerde yiiz (vech), goz (ayn), el (yed), arsin {izerine oturmak (istiva),
yukaridan asagiya inmek (niiziil), gelmek (meci) gibi bazi kavramlar Allah’a
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nisbet edilmistir. Bu manalarin zahiren, ilk anlamlartyla Allah’a isnadi
sorunludur. Ciinkii bu durum, Allah ve kul arasinda bir benzesme meydana
getirir ve tenzih acisindan sikint1 dogurur. Bu nedenle, alimler bu kavramlari
Islam’m ulfihiyet anlayist acisindan en uygun bicimde yorumlamaya
calismiglardir. Bu kavramlarin Kur’an’da metafizik bir varlik olan Allah’a
nisbet edilmesinin nedeni ise, soyut manalarin insanlarin zihninde mecaz
yoluyla anlagilmasini kolaylastirmaktir.
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Amaclarimz

Bu iiniteyi tamamladiktan sonra;
Islam’da meleklerin gorevlerini ve 6zelliklerini agiklayabilecek,

Islam dininde cin kavramima verilen anlami ve cinlerin 6zelliklerini
Ozetleyebilecek,

Islam’da seytan kavramina verilen anlami ve seytamin o6zelliklerini
listeleyebilecek,

Islam’da goriinmeyen varliklarin yaratilig gayelerini aciklayabilecek ve
bunlar1 karsilastirabileceksiniz.

Anahtar Kavramlar

Melek
Cin
Seytan

Gayb

Oneriler

Bu iiniteyi daha iyi kavrayabilmek icin okumaya baglamadan 6nce;

Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisinden “Melek”, “Cin”, ‘“Azrail”,
“Cebrail”, “Mikail”, “Israfil” ve Gayb” maddelerini okuyunuz.

Metin icinde tanimi verilmeyen sozciikler ig¢in Kelam Terimleri
Sozlugii’ne bakiniz.

Kur’an ve Hadislere Gore Seytan kitabina goz atiniz.

Islam Inang Esaslari kitabindan “Meleklere Iman” boliimiinii okuyunuz.
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Melek Inanci
e —

GIRIS

Islam dinine gore varliklari; goriinen (kesif) ve goriinmeyen (latif) varliklar
olarak ikiye ayirmak miimkiindiir. Goriinen varliklar insanin da iginde
bulundugu, fiziki yapiya ve bir hacme sahip olan tiim maddi varliklar
kapsamaktadir. Bu canlilar, duyu organlariyla algilanabildigi i¢in varliklar
konusunda herhangi bir tartigma yoktur. Goriinmeyen varliklar ise, duyu

organlariyla algilanabilecek maddi bir yapiya sahip olmadiklarindan, bunlar
hakkinda bilgi edinme yolumuz ancak vahiydir.

Islam dininin iman esaslarindan biri de meleklerin varligina inanmaktir.
Melekler, duyu organlartyla algilanmast miimkiin olmayan varliklardir. Onlar
hakkindaki tek bilgi kaynagimiz Kur’an-1 Kerim’dir. Bu nedenle onlarin
mabhiyetleri hakkinda vahyin diginda sOylenen seylere itibar edilmemesi
gerekir. Pozitif bilimlere dayanarak meleklerin varligi veya yoklugu
hakkinda kesin bir sonuca varmak da miimkiin degildir. Bununla birlikte
insan akli, meleklerin varligin1 kavrayabilir. Ciinki varliklar dlemini duyulur
alanla smirlamak dogru degildir. Nitekim bir¢ok ayette Allah, yerde ve
goklerde gormedigimiz bir¢ok ordular yaratti§in1 bildirmektedir. Miis-
liimanlarin her giin namazda kirk defa okudugu Fatiha suresinin baginda
gecen “Hamd alemlerin Rabbi olan Allah’adir” ayetindeki “alemler” ifadesi
bu diinyalara isaret etmektedir.

Islam’da melek inanc1 aym zamanda cin ve seytan adi verilen varliklarm
bulundugunu kabul etmeyi de gerektirir. Yiice Allah, bu varliklarin
mevcudiyetinden Kur’an’da agik¢a bahsetmektedir. Duyu organlariyla idrak
edilememe konusunda meleklerle ortak o6zellige sahip olan cinler ve
seytanlar, gorevleri ve yaratilis amaclari bakimindan onlardan farklidirlar.
Evrende, farkli iklimlerde, degisik mahiyetlere sahip varliklarin bulunmasi,
insanin idrak sahasini genigleten ve onun diisiincelerine derinlik kazandiran
bir durumdur. Boylece insanin gayb kavramini algilamasi da kolaylasir.

Islam’da gayb kavrami duyular &tesi alemi de icine alan genis bir anlam
icerigine sahiptir. Bu alan, oteden beri tiim toplumlarin merak ettigi
konulardandir. Caglar boyunca biitiin dinlerde ve Kkiiltiirlerde bu aleme ait
varliklar oldugu kabul edilmis, cesitli sekillerde bunlarla baglant1 kurulmaya
calistlmigtir. Bu durum gayb kavraminin tiim insanlarda ortak oldugu ve
dogustan fitri bir 6zellige sahip bulundugu anlamina gelir. Kur’anda “gayba
iman” miiminlerin O6zelliklerinden sayilmaktadir. Kur’an; melek, cin ve
seytan gibi gaybi varliklardan bahsederek hem insanlara bu konuda bilgi
vermekte hem de onun bu varliklarla olan iletisimini diizenlemektedir.
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INTERNET @

Nitekim halk icinde bu tiirden varliklar hakkinda insanlarin inancini
zedeleyen bir¢ok yanlis anlayisin bulundugu bir gercektir.

Bu konuyu daha iyi anlamak igin asadida adresleri verilen siteden yardim
alinabilir.

http://www.wikipedia.org/Melek

MELEKLER

Sozliikte “kudret, kuvvet ve el¢gilik yapma” anlamlarina gelen “miilk, lek,
elk” koklerinden tiiremis olan melek, terim olarak; “Allah tarafindan
yaratilan, cesitli sekillerde goriinebilen, zor islere giic yetirme oOzelligine
sahip, ancak iyi nitelikte isler yapabilen, erkeklik ve disilik vasiflart
bulunmayan ve Allah’a itaatten ayrilmayan nurani varliklarin adidir.

Kur’an-1 Kerim’de ve sahih hadislerde meleklerin varligina inanmak,
iman esaslari i¢inde sayilmaktadir. Burada meleklerin 6zellikleri ve gorevleri
hakkinda da bir ¢ok bilgi verilmektedir. Ayet ve hadislerde meleklerin fiziki
olarak goriinmeyen varliklar oldugu, insanlardan ve cinlerden farkli olarak
1siktan  (nfir) yaratildiklar: belirtilmektedir. Bunun gibi meleklerin Hz.
Adem’in yaratihgindan dnce var olduklari ve Allah’la konustuklari da ifade
edilmektedir. Kur’an-1 Kerim’de meleklerin yiyip igmedikleri, iri ciisseli ve
glicli bir yapida bulunduklar1 ve bu giiclerini temsil eden kanatlara sahip
olduklar1 bildirilmektedir. Ayette gecen kanat (cendh, cogulu ecniha)
kelimesi, kug vb. hayvanlarda bulunan u¢cma organi1 anlamina gelebildigi gibi;
taraf, yan, el ve kudret manalarinda da yorumlanabilir. Kur’an’da miis-
riklerin, meleklerin disiligi ve onlarin Allah’in kizlari olmalari hakkindaki
iddialart sert bir dille reddedilmis, meleklere diigman olanlarin Allah’a da
diisman olduklari belirtilmistir (el-Bakara 2/97-98).

Meleklerin Varhgina iman

Insam yeryiiziindeki diger canlilardan ayiran 6nemli farklardan biri de, irade
sahibi olmasidir. Irade sahibi varlik, 6niinde bulunan seceneklerden birini
tercih edebilecek durumdadir. Allah Tedld, insanin diinyaya gelis gayesini
“imtihan olmak” seklinde belirlemistir. Insan, diinya ad1 verilen bu imtihan
alaninda iradesini Ozgiir bir sekilde kullanmak igin, onu iyilige ya da
kotiilige tesvik eden varliklara muhtagtir. Bu nedenle, insami kotiiliige
cagirmak igin seytan, iyilige davet etmek icin de melekler yaratilmustir.
Insanm meleklere inanmas1 demek, meleklerin telkin ve tesviklerine gore
hareket edip mevcut yeteneklerini bu yonde yiikseltmesi gerektigi anlamina
gelir. Bunun sonucu olarak o, seytanlarm her tiirden kotii telkinlerinden ve
fitnelerinden de uzak durur.

Melek inanci, maddeci ve pozitivist anlayiglara karst varlifin sadece
goriinen nesnelerden ibaret olmadigini hatirlatip manevi ve ruhani alemlerin
bulundugunu da hatirlattig1 igin biitiin dinlerde oldugu gibi Is1Am’da da 6nem
kazanmistir. Allah’in rizasina uygun, diiriist ve ahlakli bir hayat yasamaya
kendini adamis olan miimin, kfinatta bu idealleri temsil eden ve en tist
mertebede yasayan goriinmez varliklarin bulunmasindan manevi bir destek
alir ve aynm1 seviyeye ulagsmak icin caba sarf eder. Buna karsilik insanlari
kotiiliige tesvik eden seytanlardan da uzak durur. Irade giiciiyle iyi ve kotii
arasinda tercihte bulunabilen insanlar, kendilerine anlatilan melek ve seytan
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davraniglar iizerinde diisiinme ve karsilastirma yapabilme imkani bulurlar.
Nasil ki peygamberler yasamlariyla, vahiyle gelen teorik ilkelerin so-
mutlagmasint sagliyorlarsa, melek modeli de ulasilmasi beklenen hedef
acisindan benzer bir islevi gormektedir.

Allah’mn  melekleri yaratmasinin siiphesiz daha bagka gayeleri ve
hikmetleri de vardir. Kur’an’da belirtilen g¢ercevede Allah’a teslimiyetin
sembolii olan melekler, fizik alem ile uldhiyet makami arasinda bir koprii
vazifesi gormektedirler. Cesitli ayetlerde Cendb-1 Hakk’in kéinati melekler
aracilifiyla sevk ve idare ettigi vurgulanmaktadir. Bunun gibi melekler, Allah
Teala’nin mesajlarinin insanliga iletilmesinde de etkin rol oynamaktadirlar.
Onlar aracilifiyla peygamberlere iletilen vahiy, Allah tarafindan insanlara
iletilen emir ve yasaklari ihtiva etmektedir. Melekler Allah’in emirlerini
insanliga ileten bir el¢i konumundadir.

Ote yandan meleklerin insanlara dua ve istigfar etmesi, onlarin
miiminlerle dostluga dayali bir bag kurmasimi saglamaktadir. Bir ayette
Allah’a inanan ve istikamet iizere yasayan kisilere omiirlerinin sonunda
meleklerin geldikleri ve onlara korkmamalarin1 ve geride biraktiklar icin
tizlilmemelerini telkin ettikleri haber verilmektedir. (Fussilet 41/30) Melekler
insanoglunun siirekli olarak yaninda bulunan, onu koruyan kollayan,
yaptiklarimi kaydeden varliklardir. Bu durum insanda bir tiir kontrol duygusu
olusturur. Her durumda sahipsiz olmadigin1 kavrayan insan, boylece kendini
giivende hisseder. Bu suur insanin davraniglarina olumlu manada tesir eder
ve onun siirekli olarak iyilik istikametinde ilerlemesini saglar.

Modern donemde gelisen, Kur’an ayetlerini bilimsel gelismeler 1s1ginda
yorumlayan anlayiglarin da etkisiyle, melekleri riizgar, simsek gibi tabiat
glicleriyle o6zdeslestiren bazi yaklagimlar olmugtur. Bu tiirden bilimsel
yorumlar, evreni mekanik bir igleyise indirgeyecegi gibi dinin 6ziinde var
olan manevi rehberlik duygusunun da yok olmasina yol agar. Latif ve nurani
bir yapida bulunmalari, melekleri diger varliklardan farklilagtirmakla birlikte
onlarin gergek bir varlik tiiri olmasina engel olmaz. Ayrica ayet ve
hadislerde meleklerin gorevlerine isaret eden ifadeler, tabiattaki igleyisin ilahi
bir kontrol altinda bulundugunu vurgulamaya yoneliktir. Dolayistyla
melekleri bu gorevlere karsilik gelen tabiat olaylaryla eslestirmeye gerek
yoktur. Kainatin sadece bes duyunun kapsamima giren nesnelerden
olusmadigl, maddi alanin miitkemmel bir isleyis icin tek basina yeterli
sayillamayacagi, ruh vb. bir¢cok goriinmeyen varlik sayesinde maddenin
hayatiyet kazandig1 inancin1 benimseyenler, naslarda Allah’in mahliikat1 sevk
ve idare etmesine aracilik ettigi bildirilen meleklerin duyular {istii
gercekligini de kabul eder.

Meleklerin varligina inanmanin insan psikolojisi Uzerinde ne gibi etkileri
olabilir? Bu konuyu o6zellikle Kuran'da varlidi zikredilen “kiramen katibin”
meleklerini diisiinerek cevaplayiniz.

Meleklerin Ozellikleri ve Gorevleri

Kur’an-1 Kerim’de meleklerin 6zellikleri ve gorevleri hakkinda cesitli bilgiler
verilmektedir. Buna gore, Allah tarafindan kendilerine verilen gorevleri
eksiksiz olarak yerine getirmekle yiikiimlii olan melekler, giinah islemekten
uzak varliklardir. Onlar sadece Allah’in emriyle hareket ederler ve asla ona
itaatsizlik etmezler. Melekler bu ozellikleriyle giinah isleme yetenegine sahip
olan insanlardan ve cinlerden ayrilmiglardir. Bu c¢ercevede, Kur’anda
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Allah’1n insan1 yaratma dilegine meleklerin itiraz eder bir tarzda yaklagmasi,
onlarin bu yaratiligina aykirt gibi goriinse de bunun goriis bildirmek veya
gerce8i ogrenmek amaciyla soylendigi ileri suiriilmiistiir. Nitekim ayetin
devaminda ve konuyla ilgili diger ayetlerde meleklerin mutlak bir teslimiyet
icinde olduklari agik¢a goriilmektedir:

“Hani, Rabbin meleklere, “Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim”
demisti. Onlar, “Orada bozgunculuk yapacak, kan dokecek birini mi
yaratacaksin? Oysa biz sana hamdederek daima seni tesbih ve takdis
ediyoruz.” demisler. Allah da, “Ben sizin bilmediginizi bilirim” demisti” (el-
Bakara 2/ 30).

Ayet ve hadislerde gecen ifadelerden hareketle meleklerin 6zelliklerini su
sekilde siralamak miimkiindiir:

I.Melekler nurdan yaratilmis varliklardir. Meleklerin hangi maddeden
yaratildigina dair Kur’an’da agik bir bilgi yoktur. Fakat bir hadiste “cinlerin
ve seytanlarin atesten, Hz. Adem’in toprak ve camurdan, meleklerin ise
nurdan yaratildig1 belirtilmektedir (Miislim, “Ziihd” 10).

2. Meleklerde erkeklik ve disilik 6zelli§i yoktur. Bu nedenle miisriklerin,
melekleri Allah’in kizlar1 sanmalari batil bir inanigtir. Kur’an-1 Kerim onlarin
bu diistincelerinin yanlighigini ortaya koymaktadir:

“Onlar Rahman’in kullart olan melekleri disi kabul ettiler. Acaba
meleklerin yaratilislarint mi1 gormiisler?” (ez-Zuhruf 43/19; es-Saffat 37 /149-
150).

3. Melekler, yorulma, usanma vb. bedensel 6zelliklerden arinmusglardir.

“O’nun huzurunda bulunanlar, O’na ibadet hususunda kibirlenmezler ve
yorulmazlar. Onlar bikip usanmaksizin gece giindiiz Allah’1 tesbih ederler”
(Fussilet 41/38).

4. Melekler; Allah’a isyan etmeyen, O’nun emrinden disari ¢ikmayan,
kendileri i¢in Ongoriilen gorevleri eksiksiz yapan ve asla giinah iglemeyen
varliklardir:

“Onlar, iistlerindeki Rablerinden korkarlar ve kendilerine ne emrolunursa
onu yaparlar” (en-Nahl 16/50).

Burada, Kur’an’da Adem’e secde etmeyerek Allah’a isyan eden Iblis’in,
meleklerden degil, cinlerden oldugunu belirtmek gerekir (el-Kehf 18/50).

5. Melekler son derece giiclii ve tistiin 6zelliklere sahip varliklardir.

“(Kur’an’1) ona, istiin giiclere sahip, muhtesem goriiniimlii (Cebrail)
ogretti” (en-Necm 53/5).

“Ey iman edenler! Kendinizi ve ailenizi, yakiti insanlar ve taglar olan
atesten koruyun. O atesin baginda gayet kati, cetin, Allah’in kendilerine
verdigi emirlere karst gelmeyen ve kendilerine emredilen seyi yapan
melekler vardir” (et-Tahrim 66/6).
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“(Kur’an), sliphesiz degerli, giiclii ve Ars’in sahibi katinda itibarli, orada
(meleklerce) itaat edilen, giivenilir bir el¢inin (Cebrail’in) getirdigi sozdiir”
(et-Tekvir 81/19-21).

6. Bir ayette meleklerin kanatlari oldugu belirtilmektedir. Ayette gecen
“kanat” ifadesini diger diinyevi varliklarin kanatlarina benzeterek anlamak
dogru degildir. Clinkii bu kanatlarin mahiyeti bilinmemektedir.

“Hamd, gokleri ve yeri yaratan, melekleri ikiser, liger, dorder kanath elgiler
yapan Allah’a mahsustur. O, yaratmada diledigini artirir. Siiphesiz Allah’in
giicii her seye hakkiyla yeter” (el-Fatir 35/1).

7. Normal sartlarda gozle goriinmeyen melekler, Allah’in emir ve izni ile
cesitli sekillere girebilmektedirler. Peygamberler onlari asli suretleri ve
biiriindiikleri bi¢imleri ile gorebilirler. Nitekim Cebrail (a.s.), Hz. Meryem’e
bir insan seklinde goriinmiis, Hz. Ibrahim’e insan geklinde gelen melekler
onu bir evlat ile miijdelemislerdir.

“(Ey Muhammed!) Kitap’ta Meryem’i de an. Hani o ailesinden ayrilarak
dogu tarafinda bir yere cekilmis ve (kendini onlardan uzak tutmak igin)
onlarla arasinda bir perde germisti. Biz, ona Cebrail’i gondermistik de ona
tam bir insan seklinde gortinmiistii” (Meryem 19/16-17).

“And olsun elcilerimiz (melekler), Ibrahim’e miijde getirip “Seldm sana!”
dediler. O, “Size de selam” dedi ve kizartilmig bir buzagi getirmekte
gecikmedi. Ellerini yemege uzatmadiklarini goriince, onlari yadirgadi ve
onlardan dolayi iginde bir korku duydu. Dediler ki: “Korkma, ¢iinkii biz Lt
kavmine gonderildik.” Ibrahim’in karis1 ayakta idi. (Bu sozleri duyunca)
giildii. Ona da Ishak’i miijdeledik; Ishak’in arkasindan da Yak(b’u.
Ibrahim’in karis1 ayakta idi. (Bu sozleri duyunca) giildii. Ona da Ishak’
miijdeledik; ishak’mn arkasindan da Yak{b’u. ibrahim’in karis1 ayakta idi.
(Bu sozleri duyunca) giildii. Ona da Ishak’1 miijdeledik; ishak’mn arkasindan
da Yaktb’u” (Had 11/69-73).

8. Melekler de diger varliklar gibi gaybi bilemezler. Ciinkii gayb1 sadece
Allah bilir. Meleklerin bildigi gayb, Allah’in onlara bildirdikleriyle sinirlidir.

“De ki: “Goktekiler ve yerdekiler gaybi bilemezler, ancak Allah bilir.
Onlar, oldiikten sonra ne zaman diriltileceklerinin de farkinda degildirler”
(en-Neml 27/65).

Melekler, Allah’in Adem’e dgrettigi varhiklarin isimlerinin ne oldugunu
bilememisler, Hz. Adem, Allah’in emriyle, varliklarin isimlerini sdyleyince
de Yiice Allah; goklerin ve yerin gaybimi ancak kendisinin bildigini
belirtmistir.

“Allah, Adem’e biitiin varliklarin isimlerini 6gretti. Sonra onlar1 meleklere
gostererek, “Eger dogru sdyleyenler iseniz, haydi bana bunlarin isimlerini
bildirin” dedi. Melekler, “Seni biitiin eksikliklerden uzak tutariz. Senin bize
ogrettiklerinden bagka bizim hicbir bilgimiz yoktur. Siiphesiz her seyi
hakkiyla bilen, her seyi hikmetle yapan sensin” dediler. Allah, soyle dedi:
“By Adem! Onlara bunlarin isimlerini sdyle.” Adem, meleklere onlarm
isimlerini bildirince Allah, “Size, goklerin ve yerin gaybini siiphesiz ki ben
bilirim, yine ag¢iga vurduklarimizi da, gizli tuttuklarimizi da ben bilirim
demedim mi?” dedi” (el-Bakara 2/31-33)
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Gorevleri

Melekler, Allah tarafindan verilen gorevleri eksiksiz yerine getiren itaatkar
varliklardir. Ayetlerde onlarin ulGhiyetle ilgili gorevleri yaninda insanlarla ve
tabiatla ilgili gorevlerinin de oldugundan bahsedilir. Meleklerden insanlarla
ilgili gorevleri olanlar daha c¢ok onlarin ruhi ve manevi hayat1 ile
ilgilenmektedirler.

Allah tarafindan meleklere verilen gorevleri goylece siralamak
miimkiindiir:

a. Allah’t hamd ile yiiceltmek: Meleklerin Kur’an’da belirtilen
gorevlerinden ilki; Yiice Allah’t hamd ile yiiceltmek, O’na secde etmek,
O’nu gece giindiiz takdis etmek ve emrolunduklar1 diger isleri yerine
getirmektir.

“Stiphesiz  Rabbin katindaki (melek)ler, O’na ibadet etmekten
biiytiklenmezler. O’nu tespih ederler ve yalmiz O’na secde ederler” (el-A‘raf
7/200).

“(Onlar Allah’1) Hi¢ ara vermeksizin gece ve giindiiz tespih ederler” (el-
Enbiya 21/20).

b. Peygamber’e salat ve selam getirmek: Kur’an’da meleklerin
gorevlerinden biri de peygamberlere salat ve selam getirmektir:

“Stiphesiz Allah ve melekleri Peygamber’e salat ediyorlar. Ey iman
edenler! Siz de ona salat edin, selam edin” (el-Ahzab 33/56).

c. Miiminlere ahirette sefaat etmek ve insanlara diinyada hayir duada
bulunmak: Sefaat, kiyamet giiniinde giinahkarlar hesabina Allah’tan
bagislanma dilemektir. Kur’an’da meleklerin inanan kullar i¢in Allah’tan
sefaat dilediklerinden bahsedilmektedir:

“Ars’1 tastyanlar ve onun cevresinde bulunanlar (melekler) Rablerini
hamd ederek tespih ederler, O’na inanirlar ve miiminler icin (s6yle diyerek)
sefaat dilerler: “Ey Rabbimiz! Senin rahmetin ve ilmin her seyi kusatmistir.
O halde tovbe eden ve senin yoluna uyanlar1 bagisla ve onlar1 cehennem
azabindan koru.” “Ey Rabbimiz! Onlar1 da, onlarin babalarindan, eslerinden
ve soylarindan iyi olanlar1 da, kendilerine vaadettigin Adn cennetlerine koy.
Stiphesiz sen mutlak gii¢ sahibisin, hiikiim ve hikmet sahibisin. “Onlar1
kotiiliiklerden koru. Sen o giin kimi kétiiliiklerden korursan, ona rahmet etmig
olursun. Iste bu biiyiik basaridir” (el-Mii’min 40/7-9).

Bunun yaninda meleklerin herhangi bir ayrimda bulunmaksizin
diinyadaki tiim insanlar i¢in dua ettikleri de belirtilmektedir:

“Neredeyse gokler (O’nun azametinden) tstlerinden c¢atlayacaklar.
Melekler ise, Rablerini hamd ile tespih ederler ve yeryiiziindekiler igin
bagislanma dilerler. Iyi bilin ki Allah, cok bagislayandir, cok merhamet
edendir” (es-Shra 42/5).

d. Insanlar1 iyi iglere sevketmek, onlar1 korumak amaciyla takip etmek:

Melekler, seytanlarin aksine insanlari iyi islere yoneltirler. Her insanin biri
melek, biri de seytan olmak {izere iki arkadast bulunmakta, Kur’an,
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birincisine “sahid”, ikincisine “saik” (sevkeden) demektedir. Bu melekler
insanlarin yapt181 iyi iglere sahitlik edecek olan meleklerdir.

“Herkes beraberinde bir sevk edici, bir de sahitlik edici (melek) ile gelir”
(el-Kaf 50/21).

Ayrica Kur’an’da, insani takip eden bir refakat¢inin bulundugundan da
s0z edilir.

“Insan hicbir s6z soylemez ki onun yaninda (yaptiklarini) gozetleyen (ve
kaydeden) hazir bir melek bulunmasin” (Kaf 50/18).

“Insam 6niinden ve ardindan takip eden melekler vardir. Allah’in emriyle
onu korurlar. Siiphesiz ki, bir kavim kendi durumunu degistirmedikce Allah
onlarin durumunu degistirmez. Allah, bir kavme kotiilik diledi mi, artik o
geri ¢evrilemez. Onlar icin Allah’tan bagka hicbir yardimci da yoktur” (er-
Ra’d 13/11).

e. Peygamberlere vahiy getirmek: Allah Teéla, insanlar gibi meleklerden
de elciler sectigini, Nuh’a ve ondan sonraki peygamberlere vahiy indirildigi
gibi Hz. Muhammed’e de vahiy gonderildigini ve Cebrail’in, Kur’an’t
Peygamber’in kalbine indirdigini haber vermektedir:

“De ki: “Her kim Cebrail’e diisman ise, bilsin ki o, Allah’in izni ile
Kur’an’1; onceki kitaplart dogrulayici, mii’'minler i¢in de bir hidayet rehberi
ve miijde verici olarak senin kalbine indirmistir” (el-Bakara 2/97-98).

f. Peygamberlere ve miiminlere maddi ve manevi destek olmak:
Kur’an’da meleklerin miiminleri sikintili ve iiziintiilii anlarinda teselli ettigi,
kafirleri ise sikintiya soktugu belirtilmektedir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de
Hz. isa’min Rahu’l-kudiis ile desteklendigi, meleklerin Allah’a inanip dogru
yolda yiiriiyenlere manev1 destek verdikleri haber verilmektedir:

“Andolsun ki, siz son derece gii¢siiz iken Allah size Bedir’de yardim
etmisti. O halde Allah’a karst gelmekten sakinin ki siikretmis olasiniz. Hani
sen mii’minlere, “Rabbinizin, indirilmis ti¢ bin melek ile yardim etmesi size
yetmez mi?” diyordun. Evet, sabrettiginiz ve Allah’a karsi gelmekten
sakindiginiz takdirde; onlar ansizin iizerinize gelseler bile Rabbiniz nisanl
bes bin melekle size yardim eder” (el-Bakara 2/123-125).

“Hani Rabbinizden yardim istiyor, yalvariyordunuz. O da, “Ben size ard
arda bin melekle yardim ediyorum” diye cevap vermisti.” (el-Enfal 8/9).

“Sonra Allah, Resulii ile mii’minler iizerine kendi katindan giiven
duygusu ve huzur indirdi. Bir de sizin géremediginiz ordular indirdi ve inkar
edenlere azap verdi. Iste bu, inkarcilarin cezasidir (et-Tevbe 9/26).

g. Insanlarin yaptiklarin1 kaydetmek: Kur’an-1 Kerim’de insanin yaninda
bulunan iki melegin katiplik yaparak onun tiim yaptiklarin1 kaydettikleri
belirtilmektedir:

“Halbuki {iizerinizde muhakkak bekgiler, degerli yazicilar (kirdmen
katibin) vardir” (el-Infitar 82/10-11).

h. Tabiatin yonetimi ve ilahl kanunlarin icrasiyla mesgul olmak:
Kur’an’da dlemi idare eden varliklara yemin edilmesi, insanlarin canini alan
“olim melegi’nden s6z edilmesi, meleklerin yalanci peygamberlerin ve
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kafirlerin canini alacaklarinin bildirilmesi vb. hadiseler meleklerin ilahi
kanunlarin icrasinda gorevli olduklarinm gosterir.

“(Kafirlerin ruhlarini) siddetle sokiip ¢ikaranlara, (mii’minlerin ruhlarin
yavag yavas) kolaylikla cekip alanlara, (emrolunduklari seye siiratle) yiizip
gidenlere, sonra yarigip 6ne gecenlere, sonra igleri diizenleyenlere (biitiin bu
vazifeleri yapan meleklere) yemin olsun (ki, o©ldiikten sonra mutlaka
diriltileceksiniz!)” (en-Naziat 79/1-5).

“De ki: “Sizin icin gorevlendirilen 6liim melegi caninizi alacak, sonra
Rabbinize dondiiriileceksiniz” (es-Secde 32/11).

Bunun gibi, ars1 tasiyan ve onun etrafinda dolasan meleklerin varligi
diisiiniildiigiinde, onlarin tabiat kanunlarinin icrasinda oldukga etkili olduklar1
anlasilir. Ciinkii ars kavrami kdinatin ilah1 varlik tarafindan idare edilmesinin
semboliidiir. Dolayisiyla meleklerin arg1 yiiklenmesi, onlarin kainatin
idaresine vasita edildikleri anlamina gelir.

“Melekleri de, Rablerini hamd ile tesbih edip yiicelterek Ars’in etrafini
kusatmig halde goriirsiin. Artik kullarin arasinda adaletle hiikiim verilmig ve
“Hamd éalemlerin Rabbi olan Allah’a mahsustur” denilmistir” (ez-Ziimer
39/75).

“Ars’1 tastyanlar ve onun cevresinde bulunanlar (melekler) Rablerini
hamd ile tespih ederler, O’na inanirlar ve inananlar igin (soyle diyerek)
bagislanma dilerler: “Ey Rabbimiz! Senin rahmetin ve ilmin her seyi
kusatmigtir. O hélde tovbe eden ve senin yoluna uyanlart bagisla ve onlar
cehennem azabindan koru” (el-Miimin 40/7).

h. 1lahi cezalar1 yerine getirmek: Zor donemlerinde miiminlere destek
olan melekler, Allah’in kafirlere takdir ettigi cezalarinda uygulayicisidirlar.
Nitekim Allah tarafindan LGt kavmini cezalandirmak igin gonderilen
melekler, 6nce Hz. Ibrahim’e ugramuslar ve gelis amaclarina ona soyle
aciklamiglardir:

“Elgilerimiz (melekler) Ibrahim’e miijdeyi getirdiklerinde, “Biz, bu
memleket halkini helak edecegiz, ciinkii oranin ahalisi zalim kimselerdir”
dediler” (el-Ankebit 29/31).

Kur’an-1 Kerim, kiyamet giiniinde ve sonrasinda kéfirleri bekleyen azabi
anlatirken de meleklerin fonksiyonlarina temas etmektedir:

“Melekler, kafirlerin yiizlerine ve artlarina vura vura ve “haydi tadin
yangin azabini” diyerek canlarini alirken bir gorseydin” (el-Enfal 8/50).

1. Cennet ve cehennemde gorevli melekler: Kur’an’da ahirette miiminleri
selamlayarak karsilayacak olan cennet bekgilerinden (er-Ra‘d 13/23-24) ve
cehennemlikleri korkutan gorevli meleklerden (ez-Ziimer 39/71-72)
bahsedilmektedir. Bunlara genel olarak “hazin” adi verilmigtir. Cehennem
bekgilerini temsil eden melek bir ayette Malik (ez-Zuhruf 43/77), cennet
melegi ise hadislerde (SiyGti, s. 67) Ridvan ismiyle gecer. Cehennem
gorevlileri ayrica “zebani” olarak da adlandirilmistir (el-Alak 96/18).
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Meleklerin Sayisi

Kur’an-1 Kerim’de meleklerin tiirlerini ve sayilarini ancak Allah’in bildigi
belirtilmektedir. Kur’an Cehennemin igleri ile gorevli meleklerin
bulundugunu belirttikten sonra onlarin sayisinin “on dokuz” oldugunu
bildirmektedir. Inkér edenler icin bir imtihan vesilesi oldugu agiklanan bu
husus, meleklerin sayisint ancak O’nun bildigini gostermektedir (el-
Miiddessir 74/31) Bu ifadelerden yola ¢ikarak meleklerin adedinin
sayilamayacak kadar ¢cok oldugunu anlamaktayiz.

Meleklerin Goriilmesi

Bir kisim ayetlerde ve hadislerde meleklerin 6zel gorevler sirasinda cesitli
maddi suretlere biiriindiikleri (temessiil) ve peygamberlerle konustuklari
haber verilmektedir. Hz. Ibrahim’in Lut kavmini cezalandirma gorevini
yerine getiritken kendisine misafir olan melekleri insanlardan ayirt
edemeyerek onlara yiyecek hazirlamasi1 (Hid 11/69-70) ve Cebrail’in Hz.
Meryem’e insan suretinde goriiniip bir ¢ocugunun olacagini haber vermesi
(Meryem 17/17-19), meleklerin farkli kimliklerle peygamberlere ve diger
insanlara gortindugiinii gosterir. Ayrica Hz. Peygamber, kendisine vahiy
getiren Cebrail’i asli hiiviyetiyle gormiistiir (en-Necm 53/5-7; Buhard,
“Bed’t’l-halk”, 7) Vahyin muhatab1 ve insanlara teblig edicisi konumunda
bulunan peygamberlerin meleklerle dogrudan iletisimde bulunmalari, onlari
gortip seslerini igitmeleri dogaldir. Diger insanlarin melekleri fizik? konumda
gormeleri ise miijdeleme, ceza verme gibi bazi 6zel durumlarda
gerceklesmistir. Ancak meleklerin Allah’in liituf ve inayetiyle zor durumda
kalan miiminlere destek vermeleri (Al-i Imran 3/123-125), miibarek
gecelerde yeryliziine inerek inananlarin olusturdugu manevi barig ortamini
paylagmalar (el-Kadr 97/4-5) veya Kur’an dinlemeye gelmeleri miimkiindiir.
(Buhari, “Fezaili’l-Kur’an”, 15)

Diger ilahi dinlerdeki melek inanci hakkinda bilgi edinerek bunu islamiyet’in
melek inanciyla karsilastiriniz.

Meleklerin Tiirleri

Kur’an-1 Kerim’de, goklerin ve yerin ordularinin Allah’a ait oldugu ve
miiminlerin bu goriinmeyen ordularla desteklendigi beyan edilir. Meleklerin
sayis1 ve tiirleri hakkinda kesin bir bilgi olmamakla birlikte ayet ve
hadislerde cesitli gorevlerle vazifeli bazi meleklerin bulundugu ifade
edilmistir. Hatta bunlarin bir kismi Cebrail ve Mikail gibi 6zel adlarla
isimlenirken, bir kism1 da 6liim melegi ve ars1 tagiyanlar gibi sadece gorevleri
ile zikredilmistir.

Simdi bu meleklerden ve gorevlerinden kisaca s6z edelim:
Dort Biiyiik Melek
Kur’an’da adi ya da vazifesi belirtilen meleklerden en ©onde gelenleri
literatiirde “dort biiyiik melek” olarak da zikredilen; Cebrail, Mikail, Azrail
ve Israfil dir.

Bu meleklerin baginda gelen Cebrail, vahiy meleginin 6zel adidir. Bu

melek, Kur’an-1 Kerim’de ii¢ yerde Cibril ismiyle gecmekte (6rnek olarak el-
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Bakara 2/97), ayrica Rih, Rihu’l-emin, Rhu’l-kuds ve Resil isimleri ile de
isaret edilmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de sadece bir ayette gecen Mikiil, tabiat olaylariyla
gorevli melegin adidir. Hadislerde Mikail, rizik ve rahmet melegi olarak da
nitelenmistir (Miisned I, 274).

Azriil ise eceli gelenlerin ruhunu kabzetmekle gorevli olan melegin 6zel
adidir. Kur’an’da Azrail ismi gegmemekle birlikte, bunun yerine 6liim melegi
(melekii’1-mevt) ile yagam siiresi bitenlerin ruhunu alan meleklerden s6z
edilmektedir (en-Nisa 4/97; el-En’am 6/61).

Kur'an-1 Kerim’de Israfil adi gecmemekle birlikte, bircok ayette
kiyametin kopmasi ve ahiret hayatinin baslamasi sirasinda Str’a iifleme
olayindan (en-Neml 27/87) ve yeniden dirilisi haber veren bir ¢agricidan (el-
Kamer 54/6) bahsedilmektedir. Ancak hadislerde soz konusu duyuruyu
yapacak olan Israfil meleginin adi biiyiik melekler arasinda sayilmistir
(Miislim, “Salatii’l-misafirin”, 200).

Mukarrebiin Melekleri

Bu meleklere illiyyin veya kerribiyyln melekleri de denilmektedir. Bunlar
Kur’an’da ultthiyet makamina en yakin melekler olarak zikredilirler (en-Nisa
4/172). Bu meleklerin Allah Teala’nin huzurunda bulunduklari, O’na siirekli
olarak ibadet ettikleri ve gece giindiiz O’nu yiicelttikleri kaydedilmektedir.
Ars1 tastyan ve onun c¢evresinde bulunan melekler de bu gruba girer (ez-
Ziimer 39/75; el-Mii’min 40/7)

Hafaza ve Kiramen Katibin Melekleri

Bu melekler insanlari koruyan ve onlarin iyi ve kotii fiillerini kaydeden
meleklerdir. Kur’an’da bu melekler; koruyanlar, izleyenler, yazici elgiler,
karsi karsiya olan iki melek, gozetleyip yazmaya hazir olanlar ve degerli
yazicilar seklinde cesitli ifadelerle nitelenmektedirler (bk. ez-Zuhruf 43/80;
er-Ra‘d 13/10-11; Kaf 50/18; el-En‘am 6/61).

Cennet ve Cehennemde Gorevli Melekler

Kur’an-1 Kerim’de Cennet’te ve Cehennemde gorevli olan bazi meleklerin
bulundugu bildirilmektedir. Bunlardan Cennet’te bulunanlar, miiminleri “Iste
bu size vaat edilmis olan mutlu giiniiniizdiir” (el-Enbiya 21/103) hitabiyla
karsilayacaklar, miiminler, boliikk bolik Cennet’e sevkedilip kapilar
kendilerine acildiginda ise onlara soyle diyeceklerdir:

“Selam size! Tertemiz geldiniz. Artik ebedi kalmak iizere girin buraya”
(ez-Zumer 39/73).

Ayrica bu meleklerin, Adn cennetlerine, babalarindan, eslerinden ve
cocuklarindan iyi olanlarla beraber girecek kimselerin yanina her kapidan
vararak, “Sabrimiza karsilik size selam olsun! Diinya yurdunun sonu ne
giizeldir!” diyecekleri de haber verilmektedir (er-Ra‘d/13-23-24).

Inkér edenlerin ise boliik boliik Cehennem’e siiriiklenecekleri, kapilarin
onlar icin agilacagi ve Cehennem bekgilerinin onlara, “Size, i¢inizden
Rabbinizin ayetlerini okuyan ve bugiine kavusacaginizi haber veren
peygamberler gelmedi mi?” (ez-Zumer 39/71) diye soracaklari
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bildirilmektedir. Ayrica ayetlerde Cehennemin baginda iri govdeli, sert
tabiatli, Allah’in buyruklarina karst gelmeyen ve sadece kendilerine
emredilen isleri yapan meleklerin bulunacagi da ifade edilmektedir (et-
Tahrim 66/6).

Hariit-Mariit

Kur’an’da adi1 gecen bu iki melegin Babil halkim1 imtihan etmek ve onlar
sihir konusunda bilin¢lendirmek i¢in gonderildigi belirtilmektedir. Geldikleri
toplumu inangsizlia kargt uyarma gorevi bulunan bu meleklerin giinahkar
olarak nitelendirilmesi dogru degildir. Her seyden once Islam inancinda
melekler giinah islemekten uzak varliklardir.

“Stileyman’in hiikiimranlhigi hakkinda seytanlarin (ve seytan tiynetli
insanlarin) uydurduklart yalanlarin ardina diistiiler. Oysa Siileyman (biiyii
yaparak) kiifre girmedi. Fakat geytanlar, insanlara sihri ve (6zellikle de)
Babil’deki Har(it ve Mar(t adli iki melege ilham edilen (sihr)i ogretmek
suretiyle kiifre girdiler. Halbuki o iki melek “Biz ancak imtihan icin
gonderilmig birer melegiz. (Sihri caiz goriip de) sakin kiifre girme”
demedikce, kimseye (sihir) 6gretmiyorlardi. Bdylece (insanlar) onlardan kisi
ile karisim1 birbirinden ayiracaklari sihri 6greniyorlardi. Halbuki onlar
Allah’m izni olmadik¢a o sihirle hi¢ kimseye zarar veremezlerdi. (Onlar
boyle yaparak) kendilerine =zarar veren, fayda getirmeyen seyleri
ogreniyorlardi. Andolsun, onu satin alanin &hirette bir nasibi olmadigini
biliyorlardi. Kendilerini karsilifinda sattiklar1 sey ne kotiidir! Kegke
bilselerdi!” (el-Bakara 2/103).

Yukaridaki ayet diginda Harit ve Mar(t melekleri hakkinda Kur’anda ve
hadis herhangi bir kitaplarinda bilgi yoktur. Bu melekler hakkinda Yahtdiler
arasinda yaygin olarak anlatilan hikayelerin Islam inanciyla uyusmast ise s6z
konusu degildir. Bu hikayelerde Har(it ve Marft isledikleri giinah yiiziinden
gokyliziine donmelerine izin verilmeyen varliklar olarak anlatilmaktadir.
Tefsirlerde ise genel olarak bu meleklerin, insanlari sihirbazlarin sihrinden
korumak ve onlarin tuzaklarmi etkisiz kilmak i¢in insanlara sihrin igyiiztinii
o0gretmek amaciyla gonderilen iki melek oldugu kaydedilir. Buradan
hareketle meleklerin masumiyeti kelamcilar arasinda da tartisma konusu
olmug, Mu’tezile ve Ehl-i siinnet alimlerinin cogunlugu onlarin giinah
islemedikleri yoniinde goriis belirtmisglerdir.

Miinker-Nekir

Bu melekler, kabirde sorgu isi ile gorevli olan meleklerdir. Bu meleklerin adi
hadislerde gecmektedir. Burada, 6lti defnedildiginde Miinker ve Nekir adlar
verilen siyah tenli, mavi gozlii iki melegin ona geldigi, baz1 sorular sordugu
ve verdigi cevaplara gore kabrini geniglettigi ya da daraltti§1 belirtilmektedir.
(Tirmizi, “Cenaiz”, 70)

Meleklerin Ustiinliigii

Islam inang esaslarii ele alan akaid kitaplarinda, meleklerin mi yoksa
peygamberlerin mi daha iistiin oldugu konusu (tafdil) tartigtlmistir. Bu husus,
itikad1 ilgilendiren temel bir mesele olmamakla beraber, varliklar arasi
hiyerarsi ve insana verilen deger acisindan 6nemlidir. Bu konuda ortaya
atilan goriisler, biiyiik ol¢iide konuyla ilgili olan naslarin yorumlanmasindan
kaynaklandig1 icin itikadi acidan bir baglayicilik tagimamaktadir. Mu’tezile
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mezhebinin ¢ogunlugu, meleklerin Allah’a yakin olmalart ve nefsin
isteklerinden yoksun bulunmalar1 nedeniyle peygamberlerden ve diger
insanlardan iistiin oldugunu savunmustur. islam filozoflar1 ile baz1 Es’ari ve
Mu’tezili kelamcilar da bu goriistedirler.

AN A

Buna karsilik Ehl-i stinnet ve S$1a alimlerinin ¢ogu, peygamberlerin, bir
kismi ise miiminlerin, meleklerden tistiin oldugu gortigiindedirler. Bu kisiler,
peygamberlerin ve insanlarin diger varliklar i¢indeki yiiksek konumuna dair
cok sayida ayetin bulundugunu ve burada meleklere Ogretilmeyen bazi
bilgilerin Hz. Adem’e verildiginden bahsedildigini, ayrica bir ayette
meleklerin insana secde etmelerinin istendigini delil getirmektedirler. Ayrica
bu alimler, insanin tabiatinda bulunan menfi egilimlere ragmen, iradesini
kullanarak ibadetlere ve iyiliklere yonelme kapasitesini gelistirdiginin altin
¢izmiglerdir.

Meleklerin  Allah-insan-tabiat iletisimi konusunda ne gibi gdrevler
Ustlendiklerini belirtiniz.

DIiGER GORUNMEYEN VARLIKLAR

Allah tarafindan melekler diginda, duyu organlariyla algilanmayan baska latif
varliklarin bulundugu Kur’an’da bildirilmektedir. Cinlerden ve seytanlardan
olugan bu ziimre, meleklerden farkli olarak siifll bir yapida yaratilmiglardir.
Yani onlar melekler gibi sadece 1iyiligi temsil etme yeteneginden
yoksundurlar. Bunlardan cinler iradelerini, hem iyilik hem de kotiiliik
yoniinde kullanabilirken geytanlar ise kotiiliigiin temsilcisi olmuglardir.

Cinler

Sozlikkte “Ortme, gizleme” manasina gelen “cenne” fiilinden tiireyen cin
kelimesi, duyularla idrak edilemeyen ve insanlar gibi ilahl emirlere uymakla
yiikiimlii tutulan varlik tiirtintin adidir. Kur’an-1 Kerim’de cinlerin Allah’a
itaat eden melekler ile O’na isyan eden seytanlardan ayri bir statiide
bulunduklar1 beyan edilmektedir. Cinler de aynen diger gaybi varliklar gibi
varliklart vahiy yoluyla ispatlanan varliklardan olup onlar1 inkar etmek kiifre
girmeye sebep olur.

Kur’an-1 Kerim’de genel olarak cinlerle ilgili su bilgiler verilmektedir.
Buna gore cinler de insanlar gibi Allah’a kulluk etmeleri i¢in yaratilmistir.
Cinlere de peygamber gonderilmis, bir kismu iman etmis, bir kismi kafir
olarak kalmistir. Son Peygamber olan Hz. Muhammed, insanlara oldugu gibi
cinlere de Allah’tan aldig1 emirleri iletmigtir. Cinler insanlara nispetle daha
iistiin bir giice sahiptirler. Meseld kisa siirede uzun mesafeleri katedebilir,
insanlarca goriilmedikleri halde insanlart gorebilir, insanlarin bilmedigi bazi
hususlar1 bilebilirler. Fakat gelecegi (gayb) onlar da bilemezler. Cinler
gokteki meleklerin konugmalarindan gizlice haber almak isterlerse de buna
imkan verilmez. Cinler insanlarda oldugu gibi evlenip ¢cogalirlar, dogar, oliir,
yer ve icerler. Iblis de cinlerdendir ve onun insanlarin yan1 sira cinlerden de
yardimcilar1 vardir. Bazi cinler, Hz. Siileyman’in emrine girerek ordusunda
hizmet gormiis, mabet, heykel, biiylik canak ve kazan gibi bazi nesnelerin
yapiminda insanlarla birlikte caligmiglardir. Kur’an’da el-Cin (72/1-28)
adiyla miistakil bir sure bulunmakta ve burada cinlerin kendi aralarinda
yaptiklari konugmalarin Peygambere vahyolundugu bildirilmektedir.
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Hadislerde de cinlerle ilgili bazi bilgiler bulunmaktadir. Burada, her
insanin yaninda bir cin bulundugu, bunlarin miiminlere vesvese vermeye
calisirlarken, Kur’an okunan yerde bu etkilerini kaybettikleri bildirilmektedir.
Ayrica hadislerde Hz. Peygamberin cinlerle konustugu ifade edilmektedir.
Bir rivayette Resil-i Ekrem geceleyin bir grup cinle bir arada bulunmus,
onlara Kur’an okumus, sabah olunca da durumu ashabina anlatmistir (bk.
Miisned, VI, 153, 168; Buhari, “Menakibu’l-enséar”, 132, “Salat”, 75)

Cin inancina eski toplumlarda da rastlanmaktadir. Kur’an-1 Kerim
kendinden o©nceki milletlerde var olan bu inanci diizelterek sinirlarini
cizmistir. Islam oncesinde Araplar, cinleri, melek ve seytanlarla birlikte yar1
tanrisal ozellige sahip bulunan varliklar olarak kabul etmekte ve onlarin
kotiiliiklerinden emin olmak igin kurban kesip tapinmaktaydilar. Islam dini
bu anlayis1 reddederek onlarin da insanlar gibi suur ve irade sahibi, Allah’a
karst sorumlulugu olan varliklar oldugunu, insanlar gibi Allah’a kulluk etmek
icin yaratildiklarini, kendilerine elgiler gonderildigini ve i¢lerinde inananlarin
ve inanmayanlarin bulundugunu haber vermektedir.

Ayet ve hadisleri inceledigimizde, cinlerin kendilerine 6zgii bir yapiya
sahip bulunduklari, cesitli sekil ve bedenlere girebildikleri (temessiil)
anlasilmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de cinlerin atasi sayilan “cann’in ise karigik
ve cok zehirleyici bir atesten yaratildigi beyan edilmektedir (er-Rahman
55/15). Hz. Aise’den rivayet edilen bir hadiste, insanin camurdan, meleklerin
nurdan, cinlerin ise karigik atesten yaratildigi belirtilmektedir (MUslim,
“Zihd” 10). Kur’an’da cinler hakkinda kisa ve ozet bilgiler verilmesine
karsin bazi Islam bilginleri onlarin mahiyeti konusunda birbirinden farkli
goriigler ileri stirmiislerdir. Gazzali, cinlerin gayr-i maddi cevherlerden
olugtugunu oOne stirmiis, meleklerin, cinlerin ve seytanlarin bu agidan
birbirlerine benzediklerini belirtmistir. Eg’arilerin ¢ogunluguna gore ise;
cinler, maddi cevherlerden olugsmakla birlikte, her seye giicii yeten Allah
onlar1 duyularla algilanamayan bir yapida yaratmustir. Islam filozoflar1 ise
cinleri, “cismani olmayan cevherler” olarak kabul etmislerdir.

Insanlarin cinleri goriip géremeyecekleri hususu ise tartigmalidir. Cinlerin
insanlarla iligkileri ve birbirlerine kars1 etkileri hususunda da alimler arasinda
gortis birligi yoktur. Kur’an’da cinlerle insanlar arasindaki iligki, Hz.
Siileyman kissast disinda olumsuz bir bicimde anlatilmaktadir.

Islam alimlerine gore cinler, uzun yasadiklari ve meleklerden haber
sizdirabildikleri i¢in insanlarin bilemedikleri bazi hususlara vakif olabilirler.
Ayetlerde cinlerin, yeryiiziinde kendilerine yakin gordiikleri kisileri
(kahinler) aldatmak ve yonlendirmek igin gokyiiziinii dinleyip oradan bazi
sozler kaptiklar1 haber verilmektedir. Ancak daha sonra onlara engel olmak
icin iizerlerine ates suleleri (sihdb) gonderildigi, tizerlerine yildizlar atilarak
taglandiklari, boylece gogiin seytanlardan korundugu bildirilmektedir (el-Cin
72/9).

Restlullah cinlerin gokten agirdiklar1 sozlere kendilerinden eklemeler
yaparak kahinlere ulastirdiklarini bildirmektedir. Bir rivayette, kahinlerin
gaipten haber vermelerinin hicbir degerinin olmadigi belirtilmistir. Ayrica
Hz. Peygamber kahinlerin iddialarinin bazen dogru ciktiginin sorulmasi
iizerine, bunun kulak hirsizlig1 tiirtinden, cinlerin yiizlerce yalanla beraber
kahinlere fisildadig1 s6zlerden ibaret oldugunu soylemistir (Buhari “T1b” 46).
Islam Alimlerinin biiyiik ¢ogunlugu, cinlerin gokten haber agirmasinin, son
peygamberin gonderilmesi ile birlikte sona erdigi goriistindedir.
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Cinlerin insanlarla olan iliskisi bakimindan {izerinde durulmasi gereken
hususlardan biri de; halk arasinda “cin carpmast” olarak bilinen ve cinlerin
insan bedenine girerek onu ruhen ya da bedenen hasta etmesi seklinde dile
getirilen anlayigtir. Kur’an-1 Kerim’de konuyla ilgili olarak, “seytan
carpmast”, “cinlenme” ve “vesvese ve telkinle insani etkileme” seklinde
ifadeler bulunmaktadir. Kur’an’da gegen bu tiirden ifadelerin biiyiik
cogunlugu, diismanlar tarafindan Hz. Peygamber’e yoneltilen ithamlardir ya
da bu ithamlara cevap vermek icin zikredilmektedir. Bu donemde yiiksek
makamlardan insanlara ulasan bilgilerin (ilham) kaynaginin cinler olduguna
inanan miigrikler, Kur’anin da kaynaginin cinler oldugu diigiinmiiglerdir. Bu
nedenle onlar Peygamber’i cinlenmis anlamima gelen “mecnun” seklinde
nitelemiglerdir. Kur’an, Hz. Muhammed’e indirilenlerin Allah’in vahyi
oldugunu acikca beyan etmektedir.

Biitiin bunlardan sonra cinlerin insanlarla maddi temas ve fiziksel zarar
iceren bir iligki tiirti disinda, ilham verme, haberdar etme, telkinde bulunma
ve vesvese verme seklinde bir etkilesimde bulunduklari ileri siiriilebilir. Bu
acidan halk i¢inde cinlerle insanlarin evlenmelerini miimkiin géren anlayist
dogru gormek soz konusu degildir. Ciinkii bu iki tiir, farkli yapiya sahip ve
farkli alemlere ait varliklardir.

Cagimizda cinlerin canliligini ruhtan alan ve ezelde var edilen 1sinlardan,
ufolardan veya enerjiden yahut bazi hadislerde hastaliklarin sebepleri olarak
gosterilmeleri dikkate alinarak mikroplardan ibaret oldugu tarzinda birtakim
gortigler ileri siirlilmiis ise de bunlar ilmi bakimdan temellendirilemeyen
teorilerdir. Zira duyular 6tesi bir varlik tiiri olmalart bakimindan onlar
hakkinda sadece vahiy yoluyla bilgi alabiliriz.

Halk arasinda cinlerle ilgili ne gibi yanhs anlayiglar bulunmaktadir. Bu
anlayislari Kuran'’da ve hadislerde cinler hakkinda yer alan bilgilerle
karsilastirdiginizda ne gibi sonuglara ulagabiliriz?

Seytan

Dil bilginleri seytan kelimesinin “yanmak, heldk olmak, asir1 derecede
kizmak” anlamlarina gelen “seyt” mastarindan ya da “uzak olmak, muhalefet
etmek” anlamlarina gelen “satn” kokiinden gelebilecegi tiizerinde
durmaktadirlar. Hangisinden gelirse gelsin kelimenin olumsuz bir mana ih-
tiva ettigi aciktir. Birinci kokten geldigi takdirde seytan, “atesten yaratilmus,
helake ugramus, yiizii sararmis ve kani ¢ekilmig varlik”, ikinci kokten tiiredigi
kabul edildiginde ise “hayirdan ve rahmetten uzaklastirilmig, serde ileri
giden, haddi asan varlik” anlamina gelmektedir. Terim olarak ise seytan;
“atesten yaratilan, insanlar1 saptirmaya calisan, azgin, kibirli ve gozle
goriilmeyen ruhani varlik” seklinde tanimlanmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de bu manada gecen Iblis kelimesinden iki 6nemli olay
etrafinda bahsedilmektedir. Bunlardan ilki, Hz. Adem’in yaratilmasi sirasinda
meleklerin Allah’a secde etmesinin emredilmesi, ancak buna karsilik iblis
adindaki varligin kibirlenerek bu emre itaatsizlik etmesi ve bu sebeple
Allah’in rahmetinden kovulmasidir. Digeri ise iblis’in Cennet’te Adem ve
Havva’y1 kandirarak yasak meyveden yemelerini temin etmesi ve bunun
tizerinde onlari Cennet’ten kovularak yeryiiziine inmelerine sebep olmasidir
(bk. el-Bakara, 2/34-38; en-Nisa, 4/118-120; el-A’raf 7/11-25).
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Kur’an’da Iblis’in mahiyeti hakkinda fazla bilgi verilmemekle birlikte
atesten yaratildigi vurgulanmaktadir. O, seytan cinsinin ilk ferdi olarak
Adem’e secde etmeme nedeni soruldugunda; atesten yaratildigini ve bu
nedenle Adem’den iistiin oldugunu belirtmektedir (el-Hicr 15/32-35).

Kur’an’da Iblis’in cinlerden oldugu belirtilmekle birlikte Islam aAlimleri
bu konuda farkli goriisler ileri siirmiiglerdir. Bir goriiste seytanin baglangicta
melek iken Allah’in emrine kargt gelmesi sonucu bu riitbeyi kaybettigi
belirtilmektedir. Bir diger goriiste ise onun cinlerin atasi oldugu iddia
edilmektedir. Baz1 alimler ise seytanin melek ve cin disinda iictincii bir tiir
ruhani varlig: niteledigini soylemekte, Iblis’i ise bu tiiriin ilk 6rnegi olarak
gostermektedirler.

Insanogluna, onu yiiksek ve ruhani bir seviyeye yiikseltecek ulvi duygular
yaninda onu asafilarin asagisina diistirecek tiirden siifli duygular da
verilmistir. Allah Teala hayat sarkacinin bu iki tarafina karsilik, insanlari
iyiye ve giizele yoneltmesi icin melekleri, kotiiliige sevketmesi igin ise
seytanlar1 yaratmigtir. Seytanin vazifesi insanda mevcut olan bu arzular
uyandirmaktir. Kur’an’da onun bu durumu soylece haber verilmektedir:

(Seytan) Dedi ki: "Senin izzetin adina andolsun, ben, onlarin tiimiinii
mutlaka azdirip kiskirtacagim. Ancak onlardan muhlis olan kullarin harig!
(Allah), "Iste bu haktir ve ben hakki soylerim" dedi. Andolsun, senden ve
iclerinde sana tabi olacak olanlardan tiimiiyle cehennemi dolduracagim!"
(Sad, 38/81-85).

Buna karsilik insanin, tiimiiyle seytanin aldatmasina terk edilmedigi, ilahi
vahye goniil baglayanlarin onu magliip edebilecekleri bildirilmektedir:

“Adem, Rabbinden birka¢ kelime telakki ederek tovbe etti. Allah da
tovbesini kabul etti. Benden size ne zaman bir hidayet rehberi gelir de kim
onun izinde giderse, onlara bir korku yoktur, onlar mahzun da olmazlar”
buyurmaktadir” (el-Bakara 2/37).

Kur’an-1 Kerim’de seytan kelimesi bir yerde cinlere ve insanlara nispet
edilmistir (el-En‘am 4/112). Burada gecen ‘“cin seytanlar’” miiminlerin
yaninda bulunarak onlara vesvese vermeye calisan cinler; “insan seytanlar1”
ise insanlara vesvese veren, onlara kiifiir telkin eden, azgin ve aldatici kisilere
isaret etmektedir. Baz1 hadislerde, acik kaplara ve esneme sirasinda insanin
agzina geytanin girebilecegi, bunun gibi onun insanin damarlarinda
gezinebilecegi bildirilmektedir (Miislim, “Ziihd” 56; Tirmizi, “Rada” 17). Bu
ifadelerden hareketle seytani, insan fitratinda mevcut olan kotiiliigii emreden
nefs-i emmare olarak yorumlayanlar da olmustur. Kur’an ve hadislerde yer
alan bilgilerden, seytanin dis dlemde varligi bulunan bir yapiya sahip oldugu
ve buradan insanlan etkilemeye calisti§i anlasilmaktadir. Halbuki nefis
insanin i¢indedir ve ona disaridan telkinde bulunmak s6z konusu olamaz.

Seytan, Allah’in huzurundan kovulduktan sonra, Cenab-1 Hak’tan
cezasinin kiyamet giiniine ertelenmesini istemis, bu isteginin kabul edilmesi
iizerine Hz. Adem’den itibaren insanlari hak yoldan uzaklagtirmak icin
elinden geleni yapacagini belirtmistir. Kur’an, seytanin insanoglunun apacik
bir diigman1 oldugunu ve bu durumun kiyamete kadar devam edecegini
bildirmektedir. Seytan bu siirede insan1 Allah’in yolundan ¢evirmek igin ¢aba
harcayacaktir. Bu amagla o, insanlara fark edemeyecekleri bir yonden
yaklagmakta, dort bir taraftan kusatarak ona kétiiliikleri giizel gostermektedir.
Ayrica seytan bos kuruntular ve yalanci vaatlerde insani kandirarak Allah’in
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emirlerini ¢ignetmeye calismakta, onu haram iglere tesvik etmekte, vesvese
vermek, hile ve tuzaklar kurmak suretiyle insanlar1 birbirine diisiirmektedir.
Kur’an onun vesvese ve tuzaklarindan Allah’a si§inmay1 tavsiye
buyurmaktadir (bk. en-Nas 114/1-6).

Seytanin ilmihal kitaplar1 ile vaaz ve nasihate dair eserlerde karsi
durulmaz bir gii¢ olarak tasvir edilmesi ise dogru degildir. Bu tiirden bir
anlayis insanlar1 cebir ve iimitsizlige itecegi i¢in yanlistir. Halbuki Kur’an’da
onun tuzaklariin zayif oldugu ve insanlar iizerinde bir yaptirim giiciiniin
bulunmadig bildirilmektedir (en-Nisa 4/76).

Seytana tapmak olarak bilinen satanizm hakkinda kisaca bilgi veriniz.

Ozet

Meleklere Iman

Islam dininin iman esaslarindan biri de meleklere imandir. Melekler, Allah
tarafindan nurdan yaratilan, zor islere giic yetirebilme ozelligine sahip
bulunan, ancak iyi nitelikte isler yapabilen, erkeklik ve disilik vasiflari
bulunmayan ve Allah’a itaatten asla ayrilmayan n@rani varliklardir.
Meleklere iman ayn1 zamanda cin ve seytan gibi diger duyu otesi varliklarin
oldugunu da kabul etmeyi gerektirir. Tiim bu gaybi varliklar hakkindaki tek
bilgi kaynagimiz ise vahiydir. Bunun gibi insan akli, duyular 6tesi bir varlik
alaninin bulunmasini imkansiz goremez.

Meleklerin Ozellikleri ve Gorevleri

Kur’an-1 Kerim’de ve hadislerde meleklerin 6zellikleri ve gorevleri hakkinda
bilgiler verilmektedir. Melekler nurdan yaratilmig olup, erkeklik ve disilik
ozellikleri yoktur. Yorulma, usanma vb. bedensel 6zelliklerden arinmiglardir.
Melekler; Allah’a isyan etmeyen, kendilerine verilen gorevleri eksiksiz yapan
ve asla giinah islemeyen varliklardir. Melekler son derece giiglii ve iistiin
ozelliklere sahip olup, Allah’in emir ve izni ile cesitli sekillere
girebilmektedirler. Melekler diger varliklar gibi gaybi bilemezler.

Ayet ve hadisler 1s13imda meleklerin uléthiyetle ilgili gorevleri yaminda
insanlarla ve tabiatla ilgili gorevlerinin de oldugu anlasilmaktadir. Onlar
Allah’t hamd ile yiiceltirken, Peygamber’e salat ve selam getirirler. Melekler,
miminler igin ahirette gefaat, insanlar icin ise hayir duada bulunurlar.
Insanlar1 iyi iglere sevketmek, onlar1 korumak amaciyla takip etmek de
gorevleri i¢indedir. Melekler peygamberlere vahiy getirerek ul(thiyet makami
ile insan arasinda bag kurarlar. Bunun gibi peygamberlere ve miiminlere
maddi ve manevi destek olurlar. Insanlarin yaptiklarini kaydeden, tabiatta
ilaht kanunlarin icrastyla mesgul olan melekler de vardir. Ayrica melekler
ilah cezalar1 yerine getirmede de etkin olup, Cennet ve cehennemde gorevli
olanlar1 da vardir.

Meleklerin Tiirleri

Kur’an-1 Kerim’de meleklerin tiirlerini ve sayilarini ancak Allah’in bildigi

belirtilmektedir. Kur’an-1 Kerim’de ve hadis-i seriflerde bazi meleklerin adi

zikredilmektedir. Bunlardan dort biiyiik melegin adi, Cebriil, Mikail, Azrail

ve Israfil’dir. Cebrail vahiy meleginin, Mikail, tabiat olaylariyla gorevli olan

melegin, Azrail eceli gelenlerin ruhunu kabzeden melegin, Israfil ise
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kiyametin kopmasi sirasinda sira iifleme olaymndan sorumlu olan melegin
adidir. Bunlarin diginda Kur’anda belirtilen mukarreblin melekleri Allah’in
huzurunda bulunurlar ve O’na siirekli olarak ibadet ederler. Hafaza ve
kirdmen kéatibin melekleri, insanlar1 koruyan ve onlarin iyi ve kotii fiillerini
kaydeden meleklerdir. Ayetlerde cennet ve cehennemin bekgiligini yapan
meleklerden de bahsedilmektedir. Kur’anda adi gecen Harit ve Marft,
insanlari sihir konusunda bilinglendirmek igin yeryiiziine indirilen iki
melektir. Miinker ve Nekir ise hadislerde belirtilen ve kabirde sorgu ile
gorevli olan meleklerdir.

Diger Goriilemeyen Varliklar

Kur’an-1 Kerim’de melekler diginda mevcudiyetinden soz edilen latif
varliklar, cinler ve seytanlardir. Cinler ve seytanlar, gorevleri ve yaratilig
amaglari bakimindan meleklerden oldukca farklidirlar. Atesten yaratilan
cinler, insanlar gibi ilahi emirlere uymakla yiikiimliidiirler. Ancak onlar
insanlara nispetle daha iistiin bir giice sahiptirler. Insanlarda oldugu gibi
evlenme, ¢ogalma, dogma, 6lme, yeme ve i¢cme Ozelligine sahiptirler. Ayet ve
hadisleri inceledigimizde, cinlerin kendilerine 6zgii bir yapiya sahip
bulunduklari, c¢esitli sekil ve bedenlere girebildikleri (temessiil)
anlagilmaktadir. Insanlarmn cinleri goriip géremeyecekleri hususu ile onlarmn
insanlarla olan konusunda tartismalar vardir. Ancak hadislerde cinlerin
miiminlere vesvese vermeye ¢aligtiklari bildirilmektedir.

Kur’an’da ad1 gecen seytan, Allah’a kars1 geldigi i¢in O’nun huzurundan
kovulan bunun iizerine insanlar1 saptirmak icin elinden gelecegini yapacagini
soyleyen ve bunun icin tiirli hile ve tuzaklar kuran ruhani varligin adidir.
Atesten yaratilan geytan, azgin ve kibirli yapisiyla cennete giden yolda
insanoglunun ezeli digsmanmdir. O, insami kotiilige yoneltmek icin tiirlii
yontemler denemekte, insanlara fark edemeyecekleri yonlerden yaklagsmakta,
bos kuruntularla ve yalanci vaatlerde kandirmaya ¢aligmaktadir. Kur’an onun
vesvese ve tuzaklarindan Allah’a siginmayi tavsiye buyurmaktadir.

Kendimizi Sinayalim

1. Ad1 Kur’an’da ge¢memekle birlikte gorevlerinden bahsedilen iki melek
agsagidakilerin hangisinde birlikte ve dogru verilmistir?

a. Azrail-Mikail
b. Cebrail-Israfil
c. Azrail-Israfil
d. Mikail-Cebrail

e. Azrail-Cebrail

2. Asagidakilerden hangisi meleklerin gorevlerinden biri degildir?
a. Miiminleri desteklemek, kafirlerin kalbine korku salmak
b. Tabiatin sevk ve idaresi ile mesgul olmak

c. Peygamberlere vahiy getirmek
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d. Tlahi kanunlari icra etmek
e. Gaybi bilmek icin caba sarf etmek
3. Asagidakilerden hangisinde, meleklerin ve cinlerin ortak 6zellikleri dogru
verilmistir?
a. Her ikisi de atesten yaratilmigtir.
b. Farkli sekillere girebilirler.
c. Her ikisinin de iradeleri vardir.
d. Tradelerini iyilik ve kétiiliik istikametinde kullanabilirler.

e. Cinler gayb bilirler ancak melekler bilemezler.

4. Seytan ile ilgili hakkinda asagidaki ifadelerden hangisi yanhstir?
a. Hile ve tuzaklar1 ¢ok giigliidiir ve asla kars1t konulamaz
b. Insam gesitli yonlerden yaklagarak aldatmaya galigir.
c. Insana vesvese vererek tuzagina diisiirmek ister.
d. Atesten yaratildigi i¢in insana iistiinliik iddia etmistir.

e. Insanin apacik bir diismanidar.

5. Asagidaki meleklerden hangisinin gorevi sadece uliihiyetle ilgilidir?

a. Hafaza
b. Azrail
c. Mikail
d. Mukarrebtin

e. Kirdmen Katibin

Kendimizi Sinayalim Yamt Anahtari

l.c Yanitiniz dogru degilse, “Meleklerin Tiirleri” boliimiinii yeniden
okuyunuz.
2.e Yanitiniz  dogru degilse, “Meleklerin Gorevleri” bolimiint

yeniden okuyunuz.

3.b Yamtimz dogru degilse, “Meleklerin Ozellikleri ve Cinler”
boliimlerini yeniden okuyunuz.

4.a Yanitiniz dogru degilse, “Seytan ” boliimiinii yeniden okuyunuz.

S.d Yanitiniz dogru degilse, “ Meleklerin Tiirleri” boliimiinii yeniden
okuyunuz.
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Sira Sizde Yanit Anahtari
Sira Sizde 1

Meleklerin varligina inanmak psikolojik agidan gesitli faydalar saglar. Stirekli
olarak yaninda koruyucu meleklerin bulundugunu idrak eden insan kendini
giivende hisseder. Ayrica yaptig1 iyiliklerin ve kétiiliiklerin yazildigini bilen
insan davraniglaria dikkat eder. Yaptig1 her iyi davranigin insanlar takdir
etmese bile Allah tarafindan goriildiigiiniin farkinda olur, rahatlar. Bunun gibi
yalniz bagina bile kotiilikkten uzak durur. Ayrica meleklerin varli1 insana
evrende yalniz olmadigini hissettirir. Bunun gibi melekleri diisiinmek insanda
giizel duygular1 cagrigtirir.

Sira Sizde 2

Diger ilahi dinlerde de Islami anlatimlara birebir benzemese de melek inanci
vardir. Biitiin Yahudi mezhepleri meleklerin varligimi kabul etmektedir.
Ancak Yahudilikte bagka kiiltiirlerin de etkisiyle iyi melek-kotii melek ayrimi
vardir. Yahudi inancinda, ates, riizgdr, bulut gibi tabiat olaylarindan,
mevsimlerden ve yilin her bir giiniinden sorumlu meleklerin oldugu
diisiiniiliir. Biiyiik melekler olarak Uriel, Raguel, Rafael, Mihael, Gabriel,
Sariel ve Jeremiel’in adi gecer. Yahudi inancina gore melekler atesten
yaratilmig varliklardir. Biiyiikk g¢ogunluk meleklerin insanlardan iistiin
oldugunu kabul eder. Meleklerin yar1 iradelerinin bulundugu soéylenmekle
birlikte gelecegi bilmedikleri kabul edilir. Yahudiler icinde meleklere cinsiyet
verenler de vardir. Hristiyanlik’taki melek inanct da biiyik oranda
Yahudilige benzemektedir. Onlar da iyi melek kotii melek ayrimi yaparlar.
Iyi melekler Allah’mn huzurundan yeryiiziine inmezler. Melekler arasinda bir
siiflandirma vardir. Bagsmelek Mikael’in yaninda cehennem melegi ve tabiat
olaylarin1 yoneten melekler bulunur. Hiristiyanlikta meleklerin ates ve
dumandan yaratildig1 belirtilmekte varliklar icinde ilk yaratilanin melekler
oldugu soylenmektedir. Incillerde melekler siirekli olarak bazi bedenlere
biiriiniirlerse de meleklerin insanlara benzer bir bedeninin olmadigi kabul
edilir. Baz1 istisnalar hari¢ meleklerin cinsiyetinin olmadigina inanilir.

Sira Sizde 3

Melekler, Allah-insan-tabiat iletisiminde Onemli gorevler iistlenen var-
liklardir. Onlar, Allah’1n insanlarla iletisimi konusunda bir tiir el¢ilik vazifesi
goriirler. Allah’tan aldiklari mesajlart insanlara iletirler. Tabiat olaylarinin
icrasiyla gorevli melekler vardir. Eceli gelen insanlarin ruhunu kabzetmekle
gorevli olan melek boylece insanin ahiret hayatinin baglamasina sebep olur.
Melekler siirekli olarak insani koruyarak ve onun yaninda bulunarak insanin
Allah’mn kontroliinde oldugunu gosterirler.

Sira Sizde 4

Kelime olarak seytana tapinma anlamina gelen satanizm, ilk olarak Ortacag
Avrupa’sinda Hiristiyanlifa karst bir tepki olarak baglamistir. Ancak
sonralar1 biitiin dinlere ve kutsal degerlere kars1 bir bagkaldirty1 temsil eder
hale gelmigtir. Satanizm; Seytanin en onemli 6zelligi olan muhalefet ve
baskaldiriy1 esas alir. Giintimiizde Avrupa’da ve Amerika’da yaygin olan bu
hareket maneviyattan uzak olan gencleri etkisi altina almaya devam
etmektedir.
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Sira Sizde 5

Halk arasinda “cin carpmasi” denilen anlayigin cinlerle ilgili yanlis bir
diisiinceden kaynaklandigi goriilmektedir. Kur’an’da bulunan ayetlerde
cinlerin insana zarar verebilecegi bildirilmekle birlikte bunun daha c¢ok
vesvese vermek ya da manevi agidan etkilemek tiiriinden gerceklesebilecegi
vurgulanmaktadir. Bunun diginda halk arasinda cinlerle evlenmek hatta
onlardan c¢ocuk sahibi olmak ya da onlan etkisi altina girmek tiiriinden
iddialara da rastlanmaktadir. Bu inaniglar cincilik adi verilen bir sektorii de
dogurmugtur. Bunun gibi halk arasinda cinlerle goriistiigiinii, konustugunu
soyleyenler de bulunmaktadir. Bu tiirden anlayiglart dinin ana kaynaklarina
uygun oldugunu soylemek miimkiin degildir.
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Amaclarimiz

Bu iiniteyi tamamladiktan sonra;

Inang esaslar i¢inde kutsal kitaplara inanmanin yerini agiklayabilecek,
Vahiy kavramini tanimlayabilecek,

Tevrat, Zebir ve Incil’in 6zelliklerini agiklayabilecek,

Kur’an-1 Kerim’in niteliklerini ve diger kutsal metinlerden farklarini
gosterebileceksiniz.

Anahtar Kavramlar

11ahi Kitap-Suhuf
Vahiy

Tevrat

Zebir

Incil

Kur’an-1 Kerim

Oneriler

Bu iiniteyi daha iyi kavrayabilmek i¢in okumaya baglamadan 6nce;

Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi’nin Amentii, Kur’an ve
Niibiivvet maddelerini okuyunuz.

Bekir Topaloglu, Yusuf Sevki Yavuz ve Ilyas Celebi'nin Islam’da Inang
Esaslar1 adli eserin 11ah1 Kitaplar béliimiinii okuyunuz.

Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Aragtirmalari Merkezi’nin yayimladig
IImihal I: Iman ve Ibadetler adli eserin Akaid béliimiiniin Kitaplara Iman
basligin1 okuyunuz.
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Kutsal Kitap Inanci
e

GIRIS

Kitaplara imani, Allah Taélad tarafindan bazi peygamberlere kitaplar
vahyolunduguna ve bu kitaplarda bulunan seylerin hepsinin dogru ve hak
olduguna inanmak veya Allah’in peygamberlere inang, ibadet, ahlakin yani

sira birey ve toplumla ilgili hiikiimler iceren metinler vahyettigine kesin
olarak iman etmek diye tanimlamak miimkiindiir.

Kur’an-1 Kerim’de “(O takva sahipleri ki) onlar sana indirilene de, senden
evvel indirilenlere de inanirlar” (el-Bakara 2/4),

“Insanlar bir tek iimmetti (kimi iman etmek kimi kiifre sapmak suretiyle
ihtilafa diigtiiler). Allah, (rahmetinin) miijdeciler(i, azabinin) haberciler(i)
olmak iizere (onlara) peygamberler gonderdi ve beraberlerinde -insanlarin
ihtilafa diistiikleri seyler hakkinda aralarinda hiikiim vermek igin- hak
kitaplar da indirdi” (el-Bakara 2/213),

“(Habibim) onlar seni yalanlarsa, senden evvelki o apagik mucizeleri,
sahifeleri ve ndr verici kitaplari getiren peygamberleri de yalanlamig olurlar”
(Al-i Tmran 3/184) ve

“Ey iman edenler, Allah’a, O’nun peygamberine ve gerek o
peygamberine ayet ayet indirdigi kitaba, gerek daha evvel indirdigi kitaba
iman edin. Kim Allah’1, meleklerini, kitablarini, peygamberlerini, &hiret
giiniinii inkar ederek kafir olursa o, muhakkak ki (dogru yoldan) uzak bir
sapiklikla sapip gitmistir” (en-Nisa 4/136) medalindeki ayetlerde Allah’in
peygamberlerine vahyettigi kutsal kitaplara iman dile getirilmektedir.

Allah’mn peygamberlerine indirdigi ilahi kitaplara inanmadikca insanlar
mii’min olarak nitelenemez. Kur’an’da ayrica Allah’a, meleklerine, ahiret
gliniine ve peygamberlerinin yam sira kitaplarina da inanmak basta pey-
gamberler olmak iizere biitlin insanlara emredilmistir. Aslinda peygamberler
araciligryla insanlara gonderilen ilahi kitaplara iman etmek Oncelikle
peygamberlere inanmanin bir gerekliligi ve sonucudur. Peygamberlere iman
etmek bir anlamda onlarin Allah’tan vahiy aldiklarini ve bu vahiylerin Allah
tarafindan indirilen suhuf veya kitaplarda mevcut oldugunu tasdik etmektedir

Buna gore ilahi kitaplara inanmak peygamberlere iman1 tamamlayan bir
mahiyete sahip bulunmaktadir. Dolayistyla ihtiva ettikleri ayetler arasinda
aymrmm yapmadan ilk suhufa, Hz. Ibrahim’e ve Hz. Musa’ya verilen suhufa,
Tevrat, Zebur, Incil ve Kur’an’a iman etmek gerekir (el-Bakara 2/85; Al-i
Imran 3/3-4; en-Nisa 4/163; en-Necm 53/36-37; el-Hadid 57/26-27; el-A’1a

83



Qi >

SIRA SiZDE

7,

87/18-19). Fakat s6z konusu ilahi kitaplardan/metinlerden Hz. Ibrahim ve
Musa’nin sahifeleri gibi bazilar1 tamamen kaybolmustur. Bazilar1 Tevrat,
Zebur ve Incil gibi vahyedildikleri orijinal hallerini koruyamamuglardir. Hz.
Muhammed’e vahyolunan Kur’an-1 Kerim, Allah’in vahyettigi haliyle ori-
jinalligini korumus, hi¢cbir bozukluga ugramadan giiniimiize kadar gelmistir.
Biz bozulmus ve degistirilmig (tahrif ve tebdil edilmis) olan kitaplarin su
andaki sekillerine degil, Allahtan gelen ve bozulmamis olan ilk sekillerine
inantyoruz.

Nitekim iman esaslarinin siralandigr meshur Cibril hadisi basta olmak
iizere bazi hadislerde de Hz. Peygamber kendisine indirlen Kur’an’a ve
onceki peygamberlere indirilen ilahi kitaplara iman etmek gerektigini
bildirmistir (Buhari, “Iman”, 37; Miislim, “Iman”, 5; Tirmizi, “Fiten”, 63).
Ote yandan insanlara Allah’in rizasina uygun olarak kulluk gorevlerini yerine
getirebilmeleri ve diinya ve &hirette mutlu olabilmelerini saglamak iizere
gonderilen peygamberlerin 6liimlerinden sonra insanlarin rehberlik icin
bagvuracaklar1 ilahi kitabin bulunmasi ve ona iman edilmesi aklin da kabul
edecegi bir seydir. i1ahi kitaplara iman “Allah’in insanlar icin faydal bilgiler
ve hiikiimler ihtiva eden kitaplar indirdigini tasdik etmek” diye de
tanimlanmaktadir.

iman esaslari iginde kitaplara imani daha iyi aciklayabilmek icin Bekir
Topaloglu, Yusuf Sevki Yavuz ve llyas Celebi'nin Islam’da Inang Esaslari adli
kitabinin l14hi Kitaplar bélumind okuyunuz.

iman esaslari iginde kitaplara imanin yerini degerlendiriniz.

VAHIY

Allah’mn kendi iradesini cesitli yollarla se¢mis oldugu peygamberlere
bildirmesine vahiy denilmektedir. Tanri’dan insana yonlendirilmis olan bu
iligki agkin/ilahi bir mahiyete sahiptir. Metafizik alemden fizik diinyaya bilgi
akigin1 saglayan bu iletisimin mahiyeti, zamam ve sekli tamamen Allah’in
iradesiyle belirlenmistir. Kur’an’da vahiy olayini dile getiren degisik fiiller
ve ifade tarzlari kullanilir. Ancak bir tecriibe olarak vahyin mahiyetiyle ilgili
bilgilere rastlanmamaktadir. Bu durum niibiivvetin vakif olunamayan sir-
larindandir. Fakat Allah’in mesajint peygamberlerine hangi sekillerde ulas-
tirdigina dair bir takim bilgiler mevcuttur.

Kur’an’da ilahi bilginin peygamberlere aktarilmasini ifade eden temel fiil
“fisildamak, telkin etmek, siiratli bir sekilde isaret etmek, yazi yazmak, ilham
etmek” anlamlarina gelen “vahy”dir.

Vahyi terim olarak, Allah’in, peygamberlerine diledigi bilgileri dogrudan
veya bir vasita ile kendisinden geldigine siiphe edilmeyecek sekilde ve
alistlmamug bir tarzda gizlice bildirmesi diye tanimlamak miimkiindiir.

T1ahi Hitabin Sekilleri

Stra siiresinin “Allah bir insanla ancak vahiy yoluyla veya perde arkasindan
konusur veyahut bir el¢i gonderip izniyle ona diledigini bildirir” (es-S0ra
42/51) mealindeki ayetinde Allah-peygamber diyalogunun farkli sekillerde
gerceklestigi ifade edilmektedir.
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Dogrudan vahyetme

Vahyin bu sekli herhangi bir vasita olmadan ilham, mananin kalbe
aktarilmas: veya rilya yoluyla gerceklesir. Musa’nin annesine (Taha 20/37-
38), ayrica Ibrahim’e de Ismail’i kurban etmesi (es-Saffit 37/102) igin
yapilan vahiy riiya ile olmustur. Miifessirler vahyin bu seklinin peygamber
olmayanlar i¢in de gerceklestigini belirtmigler, Musa’nin annesi peygamber
olmadigina gore onun icin s6z konusu olan vahyin peygamberlerinki ile ayni
tirden olamayacagint belirtmiglerdir. Peygamber, vahyin kalbine Allah
tarafindan birakildigindan siiphe etmeyecek sekilde kesin bir bilgiye sahip
olur. Peygamberler digindaki insanlara vaki olan ilham ise kesin bilgi kaynagi
sayilmaz.

Riiyd Kur’an’da dogrudan bir vahiy sekli olarak takdim edilmemekle
birlikte Hz. Ibrahim’e oglunu kurban etmesi yoniindeki emrin riiyAda
verilmesi  (es-Saffat 37/102-105) ve Hz. Aige’den rivayet edilen:
“Resuliillah’a gelen vahiy, uykuda rityay-1 saliha (sadika) seklinde baslamusti,
gordiigii her rilya sabah aydinligi gibi agik secik gerceklesirdi” (Buhari,
“Bed’i’l-Vahiy”, 3) seklindeki hadisten hareketle rityanin da bir cesit vahiy
oldugu kabul edilmistir.

Perde Arkasindan Konusmak

Bu hitap seklinde Allah, peygambere perde arkasindan konusur. Bu da ilaht
kelamin belirli bir cisimde (mesela agagta) yaratilmasi suretiyle gerceklesir.
Allah’mn perde arkasindan konugmasinin anlami, goriilemeyecegi sekilde
konugmast demektir. Aslinda engel kalkmig olsa bile yine Allah’t gormek
miimkiin olmayacaktir. Hz. Musa’ya Tur daginda yapilan vahiy (Meryem
19/52) bu tiirdendir.

El¢i Ile Vahiy

Allah’1n peygamberlere hitabinin iigiincii seklinde vahye Cebrail isimli melek
aracilik etmektedir. Cebrail ya bir insan suretinde ya da asli sekliyle ilahi
mesaji ulagtirir. Hz. Peygamber: “Bazan melek bana adam seklinde goriiniir,
benimle konugur ve ben de sOyledigini iyice bellemis olurum” (Buhari,
“Bed’#’l-Vahiy” 3) buyurarak vahyin bu tiirline aciklik kazandirmustir.
Vahye melegin aracilik yapmasi ulhiyet alemi ile insani tabiatin birbirine
benzememesi sebebiyle aralarinda dogrudan bir iliskinin kurulamamasi
seklinde izah edilmistir. Vahyin gelisi cogunlukla bu sekilde gerceklesmistir.
Sonra peygamberler vasitasiyla diger insanlara yapilan teblig ve telkinlerin de
bu kisma dahil oldugu ifade edilmistir.

Vahyin Mabhiyeti

Kur’an’da vahyin mahiyetine dair herhangi bir aciklama yapilmamistir. Onun
mahiyeti Allah ile peygamberleri arasinda niibtivvetin bir sir1 olarak
kalmigtir. Buna ragmen Islam alimleri bu konuyu tartigmaktan, goriis beyan
etmekten de geri duramamislardir. Vahyin lafiz ve manadan ibaret oldugu,
Cebriil’in onu Lehv-i Mahfliz’dan bu sekilde alip indirdigi ifade edilmistir.
Cebriil’in sadece manalar1 indirdigi, Peygamberimizin de onlar1 anlayip,
bilip Arapca ifade ettigi kanaatine de varanlar olmus ve “Onu, er-Rh-u’l-
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Emin indirdi. Senin kalbine, uyaricilardan olman icin” (es-Su‘ara 26/193-
194) ayetini de delil gostermiglerdir. Bir diger goriis de, Cebrail’e sadece
mananin ilkd edildigi, onun da bu manalar1 Arapca ifade ettigi ve Oylece
indirdigi seklindedir.

Ote yandan vahyin lafziyla oldugu gibi korunmasinin 6nemi ve gerekliligi
Kur’an’da da vurgulanmigtir. Hz. Peygamber, vahyi alirken onun kelime ve
climlelerini oldugu gibi ezberlemenin ve korumanin son derece gerekli
oldugunu gayet iyi biliyordu. Nitekim bu husustaki telasi “Onu cabucak
tekrarlamak i¢in dilini hareket ettirme. Onu (senin kalbinde) toplamak ve
(sana) okutmak bize diiser. Sana Kur’an’it okudugumuz zaman okunusunu
takip et” (el-Kiyame 75/16-18) ayetleriyle uyarilmig ve rahatlatilmustir.

Kur’an’da vahyin mahiyetine dair ifadelere rastlanmamakla birlikte,
vahyin gerek peygambere ulastirilmasinda gerekse peygamber tarafindan hig
bir degisiklige ugratilmadan insanlara ulastirilmasinda son derece hassas
davranildig1 goriilmektedir. Hz. Peygamber Kur’an’t lafiz ve ména olarak
telakki etmis ve Oylece teblig etmistir. Kur’an’in vahyinde lafiz ve méana
ayriminin sz konusu oldugu seklindeki iddialar Kur’anilikten uzak temelsiz
tartigmalar  olmaktan o6te bir deger tasimamaktadir. Kur’an’in
vahyediligindeki degismezligi yaninda “Kur’an’t biz indirdik onun
koruyucusu da elbette biz olacagiz!” (el-Hicr 15/9) ayetiyle ilahi mesajin
dogrulugunun zaman iistii oldugu da miijdelenmistir.

Kuran'in ilgili ayetlerinden hareketle vahyin sekilleri ve mahiyeti hakkindaki
gorusgleri kitaplara iman agisindan degerlendiriniz.

ILAHI KITAPLAR

Allah’mn peygamberlerine gonderdigi kutsal sayfalarin, kitaplarin vahiy
olmalari bakimindan farki s6z konusu degildir. Kur’an-1 Kerim ve Hz.
Peygamberin hadislerinde belirtildigine gore peygamberlerin bazilarina
sayfalar (suh@if) vahyedilmigken bazilarina da kitap gonderilmistir.

Suhif (Sayfalar)

Suhlf sahife kelimesinin ¢ogulu olup yazili kagit pargalar1 anlamina
gelmektedir. Sayfalar halinde kaydedildigi icin Kur’an-1 Kerim de suhtf
seklinde isimlendirilmigse de (Abese 80/13; el-Beyyine 98/2) biiyiik ilahi
kitaplar disinda bazi peygamberlere gonderilen vahiyler kiiciik risileler
halinde kaydedilmis ve onlara suhif adi verilmistir. Kur’an’da

“Yoksa Misa'nin ve (Allah’tan aldif1 emri) vazifesini tastamam yerine
getiren Ibrahim’in sayfalarinda (suhuf) olan (sun)lardan haberdar mu
edilmedi?” (en-Necm 53/36-37) ve

“Gergekten iyi temizlenen ve Rabbinin adimi zikredip de namaz kilan
kimse umduguna erigmistir. Belki siz diinya hayatin1 (Zhiretten) {istiin
tutarsiniz. Halbuki ahiret daha hayirli daha siireklidir. Siiphesiz ki bunlar,
evvelki sayfalarda Ibrahim ile M{isa’nin sayfalarinda vardir” (el-A‘la, 87/14-
19) mealindeki Ayetlerde Hz. Misa ve Ibrihim’e indirilen sayfalardan
bahsedilmektedir.
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Ayette Hz. Misa’ya nispet edilen sayfalarin Tevrit’tan once ona
vahyedilen kiiciik hacimli metinler oldugu belirtilmektedir. Ayrica Ebi
Zerr’den nakledilen bir rivayete gore Allah Taala, Hz. Sit’e 50, Idris’e 30,
Ibrahim’e 10 ve Musa’ya 10 olmak iizere toplam 100 sayfa indirmistir.
Ancak Hz. Ibrahim ve Miisd’ya indirilen sayfalarin disginda Kur’an ve tevatiir
derecesine ulagan hadislerde bu konuda bilgi bulunmamaktadir.

Peygamberlere vahyedildigini bildigimiz sayfalardan giiniimiize kadar
ulasan olmadig1 i¢in muhtevalarindan haberdar degiliz. Ancak Kur’an’in
ilgili ayetlerinden suhufun Allah’in varligi-birligi, sifatlari, peygamberlik,
kader, ahiret gibi akaid meselelerinin yam sira ibadet, muamelat ve ahlaka
iligkin bilgileri/hiiktimleri icerdigi anlagilmaktadir.

Kitaplar

Kitap, yazilarak biraraya getirilen bilgilerle bunlarin yazildigr malzemeyi
ifade eder. Islami metinlerde oncelikle Kur’an-1 Kerim’i nitelemekle beraber,
genelde Allah Tadld’nin insanlara tebli§ etmek iizere peygamberlerine
bildirdigi vahiylerin iki kapak arasinda toplanmig haline verilen addir.
Suhufun diginda kalan bu kitaplar da Tevrat, Zebur, Incil ve Kur'dn-1
Kerim’den ibarettir. Bunlarin Allah tarafindan gonderilmis kitaplar
olduklarina topluca iman etmek farzdir.

Tevrat

Kanun, seriat anlamlarina gelen Tevrat Hz. Musa’ya indirilen kitabin adidir.
Tevrat’in aslinin Allah’in kelam1 olduguna ve Hz. Musa’ya vahyolunduguna
inanmak her miisliiman icin gereklidir ve bunun inkar1 kiifre gotiiriir.

Kur’an’da “Siiphesiz ki, Tevrati biz indirdik. Ki onda bir hidayet ve bir
nur vardir. Kendisini (Allaha) teslim etmis, olan (Israil) peygamberler(i),
Yahudilere onunla hiikmederlerdi. Alimler, fakihler de Allah’in kitabini
muhafaza etmeye memur olduklart i¢in (yine hiikiimlerini onunla verirlerdi).
Hepsi de onun (Allah tarafindan gonderilmis oldugu) iizerinde (ittifakla) sahit
idiler...” (el-Maide 5/44) mealindeki ayette belirtildigi gibi Tevrat insanlar1
hidayete yonlendiren ve hakki batildan ayiran bir nur, bir rahmet ve bir 6giit
olarak tammlanmistir (ayrica bk. el-Bakara 2/53; el-En‘am 16/91; el-A‘raf
7/45; Had 11/17; el-Enbiya 21/49).

Ote yandan Kur’an’da Tevrat’in Isrdilogullari’na miras olarak birakildig
(el-Mii'min 40/53), timmi bir peygamberin gelecegini bildirdigini bildirdigi
halde bunun gizlenerek veya metinden c¢ikartilarak yerine bagka seyler
yazilmak suretiyle Tevrat metninin tahrif edildigi (el-Bakara 2/75; en-Nisa
4/46; el-Maide 5/13, 68) belirtilmektedir.

Yahudi geleneginde Tevrat’in yeri ¢ok 6nemlidir. Onun kelime kelime
Rab Yahova tarafindan vahyedilmis bir kitap oldugu kabul edilmistir. Meshur
yahudi filozofu ibn Meymfin da bu goriistedir. Giiniimiizde bu goriisiin
ozellikle Ortodoks Yahudiler arasinda yaygin oldugu, Reformist ve Liberal
yahudilerin ise Tevrat’a vahiy kaynakli olmayan ifadelerin karigmig
olabilecegini kabul ettikleri ileri siirtilmiistiir.

Yahudilerin kutsal metni Tanah’in ilk boliimiinii olusturan Tevrat beg
boliimden meydana gelmektedir:
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Tekvin (Yaratihs): Evren’in ve ilk insanin yaratihsindan, Hz. Adem’ ve
Havva’'nin isledigi ilk sugtan, onlarin yeryiiziine inislerinden, Hz. Nuh,
Ibrahim ve Israilogullar’'nin Misir’a giriglerinden ve oradaki hayatlarindan
bahseder.

Huriic (Cikig): Israilogullar’n1 Misir’dan ¢ikarmak iizere Hz. Musa nin
Rab Yahova tarafindan gorevlendiriligi, onlart Firavun’un zulmiinden
kurtararak Misir’dan ¢ikarmasi, Hz. Miisd’nin Sina daginda Rab Yahova’dan
On Emir’i almasindan bahseder.

Levililer: Ibadetler, dini ayin ve bayramlar, giinahlarin kefareti,
yiyecekler, kurbanlar ve evlilik gibi konulara ait hiikiimleri konu eder.

A‘dat (Sayilar): Isriilogullar’'min ¢oldeki hayatlari, Hz. Musa’nin
vefatindan sonra onlarin Sina dagindan ayrilip Kenan iilkesine girmeleri
stirecini ele alir.

Tesniye: Hz. Misanin oliimiinden ve defnedilmesinden, On Emir ve
diger dini hiikiimlerden bahseder.

Yahudiligin kutsal kitabin1 Hiristiyanlar Eski Ahid (Old Testament) diye
isimlendirirler. Ciinkii onlara gore Tanr’min Hz. Isa Mesih’in sahsinda
kendileriyle yaptig1 ahid, son ahid olup bunu ifade eden kitap Yeni Ahid
(New Testament) iken Yahudilerin Tanr1’yla ahdini dile getiren kitap ise Eski
Ahid’dir. Yahudiler ise kendi kutsal yazilarint Torah (Tevrat), Neviim ve
Ketuvim seklindeki tic ana kismin ilk harflerinden meydana gelen Tanah
kelimesiyle isimlendirirler.

Tanah’1 meydana getiren otuzdokuz kitab: soyle siralamak miimkiindiir:
Torah (Tevrat): Tekvin, Cikis, Levililer, Sayilar, Tesniye.

Neviim (Peygamberler): a) Ilk Peygamberler: Yesu, Hakimler, L-IL
Samuel, L-II. Krallar. b) Sonraki Peygamberler: Yeremya, Hezekiel, Isaya,
Hosea, Yoel, Amos, Obadya, Yunus, Mika, Nahum, Habakkuk, Tsefanya,
Haggay, Zekarya, Malaki.

Ketubim (Kitaplar): Mezmurlar, Siileyman’in Meselleri, Eyiip,
Nesideler Nesidesi, Rut, Yeremya'nin Meselleri, Vaiz, Ester, Daniel, Ezra,
Nehemya, L.-II. Tarihler.

Yahudi kutsal metni Tanah’1 olusturan kitaplarin yaziya gegirilmesi ayni
zamanda olmamugtir. Uzunca bir siire sifahi olarak nakledilen bu kitaplar,
milattan once X. yiizyildan milattan sonra 1. yiizyila kadar gecen siire i¢inde
yaziya aktarilmigtir. Tanah’in biiyiik bir kismi Ibranice, ¢ok az bir kismu ise
(Ezra 4/8-6/18; 7/12-26; Daniel 2/4-7/28; Yeremya 10/11 ve Tekvin 31/47'de
iki kelime) Aramice yazilmistir. Milattan 6nce III. asra dogru Tanah’m en az
lic ayr1 metni mevcuttu: Bu metinlerden biri daha sonra “Masoretik”
(Yahudilerce muteber addeddilen Ibrinice metin) denilen niishaya esas teskil
eden metin, ikincisi Samirilerce muteber olan metin, tiglinciisii ise kismen de
olsa Yunanca terciimeye asil teskil eden metindir. Bugiin Yahudilerce
muteber sayilan Tanah metni Yahudi din Aalimleri tarafindan ©nceki
metinlerden faydalanilarak milattan 6nce V. yiizyildan X. yiizyila kadar
yapilan calismalar neticesinde tespit edilmig Ibranice metindir. Bugiin elde
bulunan en eski masoretik metin niishast 820-850’lerde istinsah edilen ve
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sadece Tevrat’1 ihtiva eden niishadir. Tanah’in en eski tam niishas1 ise X.
asrn ilk yillarinda istinsah edilen Halep kodeksidir.

Yahudiligin kutsal kitabi olan Tanah’1 olusturan kitaplarin liste halinde
resmen onaylanmasi da (kanonizasyon) oldukca gec bir donemde, milattan
sonra 90-100 yillarinda toplanan Jamnia Sinodu’nda gerceklesmistir.
Tevrat’in yazili bir metin olarak otorite kazanmasi Kral Yosiya (m.5. 640-
608) zamaninda baslamistir. Tevrat, Ezra tarafindan Musa”m Seriat Kitab1
olarak okunmus ve takriben milattan 6nce IV. yiizyilda resmen kutsal kanun
olarak tanmmmuigtir. Neviim (Peygamberler) grubunu teskil eden kitaplar, Rut,
Tarihler, Ezra, Nehemya, Mersiyeler ve Daniel kitaplar1 haric, milattan once
III. yiizyilin baslarinda resmen kutsal kitaplar listesinde yer almis, Ketuvim
kismini olusturan kitaplar ise milattan once IV. ve II. yiizyillar iginde
gruplandirilmiglardir.

Tanah’la ilgili olarak Hiristiyanlarin kabul ettikleri kutsal kitaplar listesi
Yahudilerinkilerden farkli olup, Iskenderiye ve Diaspora’da kullanilan
Yunanca Kitdb-1 Mukaddes’teki biitiin kitaplart icermektedir. Bu listeye
yahudilerle Protestanlarin “apokrif’, Katoliklerin “deuterocanonique”
dedikleri kitaplar da dahildir ki onlar1 da soylece siralamak miimkiindiir:
Tobit, Judith, Hikmet, Siracide, Baruch, Yeremya’'min Mektubu, L.-IL
Makkabiler kitaplartyla Ester (10/4-16/27) ve Daniel (3/24-90; 13-14).

Son tigyiiz yildir Hirsitiyan arastirmacilar tarafindan Kitab-1 Mukaddes’in
metnine yonelik gerceklestirilen caligmalar neticesinde Tanah (Eski Ahid)
kitaplarinin pek cok niishasinin bulundugu ve Tevrat’in dahi farkli
kaynaklardan derlendigi ileri stirtilmistiir. Julius Welhausen (6. 1918)
Tevrat’1n,

J harfi ile temsil edilen Yahvist (Milattan o¢nce X. yiizyila
dayanmaktadir),

E harfi ile temsil edilen Elohist (m.o. IX. yiizy1l),
D harfi ile temsil edilen Tesniye (m.5. VIIL. yiizyil),
P harfi ile temsil edilen Din adamlar1 (m.5. VI. yiizyil)

seklinde dort kaynaginin bulundugunu ileri stirmiistiir. S6z konusu ¢aligmalar
neticesinde Eski Ahid'in diger kitaplarinin da bahsettikleri donemlerden ¢ok
sonra sozlii gelenekten yaziya gecirildigi belirtilmistir.

Ancak Ortodoks Yahudi geleneginde Tevrat’in yani sira Tanah’in diger
boliimlerini olugturan Neviim ve Ketubim kitaplarinin da kutsalligina inanilir.
Talmud gelenegine gore, Yesu kitabim1 Yesu, Hakimler ve Samuel kitaplarini
Samuel, Krallar kitaplarini ise Yeremya, Tanr1’nin ilahi vahyiyle yazmistir.

Zebur

Kur’an’da “Daviid’a da Zebur’'u verdik” (el-isrd 17/55) buyrulmaktadir.
“Yazil kitap” anlamina gelen Zebur’dan Kur’an’da bahsedilmekte ve ondan
bazi bilgiler de nakledilmektedir (en-Nisa 4/163; el-Isra 17/55; el-Enbiya
21/105). Miisliimanlarin Allah tarafindan Hz. Daviid’a Zebir isimli bir
kitabin indirildigine inanmalar1 gerekir.
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Kur’an’da Zebur hakkinda fazla bir bilgi bulunmamakla beraber Yahudi
ve Hiristiyanlar, Yahudi kutsal metni Tanah’in Ketubim boéliimiinde bulunan
Mezmurlarin mevcut haliyle Hz. Daviid'a ait oldugu goriistindedirler. Bazi
Islam alimlerine gore Kur’an’da Hz. David’a verildigi bildirilen Zebir
Mezmurlardir.

Nitekim Kur’an’da gecen “Andolsun biz Zikir’den sonra Zebur’da da
‘yeryiiziine salih kullarim véris olacaktir’ diye yazdik” (el-Enbiya 21/105)
medlindeki ayete benzer bir ifade bugiinkii mezmurlarda da vardir (Mezmur,
37/29). Ote yandan Mezmurlarin bugiinkii ibranice metinlerinin cogunlukla
eksik ve hatali oldugu, metinler iizerinde sik sik diizeltmeler ve yorumlar
yapildigi, ibadetlerde kullanilmalar1 sebebiyle bircok defa istinsah edildigi ve
bu caligmalarin ¢esitli hatalarin  meydana gelmesine sebep oldugu
belirtilmektedir.

Incil

Kur’an’da “Arkadan da (bu peygamberlerin), izlerince Meryem oglu Isa’y1 -
kendinden Onceki Tevrat’in bir tasdik¢isi olarak- gonderdik. Ona da iginde
bir hidayet ve bir nur bulunan Incil’i -ondan 6nceki Tevrat’mn bir tasdikgisi ve
takva sahipleri i¢in bir hidayet ve 6giit olmak tizere- verdik” (el-Maide 5/46)
buyrulmaktadir. Miijde veya yeni 6greti anlamina gelen Incil Hz. ‘IsA’ya
vahyedilmis olan ilahi kitaptir. Miislimanlarin Allah Tadla’nin Hz. 1si’ya
Incil adinda bir ilahi kitap vahyettigine inanmalar1 gerekir.

Hz. Isa’ya vahyolundugu bilinen Incil orijinal haliyle giiniimiize
ulasamdig1 gibi Hiristiyanligin ilk caglarinda birbirini tutmayan yiizlerce
farkli iIncil ortaya ¢ikti. Her grup ve toplumun kendine has bir Incil’i
bulunmaktaydi. Suriye’deki Hiristiyanlar Matta, Yunanistan’dakiler Luka,
Roma’dakiler Markos Incili'ni kullanmiglardir. Yuhanna Incili ile bu say:
dorde ¢ikmus, yiizlercesi arasindan soz konusu dort Incil Hiristiyan kutsal
metnine dahil edilmistir.

Hiristiyanligin kutsal kitab1 Eski ve Yeni Ahid’den meydana gelen Kitab-
1 Mukaddes’tir. Hiristiyalar Tanr’nin Isa’yla yaptig1 ahdi yeni kabul etmisler
ve bu ahdin yazili belgeleri addedilen metinlere de Yeni Ahid (New
Testament) ismini vermislerdir. Trente Konsili'nde (1546) tespit edilen
sekliyle Yeni Ahid, Matta, Markos, Luka ve Yuhanna’ya gore Inciller,
Resullerin Igleri, Pavlus’'un Mektuplar1 (14), Genel Mektuplar (7) ve
Yuhanna’nin Vahyi olmak {izere yirmiyedi kitaptan meydana gelmektedir.
Hz. Is4 Aramice konustugu halde Inciller ve Yeni Ahid’in diger kitaplarmimn
hepsi Grekge’dir. Hiristiyan kutsal kitabinda Isi’ya vahyedilen veya onun
kaleme aldirmis oldugu bir metin bulunmamaktadir. Hiristiyan inancina gore
Tanr1’nin ezeli, ebedi ilahi vahyi Isa’da gerceklesmistir, vahiy Isa’nin kendisi
olup, Yeni Ahid metinleri ise o vahyi tasvir etmektedir.

Yeni Ahid’i olusturan kitaplar ayn1 zamanda ortaya ¢ikmis ve ayni tarihte
yazilmig olmayip, uzun siire sifahl olarak nakledilmis, daha sonra yaziya
gecirilmistir. Yeni Ahid kiilliyat: icinde en erken yazilanlar isa’y1 saghiginda
goremeyen Pavlus’a ait mektuplardir. Pavlus’un Mektuplart miladi 50'li
yillardan 95-100 yillaria kadar tarihlendirilmekte, Markos’un Incili 65-70,
Matta’nin Incili 70-80, Luka’nin Incili 70-80 ve Yuhanna’nin Incili 90’1
yillara tarihlendirilmistir. Yeni Ahid’deki diger mektuplarin yaziya gegirilis
tarihleri ise 64 ile 150 tahilerine kadar gotiiriilmektedir. Bir bagka goriige
gore Matta ve Luka Incilinin tarihi 90’11 yillara da gotiiriilmektedir.
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Yeni Ahid kitaplarinin resmen taninmasi (kanonizasyon) siireci de uzun
bir siireyi kapsamaktadir. ik dénem hiristiyanlar kutsal kitap olarak Eski
Ahid metinlerini kullanmiglardir. Kilise babalarinin yazilarindan anlasildigi-
na gore ikinci asrin ilk yillarinda Hiristiyanlarin bulundugu farkli bolgelerde
farkli Inciller kullaniliyordu. IV. asrin ikinci yarisinda Grek kiliselerinde
muhtelif listeler hazirlanmigtir. Bunlardan bir kismu Yuhanna’nin digindaki
kitaplar1 kendi listelerine almis, bir kismi ise Vahiy kitabim1 da listelerine
katmigtir. Grek kilisesinde Yeni Ahid’in listesi IV. yiizyilin ikinci yarisinda
tespit edilmistir. Vahiy kitabiyla ilgili tartigmalar da VII. asra kadar devam
etmistir. Nihai olarak ise 8 Nisan 1546’da Trente Konsili'nde Yeni Ahid’e ait
liste bugiinkii sekliyle resmen ilan edilmistir.

Yeni Ahid’i olusturan yirmi yedi kitabin metnini ihtiva eden pek c¢ok
yazma vardir. Hepsi de Grekce olan bu yazmalarin hi¢ biri Yeni Ahid
yazarlarina ait degildir. Orjinal niishalar muhafaza edilememistir. En eskileri
papirus, digerleri parsiimen {iizerine yazilmis olan, Yeni Ahid’in tamamim
veya bir kismini ihtiva eden bu yazmalarin birbirlerinden de farkli olduklart
kaydedilmektedir. Trente Konsili’nde son seklini almig olan bugiinkii Yeni
Ahid metninde dahi gerek Inciller gerekse diger kitaplar arasinda celigkilere
rastlanmaktadir.

Hiristiyanlar Kitdb-1 Mukaddes’i olusturan yazilarin tamaminin ilham
edilmis Tanr1 kelam1 olduguna inanmiglardir. Onlara gore kutsal kitap, Kutsal
Ruh tarafindan ilham edilmistir. Fakat zamanla metne yonelik tenkidi
caligmalar neticesinde kutsal metin yazarlarinin Tanrt’nin aracilart olduklart
ancak Tanri’nin kutsal metinlerin biricik yazari olmadigi, bunlar1 yazanlarin
da metne miidahele ettikleri dolayisiyla kutsal yazilarin temel yap1 ve sekil
acisindan onlarin eserleri oldugu inanci kabul gérmeye baglamugtir.

Kur’an-1 Kerim

1ahi kitaplarm sonuncusu olan Kur’an-1 Kerim Peygamberimiz Hz.
Muhammed (SAV)’e indirilmis, Peygamberimizden de hicbir degisiklige ve
bozulmaya ugramadan tevatiir yoluyla bize kadar ulagmustir.

Allah Taala “(Habibim) sana da hak olarak kitabi (Kur’an’1) -kendinden
evvelki kitab(lar)1 tasdik edici (ve dogrultucu) ve ona karst bir sahid olmak
tizere- gonderdik. O halde (biitiin ehl-i kitab) aralarinda Allah’in (sana)
indirdigi ile hiikmet, sana gelen hakikaten (doniip de) onlarin heva (ve
heves)lerine uyma... (el-Maide 5/48) ve

“Kur’an’1 biz indirdik. Onun koruyucular: da, siibhesiz ki, biziz” (el-Hicr
15/9) buyurmaktadir.

Kur’an-1 Kerim Hz. Peygambere yirmiiki yili agkin bir siire icinde
vahyolunmugtur. Kaynaklarin verdigi bilgilere gore Hz. Peygamber hayatta
iken Kur'an kendisi ve sahabe tarafindan ezberlenmis, vahiy Kkatipleri
tarafindan da yaziya gegirilmistir.

Hz. Ebl Bekir'in hilafeti doneminde Kur'an-1 Kerim vahiy katibi Zeyd b.
Sabit tarafindan ¢ok hassas prensipler ¢ercevesinde bir araya getirilmis ancak
cogaltilmamugti. Ugiincii halife Hz. Osman hicri 25 yilinda Zeyd b. Sabit,
Abdullah b. Ziibeyr, Said b. el-As ve Abdurrahman b. Haris'ten olusan bir
heyete daha Once biraraya getirilmis olan Kur’an’t istinsah ettirmeye
baglamistir. Bazi kiraat farkliliklarinin ihtilaflara sebep olmamasi i¢in yapilan
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bu calisma sonucunda ¢ogaltilan mushaflar islam cografyasimin dort veya
yedi biiyiik merkezine gonderilmistir.

Islam alimleri bu 6zelliklerini goz oniinde bulundurarak Kur’an’1 soylece
tanimlamiglardir: “Hz. Peygamber’e indirilen, mushaflarda yazili, Peygam-
berimiz’den bize kadar tevatiir yoluyla nakledilmis, okunmasiyla ibadet
edilen, insanligin benzerini getirmekten aciz kaldig1 ilahi kelamdir.”

Kur’an’t Hz. Peygambere vahyeden, gonderen Allah Taéla’dir. Kur’an,
Allah’1n kelamudir. Cebrail onu Hz. Peygambere getiren aracidir. i1ahi hitabin
farkli sekilleri bulunmakla beraber Kur’an Hz. Peygambere el¢i (Cebrail) ile
gonderilmistir. Kur’an Peygamberimiz’den bize kadar tevatiir yoluyla
ulasmistir.  Kur'an-1  Kerim, yaklagtk 23 senede boliimler halinde
vahyolunmusg, bir defada toptan indirilmemigtir. Boylece Kur’an
vahyolundugu siirecte kolayca ezberlenebilmis, manasinin anlagilmasi kolay-
lagmustir.

Bir ayette Yiice Allah “Inkar edenler: Kur’an ona bir defada topluca
indirilmeli degil miydi, dediler. Biz onu senin kalbine iyice yerlestirmek icin
boyle yaptik ve onu tane tane okuduk” (el-Furkdn 25/32) buyurarak
Kur’an’m bir defada toptan indirilmeyisinin sebebini aciklamaktadir. Ayetler
bazan dogrudan indigi gibi, bazan da meydana gelen bir olay1 ¢dziimlemek
veya Hz. Peygambere yoneltilen sorulari cevaplar mabhiyette inerdi.
Kur’an’in, farkli ayetlerde ramazan aymda, miibarek bir gecede ve Kadir
gecesinde inmeye bagladig1 bildirilmektedir (el-Bakara 2/185; ed-Duhéan
44/1-3; el-Kadr 97/1). Kadir gecesinin Ramazan ayinda miibarek bir gece
oldugu dikkate alindiginda ayetler arasinda bir ¢eligki olmadig1 goriilecektir.

Kur’an hem lafz1 hem de manasi bakimindan miicizdir, bir benzerini
olusturmakta bagkalarinin aciz kaldig1 bir kutsal kitaptir:

“Eger kulumuza indirdiklerimizden herhangi bir siipheye diistiyorsaniz,
haydi onun benzeri bir siire getirin. Eger iddianizda dogru iseniz Allah’tan
bagka sahitlerinizi (yardimcilarinizi) ¢agirn. Bunu yapamazsaniz -ki elbette
yapamayacaksiniz- yakiti, insan ve tas olan cehennem atesinden sakinin...”
(el-Bakara 2/23-24) ve

“Yoksa onu uydurdu mu diyorlar? De ki onun benzeri olan on tane
uydurma stire getirin” (Had 11/13) ve “Insanlar ve cinler bu Kur’an’in
benzerini getirmek icin bir araya gelseler, birbirlerine destek de olsalar onun
benzerini asla ortaya getiremezler” (el-isra 17/88)

medlindeki ayetlerde tislip ve icerik bakimmdan Kur’an’in miciz bir kitap
oldugu gercgegi ilan edilmekte ve bu konuda iddia sahibi olanlara meydan
okunmaktadir.

Kur’an’in lafiz/s6z yoOniinden mucize olusu Arap edebiyatinin ¢ok
gelismis oldugu bir donemde vahyolunmasina ragmen, Araplar’a kendisinin
bir benzerini getirmeleri i¢in meydan okuyarak onlart bu konuda Aaciz
birakmasidir. Kur’an mana yoniiyle de mucizedir. Hz. Peygamber okuma
yazma bilmeyen bir kimse iken, kendisine vahyolunan Kur’an, icerdigi
konularla ilgili gercekleri sunmaktadir. Onu anlayarak okuyan insanlarin
zihninde ve kalbinde giiven ve tatmin duygulari uyanir. Ancak Kur’an, lafiz
ve mananin bir arada olusu sayesinde ilahi kitap 6zelligini kazanmaktadir.
Kur’an’da dini olanlar yaninda, bazi bilimsel ve sosyal gergekliklere de
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deginilmis, yeni bilimsel gelismeler onu teyit etmis, daha iyi anlagilmasini
saglamistir.

Basta Allah’in varli1 ve birligi olmak iizere itikadi konular, iman esaslari
Kur’an’in igerdigi konularin bagindadir. Miislimanlarin miikellef oldugu
namaz, orug, hac, zekat gibi ibadetler, kisiler ve toplumlar arasi iligkileri
diizenleyen hiiktimler, bu hiikiimlerin ihlaline yonelik cezalar, insanlarin
diinya ve ahiret saadetlerini temin edecek ahlaki hiikiimler, nasihat ve
tavsiyeler, Allah’in emirlerine uyanlara miikafat, uymayanlara ceza vaatleri
Kur’an’1in temel konularinin baginda gelir. Ayrica Allah’in varlig: ve birligini
ispat eden ilmi gercekler ve tabiat kanunlarina isaret eden ayetler, onceki
iimmetlere ve onlara gonderilen peygamberlere ait ders alinacak mesajlar
iceren kissalar ve inananlarin Allah Taila’ya siginmalarma ve O’nun
yardimini talep etmelerine yonelik dualar da Kur’an’daki diger temalar1
olusturmaktadir.

Bu igerik ve ozellikleriyle Kur’an insanlart 6ncelikle Allah’in ilim, irade,
kudret sifatlarint ve fiillerindeki hikmeti ortaya ¢ikarip goriiniir kilan eserleri
iizerinde diisiinmeye davet eder ve onlart Allah’in aleme yerlestirdigi isleyis
kanunlarin1 incelemeye yonlendirir.

Hz. Muhammed peygamberlerin sonuncusu, Kur’an-1 Kerim de ilahi
kitaplarin sonuncusudur. Kur’an, Hz. Muhammed’in niibtivvetini dogrulayan
en biiyiik mucizedir. Onceki peygamberlere gonderilen kutsal kitaplarin
aksine Kur’an giinlimiize kadar hicbir degisiklige ugramadan ve tahrif
edilmeden gelmistir ve kiyamete kadar bu 6zelligini koruyacaktir. Kur’an’in
getirdigi mesaj evrensel olup kiyamete kadar gecerlidir.

Yahudi ve Hiristiyanlarin kutsal kabul ettikleri metinleriyle ilgili olarak
Hz. Peygamber “Sizler Ehl-i Kitab’1 tasdik de, tekzip de etmeyin. “Biz
Allah’a ve bize indirilene (Kur’an’a); Ibrahim, Ismail, Ishak, Yaktb ve
torunlarina indirilenlere, Musa ve Isa’ya verilenlerle Rableri tarafindan diger
peygamberlere verilenlere, onlardan hicbiri arasinda fark gozetmeksizin
inandik ve biz sadece Allah’a teslim olduk” deyin” (el-Bakara 2/136)
buyurmak suretiyle Miislimanlarin takinmalar1 gereken tavri belirlemistir
(Buhard, “Tefsir” 11).

Kitaplara iman agisindan Kur'an'in &zelliklerini daha iyi aciklayabilmek icin
Marmara llahiyat Vakfi Islam limihali adl eserin llyas Celebi tarafindan yazilan
Din Kavrami ve Islam Dini boliminun Kitaplara Iman kismini okuyunuz.

Kur'an-1 Kerim’i diger kutsal kitaplardan ayiran hususlari agiklayiniz.

Ozet

Kitaplara Iman

Kitaplara imani, Allah Taild tarafindan, bazi peygamberlere kitaplar
vahyolunduguna ve bu kitaplarda bulunan seylerin hepsinin dogru ve hak
olduguna inanmak veya Allah’in peygamberlere inang, ibadet, ahlakin yan1
sira birey ve toplumla ilgili hiikiimler iceren metinler vahyettigine kesin
olarak iman etmek diye tanimlamak miimkiindiir. Kur’an’da kitaplara imani
dile getiren ¢ok sayida ayet bulunmaktadir.
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Vahiy

Vahiy, Allah’in, peygamberlerine diledigi bilgileri dogrudan veya bir vasita
ile kendisinden geldigine siiphe edilmeyecek sekilde ve alisilmamus bir tarzda
gizlice bildirmesidir.

Ilaht Kitaplar

Allah’in peygamberlerine gonderdigi kutsal sayfalarin, kitaplarin vahiy
olmalari bakimindan farki s6z konusu degildir. Kur’an-1 Kerim ve Hz.
Peygamberin hadislerinde belirtildigine gore peygamberlerin bazilarina
sayfalar (suhuf) vahyedilmisken bazilarina kitap gonderilmistir.

Suhiif (Sayfalar)

Kur’an-1 Kerim de suhuf seklinde isimlendirilmigse de biiytik ilahi kitaplar
disinda bazi peygamberlere gonderilen vahiyler kiigiik risdleler halinde
kaydedilmis ve onlara suhif adi verilmistir. Kur’an’daki bircok ayette Hz.
Miisa ve Ibrahim’e indirilen sayfalardan bahsedilmektedir.

Kitaplar

Kitap, yazilarak biraraya getirilen bilgilerle bunlarin yazildigi malzemeyi
ifade eder. Islami kaynaklarda oncelikle Kur’an-1 Kerim’i nitelemekle
beraber, genelde Allah Taala’min insanlara tebli§ etmek {izere
peygamberlerine bildirdigi vahiylerin iki kapak arasinda toplanmig haline
verilen addir. Suhfifun diginda kalan bu kitaplar da Tevrat, Zebur, Incil ve
Kur'an-1 Kerim’den ibarettir. Bunlarin Allah tarafindan gonderilmis kitaplar
olduklarina topluca iman etmek farzdir.

Tevrat

Tevrat Hz. Musa’ya indirilen kitabin adidir. Tevrat’in aslinin Allah’in keldnm
olduguna ve Hz. Musa’ya vahyolunduguna inanmak her miisliman igin
gereklidir ve bunun inkan kiifre gotiiriir. Yahudi geleneginde Tevrat'in yeri
cok onemlidir. Onun kelime kelime Rab Yahova tarafindan vahyedilmis bir
kitap oldugu kabul edilmistir. Yahudilerin kutsal metni Tanah’in ilk
boliimiinii olusturan Tevrat, Tekvin (Yaratilig), Hurlic (Cikis), Levililer,
A‘dat (Sayilar) ve Tesniye olmak iizere bes boliimden meydana gelmektedir.
Yahudi kutsal metni Tanah da Torah (Tevrat), Neviim ve Ketuvim seklindeki
tic ana boliimden olugmaktadir.

Zebur

Kur’an’da Davad’a Zebur kitabinin verildigi haber verilmektedir. “Yazili
kitap” anlamina gelen Zebur’dan Kur’an’da bahsedilmekte ve ondan bazi
bilgiler de nakledilmektedir. Miisliimanlarin Allah tarafindan Hz. David’a
Zebur isimli bir kitabin indirildigine inanmalart gerekir.

Incil

Incil Hz. Isa’ya vahyedilmis olan ilahi kitaptir. Miisliimanlarm, Allah
Tadla’nin Hz. Isa’ya Incil adinda bir ilahi kitap vahyettigine inanmalari
gerekir. Hz. Isa’ya vahyolundugu bilinen Incil orijinal haliyle giiniimiize
ulasamadig1 gibi Hiristiyanligin ilk ¢aglarinda birbirini tutmayan yiizlerce
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farkli Incil ortaya ¢ikti. Hiristiyanligin kutsal kitabi Eski ve Yeni Ahid’den
meydana gelen Kitab-1 Mukaddes’tir. Trente Konsili'nde (1546) tespit edilen
sekliyle Yeni Ahid, Matta, Markos, Luka ve Yuhanna’ya gore Inciller,
Resullerin Igleri, Pavlus’un Mektuplar1 (14), Genel Mektuplar (7) ve
Yuhanna’nin Vahyi olmak tizere yirmiyedi kitaptan meydana gelmektedir.

Kur’an-1 Kerim

[lahi kitaplarin sonuncusu olan Kur’an-1 Kerim Peygamberimiz Hz.
Muhammed’e indirilmis, Peygamberimizden de hicbir degisiklige ve
bozulmaya ugramadan tevatiir yoluyla bize kadar ulagsmustir. Kur’an’t Hz.
Peygambere vahyeden, gonderen Allah Taala’dir. Kur’an, Allah’in kelamudir.
Kur’an hem lafzi hem de manasi bakimindan micizdir, bir benzerini
olusturmakta baskalarinin aciz kaldig: bir kutsal kitaptir. Hz. Muhammed

peygamberlerin sonuncusu, Kur’an da ilahi kitaplarin sonuncusudur. Kur’an,
Hz. Muhammed’in niibiivvetini dogrulayan en biiyiik mucizedir.

Kendimizi Sinayalim
1. Asagidakilerden hangisi Is1dAm’m ilahi kitaplar inanciyla bagdasmaz?
a. Peygamberlere ilahi kitaplar1 vahyeden Allah Taala’dir.
b. Peygamberler Allah’in mesajint insanlara ulagtirirlar.
c. Her peygambere bir kitap gonderilmistir.
d. Hz. Muhammed son peygamber, Kur’an da son ilahi kitaptir.
e. Hz. Peygamber kendisine indirilen Kur’an’a ve 6nceki peygamberlere
indirilen ilahi kitaplara iman etmek gerektigini bildirmistir.
2. Vahiy ile ilgili agagidaki ifadelerden hangisi yanhstir?
a. Peygamberler istedikleri an vahiy alabilirlerdi.

b. Peygamberlerin din adina teblig ettikleri, Allah tarafindan kendilerine
vahyolunmustur.

c. Vahiy, Allah’1n, peygamberlerine diledigi bilgileri dogrulugundan siip-
he edilmeyecek sekilde bildirmesidir.

d. Vahyin mabhiyeti, zaman1 ve sekli tamamen Allah’in iradesiyle
belirlenmistir.

e. Kur’an, Hz. Peygambere el¢i (Cebriil) araciligtyla vahyedilmistir.

3. Yahudi kutsal metni ile ilgili asagidaki ifadelerden hangisi yanhstir?
a. Tevrat Hz. Miisa’ya vahyolunan ilaht kitabin adidir.

b. Tevrat, Tekvin, Cikis, Levililer, Sayilar veTesniye olmak iizere bes
boliimden meydana gelmektedir.

95



C.

Yahudi kutsal kitabinin ad1 Tanah’tir.

d. Yahudi kutsal kitab1 Tanahda Torah (Tevrat), Neviim ve Incil olmak

€.

iizere ii¢c ana boliimden olugmaktadir.

Tanah’m Neviim boliimiinde Israili peygamberlere ait metinler bu-
lunmaktadir.

4. Asagidakilerden hangisi Hiristiyan kutsal metni hakkinda dogru degildir?

a.

Hiristiyan kutsal metni Kitab-1 Mukaddes, Eski ve Yeni Ahid olmak
tizere iki ana boliimden olusmaktadir.

. Yeni Ahid’de Matta, Markos, Luka ve Efeslilere Mektup olmak iizere

dort Incil vardir.

. Yeni Ahid’de Inciller, Resullerin Isleri, Pavlus’un Mektuplari, Genel

Mektuplar ve Yuhanna’nin Vahyi olmak iizere yirmi yedi kitap
bulunmaktadir.

Pavlus’un mektuplar1 Yeni Ahid’in en erken yaziya gegirilen
metinleridir.

. Hiristiyanligin kutsal metni Kitab-1 Mukaddes Eski ve Yeni Ahid’i

meydana getiren kitaplartyla Trente Konsili'nde tespit edilmistir.

5. Kur’an-1 ile ilgili asagidaki ifadelerden hangisi yanhstir?

a.

[1ahi kitaplarin sonuncusu olan Kur’an-1 Kerim Peygamberimiz Hz.
Muhammed’e indirilmistir.

. Kur’an, hicbir degisiklige ve bozulmaya ugramadan tevatiir yoluyla Hz.

Muhammed’den bize kadar ulagmustir.

. Kur’an, Hz. Muhammed’in niibiivvetini dogrulayan en biiyiikk ve en

kalict micizedir.

.. Kur’an, hem lafz1 hem de manas1 bakimindan micize 6zelligi tasir.

. Kur’an, Hz. EbQ Bekir’in hilafeti doneminde kaydedilerek niishalar

cogalmstir.

Kendimizi Sinayalim Yanit Anahtari

1.c

2.a
3.d
4.b
S.e

Yamtmz dogru degilse, “Kitaplara Iman” konusunu yeniden
okuyunuz.

Yanitiniz dogru degilse, “Vahiy” konusunu yeniden okuyunuz.
Yanitiniz dogru degilse, “Tevrat” konusunu yeniden okuyunuz.
Yanitiniz farkliysa “Incil” konusunu yeniden okuyunuz.

Yanitiniz dogru degilse, “Kur’an-1 Kerim” konusunu yeniden
okuyunuz.
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Sira Sizde Yanit Anahtari
Sira Sizde 1

Insan Allah’mn peygamberlerine indirdigi ilahi kitaplara inanmadik¢a mii’min
olamaz. Kur’an’da ayrica Allah’a, meleklerine, &hiret giiniine ve
peygamberlerinin yani1 sira kitaplarina da inanmak basta peygamberler olmak
tizere biitlin insanlara emredilmistir. Aslinda peygamberler aracilifiyla
insanlara gonderilen ilahi kitaplara iman etmek oncelikle peygamberlere
inanmanin bir gerekliligi ve sonucudur. Peygamberlere iman etmek bir
anlamda onlarin Allah’tan vahiy aldiklarint ve bu vahiylerin, getirdikleri
suhuf veya kitaplarda mevcut oldugunu tasdik etmektedir. Buna gore ilahi
kitaplara inanmak peygamberlere imani tamamlayan bir mahiyete sahiptir.

Sira Sizde 2

Stira Stiresi’nde (42/51) Allah’in bir insanla ancak vahiy yoluyla veya perde
arkasindan konustugu yahut bir elci gonderip izniyle ona diledigini
bildirdigine dair Allah-peygamber diyalogunun

(a) herhangi bir vasita olmadan ilham, mananin kalbe aktarilmasi veya
riiya yoluyla (vahiy);

(b) Allah’mn peygambere perde arkasindan konugmasi, ildhi kelamin
belirli bir cisimde (mesela agacta) yaratilmasi ve

(c) Allah’in peygamberlere Cebrail isimli melek araciligiyla ilahT mesajini
bildirmesi olmak tizere ii¢ sekilde gerceklestigi anlagilmaktadir.

Ote yandan Kur’an’da vahyin mahiyetine dair herhangi bir agiklama
yapilmamigtir. Onun mabhiyeti Allah ile peygamberleri arasinda niibiivvetin
bir sirr1 olarak kalmistir. Ancak Kur’an’da vahyin lafizla belirlenmesinin ve
Oylece korunmasinin 6nemi ve gerekliligi de vurgulanmistir. Hz. Peygamber,
vahyi alirken onun kelime ve ciimlelerini oldugu gibi ezberlemenin ve
korumanin son derece gerekli oldugunu gayet iyi biliyordu. Hz. Peygamber
Kur’an’1 lafiz ve mana olarak almig ve Oylece teblig etmistir. Kur’an’in
vahyinde lafiz ve mana ayrimiin s6z konusu oldugu seklindeki iddialar igi
bos tartigmalar olmaktan &te bir deger tasimamaktadir.

Sira Sizde 3

[lahi kitaplarin sonuncusu olan Kur’an-1 Kerim Peygamberimiz Hz.
Muhammed’e indirilmis, Peygamberimizden de higbir degisiklige ve bo-
zulmaya ugramadan tevatiir yoluyla bize kadar ulagmistir. Hz. Peygamber
hayatta iken Kur'an kendisi ve sahabe tarafindan ezberlenmis, vahiy katipleri
tarafindan da yaziya gecirilmigtir. Kur'dn-1 Kerlm, yaklasik 23 senede
boliimler halinde vahyolunmus, bir defada toptan indirilmemistir. Kur’an
hem lafzi hem de manasi bakimindan micizdir, yani bir benzerini
olugturmakta baskalarinin aciz kaldigi bir kutsal kitaptir. Hz. Muhammed
peygamberlerin sonuncusu, Kur’an-1 Kerim de ilah1 kitaplarin sonuncusudur.
Kur’an, Hz. Muhammed’in niibiivvetini dogrulayan en biiyiik mucizedir.
Kur’an giiniimiize kadar hicbir degisiklige ugramadan ve tahrif edilmeden
gelmistir ve kiyamete kadar bu 6zelligini koruyacaktir. Kur’an’in getirdigi
mesaj evrensel olup kiyamete kadar gecerlidir.
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Amaclarimz

Bu iiniteyi tamamladiktan sonra;

Iman esaslar icinde peygamberlere imanim yerini aciklayabilecek,
Niibiivvetin gerekliligini tartisabilecek,

Niibiivvetin 6zelliklerini listeleyebilecek,

Peygamberlerin ozelliklerini aciklayabilecek,

Vahiy kavramini tanimlayabilecek,

Mucize kavramini ve gesitlerini tanimlayabileceksiniz.

Anahtar Kavramlar

Nebi-Niibiivvet
Resul-Risalet
Niibiivvetin imkan
Niibiivvetin Gerekliligi
Vahiy

Mucize

Oneriler

Bu iiniteyi daha iyi kavrayabilmek i¢in okumaya baglamadan 6nce;

Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi’nin Amentii, Iman, Kiifiir,
Niibtivvet, Mucize ve Peygamber maddelerini okuyunuz.

Bekir Topaloglu, Yusuf Sevki Yavuz ve Ilyas Celebi'nin Islam’da Inang
Esaslar1 adl1 eserin niibiivvet boliimiini okuyunuz.
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Peygamber inanci
-

GIRIS

[slam dininin en temel inang esaslarindan biri peygamberlere, Allah’in
mesajlarini insanlara ileten elgilerine iman etmektir. Allah Taala, insanlara
bildirmek istedigi emir ve yasaklari peygamberleri vasitasiyla ulastirmis ve
onlardan da kendisinin se¢mis oldugu peygamberlere iman ve itaat etmelerini
istemistir. Bu baglamda “Kim resile itaat ederse Allah’a itaat etmig olur”
(en-Nisa 4/80) buyrularak peygambere iman ve itaat Allah’a iman ve itaatla
0zdeslestirmistir. Allah biitiin peygamberlere “Benden bagka Tanr1 yoktur, su
halde sadece bana kulluk edin!” (el-Enbiya 21/25) temel esasini bildirmis ve
“Dini daima ayakta tutup muhafaza edin, onda ayriliga diismeyin” (es-Stira

42/13) buyurarak peygamberlere vahyettigi mesajlarin ayni esasa dayali
bulundugunu beyan etmistir.

Bunun yaninda peygamberlerin teblig ettikleri ibadet sekilleri ve insanlar
arast miinasebetleri diizenleyen hukuk sistemlerinde bazi farkliliklar da
olmustur (el-Maide 5/48). Inananlara da niibiivvetlerini tasdik agisindan
peygamberler arasinda her hangi bir ayirim yapilmamasi emredilmistir (el-
Bakara 2/285; Al-i imrén 3/84).

www.sonpeygamber.info/peygamberlik
INTERNET @

PEYGAMBERLIK

Kendilerine hi¢ bir sekilde kullukta bulunulmasini istemeyen peygamberler,
Allah’m izniyle O’nun dinini insanlara teblig etmek, onlar1 hidayete ulas-
tirmak, karanliktan aydinliga cikarmak, aralarinda adaletle hiikmetmek,
anlagmazliga diistiikleri konular1 halletmek, onlar1 1slah etmek ve ahirette
mutluluklarini saglamak gibi gorevleri tistlenmislerdir.

Peygamberler giivenilir, dogru, ileri goriislii, ihlash ve seckin insanlardir
(Sad 38/45-47). Allah insanlar tarafindan benimsenip ilahi gorevlerini yerine
getirebilmeleri i¢in onlara mucize gosterme imkani bahsetmis (Al-i Imrén
3/50; Ytnus 10/13; Ibrahim 14/5, 9) ancak bunu hi¢ bir zaman O’nun izni
olmadan gerceklestiremiglerdir (er-Ra’d 13/38). Kur’an mucize disinda
peygamberlere manevi destek bahsedildigini de belirtmektedir (H0d 11/88;
Meryem 19/50).
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Peygamberler Allah’in kendilerini gérevlendirdigi ve yardim ettigi birer
tebligci ve wuyaricidirlar. Teblig ettikleri hususlart  kabule kimseyi
zorlamadilar, kendileri de insan olduklart i¢in Allah katinda diger insanlar
gibi kulluktan sorumlu idiler (el-A‘raf 7/6-7; el-Isrd 17/94-95; el-Enbiya
21/8).

Peygamberi ifade Eden Terimler

Kur’an-1 Kerim’de peygamberler icin kullanilan terimlerden biri insanlara
Allah’tan mesaj getiren kimse veya Allah katinda yiiksek makam sahibi
kimse anlamlarina gelen “nebi”, digeri ise kendisine belli bir gorev verilerek
bir yere gonderilen el¢i méanasina gelen “restl”diir. Tiirkge’de Allah’in
mesajini tastyan anlaminda Farsca peygamber kelimesi de nebi ve resil
terimlerinin yerine kullanilir. Peygamber, dini bir terim olarak buyruklarini
haber vermek iizere Allah’in insanlardan se¢ip kendisine vahiy yoluyla kitap
verdigi kisi diye tanimlanir. Allah insanlardan nebi ve resfiller se¢mis, sadece
restllere degil, hem resiillere hem de nebilere kitaplar vermis; Hz. Miisa,
Harun ve Ismail’den resiil-nebi diye bahsedilmistir (el-Hadid 57/25-26; es-
Saffat 37/114-117).

Kur’an’da ayrica peygamberler icin insanlara hayirli bir haberi
miijdeleyen, haber veren kimse anlaminda “besir” ve “miibessir”; ileride
gelecek tehlikeyi onceden sezip haber veren, insanlart bundan sakindirip
uyaran manasinda sifat olan “nezir”; yol gosteren, dogru yola ileten
manasinda “hadi”; Allah’in kulu anlaminda “‘abd” kelimeleri de

kullanilmaktadir.

iman esaslari iginde peygamberlere imani daha iyi agiklayabilmek icin Bekir
Topaloglu, Yusuf Sevki Yavuz ve llyas Celebi'nin Islam’da Inang Esaslari adli
kitabinin nublvvet bélimunli okuyunuz.

PEYGAMBERLIGIN iIMKAN VE GEREKLILIiGi

Peygamberligin imkam

Islam kaynaklarinda niibiivvet olarak bilinen peygamberlik insan aklmin
miimkiin gorecegi bir sey olup imkansiz (muhal) olarak degerlendirilemez.
Bu husus hem Allah Taila’nin zatt hem de vahyin muhatabr bulunan insan
acisindan ele alinabilir.

Allah Tadla A¢isindan

Allah Taéla konusan ve dileyen (kelam ve irade sahibi) yiice bir varliktir.
O’nun yaratici olusu nasil kdinati meydana getirmis ve bu sifatinin bir
tecellisi/tezahiirii olmus ise konugan ve dileyen bir varlik olusunun da aciga
cikmasi gerekir. Iste niibiivvet O’nun bu sifatlarinin yansima ve tecellisidir.
Niibtivvetin imkansiz oldugu ileri siiriiliirse Allah’in konugma sifatinin tecelli
ettigini sdylemek imkansiz hale gelir. Irade sifati da niibiivvetin imkanini
ortaya koyar. Allah’in yaratiklarina iliskin iradesini de onlara niibiivvet
araciligiyla iletmesi miimkiindiir.
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Insan Acisindan

Diinyadaki canli-cansiz cesitli varliklarin ¢ok farkli o6zellikler tasidiklar
bilinen bir gercektir. Her birinin degeri ve fonksiyonu degisik olup ozellikleri
itibariyle cesitlilik arz ederler. Insanlar da dogustan sahip olduklari kabiliyet
ve ozellikler bakimindan birbirinden farklidir. Insanlarin ¢ogunlugu normal
bir zeka diizeyinde iken bir kismi iistiin zekali, diger bir kismi da normalin
altinda bir zeka seviyesindedir. Yani her insan aym fiziki ve ruhi ozelliklere
sahip degildir. Ortak noktalart bulundugu gibi farkl: taraflari da vardir.

Gorme duyusundan yoksun bir insana nispetle bu duyuya sahip bulunan
kisinin varlik ve olaylar hakkinda daha fazla bilgilere ulagmast nasil
kavranabilir ise farkli kabiliyette yaratilan bir insanin metafizik alemle irtibat
kurmasi ve vahiy melegini goriip ondan degisik bilgiler almasi da aklin kabul
edecegi bir seydir. Bu noktaya isaret eden Kur’an-1 Kerim bizi “kor olanla
gorenin bilgi bakimindan esit tutulamayacagi hususunu” diisiinmeye
cagirmistir ~ (el-En’am  6/50). Ayrica peygamberlikle gorevlendirilen
insanlarin bedeni ve ruhi kabiliyetleri yoniinden iistiin bir yaratilisa sahip
kilindiklarini, diger insanlarin ise fizik 6tesi lemle irtibat kuramayacaklarini
aciklamig (Hd 11/28, 88), boylece niibiivvetin aklen miimkiin bulunduguna
isaret etmistir.

Peygamberligin Gerekliligi

Insan Furati/Yaratilisi Acisindan

Allah Taala insanm yeryiiziinde “halife”’si kilmakla (el-Bakara 2/30) diger
yaratiklar arasinda farkli bir konuma yerlestirmistir. Kur’an’da insanin
evrende bagibog, kendi haline terk edilmedigi (el-Kiyame 75/36), “Ben cinleri
ve insanlari, ancak bana kulluk etsinler diye yarattim” (ez-Zariyat 51/56)
ayetiyle de ona kulluk gorevinin yiiklendigi belirtir. Baz1 alimler bu ayetin
“cinleri ve insanlar1 benden bagkasina ibadet etmeleri i¢in yaratmadim” veya
“onlar1 bagkasina degil, bana ibadet etmelerini emretmek igin yarattim”
seklinde anlasilmasi gerektigini belirtmisgtir.

Kur’an’da insanin bir takim zaaflarina da isaret edilmektedir. Onun
sikintilara tahammiil etmekte zayiflig1 (en-Nisa 4/28; Fussilet 41/49), aceleci
(el-Enbiya 21/37) oldugu ifade edilmekte: “Insana tarafimizdan bir rahmet
(nimet) tattirir da sonra bunu ondan ¢ekip alirsak tamamen iimitsiz ve nankor
olur. Eger kendisine dokunan bir zarardan sonra ona bir nimet ihsan edersek,
bu defa “kotiiliikler benden gitti” der. Su bir gergek ki insan simarik ve kibirli
bir varliktir” (Hd 11/9-10) ayetiyle de nankorliigii dile getirilmektedir.

Yine Kur’an’da, “Gergekten insan, pek hirsli ve sabirsiz yaratilmigtir.
Kendisine fenalik dokundugunda sizlanip feryat eder. Bolluk ve nimet
geldiginde ise yoksullara vermeyip cimri davranir” (el-Me’aric 70/19-22)
beyaniyla da insanin hirsina igaret edilir. Boylelikle bazi beseri 6zellikler ve
sosyal sartlar karsisinda kisinin degisik tutumlar sergileyebilecegi gercegine
dikkat ¢ekilmek istenmistir. Bunun da hedefi insanin ntibiivvete,
peygamberlerin yol gostericiligine olan fitrl ihtiyacinin temellerini ortaya
koymaktir.
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Insamin Hidayeti Acisindan

Peygamberlik asil hedefi “insanligin hidayetine/Allah’1n rizasina uygun olan
dogru yolu bulmasma vesile olmak”tir. Son Peygamber’in teblig ettigi
Kur’an’1in oncelikle “O, miittakiler icin bir yol gostericidir” (el-Bakara 2/2)
seklinde nitelenmesi ilgingtir. Allah Kur’an’da kendilerini de hidayete
ulagtirdigin1  belirttigi peygamberler hakkinda “Her toplumun bir yol
gostericisi vardir” (er-Ra’d 13/7), “Onlar1 emrimizle dogru yolu gosteren
onderler yaptik” (el-Enbiya 21/73) buyurmaktadir. Peygamberlerin Allah’in
dinini teblig etmek suretiyle insanlarin hidayetine vesile olmalari “Nitekim
kendi icinizden, size Ayetlerimizi okuyan, sizi manevi kirlerden arindiran,
kitap ve hikmeti ve bilmediklerinizi 6greten bir Restl gonderdik” (el-Bakara
2/151) mealindeki ayetle dile getirilmistir.

Insanlar Arasindaki Ihtilaflar

Peygamberligi gerekli kilan bir bagka husus da insanlar arasindaki gesitli
goriis ayriliklaridir. Kur’an’da geg¢mis itimmetlerin dini olabilecegi gibi,
insanlar arasinda adaletle hiikkmedilmeyi gerektirecek muhtelif diinyevi
meselelerde de fikir ayriliklarina diistiikleri anlatilir. Kur’an bu noktada
peygamberi biitiin yanlis anlagilmalart ve fikir ayriliklarimi adil bir hiikiimle
giderici bir konumda takdim etmektedir.

Insanlarin cesitli sebeplerle fikri ihtilaflara diigebilecegine su ayetle isaret
edilmekte: “Insanlar tek bir immet idi. Sonra Allah, miijdeleyici ve uyaric
olarak peygamberleri gonderdi. Insanlar arasinda, anlasmazhiga diistiikleri
hususlarda hiikiim vermeleri icin, onlarla beraber hak yolu gosteren kitaplari
da gonderdi. Ancak kendilerine kitap verilenler, apagik deliller geldikten
sonra, aralarindaki zuliim ve hasetten otiirii dinde anlagsmazhiZa diistiiler.
Bunun iizerine Allah iman edenlere, {izerinde ihtilafa diistiikleri gercegi
izniyle gosterdi...” (el-Bakara 2/213) ve olusan fikir ayriliklarinin,
dogruyu/hakki gosteren Kkitaplarla gonderilmis peygamberler tarafindan
bertaraf edildigi vurgulanmaktadir.

Ote yandan insanlar asil gorevleri olan Allah’a kullugu geregince yerine
getirebilmek i¢in tabii olarak peygamberlere ihtiyac hissederler. Buna ge¢mis
timmetlerin gerek itikadi gerekse amell konularda fikir ayriliklarina
diigmeleri ilave edilirse bu ihtiyacin daha da arttiini soylemek gerekir.
Insanda en iyi ve en giizel olam elde etme ve buna sadece kendilerinin lay1k
oldugu diisiincesi vardir. Anlagmazlik halinde konuyu ¢dzmek icin yardimina
miiracaat edilecek, taraflarin goniillerini ve sozlerini birbirine yakinlastiracak
her hangi bir kimse bulunmazsa onlarin birbirine diistip fesat ve bozgunun
baglamasi hizlanir. Dolayisiyla Allah katindan gonderilecek emir ve nehiyleri
toplumlara teblig edecek olan bir peygambere ihtiya¢ kacinilmaz bir
husustur.

Sonucta insan Allah’in varligini, bazi seylerin iyi, bazilarinin da kotii
oldugunu kendi akli ve diisiincesi ile bulsa da Allah’a nasil kulluk edilecegini
ve dini hiikiimlerin tamamini kendi gayretiyle bilemez. Peygamberler
Allah’m iradesini teblig ettikleri halde zamanla o konularda da ihtilaflar
ortaya ¢ikmig ve insanlik tekrar tekrar ikaz edilmek durumunda kalmigtir.
Ustelik kiginin psikolojik yapisi zaman zaman onu yanhs seyleri tercih
etmeye de sevketmistir. Dolayisiyla fert ve toplumlarin diizeltilp
gelistirilmesini gaye edinen, aralarinda adaletle hilkmeden ve onlara “giizel
bir 6rnek” olusturan peygamberlere olan ihtiyact ka¢inilmazdir.
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Kur'an’da belirtildigi gibi insanin Allah’a karsi kulluk géreviyle baglantili olarak
peygamberlere duyulan ihtiyaci temellendiriniz.

PEYGAMBERLIGIN YAPISI

Bu Gorev Sadece Allah Tarafindan Verilir

Peygamberlik Allah Teadld’nin kullar1 arasindan sectigi sahislara lutfettigi
manevi bir gorevdir. Insanlarm kendi istek ve cabalariyla bu goérevi elde
etmeleri miimkiin  degildir. Peygamberlik bu acidan  vehbidir.
Israilogullarindan “Allah’in kullarindan diledigi kimselere fazl-u kereminden
ihsan etmesini kiskandiklari icin Allah’in indirdigini (Kur’an’1) inkar ederek
kendilerini harcamalar1 ne kotii seydir!” (el-Bakara 2/90) seklinde bahseden
ayette yer alan “Allah’in fazlinn”, “peygamberlik” oldugu, dolayisiyla
Israilogullarinin beklentisinden farkli olarak Allah’m diledigini peygamber
kilacagi, insanlarin bu makami kendi gayretleriyle elde etmelerinin miimkiin
olmadi81 gercegi vurgulanmustir.

Her Ummete Peygamber Gonderilmesi

Kur’an’da her immete peygamber gonderildigi ve onlara kendi lisanlartyla
hitap edildigi prensibine vurgu yapilmustir. ilgili biitiin Ayetler goz oniine
alindiginda Allah’in ge¢mis milletlerin ¢esitli kabilelerine varincaya kadar
elciler gonderdigi, ama bundan her memlekete, her kasabaya peygamber
gonderildigi sonucunun cikarilamayacagi anlasilmaktadir. En azidan
peygamberlerin gonderildigi yerlerin onun teblig faaliyetlerine miisait
vaziyette merkezl bir konumda oldugu yoniinde bir takim ayrintilar
belirginlesmektedir.

Ote yandan peygamber gonderilmedikge azap edilmeyecegini bildiren
ayetler de insanin sorumlulugu ve ilahi hitap iligkisi acisindan 6nem arzeden
bir diger noktayr one cikarmaktadir. O da insanin kendi psikolojik
yetenekleriyle Allah’in varligi ve hatta birligi suuruna ulagsa da peygamber
gelmeden ve onun tebligi sayesinde bilinebilecek hiikiimler 6gretilmeden
insanlarin sorumlu tutulmayacagi gergegidir.

Peygamberlerin Sayisi

Peygamberlerin sayist hakkinda kesin bir rakam vermek miimkiin degildir.
Cesitli  ayetlerde bazi peygamberlerin isimleri zikredilmekle birlikte
bilgimizin disinda kalan bazi peygamberlerin varligina da isaret edilmistir
(en-Nisa 4/164; el-Mii’min 40/78). Baz1 kaynaklarda miisliman tarihgilerin,
nebilerin sayilariin yiizyirmidortbin, resullerin de {igyiizonii¢ oldugunda
goriis birligine vardiklart belirtilmistir. Bu rakamlar peygamberlerin sayisinin
ylizyirmidortbin, bunlardan da {gyiizoniiciiniin resul oldugunu bildiren
Ahmed b. Hanbel’in el-Miisned’indeki bir rivayetten alinmistir. Bu konuda
Kur’an’in beyani agisindan da isabetli olan sayilarin ilizerinde durmadan
peygamberlerin hepsinin Allah tarafindan gonderildigini kabul etmektir.
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Peygamberlerin Cinsiyeti

Kur’an’da isimleri gecen peygamberlerin hepsi erkek olup her hangi bir
kadimin peygamberliginden bahsedilmemektedir. Ebii’l-Hasan el-Eg’ari
kadinlarin nebiligini kabul etmis, ancak onlardan resul gonderilmedigini
ifade etmistir. ibn Kesir ise Allah Taila’mn melek aracihigiyla Meryem (Al-i
Imran 3/42), Hz. Misa’nin annesi (el-Kasas 28/7) ve Ibrahim’in karist
Sare’ye (ez-Zariyat 51/29-30) hitap etmesinin bazilar1 tarafindan onlarin nebi
sayilmast icin delil kabul edilmisse de s6z konusu cagrilarin bunlar1 nebi
kabul etmeyi gerektirmeyecegini sdylemistir.

Kur’an’da kendilerine hitap olundugu i¢in kadmlardan da nebi
diisiiniilebilecegi goriisiinii benimseyenler, “nebi” kavramini, genel kabul
goren tanimindan farkl olarak, “tebligle gorevli olmasa da kendisine Allah’in
vahyettigi kimse” seklinde tanimlamiglar ve onlardan resul gonderilmedigini
de belirtmiglerdir. Halbuki nebi ile resul terimleri arasinda bir takim farklar
bulunsa da her ikisi de tebligle gorevlidirler. Peygamber olduklari iddia
edilen kadinlarin niibiivvet kurumunun fonksiyonlarini yerine getirdiklerine
dair her hangi bir bilgi de bulunmamaktadir.

Peygamber-Gayb Iliskisi

Genel anlamda gayb, akil ve duyular yoluyla hakkinda bilgi edinilemeyen
varlik alani seklinde tanimlanabilir. Gayb, sadece Allah’in bilgisi dahilinde
olan ve O bildirmedigi siirece herkese kapali bulunan nesne ve olaylar
anlaminda mutlak gayb ve yaratiklarin yalnizca bir kisminin vakif olabildigi
seyler anlaminda da goreceli (izafl) gayb olmak iizere ikiye ayrilmakta ve
Allah’m sadece peygamberlere vahiy yoluyla acikladigi kisim mutlak gayb
kabul edilmektedir. Mesela meleklerin bilip de insanlarin bilmedigi veya
insanlardan bazisinin bilip bir kisminin bilemedigi konular izafi gayb tiiriine
girmektedir.

Kur’an’da peygamberler de dahil olmak iizere gaybi kimsenin
bilemeyecegini, gayb bilgisinin sadece Allah’a ait oldugunu belirten muhtelif
ayetler bulunmaktadir (el-En’am 6/59; Hid 11/123). Ancak Allah’m kendi
dilemesiyle bazi gaybi bilgileri peygamberlere verecegini dile getiren ayetler
de vardir (Al-i imran 3/179). Hz. Nuh kavmine “Ben size ‘Allah’mn hazineleri
benim yanimdadir’, demiyorum. Gaybi da bilmem. ‘Ben melegim’, de
demiyorum” (HGd 11/27, 31) diye cevap vermistir. Resiil-i Ekrem’e
kiyametin ne zaman kopacagimin sorulmasi iizerine kendisine “Sana
kiyameti, ne zaman gelip catacagini soruyorlar. De ki: ‘Onun ilmi ancak
Rabbimin katindadir. Onun vaktini O’ndan bagkas1 ac¢iklayamaz. Kiyametin
kopusu goklere de yere de agir gelmistir ve size ansizin gelecektir. Sanki sen
onu biliyormugsun gibi sana soruyorlar...” (el-A’raf 7/187) mealindeki ayet
indirilmistir.

Sonugta Kur’an’da mutlak gaybi ancak Allah Taala’nin bildigi ifade
edilmekte, ullthiyyetle mutlak gaybi bilme arasinda ilgi kurulmakta, Allah’a
ait sayilan bu bilgiye O’nun bildirmesi diginda ulasilabilecegine inanmak da
tevhid anlayigina aykirt bulunmaktadir. Allah’in peygamberlerine diledigi
kadar gayb bilgisi verdigi belirtilmektedir. Bunun diginda peygamberlerin
istedikleri zaman gaybi bilgileri haber vermeleri sz konusu degildir.

Peygamberligin en belirleyici yonleri nelerdir?
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PEYGAMBERLERIN OZELLIKLERI

Dogru Olmak

Allah’tan getirdikleri mesajlar1 insanlara tebli§ etme ve bu mesajlar
cercevesinde hareket edip ornek olmak durumundaki peygamberlerden,
durtistliigii ihlal edip golgeleyecek yalan, hainlik, insanlarin mallarini mesra
olmayan yollarla elde etme gibi davraniglar sadir olamaz. Bu tiir fiillerin
siradan insanlar i¢in dahi tasvip edilmesi miimkiin olmadigina gore,
inandirict olmak durumundaki bir peygamber hakkinda diisiiniilmesi asla
mantikli gorinmemektedir. Bazan yalan soyledigi bilinen bir peygamberin
halkinin goziinde inandiriciligi kalmaz, boylesinin teblig etti§i konularda ne
zaman dogru, ne zaman yalan soyledigini tesbit etmek ayri bir problem
olusturur.

Kur’an’da gerek peygamberlerin kendilerinin gerekse teblig ettikleri
hususlarin  dogrulugunu dile getiren aciklamalar mevcuttur. Meryem
Stresi’'nde (19/41, 54, 56) Hz. Ibrihim, Ismail ve Idris’in dogruluktan
ayrilmayan peygamberler olduklari belirtilmistir. Bagka bir ayette belirtildigi
gibi her timmetten bir sahit olup (en-Nisa 4/41) peygamberler insanlar
tizerine Allah’in sahitleridir. Bu sahitlerin yalanct olmast hi¢ bir zaman sz
konusu degildir.

Peygamberlerin dogrulugu ile yakindan aldkali bulunan diger bir husus
da mucizedir. Ciinkii Allah Taald’min yalanct bir kimseyi dogrulayip
destekleme baglaminda mucize meydana getirmesi diisiiniilemez.

Giivenilir Olmak

Peygamberlerin kendilerine verilen ilahi risilet gorevini yiiriitiitken vahye
herhangi bir ekleme, azaltma, tahrif veya degistirme yapmalari miimkiin
degildir. Res(lullah i1ahT mesaji muhataplarina teblig ettigi zaman, onlar “Ya
bundan bagka bir Kur’an getir veya bunu degistir!” dediler. O da “Onu
kendiligimden degistirmem benim i¢in olacak sey degildir. Ben, sadece bana
vahyolunan talimata uyarim. Sayet Rabbime isyan edecek olursam, elbette
biiytik glintin azabindan korkarim” (Y#inus 10/15) seklinde cevap vermistir.

Kur’an’da Hz. Nuh, Salih, Lat, Suayb ve Musa’nin her biri kendisini
“giivenilir (emin) bir el¢i” (es-Shrd 26/107, 143, 162, 178; ed-Duhan 44/18)
olarak nitelendirmistir. Allah’mn tebligle gorevlendirdigi peygamberlerin
kendi yasantilarinda giivenilmeyen insan olmalari, onlarin inandiriciliini ve
muhataplarma o6rnek olmalarmi engeller, teblig ettikleri konulardaki
hiyanetleri de tebligin muhtevasina giivensizligi dogururdu. Peygamberler bu
tiir kott 6zelliklerden uzak olmuslardir.

Sabirhh Olmak

Peygamberlerin bir bagka ozelligi de teblig faaliyetlerinde karsilagtiklari
giicliik ve sikintilara karg1 sabirli davranmalaridir. Insanlarin sahip olduklari
diisiince ve hayati diizeltmeye c¢aligsan, alisilagelmis olandan ¢ok farkli
kurallar teklif eden ve bunlarin kabul edilmesi yoniinde gayret gosteren
peygamberlerin bazi zorluklarla karsilasmamalart miimkiin degildi. Bunlara
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kars1 sabirli olmalar1 yoniinde Allah’in tegviki ve manevi destegi olmasaydi,
peygamberlerin katlanmaya calistiklart sikintilardan ¢ok daha zor sartlar icine
diismeleri kagimilmaz olurdu. Kaldi ki peygamberler cogu zaman pek cok
insanin katlanamayacagi zorluklarla karsilagmislardir.

Kur’an’da onceki peygamberlerin karst karsiya kaldiklart eziyetler
karsisinda metanet gosterdikleri dile getirilerek soyle denilmektedir: “Bize
kurtulus yollarini gosterdigi halde ne diye Allah’a giivenmeyelim? Sizin bize
verdiginiz eziyetlere de elbette katlanacagiz. Tevekkiil edenler yalniz Allah’a
giivenmelidir (ibrahim 14/12). Bu ayetlerin yaninda Restlullah’a dogrudan
sabir tavsiye eden pek cok ayete rastlanmaktadir (Ydnus 10/109; el-
Miiddessir 74/7).

Zeki ve Anlayish Olmak

Peygamberler zeki, kavrayis ve akli muhakeme kabiliyetleri yoniinden yetkin
sahsiyetlerdi. Kur’an’da Hz. Ibrahim’in kavmini putlara tapinmaktan
vazgegirmek yolunda girdigi miicadelede onun zekasini yansitan ilging
ornekler mevcuttur (el-Enbiya 21/58-67).

Son Peygamber’e de: “Sen insanlart hikmet ve giizel 6giitle Rabbinin
yoluna davet etmeye Ozen goster, bir de onlarla yapacagin miicadeleyi en
giizel sekilde ytrtit” (en-Nahl 16/125) seklinde hitap edilmesi onun delil
getirme ve muhakeme yeteneginin iist derecede oldugunu gosterir.
Peygamberler bu o6zelliklerin zitlarina sahip olsalardi, tebliy ve ikna
faaliyetleri bagarili olamaz, ¢ok daha degisik sikintilarla karsi karsiya
kalirlarda.

Korunmusluk (Ismet)

Islam itikadinda ismet, Allah tarafindan korunmusluklar1 anlaminda
peygamberler icin kabul edilen 6zelliklerden biridir. Ismet, peygamberlerin
giicleri yetmekle beraber giinahlardan uzak kalma kabiliyetleridir. Pey-
gamberlerin gerek sozlerinde, gerek fiillerinde kendilerini lekeleyecek ve
sayginliklarin1 zedeleyecek hatalardan korunmus olmalar1 seklinde tanim-
lanmigtir. Ancak niibiivvet igin zorunlu goriilen bu sifatin mahiyeti ve
peygamberlerin hangi sahadaki fiil ve icraatlarin1 kapsayacagi konusunda
farkli goriisler ileri siiriilmiistir.

Kur’an, oncelikle peygamberlerin de diger insanlar gibi beser olduklarini
kabul etmekte, kendilerinin de baskalarina teblig ettiklerinden sorumlu
olacaklart ancak Allah Taila’nin onlar1 hidayete erdirerek peygamberlik
gorevine sectigini belirtmektedir (el-A’raf 7/6-7; el-Enbiya 21/8). Kur’an’da
peygamberlerin ismetini ifade ettigi kabul edilen bir takim ayetler vardir. Hz.
[brahim, Ishak ve Ya’kub hakkinda “Biz onlari ozellikle ahiret yurdunu
diistinen ihlash kimseler kildik. Dogrusu onlar bizim katimizda seckin iyi
kimselerdendir” (Sad 38/46-47) buyurulmustur.

Kur’an agisindan bakildiginda peygamberlerin korunmus olduklari ortaya
cikmakta, ancak bunu niibiivvet gorevi verilmeden once belirten ifadelere
rastlanmamaktadir. Bu donemle ilgili olarak Kur’an’in {izerinde durdugu
husus, onlarin yasadiklar1 toplumda giivenilir ve saygin insanlar olduklaridir
(Yinus 10/16; Had 11/62; el-Kasas 28/26).

108



Kur’an’in oncelikle tizerinde durdugu husus peygamberlerin tebligiyle
ytikiimlii olduklar1 konularda gercek disi beyanlarda bulunmaktan, vahyi
gizlemekten (el-Maide 5/67; Yihnus 10/15; el-Hakka 69/44-47) ve tevhid
anlayisindan sapip sirke diismekten (el-Enbiya 21/25; ez-Ziimer 39/65)
kesinlikle korunmus olduklaridir. Bunlarin 6tesinde giivenilirliliklerini
zedeleyecek oOzelliklerden ve teblig ettikleri ilkelerle celigskiye diiserek
muhataplariin tevecciihlerini kaybetmelerine sebep olacak fiillerden de uzak
dururlar (Had 11/88). Bu anlamda itikddi mezheplerin, peygamberlerin teblig
ve iman konularinda korunmusluklariyla ilgili goriisleri Kur’an agisindan da
desteklenmektedir.

Fakat mezheplerde peygamberlerin biiyiik, kiiciik ve nefret uyandiran
kiigtik giinahlardan masumiyetlerine dair gelistirdikleri goriislerinin daha cok
gelenekle ve itikadl sistemlerinin genel yapisiyla uyumlu olacak tarzda
sekillendigi goriiliir. Nitekim kendi ismet anlayislarini belirledikten sonra
Kur’an’daki bazi ayetlerin yorumlanmasinda ileri bir hassasiyet
sergilemislerdir. Bunda mezheplerin sahip olduklart niibiivvvet goriislerinin
genel karakterinin ve iginde yasadiklari toplumun telakkilerinin etkin rol
oynadig diistiniilebilir.

O yiizden Kur’an’in sundugu korunmusgluk anlayis: itikddi mezheplerin
gelistirdigi tarzda karmasik degildir. Kur’an’da peygamberlerin tevhid
konusundaki titizliklerini zaten belirtmeye gerek olmamakla birlikte tebligde
korunmugluklarinin belirgin bir sekilde vurgulandigi, fiil ve davraniglarinda
ise hataya distiiklerinde o sekilde terkedilmeyip Allah tarafindan
uyarildiklart ve dogru yola iletildikleri gortilmektedir. Peygamberlerin
uyarildigint gosteren ayetlerin cogu da onlarmn bazi ictihadl hatalara
diistiiklerini ve daha sonra Allah tarafindan daha iyiye dogru yoneltildiklerini
ortaya koymaktadir.

Tebligde Bulunmak

Allah Taila peygamberleri, kendi emir ve yasaklarini, dinin c¢esitli
hiikiimlerini insanlara ulagtirmak {izere gorevlendirmis ve bu anlamda onlarin
asil fonksiyonunu, kendilerine vahyedilenleri insanlara aktarmak, onlar1
Allah’mn yoluna ¢agirmak ve hayirli sonla miijdelemek, inanmayanlari da
karsilagacaklar1 azabla uyarmak olusturmustur. Kur’an’da peygamberlerin
oncelikli gorevlerinin tebli§ oldugu c¢esitli ifadelerle ve defalarca
belirtilmigtir (el-Maide 5/99; en-Nahl 16/82; el-Ahkaf 46/23).

Allah Taala dini sadece insanlara has kilmakla onlar sereflendirmistir.
Gonderdigi peygamberler daima hatirlatict konumunda bulunmus, hi¢ bir
zaman zorlayici bir rol oynamamuslardir. Peygamberlere itaat da Allah’a itaat
sayilmigtir. Insanin yaratihigindaki temel gayeyi teskil eden Allah’a kullugu
geregince yerine getirebilmesi baglaminda peygamberin tebligi hayati 6nem
arzetmektedir.

Kur’an’da “Ey Res{il! Rabbinden sana indirilen vahiyleri teblig et. Eger
bunu yapmazsan O’nun sana tevdi etti§i gorevini yerine getirmemis olursun”
(el-Maide 5/67) buyurulmaktadir. Peygamberlerin kendilerine indirilen ilahi
vahyi insanlara aktarmalari sirasinda kendilerince bir katkida bulunmalari
miimkiin olmayip ne vahyolunduysa aynen iletmek durumundadirlar.

Peygamberlerin teblig faaliyetinin bir bagka boyutu da Allah’in
kendilerine vahyettigi mesajin kapali kisimlarini insanlarin anlayacagi sekilde
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aciklamaktir. “Insanlara, kendilerine indirileni aciklaman icin ve diisiiniip
anlasinlar diye sana bu Kur’an’1 indirdik” (en-Nahl 16/64; ed-Duhan 44/13)
ayetiyle Hz. Peygamber’in agiklayici roliine, insanlarin da bu beyanlara
muhtac olduguna isaret edilmistir.

Ote yandan bazi Ayetlerde peygamberin sadece insanlara mesajt
ulagtirmakla gorevli oldugu, onlari kabul etmeleri igin zorlamamakla
uyarildig goriiliir (el-En’am 6/107; el-Gasiye 88/21-22).

Beser Olmak

Kur’an’da peygamberlerin beser olusu, diger insanlar gibi beseri sifatlara
sahip bulunuslart siklikla vurgulanmaktadir. Ancak hitap ettikleri insanlar
peygamberlerin kendi cinslerinden olmalarina stirekli itiraz etmislerdir. Hz.
Peygamber’e “Ben ancak sizin gibi bir beserim” (el-Kehf 18/110) demesi
emredilirken ondan once de yemek yiyen, carsilarda yiirtiyen peygamberlerin
gonderildigi (el-Furkan 25/20), onlarin da esleri ve ¢ocuklarinin oldugu (er-
Ra’d 13/88) belirtilmistir. Ayrica “Biz onlar1 yemek yemez birer ceset
kilmadik ve onlar oliimsiiz de degillerdir” (el-Enbiya 21/8) ifadeleriyle
peygamberlerin de oltimlii varliklar olduguna dikkat ¢ekilmistir.

Diger insanlarla peygamberler arasindaki tek farkin Allah’tan vahiy
almaktan ibaret oldugu belirtilmistir (el-Kehf 18/110; Ibrahim 14/11). Ancak
onlar bu imtiyazla beser statiisiinden ¢ikarilmayip diger insanlar gibi sorumlu
tutulmuslardir (el-A’raf 7/6-7; el-Ahzab 33/7-8).

Kur’dn’da peygamberlerin insanlardan secilmesine yoneltilen itirazlara
yer verilmigtir. Inkarcilarin “Bir beser mi bizi dogru yola gétiirecekmis? (et-
Tegabun 64/6) deyip yiiz c¢evirmeleri oOnceki Ummetlerin azaba
ugratilmalarinin sebebi olarak gosterilmistir. Niibiivveti beser statiisiiniin
iistiinde gorenler soyle diyorlardi: “Bu ne bigcim peygamber, (bizler gibi)
yemek yiyor, carsilarda dolagiyor! Ona bir melek indirilmeli ve o da
kendisiyle birlikte uyarici olmali degil miydi? Yahut kendisine bir hazine
verilmeli veya yiyecegini saglayacagi bir bahgesi olmali degil miydi?” (el-
Furkan 25/7-8). Bu itiraza “Sunu soyle: “Eger yerytiziinde yerlesmis gezip
dolagan melekler olsaydi, elbette onlara gokten, peygamber olarak bir melek
gonderirdik” (el-Isra 17/94-95) seklindeki ciimleyle cevap verilmistir.

Allah, peygamberlerini insanlar arasindan se¢mek suretiyle insanlar igin
kolaylik dilemistir. Zira peygamberlerin gonderilme sebeplerinden biri de
insanlarin  sikintilarimi  bertaraf ederek, kendilerini diinya ve ahiret
mutluluguna kavusturmaktir (et-Tevbe 9/128). Bu ise ancak kendi
cinslerinden olan, onlarla birlikte yasayan, cesitli problemlerini ve
sikintilarint  yakindan miisahede eden bir kimsenin peygamber olarak
gorevlendirilmesiyle miimkiin olur.

Bunlarin diginda Allah’tan gelen emir ve nehiylerin ve bunlarin icerdigi
hikmetlerin zihinlerde her hangi bir karisiklifa meydan vermeyecek sekilde
ulagtirllmast yoniinden de peygamberlerin beserden secilmesi zorunlu
goriilmiigtiir. Ciinki onlar, icinde yasadiklart toplumlarin ve toplumu
meydana getiren fertlerin kudret ve yeteneklerinin derecesini en iyi bilen, en
isabetli sekilde degerlendiren kimselerdir. Ote yandan her canlimin ancak
kendi tiiriine meyleder bir sekilde yaratildigr unutulmamalidir. Dolayisiyla
insanlarin gereken saygi ve hiirmeti gosterebilmeleri, Allah’tan getirdikleri

110



(o
l

mesajlar1 kabul edebilmeleri ve davetlerine her hangi bir siiphe ve tereddiite
diismeden kariilik verebilmeleri i¢in peygamberler insanlardan segilmistir.

Peygamberlerin meleklerden gonderilmesi yoniindeki asiri isteklere Allah
Taala “Eger peygamberi bir melek kilsaydik muhakkak ki onu insan suretine
sokar, onlar1 yine diismekte olduklar1 kuskuya diisiirtirdiik” (el-En’am 6/9)
karsihgini verir. Ote yandan meleklerin peygamber olarak gonderilmesi,
onlarin peygamberligine ¢ok agik bir delil olugturacag icin kulun iradesini
devre disi birakirdi. Bu durum da sorumlulugun sartlarint bozardi. Oysa
insanlar iradelerini kullanabilecekleri sartlarin mevcudiyeti halinde sorumlu
tutulmusglardir.

Peygamberlerin 6zelliklerini onlarin temel gorevleri agisindan degerlendiriniz.

VAHIY

Vahiy, genel anlamda Allah’in kendi iradesini se¢cmis oldugu peygamberlere
cesitli yollarla bildirmesidir. Metafizik alemden fizik diinyaya bilgi akigini
saglayan bu manevi iletisimin mahiyeti, zamant ve sekli tamamen Allah’in
iradesiyle belirlenmistir.

Stra siresinin “Allah bir insanla ancak vahiy yoluyla veya perde
arkasindan konusur yahut bir el¢i gonderip izniyle ona diledigini bildirir” (es-
Stra 42/51) meélindeki ayetinde Allah-peygamber diyalogunun farkli sekilde
cereyan ettigi ifade edilmistir. Bunlardan ilki vahiy olup her hangi bir vasita
olmadan ilham, mananin kalbe aktarilmasi veya riiya yoluyla gerceklesir.

Hz. Musa’nm annesine (Taha 20/37-38), ayrica Ismail’i kurban etmesi
icin Ibrahim’e (es-Saffat 37/102) gonderilen vahyin riiya ile gerceklestigi
yoniinde rivayetler bulunmaktadir. {lahi hitabin Ayette ifade edilen ikinci
sekli ilaht keldmin bir sekilde yaratilmasi suretiyle meydana gelir. Allah’in
perde arkasindan konugmasinin anlami, goriilemeyecegi sekilde konusmasi
demektir. Hz. Musa’ya Tur daginda gergeklesen vahiy bu tiirdendir (Meryem
19/52).

Allah’m peygamberlere hitabinin {igiincii seklinde vahye Cebrail isimli
melek aracilik etmektedir (elgi vasitasiyla vahiy). Cebrail ya bir insan
suretinde ya da asli sekliyle ilah1 mesaj1 ulagtirir. Vahyin gelisi cogunlukla bu
sekilde gerceklesmis, bu tiir vahyin ifade ettigi zorunlu bilginin daha yiiksek
oldugu kabul edilmistir.

MUCIZE

Allah niibiivvetle gorevlendirdigi peygamberlerin dogruluklarini kanitlamak
amaciyla tabiat kanunlarini asan bazi olaylarla onlar1 desteklemistir (el-
Bakara 2/60, 87, 253; el-Hadid 57/25). Islam itikadinda bu tiir harikulade hal
veya olaylara micize denir. Mucizeler hi¢ bir zaman insanlarin gii¢
yetirebilecegi olaylar degildir Akaid alimleri mucizeleri idrak edilmeleri
acisindan genelde lice ayirirlar:
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Hissi (Maddi) Mucizeler

Insanlarm duyularma hitap eden mucizelerdir. Allah’m izni, iradesi ve
giicline bagl olarak gerceklesen hiss1 mucizeler tabiat kanunlarini degistiren
ilaht fiillerdir. Bu itibarla yalnmiz peygamberlerin veya onlara teklifte bulunan
insanlarin istegiyle gerceklesmezler. Kur’an’da haber verildigine gore
inanmak arzusunda olanlarin imanini, inanmak istemeyenlerin de inkarini
kuvvetlendiren bu tiir mucizeler pek ¢ok defa vuku bulmustur.

AKIi (Manevi) Mucizeler

Manevi miicize veya bilgi miicizesi diye de anilan bu grup, insanlarin akil
yurtitme giictine hitap eden ve onlari akll kanitlarla bag basa birakan
gerceklerden olusur. Bunlar diistinmekle algilanabilen hususlar olup hissi
micizelerde oldugu gibi belirli bir zaman ve mekanla sinirli degildir.
Peygamberlerin giivenilir, dogru sozlii, giizel ahlak sahibi, merhametli
olmalar1, iyiligi emredip kotiilikten sakindirmalari, ildhi mesaji bizzat
uygulayip insanlara ornek teskil etmeleri, 6gretilerinin erdemli bir toplum
icin vazgecilemez ilkeler konumunda bulunmasi, teblig ettikleri vahiy tirtinii
metnin lafiz ve muhteva bakimindan erigilmez bir istiinliik tasimasi gibi
hususlar bu tiirtin kapsamina girer.

Haberi Miicizeler

Peygamberlerin dogrudan Allah’tan veya melek araciliiyla aldiklar
vahiylere dayanarak verdikleri haberlerden olusur. Hz. Isa’nmn insanlarin
evlerinde ne yediklerini ve ne sakladiklarini haber vermesi, Hz.
Peygamber’in ge¢mis peygamberlerle kavimleri arasinda gegen olaylari ve bu
olaylarda cereyan eden konugmalari ayrintili olarak bilip bunlart Ehl-i kitap
alimlerinin yaninda nakletmesi bu tiir mucizelerdendir.

Kur’an’da Sozedilen Mucizeler

Kur’an-1 Kerim’de bazi peygamberlere verilen micizelere temas edilmistir.
Hz. Ibrahim, kavminin tapmmakta oldugu putlar gizlice kirmnca kavmi, daha
once sarfettigi bazi ifadelerden zaten bu ige niyetli oldugunu bildiklerinden,
onu sorumlu tutmuslar ve cezalandirmaya karar vermiglerdir. Bu
cezalandirmay1 da ateste yakmak suretiyle belirlemigler ve onu yaktiklart
biyiik bir atese atmuslardir. Fakat Allah: “Ey ates! Ibrahim icin serinlik ve
esenlik vesilesi ol!” buyurmak suretiyle onu atesin yakiciligindan
kurtarmistir. Boylelikle Cenab-1 Hak, putperestlerin Hz. Ibrahim’e tuzak
kurma tesebbiislerini hiisrana ugratmis, Ibrahim’i Lt ile birlikte kavimlerinin
bulundugu yorelerden alarak daha emin ve daha bereketli bolgelere
ulastirmigtir (el-Enbiya 21/68-71).

Hz. Salih Sem@id kavmini Allah’a karg1 gelmekten sakinmaya ve O’na
itaat etmeye cagirmig, fakat onlar bu cagrilara kulak vermeyip kendisini
biiytilenmis olmakla suglamis ve bir mucize getirmesini isteemislerdir.
Bunun iizerine Salih mucizesini soyle sunmustur: “Iste (mucize) bu disi
devedir; onun bir su igme hakki vardir, belli bir giiniin igcme hakki da sizindir.
Ona bir kotiiliikle ilismeyin, yoksa sizi biiyiik bir gliniin azab1 yakalay1iverir”
dedi.” Deve kavmin iginde belli bir siire yasamig fakat bir siire sonra
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iclerinden kotii niyetli bazi insanlar deveyi kesmisler, bunun iizerine siddetli
bir zelzele ile mahvedilmisglerdir (es-Su’ard 26/141-156).

Kur’an’da Hz. Ya’kub ile ilgili olarak da bir harikulade olaydan
bahsedilir. Ya’kub’un ogullar1 yillardir ayr1 olduklar1 ve kendisinden de hig
haber alamadiklar1 kardesleri Yusuf’u belli merhalelerden sonra bulurlar.
Bunu babalarina miijdelemek i¢in Misir’dan ayrildiklarinda onlardan ¢ok
uzakta bulunan Ya’kub etrafindakilere: “Eger bana bunamig demezseniz
inanin ben Yusuf’'un kokusunu aliyorum!” demis. “Onlar da: “Vallahi sen
hald eski sagkinligini birakamadin” diye karsiik vermislerdir. Nihayet
Yisuf’un gomlegini tastyan miijdeci gelip onu Ya’kub’un yiiziine koyunca
ama gozleri hemen goérmeye baslamistir (Yasuf 12/94-96).

Hz. Musa’nin da Israilogullarii Misir’dan cikararak Firavun’un elinden
kurtarmak icin verdigi miicadeleler esnasinda pek ¢ok mucize gosterdigi
belirtilir. Allah Misd’y1 Firavun’a gondermeden once onu bir anlamda bu
goreve hazirlamig ve kendisine asd mdcizesi ile parlayan el (yed-i beyza)
micizelerini vermistir (Taha 20/17-23; en-Neml 27/12; el-Kasas 28/32).
Firavun ve etrafindakiler Hz. Musa’nin gostermis oldugu mucizeleri sihir
olarak nitelendirip kendi sihirbazlar1 ile yarigmaya davet etmiglerdir.
Diizenlenen bir yarigmada sihirbazlar maharetlerini sergilemisler, ip ve
sopalar1 kosuyor gibi gostermeyi basarmiglardir. Gordiigii manzaralar
karsisinda icinden korkmaya baglayan Musa’ya Allah Tedla korkmamasini,
tistiin gelecek olanmn kesinlikle kendisi oldugunu bildirmis ve ona: “Sag
elindekini at da, onlarin yaptiklarini yutsun. Yaptiklari, sadece bir biiyiict
hilesidir” buyurmustur. “Bunun {izerine sihirbazlar secdeye kapanmig
“Harun’un ve Musa’nin Rabbine iman ettik” demislerdir (Taha 20/65-70).

Musa hakkinda Kur’an’da yer alan bir bagka harikulade olay da asasi ile
denizi yarmasidir. O, Israilogullartm Misir’dan gizlice kagirmug, fakat
Firavun ve adamlar arkalarina diiserek kendilerine yetismistir. Israilogullart
bir ara nerede ise yakalandiklarini sanmiglardi. Bunun iizerine Allah: “Asan
ile denize vur!” diye vahyetmis, Musa Allah’in emrini yerine getirince deniz
yarilmis ve kavmi karsiya gecip kurtulmustur. Otekiler de Israilogullarmi
yakalamak diisiincesiyle denize girmis ancak hepsi de bogulmustur (es-
Suw’ard 26/63-66). Yine Hz. Musa kavmiyle birlikte Misir’dan ¢ikip ¢olde
ilerlerken suya ihtiya¢ duyulmustu. Allah’in emriyle asasini tasa carpmuis,
tagtan oniki goze su figkirmistir. Yine onlara Allah tarafindan kudret
helvastyla bildircin eti indirilmis ve bunlarla beslenmislerdir (el-A’raf 7/160).

Hz. Siileyman hakkinda da karmcanin konusmasini anlamasi, kuslarla
konugmasi, Sebe’ melikesinin tahtinin ¢ok kisa bir siire icinde getirilmesi gibi
harikuladeler zikredilmistir (en-Neml 27/18-42).

Hz. Isa’min mucizeleri genelde tibbi konularda cereyan etmistir.
Camurdan yaptigi kusa {iflediginde canlanmasi, korii ve alacaliyr
iyilestirmesi, Oliileri diriltmesi, insanlarin evlerinde ne yeyip, ne
biriktirdiklerini bilmesi, havarilerine gokten sofra indirmesi Kur’an’da onun
niibiivvetinin dogruluguna delil teskil eden micizeler olarak anlatilmustir (Al-
i Imran 3/49; el-Maide 5/110-115).

Son peygamber Muhammed aleyhisselamin en biiyik mucizesi ise
Kur’an-1 Kerim olmustur. Kur’an’in cesitli ayetlerinde benzerini getirmek
yoniinde insanlara meydan okumalar tekrarlanmig, Allah Teald’dan bagka her
hangi bir kimsenin de Kur’an’a denk olan bir metin getirmesinin miimkiin
olmadi8 kesin bir sekilde ifade edilmistir (Y@inus 10/38; el-Bakara 2/23-24).
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Miisliiman alimler Kur’an’in Hz. Peygamberin en biiyiik mucizesi oldugu
hususunda goriis biriligine varmiglardir. Hatta bu konuda * i’cazii’l-Kuran”
isimli miistakil eserler kaleme alinmigtir. Kur’an agisindan bakildiginda
Mekkelilerin Hz. Muhammed’den oOnceki peygamberlerin gosterdigi gibi
hissi mucizeler gostermesi yoniindeki isteklerinin geri ¢evrildigi anlagilir.
Hatta muhtelif ayetler onlarin talep ettigi micizelerin tiiriinii de haber

vermektedir:

“Onlar: Sen, dediler, bizim i¢in yerden bir kaynak figkirtmadikca sana
asla inanmayacagiz. Veya senin bir hurma bahgen olmali; dyle ki, i¢lerinden
giiriil giirtil irmaklar akitmalisin. Yahut iddia ettigin gibi, iizerimize gokten
parcalar yagdirmalisin veya Allah’t ve melekleri goziimiiziin Oniine
getirmelisin. Yahut da altindan bir evin olmali, ya da goge ¢ikmasilin...”( el-
Isra 17/90-93).

Bu konuda Kur’an’in genel tavri ilgingtir. Bu tiir isteklere karsi onceki
milletlerin inkarciligi hatirlatillmig, her tirli mucizeye karsi inatlarindan
vazge¢meyecekleri bildirilmig, Kur’an’in bir mucize olarak yeterliligine ve
ebediligine dikkat cekilmistir. Ote yandan diger hissi mucizelerin
gecicilikleri, belli bir zaman ve mekéana bagimliliklarinin yaninda Kur’an’in
i’cazinin devamliliina isaret edilmis, her turli mucizeden daha ©nemli
oldugu hususu 6nemle vurgulanmistir.

Kur’an’daki verilerden hareket edildiginde Hz. Peygamber mucize olarak
akli mahiyet tagtyan Kur’an’1 takdim ettigi sonucu ¢ikmakla birlikte alimlerin
cogu ona bir takim hiss? mucizeler de atfetmektedirler. Bunun yaninda Kamer
Stiresi’nin “Kiyamet yaklasti ve ay yarild” (el-Kamer 54/1) seklindeki ilk
ayeti diger kaynaklarda Resiil-i Ekrem’e atfedilen ‘“ayin yarilmas1”
micizesine delalet ettigi yoniinde yorumlanmustir.

Isrd ve Mi’ric olayma gelince Kur’an sadece Isrd’y1 (Peygamberimizin
Mescid-i Haram’dan Mescid-i Aksd’ya naklini) (el-Isrd 17/1) haber
vermektedir. Mi’rac (goklere cikis) hadisesi ise hadislerle sabit olmustur. Son
donem alimleri, oncekilere gore hissi-akli micize ayrimina daha cok vurgu
yapmis ve akll mucizelere 6nem vermislerdir.

Kur’an’da mucizeyle ilgili olarak iizerinde durulmasi gereken diger bir
nokta mucizenin tamamen Allah’in iradesine bagli olarak cereyan etmesidir
(er-Ra’d 13/38). Mucize gostermek peygamberlerin istedigi anda
kullanabildikleri bir kabiliyet degildir, onlar her konuda oldugu gibi bu
hususta da Allah’in iradesine teslim olmak durumundadirlar. Nitekim
Kur’an’da inkarcilarin miicize taleplerinin, bunun ilah1 kudret ¢ercevesinde
oldugu zikredilerek geri ¢evrildigi goriilmektedir (el-En‘am 6/109: el-
Ankebit 29/50-51).

Hz. Peygamberin en biylk mucizesinin Kur'an-1 Kerim olmasinin
gerekgelerini arastiriniz.

KUR’AN’DA GECEN PEYGAMBERLER

Hz. Adem yaratilan ilk insan oldugu gibi ayni zamanda peygamberlerin de
ilkidir. Kur’an’da “Allah Adem’i secti...” (Al-i Imrén 3/33) meélindeki ayet
onun peygamberligini ifade etmektedir. Adem’in nebi veya resul oldugunu
dogrudan ifade eden her hangi bir dyet mevcut olma-makla birlikte “Adem
Rabbinden kelimeler almistir” (el-Bakara 2/37) mealindeki ayet Allah’in ona
hitap ettigini yiikiimliilik ve sorumluluk yiikledigini bildirmektedir (el-
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Bakara 2/33, 35; el-A’raf 7/19). Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde yer alan
bir hadise gore ilk peygamberin kim oldugu seklindeki bir soruya Resl-i
Ekrem “Adem’dir” karsiligin1 vermistir.

Ote yandan “Allah Nuh’a buyurdugu seyleri size de din olarak
buyurmustur” (es-Stird 42/13) seklindeki ayet insanliga gonderilen ilk seriatin
Niih’a verildigini ifade etmekte, bir bagka deyigle Nuh ilk “resul” olurken
Adem’in de nebi oldugu anlasgiimaktadir. Nuh zamanina gelinceye kadar
insanlar arasindaki ihtilaflar1 ¢oztimleyecek bir seriatin olmadigi tahmin
edilmektedir.

Hz. Adem’le birlikte Kur’an’da isimleri belirtilen peygamberlerin sayist
yirmibestir: Adem, Idris, Nuh, Had, Salih, ibrahim, Lat, ismail, ishak,
Yakub, Yusuf, Eyy(b, Ziilkifl, Suayb, Musa, Harun, David, Siileyman, ilyas,
Elyesa’, Yunus, Zekeriyya, Yahya, Isa ve Muhammed olmak iizere yirmibes
adettir. Bunlarin diginda Kur’an’da isimleri gegen Lokman, Ziilkarneyn ve
Uzeyir ile ad1 gegmemekle birlikte “Musa’nin geng adami” diye kendisinden
bahsedilen zatin peygamber olduklarina dair goriisler varsa da genel kanaat
onlarin birer salih kul konumunda bulunduklar1 yoniindedir.

Kur’an’da biitiin peygamberlerin niibiivvetlerine inanilmasi ve aralarinda
hi¢ bir ayirima gidilmemesinin gerektigi belirtilmektedir (el-Bakara 2/136.
krs. el-Isrd 17/55). Bununla birlikte peygamberler arasinda derece
farkliliklarmin bulundugu kabul edilmistir (el-Bakara 2/253). Allah Ibrahim’i
“halil” edinmek, Daviid’u krallik ve ntibiivveti birlikte vermek, Siileyman’t
insanlari, cinleri, kuslar1 ve riizgar1 emrine vermek, Hz. Muhammed’i cinlere
ve insanlara peygamber olarak gondermekle seckin kilmistir. Hz. Peygamber,
alemlere rahmet olarak gonderilmesi, mucizesinin (Kur’an) kalici vasfi
tagimasi iimmetinin ¢oklugu ve mesajinin kiyamete kadar devam edisi gibi
farkliliklarla diger peygamberlerden iistiin bir dereceye sahip olmustur.

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Nuh, Ibrahim, Musa, Isa ve Muhammed iizerinde
ozellikle ¢ok durulmus, bunlara verilen tAlimatin 6nemli, immetlerinin de
fazla olduguna dikkat ¢ekilmis, aldiklar1 agir gérev ve sorumluluk karsisinda
yilmadan azim ve sebat gostermeleri sebebiyle “iilii’l-’azm” peygamberler
seklinde isimlendirildikleri ifade edilmistir.

Peygamberligin Hz. Muhammed’in niibiivveti ile sona erdigi,
“Muhammed, sizin erkeklerinizden hi¢ birinin babasi degildir. Fakat o,
Allah’m resilii ve peygamberlerin sonuncusudur (hatemii’n-nebiyyin)” (el-
Ahzab 33/40) mealindeki ayetle ifade edilmistir.

Islam alimleri Hz. Muhammed’le birlikte niibiivvet miiessesesinin sona
erdigini belirtmiglerdir. Islam dininin dinlerdeki gelisme zincirinin son
halkasini olusturdugu, en uygun ve miikemmel din oldugu goz oniine
alindiginda bu durum tabiidir. Ote yandan Islam dininden sonra etkili ve kiilli
bir din? hareketin zuhur etmemesi, bir takim iddiacilar ortaya ¢ikmis olsa da
basariya ulagamamalart Hz. Muhammed’in son peygamber oldugunu ortaya
koymaktadir. Niibiivvetin Peygamberimizle sona ermesinden sonra bir ilahi
rehberlik anlayis1 artik peygamberlerin gonderilmesine degil onlarin biraktigi
mirasa sahip cikmaya dayanmaktadir. Dolayisiyla Hz. Muhammed’in son
peygamber ve Kur’an’in en son vahiy olmasi miislimanlara ciddi bir
sorumluluk da getirmektedir.
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Ozet

Peygamberlere Iman

Peygamberler Allah’in kendilerini gorevlendirdigi ve yardim ettigi birer
tebligci ve uyaricidirlar. Teblig ettikleri hususlart  kabule kimseyi
zorlamadilar, kendileri de insan olduklart i¢in Allah katinda diger insanlar
gibi kulluktan sorumlu idiler.

Nebi-Resul-Peygamber

Nebi, insanlara Allah’tan mesaj getiren kimse veya Allah katinda yiiksek
makam sahibi kimsedir.

Resul, kendisine belli bir gorev verilerek bir yere gonderilen el¢idir.
Peygamber, Allah’in mesajin tasiyan kimsedir.
Niibiivvetin Imkdn

Allah Taéla konusan ve dileyen (kelam ve irade sahibi) yiice bir varliktir.
O’nun yaratict olusu nasil evreni meydana getirmis ve bu sifatinin bir
tecellisi olmug ise konusan ve dileyen bir varlik olusunun da tecelli etmesi
gerekir. Iste niibiivvet O’nun bu sifatlariin tecellisidir.

Peygamberligin Gerekliligi

Insan yaratiigindan getirdigi baz1 6zellikleri ve iginde bulundugu sosyal
sartlar karsisinda farkli tutumlar sergileyebilecegi gerceginden hareketle
Allah’a kars1 kullugunu geregi gibi yerine getirebilmesi i¢in peygamberlerin
mesajina ihtiya¢ halindedir. Niibiivveti gerekli kilan bir bagka husus da
insanlar arasindaki gesitli goriis ayriliklaridir. Insan, Allah’in varhigm, bazi
seylerin iyi, bazilariin da kotii oldugunu kendi akli ve diisiincesi ile bulsa da
Allah’a nasil kulluk edilecegini ve din1 hiikiimlerin tamamin1 kendi gayretiyle
bilemez. Ustelik kisinin psikolojik yapisi zaman zaman onu yanlis seyleri
tercih etmeye de sevkedebilmektedir. Dolayisiyla fert ve toplumlarin 1slahini
gaye edinen, aralarinda adaletle hitkmeden ve onlara “giizel bir 6rnek” tegkil
eden peygamberlerden miistagni kalmalari diistiniilemez.

Peygamberligin Yapisi

Peygamberlik Allah Teédla’nin kullar1 arasindan segtigi sahislara lutfettigi
manevi bir gorevdir. Insanlarin kendi istek ve cabalaryla bu gorevi elde
etmeleri miimkiin degildir.

Kur’an-1 Kerim’de, isimleri tek tek verilmese de, her iimmete peygamber
gonderildigi ve onlara kendi lisanlariyla hitap edildigi prensibine vurgu
yapilmugtir.

Peygamberlerin sayis1 hakkinda kesin bir rakam vermek miimkiin
degildir. Kur’an’da muhtelif ayetlerde bazi peygamberlerin isimleri
zikredilmekle birlikte bilgimizin disinda kalan peygamberlerin mevcudi-
yetine de isaret edilmistir.
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Kur’an’da isimleri gecen peygamberlerin hepsi erkek olup her hangi bir
kadinin peygamberliginden bahsedilmemektedir.

Kur’an’da peygamberler de dahil olmak iizere gaybi kimsenin
bilemeyecegini, gayb bilgisinin sadece Allah’a ait oldugunu belirten muhtelif
ayetlerden bagka Allah’in dilemesiyle bazi gaybi bilgileri peygamberlere
verecegini dile getiren ayetler de vardir.

Peygamberlerin Ozellikleri

Allah’tan getirdikleri mesajlar1 insanlara tebli§ etme ve bu mesajlar
cercevesinde hareket edip ornek teskil etmek durumunda olan peygamberden,
diirtistliigii ihlal edip golgeleyecek davraniglar sadir olamaz. Onlar giivenilir
insanlardir, kedilerine verilen gorevi yiiriitiirken ilahi vahye ekleme, azaltma,
tahrif veya degistirme yapmalart miimkiin degildir. Onlar teblig faaliyetleri
esnasinda karsilastiklari giigliik ve sikintilara kargi sabirli davranmiglardir.
Peygamberler zeki, kavrayis ve akll muhakeme kabiliyetleri yoniinden yetkin
sahsiyetlerdi. Kur’an’da peygamberlerin teblig ettikleri hususlarda hata
etmekten korunmugluklarmin iyice vurgulandigi, fiil ve davraniglarinda
hataya diistiiklerinde o sekilde terkedilmeyip Allah tarafindan uyarildiklar: ve
dogru yola iletildiklerinin ifade edildigi goriliir. Allah Taala onlari, emir ve
nehiylerini, dinin cesitli hiikiimlerini insanlara ulagtirmak iizere
gorevlendirmis ve bu anlamda onlarin asil fonksiyonunu, kendilerine
vahyedilenleri insanlara aktarmak, onlar1 Allah’in yoluna ¢agirmak ve hayirl
sonla mijjdelemek, inanmayanlari da karsilasacaklart azabla uyarmak
olugturmustur. Kur’an’da peygamberlerin beser oldugu, diger insanlarla
peygamberler arasindaki tek farkin, Allah’tan vahiy almaktan ibaret oldugu
belirtilmigtir. Ancak onlar bu ayricalikla beser statiisiinden ¢ikarilmayip
teblig ettikleri dini uygulama yoniinden diger insanlar gibi sorumlu
tutulmuglardir.

Vahiy

Vahiy, Allah’in, peygamberlerine diledigi bilgileri dogrudan veya bir vasita
ile kendisinden geldigine siiphe edilmeyecek sekilde ve alisilmamais bir tarzda
gizlice bildirmesidir.

Miicize

Mucize, peygamber oldugunu iddia eden kimsenin elinde dogrulugunu
kanitlamak icin Allah tarafindan yaratilan tabiat kanunlarina aykiri olaydir.
Mucizeler, insanlarin duyularina hitap eden hissi, akil yiiriitme giiciine hitap
eden ve onlart akll kanitlarla bag basa birakan gerceklerden olusan akli ve
peygamberlerin dogrudan Allah’tan veya melek araciligiyla aldiklar
vahiylere dayanarak verdikleri haberlerden olusan haberl olmak tizere ti¢
kisma ayrlabilir. Kur’an’da peygamberlere cok sayida mucizeler
atfedilmekle beraber, Kur’an’daki verilerden hareket edildiginde Hz.
Peygamber’in mucize olarak akll mahiyet tasiyan Kur’an’i takdim ettigi
sonucu ¢ikmaktadir. Ancak alimlerin ¢ogu ona bir takim hissi miicizeler de
atfetmektedirler.
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Kendimizi Sinayalim

1. Peygamberlik ile ilgili asagidaki ifadelerden hangisi yanhstir?

a. Peygamberlik gorevi Allah tarafindan verilir.

b. Peygamberler Allah’in mesajini insanlara ulagtirirlar.

c. Peygamberler gayb bilirler.

d. Hz. Muhammed son peygamberdir.

e. Insanlar kendi ¢abalariyla peygamberlik gorevini elde edemezler.

2. Peygamberler ile ilgili agsagidaki ifadelerden hangisi yanhstir?

a. Peygamberler dogru ve giivenilir insanlardir.

b.

Peygamberler karsilastiklar1 zorluklara ragmen sabirla gorevlerini
gerceklestirmislerdir.

. Peygamberler muhakeme ve akli kabiliyetleri yoniinden de yetkin

insanlardir.

Peygamberler beser olduklar1 halde hicbir hata veya tercih yanlist
yapmamislardir.

. Peygamberler Allah’in kendilerine vahyettigi mesajlart insanlara

oldugu gibi iletmekle gorevlidirler.

3. Agagidakilerden hangisi peygamberlerin gorevleri arasinda yer almaz?

a. Allah’1n vahyettigi mesajlar1 insanlara aktarmak

b. Kendilerine vahyolunan ilahi mesaj1 insanlara agiklamak

c. Inkarcilara kars1 Allah’1in yarattign miicizeleri gostermek

d.

Teblig ettikleri hususlar1 bizzat hayatlarinda uygulayarak insanlara
ornek olmak

e. Onceki peygamberler ve iimmetlerinden bahsetmek

4. Vahiy ile ilgili asagidaki ifadelerden hangisi yanlistir?

a.

Peygamberlerin din adina teblig ettikleri, her sey Allah tarafindan
kendilerine gonderilmistir.

. Peygamberler istedikleri her an vahiy alabilirlerdi.

. Vahiy, Allah’in peygamberlerine diledigi bilgileri dogrulugundan

stiphe edilmeyecek sekilde bildirmesidir.

Vahyin igerigi, zamam: ve sekli tamamen Allah’in iradesiyle
belirlenmistir.

. Peygamberlere gerceklesen vahiy, her hangi bir vasita olmadan ilham

veya riiya yoluyla veya ilahi kelamin belirli bir cisimde yaratilmasi ya
da Cebriil isimli melegin aracilik etmesi seklinde gerceklesmistir.
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5. Mucize ile ilgili agsagidaki ifadelerden hangisi yanhstir?
a. Mucizeleri Allah yaratir.
b. Miicize peygamberlik iddiasinda bulunan insanlarin elinde gerceklesir.
c. Micizeler aligilmig tabiat kanunlarina aykiridir.
d. Peygamberler istedikleri zaman miicize gosterebilirler.

e. Kur’an, Hz. Muhammed’in en 6nemli miicizesidir.

Kendimizi Sinayalim Yanit Anahtari

1.c Yanitiniz dogru degilse, “Peygamberligin Yapist” konusunu
yeniden okuyunuz.

2.d Yanitimz dogru degilse, “Peygamberlerin Ozellikleri” konusunu
yeniden okuyunuz.

3.e Yanitimz dogru degilse, “Peygamberlerin Ozellikleri” konusunu
yeniden okuyunuz.

4.b Yanitiniz farkliysa “Vahiy” konusunu yeniden okuyunuz.

5.d Yanitiniz dogru degilse, “Mucize” konusunu yeniden okuyunuz.

Sira Sizde Yamit Anahtari
Sira Sizde 1

Allah, insanmi yeryiiziinde bagibog kendi haline terketmedigini ona kulluk
gorevinin yiiklendigini belirtir. Bu ayetten hareketle Islam alimleri cinlerin ve
insanlarin  yaratilmasindaki temel gayenin kulluk oldugunu, bunun
keyfiyetinin ise ancak peygamberlerin tebligi ile 6grenilebilecegini
vurgulamistir. Insan, Allah’in varligim, bazi seylerin iyi, bazilarmin da kotii
oldugunu kendi akli ve diisiincesi ile bulsa da Allah’a nasil kulluk edilecegini
ve dini hiikiimlerin tamamini kendi gayretiyle bilemez. Dolayisiyla fert ve
toplumlarin 1slahim1 gaye edinen, aralarinda adaletle hiikmeden ve onlara
“giizel bir 6rnek” olan peygamberlerin yol gostericiligi kagcinilmazdir.

Sira Sizde 2

Peygamberlik Allah Teala’nin kullar1 arasindan sectigi sahislara lutfettigi
manevi bir gorevdir. Insanlar kendi cabalariyla bu gorevi elde edemezler.
Kesin sayilarini bilemezsek de her timmete peygamber gonderilmis ve onlara
kendi dilleriyle hitap etmislerdir. Peygamberlerin gorevi kendilerine
vahyolunan mesaj1 teblig etmektir. Peygamberler de dahil olmak iizere gaybi
kimse bilemez, gayb bilgisi sadece Allah’a aittir. Ancak Allah diledigi bazi
gaybi bilgileri peygamberlere vermistir.

Sira Sizde 3

Peygamberlerin asil fonksiyonunu, kendilerine vahyedilenleri insanlara
aktarmak, onlar1 Allah’mn yoluna cagirmak ve hayirli sonla miijdelemek,
inanmayanlar1 da kargilasacaklar1 azabla uyarmak olusturmustur. Boyle bir
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gorevle yikiimlii olan ve mesajlar1 ¢cercevesinde hareket edip ornek tegkil
etmek durumunda olan peygamberden, diiriistliigii ihlal edecek hi¢ bir
davramig meydana gelmez. Onlar giivenilir insanlar olup teblig faaliyetleri
esnasinda kargilastiklar1 giicliik ve sikintilara karsi sabirli davranmiglardir.
Kur’an’da onlarin beser oldugu, diger insanlarla aralarindaki tek farkin,
Allah’tan vahiy almaktan ibaret oldugu belirtilmigtir. Ancak onlar bu
ayricalikla beser statiistinden cikarilmayip teblig ettikleri dini uygulama
yoniinden diger insanlar gibi sorumlu tutulmuglardir.

Sira Sizde 4

Hz. Peygamber’in en biiylik mucizesi ise Kur’an-1 Kerim olmugtur. Kur’an’in
cesitli ayetlerinde benzerini getirmek yoOniinde insanlara meydan okumalar
tekrarlanmis, Allah’tan bagka her hangi bir kimsenin de Kur’an’a denk olan
bir metin getirmesinin miimkiin olmadig1 kesin bir sekilde ifade edilmistir.
Kur’an Arap edebiyatinin ¢ok gelismig oldugu bir donemde vahyolunmasina
ragmen kendisinin bir benzerini getirmeleri icin meydan okudugu halde
onlar1 bu konuda aciz brrakmistir. Kur’an mana yoniiyle de mucizedir. Hz.
Peygamber okuma yazma bilmeyen bir kimse iken, kendisine vahyolunan
konularda bir yanlishk veya celiski tespit edilememistir. Onu anlayarak
okuyan insanlarin zihninde ve kalbinde giiven ve tatmin duygular
uyanmistir.
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Amaclarmmz

Bu iiniteyi tamamladiktan sonra;
o Ahiret Alemi inancinin dini ve fikri dayanaklarim1 6grenecek,
«  Ahiret hayatimin niteligi ve asamalari hakkinda bilgi sahibi olacak,
« Oliimden sonra diriligin nasil gerceklesecegi hakkinda fikir edinecek,

« Ahiret alemi inancini insan psikolojisine ve diinya hayatina saglayacag
olumlu katkilar1 kavrayabileceksiniz

Anahtar Kavramlar

*  Ahiret, kiyamet

o Oliim, kabir, berzah

* Ba’s, hagir, hesap, vezin

¢ Cennet, cehennem

Oneriler
Bu iiniteyi daha iyi kavrayabilmek i¢in okumaya baglamadan 6nce;

» Insanlarin neden diinyaya geldiklerini ve bir 6miir yasadiktan sonra
neden dldiiklerini diisiiniiniiz ve arkadasinizla tartiginiz,

* Hayata ve oliime mantikli bir agiklama getirmeye ve anlam vermeye
calisiniz,

o Ahiret alemine inanmamanmn birey ve toplum hayati agisindan
dogurabilecegi sonuclari arastiriniz,

* Ahiret alemine inanmanin insanlara katacagi olumlu etkileri tartiginiz.
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Ahiret Inanci
7

GIRIS

Ahiret aleminin gergeklesecegine inanmak isldm dininin ii¢ ana inang
temelinden ve Amentii igerisinde yer alan alti iman esasindan birini olusturur.
Islam’da Allah’in varligina ve peygamberlere iman ettikten sonra ahiret
aleminin kesinlikle gerceklesecegine inanmak gerekir. Kader ve kaza Allah
inancina, melekler ve ilahi kitaplar da peygamber inancina dahil edilir. Hatta
Kur’an-1 Kerim’de inang esaslart Allah’a ve ahirete Tman olmak iizere bazen

iki sikta toplanir. Ciinkii peygamberler gondermek de Allah’a ait bir fiil
olarak degerlendirilir.

Ahiret Arapca bir kelimedir. Sozliikte son anlamma gelen “ahir”
kelimesinin “yurt, ikamet edilen yer” gibi anlamlara gelen “dar” sozctigiine
sifat olmasindan dolay: “ahiret” sekline doniigmiistiir. Buna gore ahiret “son
yurt” veya “son ikamet yeri” demektir. Ancak tamlama zamanla kisaltilip
yalin hale getirilmis ve sadece hiret kelimesiyle ifade edilmistir. Islam
inanglarina ait bir terim olarak ise ahiret “Evrenin kozmolojik diizeninin
yikilmasi anlamima gelen kiyametin kopmasinin ardindan Allah tarafindan
Olenlerin tekrar diriltmesiyle baglayacak olan ebedi alem” diye tanimlanir.
Ahiret alemi inanci, o©lim ve kabir alemi, kiyamet alametleri, kiydmetin
kopmasi, evrenin yeniden yaratilmasi, oliilerin diriltilmesi (ba’s ba’de’l-
mevt) ve toplanma yerine sevk edilmesi (hasir), insanlarin hesaba ¢ekilmesi
(ba‘s), yapilan eylemlerin Olgiilmesi ve degrlendirilmesi (vezin) , sirattan
gecilmesi, cennet ve cehenneme giris safthalarindan olusur. Bu iinitede bu
konular Kur’an’da ve hadislerde verilen bilgiler 1s181nda incelenecektir.

www.yusufsevkiyavuz.com
INTERNET

AHIRET ALEMI

Kur’an-1 Kerim’de ahiret alemine inanmak Allah’a Tmamin ardindan
zikredilerek onemine dikkat cekilir ve iyi davraniglarda bulunmak sartiyla
inananlarin Ahirette korku ve iiziintiiden kurtulacaklari bildirilir. Ahirete
inanamak biitiin peygamberlerin insanlari inanmaya ¢agirdig1 evrensel bir
inanc esasidir (el-Bakara 2/177; el-Maide 5/69; el-Ankebiit 29/36).

Ahiret alemi hakkinda Kur’an’da kullanilan farkli isimler, bu lemin i¢
yiizinti ifade edici mahiyettedir. Bunlardan anlasildigina gore ahiret ger-
ceklesmesi hak olan, insanlarin kabirlerinden ¢ikarildiktan sonra diriltilip bir
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araya toplanacagi ve inanclariyla davraniglarindan hesaba cekilip kar-
stliklarinin verilecegi, iyi davrananlarla kotii davranista bulunanlarin ayirt
edilecegi, diinyayr bosa ve yanlis islerle gecirip gerekli hazirhigi yap-
mamaktan dolay1 pismanlik duyacag: ebedi bir alemdir.

Kur’an’da, ahiret aleminin gergeklesecegini kavramak icin, ancak gayb
konular1 hakkinda bilgi edinmek ve evrenin gelecegini kesfetmekle
miimkiindiir. Nitekim Kur’an’da kiyametin kendilerine gelmeyecegini ileri
siiren inkarcilara verilen cevapta “Gaybi bilen Rabbime yemin olsun ki
kiyamet kesinlikle size gelecektir” (Sebe’ 34/3) denilerek Allah’in gaybi
bildigine ve evrenle ilgili her seyin biitiin olaylar1 aciklayan bir gizli
kaynakta, yani Levh-i Mahfuz’da bulunduguna dikkat ¢ekilir. Dolayistyla
evrenin gelecegine iligkin bilgilerden yoksun bulunan inkarcilarin ahiret
aleminin gerceklesmeyecegini iddia etmesi, uzak bir noktadan gaybi taglamak
ve bir kanita dayanmadan tartigma yapmaktan oteye ge¢mez (Sebe’ 34/52-
53).

Cesitli ayetlerde gayb bilgisi noktasina deginilerek ahiret dlemine iligkin
inkarc1 iddialarin hicbir kesin bilgiye dayanmadigi ve kesin kanitlardan
yoksun bulundugu soyle ifade edilir:

“Ahiret alemi konusunda inkarcilarm hicbir bilgisi yoktur, onlar sadece
zanda bulunur. Onlara apagik deliller igeren Ayetlerimiz okundugu zaman
‘dogru soyliiyorsaniz (6lmiis) atalarimizi getirin (diriltin)’ demekten bagka
bir delilleri yoktur” (el-Casiye 45/24-25,32; ed-Duhan 44/34);

“Oliimden sonra dirilis bize ve daha once atalarimiza vad olundu, bu ilk
insanlarin uydurdugu masallardan bagka bir sey degildir” (en-Neml 27/65;el-
Ahkaf 46/17);

“Gegersiz (ve iddialarim kanitlama giicii bulunmayan kotii) delil ahirete
inanmayanlarindir (tezini kanitlayan ve karsi tezi iptal eden) en iistiin delil
Allah’indir” (en-Nahl 16/60).

Kur’an’da ayrica insanlarin ¢ogunun sadece diinya hayatinin goriinen
kismin1 fark edip dhiret dleminden gafil oldugu bildirilir ve bunu akillarina
sigdiramayanlara (er-Rim 30/6-7; Had 11/7) yonelik olarak cesitli akli
delillere yer verilir. Bunlar1 asagidaki sekilde bir araya getirmek miimkiindiir:

Ahiret Aleminin imkan ve Gerekliligi

Allah evreni yokken yaratmustir, kozmolojik diizenini bozarak evreni yok
ettikten sonra tekrar yaratabilir. Allah’in bunu gerceklestirebilecek bilgisi ve
giicti vardir. Clinkii Allah’mn en yetkin varlik olmasi bunu gerktirir. Allah
evreni ilk defa yaratmaktan aciz olmadig1 gibi ikinci defa yaratmaktan da aciz
degildir. Bu aklen imkansiz degil aksine miimkiindiir. Bir seyi bir kere
yapabilen ikinci kez de yapabilir (el-‘Ankebiit 29/19-20; Kaf 50/15).
Kur’an’da verilen bilgilere gore Allah evreni, kudretiyle ilk defa yaratmig ve
genigletmektedir, kiyamet kopacagi zaman ise evreni diirerek onu ilk
yaratmaya bagladig1 hale getirecek ve tekrar yaratacaktir (ez-Zariyat 51/47;
El-Enbiya 21/104).

Giiniimiiz teorik fizik biliminde evrenin tek bir noktadan baslayarak
geniglemekte oldugu ve bu siirecin zamanla geriye dogru isleyecegini ileri
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stiren “biiyiik patlama” teorisinin bilim adamlar1 arasinda itibar gormesi ve
bu tezin tartisilmasi ahiret alemi agisindan biiyiik bir 6nem tasir.

Kur’an’da ahiret alemini felsefi acidan temellendirmek igin 1srarla dikkat
cekilen digiinceler ve iizerinde durulan bilgiler, bu alemin aklen gerekli
oldugunu vurgulayici bir mahiyet tagir. Bu itibarla Kur’an’da konuya dair
olarak belirtilen duisiinceleri ahiret aleminin gerekliligi adini verebilecegimiz
bu baslik altinda toplamak miimkiindiir. Ahiret aleminin gerekliligi diisiincesi
Kur’an’da farkli konulardan hareketle tartismaya agilir. Bunlar da su alt
basliklarda incelenebilir:

Varolugun ve Hayatin Anlami

Ahiret 4lemini konu edinen ayetlerde belirtildigine gore evrenin ve orada
ortaya c¢ikan hayatin var edilmesinin gercek, anlamli ve akla yatkin bir
aciklamasi olmalidir (Al-i Imran 3/191; el-Mu’mintin 23/115; er-Rtim 30/8;
Sad 38/27; ed-Duhan 44/38-39; el-Ahkaf 46/3; el-Kiyamet 75/36). Sayet
ahiret alemi yoksa veya hayat bu diinya hayatindan ibaretse hayata ve varliga,
insant her bakimdan tatmin eden anlamli, makul, tutarli bir aciklama
getirmek imkansiz hale gelir. Ciinkii diinya hayati az bir mutluluga karsilik
sikintt, zorluk, aci1 ve iiztintilerle dolu kisacik bir hayattir. Yoklukla son
bulacak gecici bir diinya hayati ve varliginin, insan aklini tatmin edip
rahatlatan bir anlami1 yoktur. Buna karsilik mutlulukla dopdolu bir ebedi
hayat icin yaratilmis olmak ise daha anlaml ve akla daha yatkindir (et-Tevbe
9/38; Yasuf 12/109; er-Ra’d 13/26; ibrahim 14/3;es-Stra 42/36).

Evren ve insan oyun ve eglence olsun diye degil aksine gercek bir amag
dolayisiyla yaratilmig olmalidir, o da “Yaraticr’yr taniyip O’na tesekkiir
etmek ve sonucta O’nunla karsilasmak™ diye 6zetlenebilir (Yanus 10/7-8; el-
‘Ankebit 29/23; er-Rim 30/16;es-Secde 32/10; Fussilet 41/54). Insanlarin,
diinyada akil yiiriiterek ve vahiyler verdigi peygamberleri aracilifiyla varligi
hakkinda bilgi sahibi oldugu Allah ile karsilagmasi, evrenin yaratliginin en
bagsta gelen anlami ve amaci olarak diisiiniilebilir. Boyle bir anlam ve amag
ise akla yatkin ve tatmin edici oldugu icindir ki ¢cogunlugu itibariyle insanlar
yaratiligin baglangicindan giiniimiize kadar Allah’a inanarak ve O’na ibadet
ederek huzur bulmustur. Modern dénemde de ateist iken Tanri’ya inanip
yonelmekle bunalimdan kurtuldugunu ve huzura erdigini agiklayan orneklere
rastlanmaktadir.

Bagka bir ifadeyle yaratilmig varliklarin mevcudiyeti yaratma eylemini,
yaratma eylemi de bir yaratici varligin bulunmasini zorunlu kilar. Aklin
zorunlu gordiigii sonu¢ budur. Bu agindan bakildig: takdirde ahiret aleminin
varligi aklen gerekli olur. Zira insanlarin diinya hayatinda goremedikleri
yaraticilartyla karsilagacaklari bir alemin varligr gereklidir.

Inang ve Davramislara Karsiliklarimin Verilmesi

Gergege inanma veya inkar etme, iyilikte bulunma yahut kotiilik yapma
ozgiirliigi ve glictine sahip kilinan insanlar diinyada farkli inanclart
benimseyip degisik davranislar sergilemektedir. Kimi gercegi onaylamakta
veya redetmekte, kimi gercege destek verirken kimi de bu gercege karsi
miicadele etmektedir. Bir kisim insan iyilik yaparken bir kismi kotiiliik
etmekte; bir kismi zulmederken bir kism1 da zulme ugramakta; bazi insanlar
adil bazilar1 da zalim olmakta; bazilar1 Allah’a inanip buyruklarina uymakta,
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bazilar1 da inkar edip buyruklarina isyan etmektedir. Akil, miisliimanla
kafirin, miittak? ile giinahkarin, yeryiiziinde yanlis1 diizeltenle bozguncunun,
adil ve zalimin ayirt edildigi ve yaptiklar: islere karsiliklarinin verildigi bir
alemin var olmasin1 gerekli goriir (el-Bakara 2/281; Al-i Imran 3/30, 185; el-
Enfal 8/37; el-Enbiya 21/47; Sad 38/28; el-Mii’'min 40/58; ed-Duhan 44/40;
el-Casiye 45/21; et-Tegabun 64/7 el-Miilk 67/1-2; el-Kalem 68/25-26; ez-
Zilzal 99/6-8). Sayet oliimle her sey sona erecekse ve insanlarin yapip
ettiklerine kargiliklarinin verilecegi bir ahiret dlemi yoksa biitiin inang¢ ve
davraniglar deger hiikmii bakimindan esit hale gelir. Bu ise insanlarin
dogrulugu tizerinde ittifak ettigi adalet ilkesiyle bagdasmaz ve kabul
edilebilir bir tablo olusturmaz. Her insan yaptig1 zerre kadar iyi ve koti
davraniglarinin  karsitligimi  gormelidir. Su halde insanlar &hiret aleminin
gerekli oldugunu bu agidan da diisiinerek bulabilirler.

Hakikatin Ortaya Cikip Herkesce Tasdik Edilmesi

Tarihin taniklik ettigi erken donemlerdenden itibaren insanlar hangi inang ve
davraniglarin dogru ve gercek, hangilerinin yanlis ve gercek dist oldugu
konusunda siirekli bir gortis ayriligi icinde olmus; hatta bu sebeple de
birbirleriyle savasip kan dokmiistiir. Bilgi ¢ag1 olan giiniimiizde de bu siireg
aynen devam etmektedir. Ihtilaf edilen inan¢ ve davranislar konusunda hak
ile batilin ortaya g¢ikacagi; hakperestlerin dogru, putperestlerin ise yanlig
yolda olduklarin1 kesinlikle bilecekleri ve biitiin gerceklerin herkesge zorunlu
olarak bilinip tasdik edilecegi bir dlem bulunmalidir (en-Nahl 16/38-39; el-
Hac 22/69; ez-Zumer 39/46; el-Mii’'min 40/70-75; el-Casiye 45/17). Aksi
takdirde hakikatin insanlarca bilinip dogrulanmasi ve onaylanmasi miimkiin
olmaz. Bu durum ise hakikatin yapisiyla bagdagmaz.

Evrensel Ahlik Ilkelerinin Hayata Gegirilmesi

Erdemli birey ve toplumlarin olusabilmesi ancak diiriist olmak karsiliksiz
olarak iyilikte bulunmak ve her tiirlii kotiilik yapmaktan sakinmak, kotiiliik
edenleri affedebilmek, muhtaclara karsiliksiz olarak yardim etmek gibi temel
ahlak ilkelerinin hayata gegcirilip uygulanmasiyla miimkiindiir. Hukuk ve
siyaset bilimleri toplumsal diizeni saglikli bir yapiya kavusturmak igin
caligmakla birlikte bunu saglamakta yiiksek bir basar1 oranina ulagabildigini
soylemek olduk¢a zordur. Hukuk ve siyaset bilimlerinin ileri diizeyde bilgi
tiretmelerine ragmen giiniimiiz diinyasinda sug¢ igleme oranlarinin yiiksek
seviyelerde seyretmesi ve hapishanelerin suclularla dolu olmasi buna isaret
etmektedir. Biitiin yapip ettiklerinin hesabini1 dhiret aleminde yaraticisinin
huzurunda verecegini diisiinen ve buna igtenlikle inanan insanlar kendilerini
buna hazirlamak amaciyla giicleri oraninda erdemli davraniglar yapmak
gerektigini anlamakla kalmaz, eyleme gecerek bizzat bunlart ger-
ceklestirmeye yonelir ve biiyiik oranda da bunda basarili olur (el-Bakara 2/3-
5; Al-i Imran 3/114, 180; en-Nisa 4/38-39; Fussilet 41/6-7). Ahiret alemine
inanan insanlarin olsturdugu toplumlarda istege bagli iyilik oranlarinin
yiiksek, suc isleme oranlarinin ise dusiik seviyelerde seyretmesi bunu
kanitlayict mahiyettedir. Bu acidan diinyada giiniimiizde ortaya ¢ikan tablolar
ahiret alemi inancinin akli agidan gerekliligini genelde teyit edicidir.

Hadislerde ahiret alemine inanmak alt1 iman esasi arasinda yer alir. Ancak
ahirete inanmak farkh tabirlerle ifade edilir. Ahiret yerine 6liimden sonra
dirilis anlamina gelen ‘“el-Ba’sti’l-dhir”e veya son giin demek olan “el-
yevmu’l-ahir”e yahut cennet ve cehennemin hak olduguna sahitlik etmek
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anlamina gelen tabirler kullanilir (Buhard, “Iman” 37; Miislim, “Iman” 1, 5,
45).

Hz. Peygamber, tutum ve davraniglarimi kontrol ederek ahiret dlemine
hazirlik yapan insanlar1 akilli; bayagi arzularimin pesinden kosarak ahireti
diisiinmeyenleri ise kendine hiikmetmekten aciz, zavalli kimseler olarak
nitelemistir (Tirmizi, “Sifatii’l-kiyame” 25). Ayrica diinyevi davranislarin
karsiliklarinin ahirette verilecegini bildirmis (Buhari, “Menakibu’l-Ensar”
45), ahirete nisbetle diinya nimetlerinin sehadet parmagina denizde isabet
eden yer kadar az oldugunu vurgulamistir (Miislim, “Cennet” 55). Diinya
acilarinin  ahiretin tathilar1 sayildigi belirtilen diger hadislerde, insanin
diinyada cektigi zorluklarin ahirette mutluluiia doniisecegi (Ahmed b.
Hanbel, Miisned, V, 342), ahireti kazanmak isteyen kimsenin diinya
liikksiinden kaginmasi gerektigi, bu kimselerin kalplerinin zenginlesecegi ve
dolayisiyla bagkalarina muhta¢ olmayacaklart belirtilmistir (Buhari, “Libas”
25; Tirmizi, Kiyamet 24, 30).

Ahiret alemi inanci olan birisi ile olmayan birisi arasinda ne gibi farkl
davraniglar olabilir?

AHIRET ALEMININ SAFHALARI

Ahiret alemi inanci 6liimden itibaren meydana gelecek cesitli safhalari icerir.
Bunlar soylece siralanir: Oliim ve kabir lemi, kiyamet alimetleri, kiyametin
kopmasi, evrenin yeniden insa edilmesi ve oliilerin kabirlerinden ¢ikarilip
diriltimeleri, ardindan mevkif veya arasat ad1 verilen bir yere sevkedilip bir
araya toplanmalari, diinyada benimsedikleri inanglarla yapip ettiklerinden
hesaba c¢ekilip amellerinin 6lctilmesi, sirattan gegirilmeleri ve cennet veya
cehenneme gonderilmeleri. Bunlarin her biriyle ilgi olarak kaynaklarda
verilen ayrintilar su sekildedir:

Oliim ve Kabir Hayati

Allah insanlar hakkinda hayati takdir edip yarattig1 gibi 6liimii de yaratmigtir.
Kacip kurtulmaya caligsa da her insan 6limu bir giin tadacak, kurtulmak
amactyla biitiin 6nlemleri alsa da 6lim mutlaka her insanin bagina gelecektir.
Bununla birlikte Allah’1n izni olmadik¢a higbir insan 6lmez, ciinkii herkesin
O0lim anm1 Allah tarafindan belirlenip yazilmistir (el-Miilk 67/2; el-Cum’a
62/8; el-Enbiya 21/35; Al-i imran 3/145). Ancak bunu yanlis yorumlamamal
ve Oltimiin kendisine gelmesini beklememelidir. Aksine insan, Allah’in yazisi
hakkinda bilgi sahibi olmadig1 i¢in yasamak amaciyla imkén dahindeki biitiin
carelere bagvurmali ve hastalaninca kesinlikle tedavi olmalidir.

Kur’an’da ve hadislerde verilen bilgiler gore 6lim gozlemlendigi gibi
sadece biyolojik canliligin sona erdigi fiziksel ve tibbi bir olay degildir.
Aksine metafiziksel boyutu da bulunan ve insanin diinyadan “berzah” denilen
yeni bir aleme (el-Mu’min(in 23/100), bir baska deyisle farkli bir varlik
bilincine gectigi ve duyularla algilanamayan bir hadisedir. = Nitekim
Kur’an’da buna acikca temas edilerek soyle denilir: “Oliim onlardan
(miigrikler) birine gelince soyle der: ‘Rabbim beni diinyaya geri gonder ki
terk ettigim iyi igler yapayim’, Hayir, onun soyledigi faydasiz bir sozdiir,
diriltilecekleri giine kadar Onlerinde berzah vardir” (el-Mu’mintin 23/99-
100).
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Oliimiin metafizik boyutu, gayb alemine iliskin ilk tecriibelere agilan bir
kap1 olmasindan ve insanin daha 6nce algilayamadig1 melekleri gormesinden
kaynaklanir. Oliim aninda insan bu olay1 gerceklestirmekle gorevli melekleri
goriir. IslAm inancinda insanin 6liimii, meleklerin insanin ruhunu bedeninden
cekip almasi anlamma gelir. Oliim islerini yiiriitmekle gorevli melek Azrail
ve onun yardimcilaridir. Ruh ise anne rahminde yaratilist aninda insanin
bedenine melek tarafindan iiflenen ve onu diger canlilardan ayiran algilama
giictidiir.

Kur’an’da buna iki ayette temas edilir. Birinde goyle denilir: “Allah insani
camur halindeki topraktan yaratmaya bagladi, sonra soyunu degersiz bir
sividan tiretti, sonra onu diizeltip tamamladi ve ona ‘Ruhu’ndan iifledi” (es-
Secde 32/7-9; el-Mu’min{in 23/13-14). Bu ayetlerde insanin, 6zii topraktan
(kimyasal elementlerden) ibaret bulunan beden ve asli melege ait bir 6z olan
ruh unsurlarindan tesekkiil ettigi, bedensel yaratiligt tamamlandiktan sonra
rohi yaratihsinin gerceklestirildigi acikca belirtilmistir. Ayette gegen ruh
ifadesi bunu kantlar. Zira “Allah’in Ruhu” Cebrail’dir (Meryem 19/17-19).

Ruh metafizik ve dini bir kavram oldugundan bilimsel bilginin konusu
degildir. Dolayisiyla bilimsel bilgiye dayanilarak dogrulanamayacagi gibi
yanlislanmas1 imkan1 da yoktur. Oliim vakti gelen insanlar1 6liim melekleri
oldiiriir. Melekler miiminlerin ruhlarini incitmeden kolaylikla alir ve onlara
miijde verir, kafirlerin ruhlarini ise siddetle ve doverek cekip alir, onlara o
giin herhengi bir miijde de yoktur (el-Enfal 8/50-51; el-Furkan 25/22; es-
Secde 32/112; Muhammed 47/27-28; en-Nazi’at 79/1-2).

Kabir “oliintin gomildiigi esilmis toprak parcas’” anlamina gelir.
Kabirlerden olugsan mekéna kabristan ad1 verilir. Tiirk¢e’de kabir ve kabristan
yerine mezar (ziyaret edilen yer) ve mezarlik tabiri de kullanilir. Kur’an’da
belirtildigine gore Allah insanlar1 melekleri vasitasyla oldiiriir, sonra diriler
aractligiyla onlar1 kabre koydurur. Hz. Adem’in ogullarindan Kabil’in,
oldiirdiigii kardesi Habil’i kabre koymasi igin bir karga gondererek topragi
esmesini saglamak suretiyle ona yol gostermis, boylece 6len insanlarin kabre
konulmasi gerektigini de onlara 6gretmistir (‘Abese 80/21; el-Maide 5/31).
Bu bilgiler oliileri kabre koymanin dini bir dayanagi bulundugunu ve bunun
bir yiikiimliilik oldugunu gosterir.

Kaynaklarda kabir, kiyametin kopmasinin ardindan evrenin yeniden insa
edilmesiyle dirilme gerceklesene kadar 6lenlerin ruhi hayatlarini gecirdigi bir
mekan olarak kabul edilmis, Kur’an’da kafirlerin &hiretten timitsiz olduklar1
gibi kabirlerde bulunanlardan da iimit kestikleri vurgulanmigtir (el-
Mumtahine 60/13). Ote yandan dua etmek amaciyla miinafiklarin kabirleri
basinda durmalarinin Hz.Peygamber’e yasaklanmasi (et-Tevbe 9/84)
kabirlerde ruhi bir hayatin bulunduguna dair bir kanit sayilmistir. Kabirde
gecen berzah hayatt uykuya benzetilmis ve ruhi bir algilama tarzinda
gerceklestigine de isaret edilmistir (Yasin 36/52; en-Nazi’at 79/46). Hz.
Peygamber de bir hadiste kabri ahiret duraklariin ilki olarak nitelemistir
(Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 63-64).

Akaid kitaplar kabir aleminde oliilerin sorguya cekildikten sonra azap
veya nimet i¢inde bulunacaklarina dair bilgiler icerir. Bunlarin bir kismi1
sahih hadislerde, bir kism1 ayetlerde yer almistir. Bu konudaki bilgiler ii¢
bagslikta toplanabilir:
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Insanlarin Sorguya Cekilmesi

Sahih hadislerde belitildigine gore kabre konulan insan Miinker ve Nekir adli
melekler tarafindan dine, Allah’a ve Hz.Peygamber’e dair inanglari hakkinda
sorguya gekilir. Allah’in miiminleri diinya ve ahirette kararli bir sozle sabit
kilacagini ifade eden Aayetin (Ibrihim 14/27) kabirde sorguya g¢ekilmeye
iligkin oldugu da ayrica hadislerde bildirilmistir (Buhari, “Ceniiz 67,86;
Miislim, “Cennet” 70-74).

Salih Miiminlerin Nimet I¢inde Bulunmast

[1ahi buyruklara uyan miittaki ve salih miiminler kabirlerinde nimet iginde
bulunacaktir. Ciinkii Kur’an’da belirtildigine gore Allah  yolunda
oldiiriilenlere 6lii denilmez, aksine onlar diridirler, fakat diinya insanlari bunu
anlamazlar, onlar Rableri nezdine riziklandirilmakta olup mutludurlar. Ayrica
sehit olmayip diinyada kalanlara, A&hirette korku ve {iziintiiyle
karsilasmayacaklar1 miijdesini vermek isterler (el-Bakara 2/154; Al-i Imrén
3/169).

Hadislerde de sorguya c¢ekilmenin ardindan iyi miminlerin kabirlerinin
aydinlik ve genis bir cennet bahcesi haline getirilecegi ve cennetteki
konumlarimin da kendilerine sabah ve aksam gosterilecegi bildirilmistir
(Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111,3-4; Miislim, “Cennet”, 65-66; Tirmizi,
“Cenaiz, 71). Hayatta bulunanlarin onlarin bu durumunu anlamast miimkiin
degildir, zira algilama tiirleri ve bulunduklar alemlerin mahiyeti farklidir.

Kafirler ve Asi Miiminlerin Azap I¢inde Bulunmast

Kafirlerin yan1 swra ilahi buyruklara uymayan giinahkdr miiminler
kabirlerinde azap i¢inde bulunacaktir. Buna acikca isaret eden ayetler ve
bunlari tefsir eden hadisler vardir. Ayetlerde belirtildigine gore Hz.Miisa’ya
inanmayan Firavun ve taraftarlari suda bogulmalarinin ardindan hemen atege
atildilar, halen sabah ve aksam atese arz edilip kiyamet giinii ise en siddetli
azaba atilacaklardir (NGh 71/25; el-Mu’min 40/60). Ayrica kafirler ve
miinafiklar cehennemdeki biiyiik azaptan once yakin bir azabi tadacaklardir
(es-Secde 32/21; et-Ttr 52/47).

Hadislerde bildirildigine gore ise Hz. Peygamber dualarinda kabir
azabindan Allah’a siginmis, cenaze namazini kildirirken 6liiler hakkinda bu
duay: tekarlamig ve ayni duayr yapmay: ashabina tavsiye etmistir. Ayrica
kabirde azap gorenlerin seslerini duydugunu haber vermis, kabir sitkmasi ve
cehennemdeki yerin goOsterilmesi tarzinda azap tiirleri bulundugunu
aciklamistir (Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111,103, 296; Miislim, “Cennet” 67-
69, “Cenaiz” 86).

Kiyamet Alametleri

Dini bir terim olarak kiyamet evrende olusan kozmolojik diizenin
bozulmasinin ardindan yeniden olugmasi diye tanimlanir. Kur’an’da birden
fazla kavramla ifade edilen kiyamet hakkinda en c¢ok kullanilan isim
“kiyametin kopma zamani” anlamindaki “Saat” tabiridir. Sarsici anlamina
gelen “Récife”, korkung giiriiltii demek olan “Karia”, “Sahha” ve ayrica
“Tamme” gibi degisik adlarla da anilir. Kur’an’da belirtildigine gore
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stiphesiz kiyametin kopma vakti vardir ve mutlaka gelecektir, fakat bunun
bilgisi Allah nezdindedir. Zaman1 gelince g6z agip kapayincaya kadar ¢ok
kisa siirede ansizin onu ortaya ¢ikaracak olan yalnizca Allah’tir (el-Mu’min
40/59; el-Kamer 54/50; en-Nahl 16/77; el-A’raf 7/185; el-Miilk 67/26).

Kur’anda ve hadislerde kiydmetin kopmasindan ©nce aldmetlerinin
gerceklesecegi aciklanmis (Muhammed 47/18; Buhéri, “Iman” 37), ancak
bunlarin nelerden ibaret olduguna dair ayrintili bilgiler verilmemis, sadece
kiydmetin kopmaya baglamasindan 6nce gokten asagiya dogru inip insanlari
biirtiyecek olan azap verici bir dumandan ve bunu gidermesi i¢in Allah’a dua
edileceginden bahsedilmistir (ed-Duhan 44/10-12). Ayrica “‘ye’ciic-
me’clic”iin (gegis yerinin) agilacagindan s6z edilmis, ancak bunun ne anlama
geldigi hakkinda higbir bilgi verilmemistir (el-Enbiya 21/96).

Kiyamet alametleri konusunda bir kismi uydurma oldugu kabul edilen ve
Hz. Peygamber’e atfedilen rivayetler oldukg¢a fazladir. Bunlarin bir kismi dini
yozlagmayi ve ahladki bozulusu, bir kismi evrendeki kozmik diizenin
yikilisini, diger bir kismi ise bazi insanlarla ilgili harikulade olaylar1 konu
edinir.

Icki tiiketiminin yayginlasmasi, insanlarin yari ¢iplak dolasmasi, zinanin
aleni hale gelmesi, adam 6ldiirme olaylarinin ve teroriin artmasi, faizin helal
telakki edilmesi, ibadetlerin terk edilmesi gibi dini hayatin yozlagcagini ve
insanlarin ahlaki bozulusa siiriiklenecegini haber veren kiyamet alametleri
evrendeki diizeninin yikiligindan ¢ok bireyin ve toplumun ¢okiisiine dikkat
cekmeye yoneliktir. Ciinkii bu tiir olaylara her devirde rastlamak
miimkiindiir. Bunlar kiyametin kiigiik aldmetleri olarak degerlendirilir.

Evrendeki kozmik diizenin yikilisini konu edinen rivayetler de kiyametin
nasil kopmaya baglayacagini bildiren ifadelerdir. Bu rivayetlere gore kiyamet
kopmadan 6nce giines batidan dogacak, biiyiik yer sarsintilart ve ¢cokiintiileri
gerceklesecek, yerkiireden bir ates c¢ikip insanlart dogudan batiya
sevkedecek, yildirimlar ve siddetli yagmurlar olagan {isti bir sekilde
cogalacaktir.

Bazi insanlarla ilgili harikulade olaylar1 konu edinen rivayetlere gore
kiyametin kopmasindan once Tanrilik iddiast tagtyan Deccal adh ilging bir
insan ortaya c¢ikacak ve insanlar1 hak yoldan saptiracaktir (Buhéari, “Fiten”
26-27; Miislim, “Fiten” 100-110). Bunun ardindan Siinnilere goére asil adi
Muhammed b. Abdullah, Siilere gore ise Muhammed b. Hasan olan ve Mehdi
diye bilinen miisliimanlari kurtarict bir bagka ilging insan zuhur edip Deccal’1
oldiirecek, Islam dinini kisa siirede yayacak ve yereyiiziinden kotiiliikleri
kaldirp adaleti hakim kilacaktir. Mehdi’nin ortaya ¢ikisindan sonra Hz. Isa
diri olarak yasadig1 gokten, adil bir yonetici sifatiyla inecek, haci kiracak ve
vergiler koyup refah saglayacaktir (ibn Mace, “Fiten” 33; Ibn Kesir, en-
Nihaye, 24-52; 145-146).

Ehl-i Siinnet ve Sia’ya bagh bilginlerin c¢ogunlugu bu rivayetlere
dayanmak suretiyle bir kiyamet aldmeti olarak saptirict bir Deccal’in yant
sira onun kargisinda miicadele eden kurtarici bir Mehdi’nin ¢ikacagi ve onu
destekleyici mahiyette Hz. Isa’nin gokten inecegi inancini benimsemistir.
Ancak bu rivayetlerin icerdigi bilgilere, Islam dininin ana kaynagini teskil
eden Kur’an’da higbir sekilde temas edilmemistir. Selefiyye disindaki
Stinniler’in de kabul ettigi bilgi anlayigina gore bunlara inanmak zorunlu,
yani dini terminoloji ile soylemek gerekirse farz degildir.
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Deccal inancina iliskin rivayetler ise ¢eliskiler i¢erdiginden, bazi bilginler
sahih rivayetleri “Deccal’in kotiilugti temsil eden insanlar olabilecegi”
seklinde yorumlamak gerektigine hiitkmetmistir. Mehd1 inancinin dayanagini
teskil eden rivayetler de Buhari (6. 256/870) ve Miislim (6.261/875) gibi titiz
davranan hadis bilginlerinin eserlerinde yer almamistir. Kur’an’da yer alan
bilgilere gore kiyametin ansizin kopacak olmasit gergegi, Deccal ile
Mehdi’nin ortaya ¢ikist ve Isa’nin gokten inmesi gibi isnad ve metin kritigi
acisindan kesin olmayan rivayetlerin tasvir ettigi bu tiir harikulade olaylar1
tereddiitlii kilmaktadir.

Kiyametin Kopmasi

Kur’an’da belirtildigine gore kiyamet Stir’a ilk defa iifiiriilmekle kopacak ve
evrenin kozmik diizeni bozulacaktir. Str “ses c¢ikaran ve egri boynuza
benzeyen boru, borazan” anlamina gelir. Sr ile esanlamli olan “nakur” tabiri
de “ses ¢ikarmak” manasinda kullanilarak kiyametin korkung bir giiriiltiiyle
kopacagr agiklanir. Ilgili Ayet ve hadislerde bildirildigine gore gorevli
bulunan Israfil adli melek (Miislim, “Salatii’l-miisafirin” 200; Ibn Mace,
“Ikame” 180) tarafindan Sir’a ilk defa iiflenince, Allah’in diledigi kimseler
miistesna, goklerde ve yerkiirede bulunan biitiin canlilar 6lecektir (ez-Ziimer
39/68). Yeryiizii sarsilacak, daglar sokiiliip paramparga haline gelecek ve
bunlar atilmig renkli yiinler veya kum y1gin1 gibi olacaktir. Uzay diirtilecek
ve erimig maden gibi olacak, ay tutulup giinesle bir araya gelecek, giines de
dirtilip yildizlar diisecek ve dagilip yok edilecektir (ez-Zilzal 99/1; el-Enbiya
21/104; el-Kiyame 76/6-10; el-Murselat 77/7-13; et-Tekvir 81/13; el-Kari’a
101/1-5).

Oliilerin Diriltilmesi

Siira ikinci defa iiflenince Allah evreni yeniden insd edecek, yer baska bir yer
olacak ve diimdiiz yapilacak, gokler de baska gokler haline getirilecek, yer
kiire yiikiinii disar1 atacak, kabirler desilecek, ruhlar bedenleriyle birlestirilip
Oliiler bir anda diriltilecek ve insanlar ¢irpinip yayilan kelebekler veya
cekirge siiriileri gibi boliik bolikk mahgere dogru sevk edilecek ve hakir bir
halde Allah’in huzuruna varacak, o giin kafirler i¢in ¢ok zor bir giin olacaktir
(ibrahim 14/,42,48; el-infitar 82/1-4; ez-Ziimer 39/68-69; el-Insikak 84/4; en-
Nebe’ 78/16-17; el-Me’aric 70/42; en-Neml 27/87; el-Miiddessir 74/8-9).

Kur’an’da yapilan dirilig tasvirlerine gore o giinde insanlar arasindaki soy
yakinlig1 fayda vermeyecek, herkes kendi derdine diisecek; kimse birbirine
bir sey sormayacak, insanlar kardeglerinden, anne-baba, es ve ¢cocuklarindan
kacacak, bazi yiizler ak, bazi1 yiizler kara olacaktir (Abese 80/33-42; el-
Mu’mindn 23/101; Al-i imran 3/106).

Ayet ve hadislerde 6liimden sonra dirilis inancin1 hayretle karsilayip inkar
eden ve bu konuda bilgilenmek isteyen herkese cesitli deliller sunulmustur.
Bunlarin baglicalari sdyle siralanabilir:

Insam Ik Yaratan Oliimiinden Sonra Tekrar Diriltebilir

Insam yaratmak, buna iligkin bilgi ve giic sahibi olmayi gerektiren bir
eylemdir. Allah ilkin topraktan yaratti$1 insami, Oldiiriip topraga
gomdiirdiikten sonra onu tekrar yaratmaya kadirdir. Hatta parmak uglarini
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farkli izleriyle birlikte eski sekline sokmaya da gii¢ sahibidir. Ciinkii buna
dair bilgisi ve giicii vardir. Topragin insan cesedinden eksilttigi unsurlart ve
geride biraktiklarinin yani sira yaratilanlara dair her tiirlii bilgi Levh-i
Mahfuz’da mevcuttur. Asil hayretle karsilanmasi gereken, Allah’in oliileri
diriltecegine inanmamaktir. Zira akil bir eylemi bir kez yapabilenin onu
ikinci kez daha kolaylikla yapabilecegine hiikkmeder (er-Ra’d 13/5; el-Isra
17/49; er-Rtim 30/27; Lukman 31/27; Yasin 36/78-79; Kaf 50/2-5,15; el-
Vikia 56/61-62; el-Kiyame 75/2-3).

Evreni Yaratan Insam Tekrar Yaratabilir

Evren gibi son derece karmasik bir isleyis diizenine sahip olan varlik alemini
yaratan giic, insan gibi daha kii¢iik bir varlig1 daha kolay yaratabilir. Ciinkii
evreni yaratmak insanlart yaratmaktan daha biiyiik bir istir ve zordur.
Gozlemlerimiz evrenin var oldugunu bize kanitlamaktadir. Bu sebeple bunu
yaratan Allah’in insanlar1 daha kolayca yaratacag: varsayihir (el-Isra 17/98-
99; el-Mu’min 40/57; el-Ahkaf 46/33; en-Nazi‘at 79/27).

Olii Toprakta Canllar Yaratan Toprataki Oliileri Diriltebilir

Allah Teala iginde higbir canli varlik bulunmayan kupkuru ve bir anlamda
oli olan toprakta gokten indirdigi yagmur vasitasiyla pek cok bocek ve
bitkiyi canlandirip yaratmakta ve bu olay her zaman insanlarin gézlemleri
oniinde tekrarlanip durmaktadir. Olii toprakta hayati yaratmakla topraktaki
olii insanlarin diriltilmesi birbirinin benzeri olaylardir. Insan akl iki benzer
olaydan birini yapabilenin digerini de yapabilecegine hiikmeder (el-A’raf
7/56; el-Hac 22/5-7; er-Ram 30/19; Fatir 35/9; Fussilet 41/39; Kaf 50/9-11).

Tarihte Oliilerin Diriltildigine Iliskin Ornekler Vardir

Oliilerin diriltmesini akillarina sigdiramayanlara veya bu konuda bir gézlem
ve deney yasamak isteyenlere drnek olmak {izere Allah ge¢miste bazi oliileri
dirilttigini haber vermistir. Hz. MisA zamaninda Israilogullar1 bu &rnege
sahid olmus, Hz.Ibrahim bizzat 6ldiiriip parcalara ayirdig1 bir kusun dirilisini
gozlemlemis ve adi belirtilmeyen bir insan oldiiriildiikten yiiz yil sonra
diriltilmis ve 6lmiis eseginin diriltilisi de kendinse izlettirilmistir (el-Bakara
2/55-56, 72, 243, 259-260).

Islam bilginlerinin tamami liimden sonra diriligin cismani, yani ruh ve
beden birarada olacag1 goriisiinde ittifak etmistir. Ilgili Ayetlerde verilen
bilgiler bunu kanitlamaktadir. Zira Olip topraga karistiktan sonra
diriltileceklerini kabul etmeyen ve “ciirtimiig kemikleri kim diriltecek” diyen
inkarcilara “ilk defa yaratan diriltecek” seklinde karsilik verilmis (Kaf 50/4;
Yasi 36/78-79), boylece kemiklerin cisim olarak diriltilmesi agikga
belirtilmigtir. Ayrica kiyameti anlatan ayetlerde ruhlarin bedenlerle
birlestirilecegi de vurgulanmig (et-Tekvir 81/7), cennet ve cehennem
tasvirlerinde de ahiret hayatinin cisméni olacagi anlatilmustir.

Hadislerde de oliimden sonra cismani dirilise inanilmasi gerektigi
bildirilmis (Buhéri, “Iman” 37), oliilerin, gokten inecek bir tiir “hayat
suyu”’nun toprakta ciirimeyen “acbu’z-zeneb” adli bedenlere ait maddi
unsurlarla birlesmesi sayesinde diriltilecegi ve insanlarin bir bitkinin
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topraktan cikigr gibi siiratle kabirlerinden ¢ikacagimi agiklanmigstir (Buhari,
“Tefsir” 39/3; Miislim, “Fiten” 141-142; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 322).

Hasir

Arapca “hasr” kelimesi sozliikte bir toplulugu zor kullanarak bulundugu
yerden cikarip bir mekanda toplamak anlamina gelir. Islam inancinda hasir
ise ahirette diriltilen insanlarin hesaba ¢ekilmek iizere “arasat” veya “mevkif”
yahut “mahser” denilen maydanda toplanlamarin ifade eder. Hasir dirilisten
sonraki merhaleyi teskil eder. Kur’an’da bildirildigine goére insanlar, cinler,
melekler ve tapinilan putlar hesaba cekilmek icin hasredilecektir (Al-i Imrén
3/158; el-En’am 6/51, 72,128; Sebe’ 34/40; el-Ahkaf 46/6). Kabirlerinden
cikarilip diriltilen insanlar cekirge siiriileri gibi kendilerini cagirana dogru
kosacak, herkesin yaninda gorevli iki melek bulunacaktir (Kaf 50/21, 44; el-
Kamer 54/7-8). ilahi buyruklara isyan etmekten sakinan miiminler Allah’m
huzuruna binekli el¢iler ve konuklar gibi parlak yiizlii olarak hasredilecek;
kafirler, zalimler ve Kur’an’dan yiiz ¢eviren giinahkarlar ise gozleri korkudan
gogermis, zincirlere vurulmus, katrandan elbiseler giydirilmis, yiizleri kara
olarak kor, sagir ve yiiziikoyun bir halde sevkedilecektir (Ibrahim 14/49-50;
el-Isrd 17/97-98; Meryem 19/68, 85-86; Taha 20/102, 124-127; el-Furkan
25/34; en-Neml 27/83-85; Kaf 50/44; Abese 80/38-42).

Hadislerde de hagsirle ilgili tasvirler yapilmistir. Buna gore insanlar
tizerinde yol gosterici hicbir isaretin bulunmadigi bembeyaz ve diimdiiz bir
alanda hasredilecek, hasir sirasinda insanlar yalin ayak, ¢iplak ve giinesin
sicakligindan otiirti sikintili bir siire¢ yagayacaktir (Buhari, “Rikak” 44,
“Enbiya” 8, “Zekat” 52). Omiirlerini iyilikle gegiren miiminler altm egerli
binekler tizerinde mahser yerine gotiiriiliirken kafirlerin liderleri ytiziikoyun,
digerleri ise yaya olarak mahsere sevk edilecektir (Ahmed b. Hanbel,
Miisned, 1,155; Buhari, “Rikak” 45; Miislim, “Cennet” 59).

Hesaba Cekilme

Arapca bir kelime olan “hisab”m dilimize uyarlanmig sekli hesaptir.
Sorumluluk yiiklenenlerin diinyadaki inan¢ ve davraniglarindan 6tiirti ahirette
hesaba cekilmelerine inanmak da ahiret inanci icindeki konulardan birini
olusturur. Kur’an’da ahirete verilen isimlerden biri hesap giinii anlamina
gelen “yevmu’l-hisab”, bir digeri de ayirma giinii manasindaki “yevmu’l-
fasl”dir. Bunlar ahirette miikelleflerin hesaba ¢ekilecegini vurgular.

Kur’an’da verilen bilgiler gore once peygamberler hesaba cekilip ilahi
vahiyleri insanlara tebli§ edip etmedikleri, ardindan da insanlarin bu
vahiylere inanip inanmadiklari sorulduktan sonra herkese, inancinin yani sira
biitiin yapip ettiklerini sayip ortaya koyan ve diinyada yazict melekler
tarafindan olusturulan kitap —ki buna amel defteri de denilir- verilip diinya
hayatinin degerlendirmesi yapilacaktir (el-Mutaffifin 83/7-9, 18-21). Bu
kitaplar hatasizdir, tahrif edilemez ve yazilari bozulup silinmez. Herkese
kendi kitabr verilecek ve kitabin1 okumasi kendisine emredilecektir.

Cenneti hak edenlere (ashabu’l-yemin veya ashabu’l-meymene) kitaplari
sag taraftan, cehennemi hak edenlere (ashabu’s-simil veya ashabu’l-
mes’eme) ise sol taraftan verilecek, kitabi sagdan verilenler kolay sekilde
hesap verecek ve sevingli olarak ailesine donecek, kitabi sol taraftan veya
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arka tarafindan verilenler “keske kitabim bana verilmeseydi”, “bu kitaba ne
oluyor ki kii¢iik-biiyiik her seyi sayip dokmiis diyecektir (el-En’am 6/61; el-
Isrd 17/13-14; el-Kehf 18/49; el-Enbiya 21/94; ez-Zuhruf 43/8; el-Hakka
69/19-37; el-Insikak 84/7-12). Hesaba cekilme esnasinda deri, goz, kulak, el
ve ayak gibi organlarinin, insanlarin diinyada yapip ettiklerine sahitlik
edecegi de Kur’an’da verilen bilgiler arasinda yer alir (Yasin 36/59-65;
Fussilet 41/19-21).

Inang va davaniglarin degerlendirilmesi ise kurulalacak adalet terazileriyle
gerceklestirilecektir. Buna dini terminolojide “vezin” adi verilir. Yapilacak
degerlendirmede hi¢ kimse haksizliga maruz kalmayacak, hardal tanesi kadar
kiiciik bile olsa her sey ortaya konulacaktir. Yapilan 6lgmede iyiligi agir
basan miisliimanlar kurtuluga erenlerden olup cennete gotiirtilecek, iyilikleri
hafif gelip kotiiliikleri iyiliklerinden fazla olanlar ise hiisrana ugrayacak ve
cehenneme atilacaktir. Allah’in gonderdigi vahiyleri ink&r etmeleri
inangsizlarin amellerini bosa cikartip gecersiz kildigindan onlarin hesaplarini
olgmeye gerek kalmayacaktir (el-A’raf 7/8-9; el-Kehf 18/105-106; el-Enbiya
21/47; el-Mu’miniin 23/102-104; el-Kari’a 101/6-11).

Hadislerde de insanlarin inan¢ ve davraniglardan hesaba c¢ekilmesi ve
bunlarin  olgiilip  degerlendirilmesine dair bilgiler mevcuttur. Ilgili
rivayetlerde bu 6lgme ve degerlendirmenin “mizan” adi verilen bir aletle
yapilacag belirtilir. Hadislerde hesaba ¢ekilme ve mizan konusu inanilmasi
gereken esaslar arasinda sayilir. Allah mizan vasitasiyla diledigini yiikseltir
ve diledigini algaltir, miiminlere liitufta bulunarak mizana konulan iyi
amelleri agir hale getirebilir. Miiminlerin mizanin1 olumlu yonde etkileyen
davraniglar, tevhid inancin1i benimsemek, Allah’t anip yiiceltmek ve
hamdetmek, gerekli durumlarda hayvanini Allah yolunda harcamak, temiz
ve giizel ahlak sahibi olmaktir (Buhari, “Tevhid” 19; Miislim, “Taharet” 1;
ibn Mace, “Mukaddime” 13; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1,319, TV, 260, V,
246, 370, VI, 448).

Islam bilginlerinin biiyiik ¢ogunlugu hesaba cekilmeye inanmanim
miisliimanlara farz oldugu goriisiinde ittifak etmistir.

Sirat’tan Ge¢cme

Kur’an’da ¢ok agik ifadelerle yer almamakla birlikte “Icinizden cehenneme
ugramayacak kimse yoktur” (Meryem 19/71-72) anlamindaki ayetin
yorumuna ve cok sayida hadis rivayetine dayanilarak ahirette cehennem
tizerinde kurulmus “sirat” adi verilen bir kopriiden gecilecegine inanilir.
Ayette gecen “viirid” tabiri cehenneme girmeyi degil yakimindan gecme
anlami da tasiyabilir.

Ancak hadislerde cehennem iizerinde bir kopriiniin bulundugu ve
herkesin oradan gecmek mecburiyrtinde oldugu acikga belirtilir. Bu
rivayetlerde insanlarin inan¢ ve davraniglarina gore sirattan kolayca veya zor
bir sekilde gececegi yahut kopriide bulunan kancalara takilarak cehenneme
diisecegi haber verilmistir (Buhari, “Ezan” 129; “Tevhid” 24; “Rikak” 51;
Miislim, “Iman” 302, 326, 329). Swrat ad1 verilen kopriiniin “kildan ince ve
kilctan keskince” olduguna dair rivayet ise sahih bir hadis degildir.
Stinnilerin tamamu sirata inanmak gereketiginde ittifak etmistir. Mu’tezile
alimleri de siratin varligina inanmayi kabul etmis; ancak onu cennetlikler icin
genigleyen, cehennemlikler icin ise daralan bir yol seklinde yorumlamislardir.
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Cennet veya Cehennem’e Girme

[1ahi buyruklara uyan miislimanlarin hiret Aleminde mutluluk ve huzur
yurdu olan cennete; kafirlerin ve ilahi buyruklara uymayanlarin ise azap
yurdu olan cehenneme gireceklerine iman etmek Islam dinindeki Ahiret
inancinin son merhalesini olugturur.

Cennet sozliik anlamu itibariyle sik bir sekilde bitki ve agaclarla dolu olan
bah¢e demektir. Dinl kaynaklarda ise iman edip ilahi buyruklara uyan
miislimanlarin ahiret hayatainin basinda, iman ettigi halde ilahi buyruklara
uymayan veya bu konuda siirekli ihmalkdr davranan giinahlakar miis-
liimanlarin cehennemde bir siire ceza cektikten sonra girecekleri ve ebedi
olarak kalacaklari mutluluk yurdu anlamma gelir. Alimlerin cogunluguna
gore cennet yaratilmistir ve su anda mevcuttur. Gok tabakalarinin en iistiinde
bulundugunu kabul edenler oldugu gibi yerinin bilinemeyecegini ve hatta
ahiret alemi kurulurken yaratilacagimi savunanlar da vardir. Ancak ikinci
goriis fazla itibar gormemistir.

Kur’an’da “Adn”, “Firdevs”, “Na‘im” ve “Me’va” gibi degisik boliimleri
bulundugu bildirilen cennetle ilgili tasvirlerden anlagildigina gore orada
maddi mekan ve tesislerden ibaret olan iist iiste kurulmus konaklar ve giizel
meskenler, paha bicilemez kiymette ev esyalari ve hizmetgiler, pinarlar,
nehirler, siit ve bal irmaklari, ickiler, tertemiz esler, hos kokular, tirtinleri
kolayca toplanabilen cesitli meyve agaclari, nefis yiyecekler, degerli
elbiseler, altin takilar ve siisler, insan gonliiniin ve gozlerinin arzu ettigi her
sey, kisaca her tiirlii likks ve konfor, kesintiye ugramayan huzur ve baris,
Allah’1 gérme ve onunla konugma bahtiyarligi, bir de ¢liimsiizliik vardir (et-
Tevbe 9/72; es-Saf 61/12; ez-Ziimer 39/20; Fussilet 41/30-32; ez-Zuhruf
43/71; ed-Duhan 44/51-57; Muhammed 47/15; et-Thr 52/17-28; er-Rahman
55/12, 46-76; el-Vakia 56/28-29). Kur’an’da cennet hakkinda verilen bu
bilgilerin benzerleri daha ayrintili bir sekilde sahih hadislerde de yer almustir.
Kur’an ve sahih hadislerde cennet, kisaca higbir insanmn tasavvur
edemeyecegi, hicbir goziin gormedigi, hi¢bir kulagin duymadigi ve higbir
kimsenin hayal edemedigi nimetlerin bulundugu mutluluk yeridir (es-Secde
32/17; Buhari, “Tevhid” 35; Miislim, “Cennet” 3-5).

Cehennem ise sozlik anlami itibariyle “derin kuyu” demektir. Islam
kaynaklarinda “kéfirlerin ve giinahkar miisliimanlarin iginde azap gorecekleri
ve yaptiklar kotii eylemlerin karsilginda cezalandirilacaklari yurt” anlamina
gelir. Kur’an’da cehennem kafirlerin, miinafiklarin, zalimlerin, fasiklarin ve
miicrimlerin, kisaca ildh1 buyruklara inanmayan veya itaat etmeyen insanlarin
cezalandirilacagi bir yurt olarak tamitilir. Yapilan tasvirlere gore hepsi de
yakici ates anlamiyla irtibatli olan cehennem, “cahim”, “haviye”, “hutame”,
“lezd”, “sair” ve ‘“sakar” adli daha siddetli bolumleri ve asagi tabakalar
vardir. Cehennem azabi en hafif olan ve en iistte bulunan tabakayi tegkil eder
ve giinahkar Miisliimanlarin ceza gorecegi yerdir. Cahim ise alevi ve 1s1
derecesi yiiksek olan en derin ates tabakasidir.

Kur’an ve sahih hadislerde yapilan tasvirlerden anlagildigina gore
cehennmede biyolojik ve psikolojik olmak iizere iki tiirli azap
uygulanacaktir. Biyolojik olan azap can yakici ve oldiiriicii ates tiirleri,
atesten yataklar ve elbiseler, dondurucu soguklar, gorevli meleklerce
kullanilan demir topuzlar ve zincirler, kaynar sular ve katranlardan olusan
icecekler, zakkumdan ve dikenli agactan yiyecekler, kisaca ifade etmek
gerekirse insana eziyet verecek uygulamalardir. Psikolojik azap tiirii ise
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ruhlara 1ztirap verme seklinde olup bu da dislama, asagilama, Allah’t
gormekten ve O’nunla konugsmaktan mahrum birakma seklinde gerceklesir
(el-Mutaffifin 83/15; Al-i Imran 3/77).

Cehenneme girecek olan kimseler arasinda gesitli ayetlerde su gruplar
sayilir: Allah’i, Hz.Muhammed dahil olmak iizere peygamberleri ve ahiret
hayatin1 inkr edenler, IslAm diniyle alay edenler, ilahi buyruklara isyan
ederek giinah isleyen ve ardindan tovbe etmeyenler, siirekli namazlarini
terkedenler, biiyiiklik taslayarak Allah’a ibadet etmekten yiiz cevirenler,
Allah ve peygamberleriyle miicadeleye girisip yeryiiziinde bozgunculuk
yapanlar, haksiz yere adam oldiirenler, iffetli kadinlara iftira edenler, yalnizca
diinyay1 kazanmak icin calisanlar, yetim mallarin1 haksiz yere yiyenler. Hadis
kaynaklarinda daha bagka gruplar da bunlara ilave edilmigtir.

Islam bilginlerinin ¢ogunluguna gore cehennem de cennet gibi yaratilmig
olup su an mevcuttur ve cennete nispetle evrenin en alt kismindadir.
Cehennem azabiyla ilgili olarak da Islam bilginleri iki farkhi goriistedir.
Bilginlerin ¢ogunluguna gore cehennemedeki biyolojik ve psikolojik azap
tiirleri ebedi olup sonsuza dek siirecektir. I¢lerinde ashaptan bazilarinin da
bulundugu bir grup bilgine gore ise Allah’in diledigi kadar siirdiikten sonra
azap sona erecek, Allah’1t gormekten ve onunla konugmaktan mahrum
olmaktan ibaret bulunan psikolojik azap ebediyen siirecek ve hicbir zaman
sona ermeyecektir.

islam dinine gére diinyay tamamen kétii gérerek, diinyadan el etek gekerek
ahirette kurtulusa ulasmak mimkin madur? Arastiriniz.

Ozet

Ahiret Inanct

Ahiret aleminin gerceklesecegine inanmak islim dininin ii¢ ana inang
esasindan birini olusturur. Kader ve kaza inanci Allah, melekler ve ilahi
kitaplar inanct da peygamberler gondermeye iman etmeye dahil edilir.
Allah’m varli§ina ve peygamberlere imandan sonra ahiret aleminin kesinlikle
gerceklesecegine inanmak gelir.

Ahiret Alemi

Kur’an-1 Kerim’de ahiret 6nemi nedeniyle Allah’a imanin hemen ardindan
zikredilir. Ahiret 4lemi hakkinda Kur’an’da “yevm” (giin) kavramiyla
iligkilendirilerek kullanilan farkli isimler, bu alemin i¢ yiiziinii ifade edici
mabhiyettedir. Bunlardan anlasildigina gore ahiret gerceklesmesi hak olan,
insanlarin kabirlerinden ¢ikarildiktan sonra diriltilip bir araya toplanacag: ve
inan¢ ve davranigslarindan hesaba cekilip karsiliklarinin verilecegi, iyi
davrananlarla kotlii davranista bulunanlarin ayrilacagi, diinyay1 bos ve yanlig
islerle gegcirip gerekli hazirligi yapmayanlarin pismanlik duyacagi ebedi bir
alemdir.

Hadislerde ahiret lemine inanmak alt1 iman esast arasinda yer alir. Hz.
Peygamber tutum ve davranislarini kontrol ederek ahiret alemine hazirlik
yapan insanlari akilli, arzulariin pesinden kosarak hireti diistinmeyenleri ise
kendine hiikmetmekten aciz zavalli kimseler olarak nitelemis, miikafat ve
cezalarin gercek yasama yeri olan ahirette verilecegini bildirmistir.
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Ahiret Aleminin Safhalar:

Ahiret alemi inanci1 6liimden itibaren meydana gelecek ¢esitli safhalari icerir.
Bunlar 6liim ve kabir alemi, kiyamet alametleri, kiyametin kopmasi, evrenin
yeniden insa edilmesi ve oliilerin kabirlerinden cikarilip diriltimesi, ardindan
mevkif veya arasat adi verilen bir yere sevkedilip bir araya toplanmasi,
diinyada benimsedikleri inanglarla yapip ettiklerinden hesaba c¢ekilmesi ve
amellerinin  Ol¢iilmesi, sirattan gegirilmesi, cennet veya cehenneme
gonderilmesidir.

Kendimizi Sinayalim
1. Ahirete inanan insanin suc iglemesi zorlagir. Ciinkii yaptigi her seyin
kaydedildigine ve ahirette hesabini verecegine inanmak insanda sorum-

luluk bilincini gelistirir.

Yukaridaki paragrafta anlatilmak istenen temel diislince asagidakilerin
hangisinde dogru olarak verilmistir?

a. Sug isleyen kimseler cezasini bu diinyada ¢ekmelidir.
b. Sucluluk duygusu, ahirete olan inancimiz1 zayiflatabilir.
c. Ahirete inanmak davranislarimiza olumlu etki yapar.
d. Sorumluluk sahibi olmayanlar ahirete inanmazlar.
e. Ahiret inancinin diinya hayatindaki davranislarla bir ilgisi yoktur.
2. “Kim zerre kadar bir iyilik yaparsa karsiligini goriir. Kim de zerre miktart
bir kotiiliik yaparsa kargih@imi goriir (Zelzele, 99/6-8).

Buna gore yukarida anlami verilen ayetten hareketle asagidakilerden
hangisi sdylenemez?

a. lyilikler ve kotiiliikler az olmasi halinde dikkate alinmaz.

b. Insan, diinya hayatinda yaptiklarmin karsihigim ahirette goriir.
c. Allah adaletlidir, hi¢ kimseye haksizlik yapmaz.

d. Diinya ahiretin tarlasidir.

e. Inanan kimseler diinya ve ahiret mutlulugu igin ¢aligmalidir.

3. Asagidakilerden hangisi ahiret hayatinin asamalarindan biri degildir?
a. Hesap
b. Hasir
c. Sirat
d. Vakfe

e. Cennet
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4. Kiyamet Giinii ile ilgili asagidaki ifadelerden hangisi dogrudur?
a. Kiyamet ancak Cuma giinii kopacaktir.

b. Kiyamet kopmadan Once insanlari saptirmak igin Deccal zuhur
edecektir.

c. Kiyamet kopmadan once Hz. Isa gokten inecektir.
d. Kiyamet ansizin kopacaktir ve ne zaman kopacagini sadece Allah bilir.

e. Kiyametin bazilarinca tahmin edilebilmesi

5. “Diinya hayat1 bir oyun ve eglenceden bagka bir sey degildir. Sorumluluk
sahibi olanlar i¢in &hiret yurdu muhakkak ki daha hayirlidir. Hala akail
erdiremiyor musunuz?”’ (Enam 5/32)

Buna gore yukarida anlami verilen ayetten hareketle asagidakilerden
hangisi sdylenemez?

a. Diinya hayatinin insan1 aldatan bir yan1 vardir.
b. Diinyadan tamamen el etek ¢ekip sadece ahiret icin ugrasilmasi gerekir.
c. Diinya gegicidir ve asil yasam ahirettir.

d. Akilli insan ahirette ebedi mutluluga ulagmak icin diinya hayatin1 iyi
degerlendirir.

e. Ahiret nihai yurdumuzdur.

Kendimizi Sinayalim Yanit Anahtari

1.d Yamitiniz dogru degilse “Ahiret Hayatinin imkan ve Gerekliligi”
boliimiinii yeniden okuyunuz.

2.a Yanitimz dogru degilse “Inan¢ ve Davramiglara Karsiliklarmin
Verilmesi” alt boliimiinii yeniden okuyunuz.

3.d Yanitiniz dogru degilse “Ahiret Hayatimin Safhalarr” boliimiinii
yeniden okuyunuz.

4.d Yanitiniz dogru degilse “Kiyamet Alametleri” ve “Kiyametin
Kopmas1” boliimlerini yeniden okuyunuz.

5.b Yanitiniz dogru degilse “Varolusun ve Hayatin Anlam ve Amaci1”
alt boliimiinii yeniden okuyunuz.

Sira Sizde Yamit Anahtari
Sira Sizde 1

Biitiin yapip ettiklerinin hesabini &hiret aleminde Yaratict’nin huzurunda
vercegini diisiinen ve buna ictenlikle inanan insanlar buna hazirlanmak
amaciyla gii¢leri oraninda erdemli davraniglar yapmaya kendilerini mecbur
hissetmekle kalmaz, eyleme gecerek bizzat bunlar gerceklestirmeye yonelir
ve biiyiik oranda da bunda basarihi olur. Ahiret 4lemine inanan insanlarin
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olsturdugu toplumlarda istege bagh iyilik oranlarinin yiiksek, sug¢ isleme
oranlarinin ise diigiik seviyelerde seyretmesi bunu kanitlayict mahiyettedir.
Diinyada giiniimiizde ortaya ¢ikan tablolar ahiret dlemi inancinin akli agidan
gerkliligini teyit edicidir. Hayatin anlam ve amaci lizerinde diisiinerek
insanlar yaratiligin baslangicindan giiniimiize kadar Allah’a inanarak ve
O’ndan ahirette miikafat umarak huzur bulmustur, modern dénemde de ateist
iken Tanri’ya inanip yonelmekle bunalimdan kurtuldugunu ve huzura
erdigini agiklayan orneklere rastlanmaktadir. Bu acindan bakildig1 takdirde
ahirete inananlarin digerlerinden farki ortaya cikar.

Sira Sizde 2

Diinya hayat: ahiretin kazanilmasi i¢in sorumluluk i¢inde gegirilmesi gereken
bir zaman dilimidir. Bu sebeple kotiilenen, asagilanan ve hicbir deger
verilmeyen bir hayat degil aksine 6zen gosterilen ancak asir1 arzu ve
heveslerinden sakinilan bir hayat olmalidir. insanlar diinya ve ahiret saadetini
bir arada kazanmak ic¢in caligmalidir. Bu agidan evren ve insan oyun ve
eglence olsun diye degil aksine gercek bir amag dolayisiyla yaratilmistir, o da
Yaratici’y1 diinyada tantyip O’na tesekkiir etmek ve sonugta O’nunla ahiret
hayatinda karsilagip sonsuz mutluluga kavusmak diye 6zetlenebilir.
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Amaclarimz

Bu iiniteyi tamamladiktan sonra;

Islam dinin kader ve kazi inancina dair temel kavramlar iizerinde
diisiinebilecek,

Kader ve kaza terimlerini tanimlayip agiklayabilecek,
Kur’an’da ve hadislerde kader hakkinda verilen bilgileri uzlagtirabilecek,

Kader ve kazd kakinda ortaya cikan dogru ve yanlis anlayiglari ayirt
edebileceksiniz.

Anahtar Kavramlar

Kader ve kaza
Ilim, irade ve yaratma sifatlart
Insan fiilleri

Cebriyye, Mu’tezile, Sia, Ehl-i Siinnet, Selefiyye, Matiiridiyye, Eg’ariyye.

Oneriler

Bu iiniteyi daha iyi kavrayabilmek i¢in okumaya baglamadan 6nce;

Toplumda kader ve kazi inancina dair hangi inaniglarin bulundugunu
cevrenizdeki degisik gruplardan sorunuz ve aranizda tartiginiz.

Insanin akil ve irade sahibi olmasi ile dzgiir ve sorumlu bir varlik olmas1
arasindaki ilsikiyi belirlemeye ¢aliginiz.

Her seyin olgiilii ve uyumlu yaratildigina dair ayetlerle evrendeki dogal ve
toplumsal yasalar arasindaki iligkiyi belirleyiniz.

Yanlis kader inancinin eylemlerimiz tizerindeki olumsuz etkilerini
arastiriniz

Kader inancinin dogru bir sekilde 6grenilmesinin insanlara kazandirdik-
larint arastiriniz.
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Kader inanci
e —

GIRIS

Kader ve kaza inanci Allah’in ilim, irade, kudret ve yaratma sifatlarinin
yetkinligine ayrintilt olarak iman etmeyi ifade eder. Kader Allah’in canli ve
cansiz biitlin yaratiklarina iligkin ezeli planimi, kaza da bu planint
gerceklestirmesini anlatir. Kader kelimesi sozliikte bir seyin miktarini, seklini
ve niteligini belirlemek; kaza ise hilkmetmek, tamamlamak, emretmek ve
yerine getirmek anlamina gelir. Terim olarak kader “Allah’m yaratacagi
biitiin varlik ve olaylar1 ezelde ilim ve iradesiyle belirlemesi”, kaza da
“Allah’in  varlik ve olaylara iliskin olarak ezelde belirledigi plant

gerceklestirip yaratmasi” seklinde tanimlanir. Kader yerine bazen onunla eg
anlaml olan takdir terimi de kullanilir.

www.yusufsevkiyavuz.com, “kader”.
INTERNET

KUR’AN’DA KADER VE KAZA

Kur’an’da kader ve takdir kelimeleri Allah’a nisbet edilmistir. Nitekim kader
kelimesi bir ayette soyle yer almistir: “Biz her seyi (belirlenmis) bir kadere
gore yarattlk” (el-Kamer 54/49). Kaynaklarda bu ayetin, Mekke’li
miigriklerin Hz. Peygamber’le kader konusunda yaptiklar siddetli tartigma
tizerine nazil oldugunun belirtilmesi ayette gecen bi-kaderin kelimesine 6lcii
degil, kader anlaminin verilmesini teyit eder. Buradaki kader kelimesine 6lcii
anlami verilse bile 6lgmek de sonug itibariyle bir belirlemede bulunmaktir.
Kader tabirinin gectigi bir bagka ayet de soyledir: “Allah’m farz kildig1
konularda peygamber igin bir zorluk yoktur. Onceden gecmis peygamberler
hkkinda da Allah’in siinneti budur. Allah’in (Zeyneb’in Peygamber’le
evlenmesine dair) emri ger¢eklesmis bir kaderdir (el-Ahzab 33/38).

Takdir kelimesi de hem insani, hem de tabiat varliklarini igine alacak
sekilde ayetlerde yer almistir. Bu konudaki bazi 6rnekler soyledir:

“Aranizda olumi biz takdir ettik ve takdirinin Oniine gegileceklerden
degiliz” (el-Vakia 56/60);

“(Fakat Lat’un) karist miistesna, biz onun geri kalanlardan olmasim takdir
ettik” (el-Hicr 15/60);

“Takdirde bulunan ve hidayete sevkeden Allah’in adin1 tesbih et” (el-A’la
87/3);
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“Allah her seyi yaratti ve mukadderatin1 belirledi” (el-Furkan 25/2);
“Glines karar kilacag1 yere dogru akmaktadir, bu aziz ve alim olan Allah’in
takdiridir” (Yasin 36/38).

Bu ayetlerde biitiin varliklarin Allah tarafindan yaratildig1 ve kaderlerinin
belirlendigi acikca bildirilmistir. Bu agiklamalar kader ve takdir
kavramlarinin Kur’an kaynakli oldugunu gostermektedir.

Kazé kelimesi ise isim olarak degil sadece fiil kalibinda Kur’an’da yer
almigtir. Ornek olarak su ayet zikredilebilir: “Allah gokleri yedi gok olarak
yaratt1” (Fussilet 41/12). Bu ayette gecen “kaza” fiili yaratmak ve icad etmek
anlaminda kullanilmistir. Ayetlerde gecen ‘“makzi” kelimesi de kaza
anlamina gelir. Nitekim Hz. Meryem’in Hz. Isd’ya hamile kalmasinadan s6z
eden ayette “zaten bu ig olup bitmistir” (Meryem 19/21) denilerek bu kelime
kaza mainasinda kullanilmusgtir.

Kur’an’da iman esaslarinin belirtildigi ayette (en-Nisd 4/136) kadere iman
etmeye yer verilmemistir. Ancak buna dayanarak Islim dininde kader
inancinin bulunmadigini ileri stirmek isabetli olmaz. Ciinkii kader inanct
Allah’a iman etmeye dahildir. Bu sebeple kader inancini, Allah’a iman
etmenin diginda ayri bir inang esasi olarak ele almak mantiksal bir hata
yapmak anlamina gelir. Allah ise hata yapmaktan miinezzeh olan yiice bir
varliktir. Bu sebeple kader inanci Allah’a, dolayisiyla O’nun sifatlarinin yant
sira fiillerinin yetkinligine inanmanin tabii ve kaginilmaz bir sonucudur.

Bu ag¢idan bakilinca kader inancinin Kur’an’da ilahi sifat ve fiillerden
hareketle temellendirildigi goriiltir. Buna gore kader inancini belirleyebilmek
icin iligkili bulundugu ilahi sifat ve fiillerin yani sira insanin sorumlulugu,
irade ve fiil yapma oOzgiirligi ve giiciine itikadi acidan nasil bakildigini
incelemek gerekir. Konuyla ilgili olarak Allah’mn ilim, irade, yaratma zati ve
fil sifatlar1 6ne ¢ikmaktadir. Bu arada bir de insanlarin sorumlulugu ve irade
giictinti de ele almak gerekir.

ilim Sifat: ve Kader

Kur’an’da Allah’in her seyi bilen ve ilmi bulunan yiice bir varlik olarak
tanitilir. Cinkii O Yaratan bir varliktir, yaratictnin bilmemesi ise
diisiiniilemez. Zira bilmek bir yetkinliktir, her seyi bilmek, 6zellikle her seyi
var olmasindan once bilmek en biiyiik yetkinliktir. Allah en yetkin varlik
oldugu icin bu niteliklere sahiptir. Allah’in ilim sifat: goyle tanimlanir: “Ilim
sifati Allah’in, zaman ve mekan sinir1 olmaksizin kiigiik-biiyiik, gizli-asikar,
maddi-manevi her var olan1 gézlem yapmiscasina hakkiyla bilmesi ve bu
nitelige sahip olmasidir”. Allah’in ilmi her seyi kusatmistir, gaybin anahtart
O’nun katindadir, uzayda ve yerkiirede gecmiste ve su anda var olan ve
gelecekte vuku bulacak olan her seyi bilir. Kiyametin kopacagi zamani,
ahirette insanlara soracagi sorulara verecekleri cevaplar1 ve cehennemliklerin
kendi aralarinda yapacaklart konugmalari, hatta insanlarin gelecekte ne
kazanacaklarini, ne zaman ve nerede Oleceklerini onceden bilir (Lokméan
31/34). Biitiin her seyi var olmadan 6nce bilmek Allah icin kolaydir, ciinkii O
her seyi ilk (ana) kitapta, yani Levh-i Mahfuz’da sayip dokmiig ve yazmistir.
Yerde ve goklerde zerreden daha kiiciik ve daha biiyiik ne varsa yaratmadan
once hepsini, insanlarin Omiirlerini, 6liim yeri ve zamanlarini, inkarcilarin
helak edilecekleri yeri ve zamani, felaket ve musibetleri, kisaca biitiin nesne
ve olaylar1 aciklayan ana kitabin satirlarinda yaziya dokmiistiir.
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Kur’an’da Allah’in ilmine dair verilen bu agik bilgiler O’nun yaratacagi
biitiin varlik ve olaylar1 yaratmadan once bildigini ve bilgisini “ana kitap”
(ummu’l-kitab) veya “gizlenmis kitap” (kitab meknlin) adini1 vedigi Levh-i
Mahfuz’da yazdigin1 kanitlamaktadir. Islam bilginlerinin biiyiik cogunlugu
ilahi ilmin biitiin varlik ve olaylar1 kusattigi ve meydana gelmeden once
bunlar1 Allah’in bildigi goriistinde birlegsmistir. Su halde kaderin ana
unsurunu  vuku bulacak her seyi, yaratmadan Once bilip yazmast
olusturdugundan, varlik aleminde Allah’in ilminin en yetkin konumda
olduguna inanmak Islam dini agisindan zorunludur.

Irade Sifat1 ve Kader

Kur’an’da kader inancini temellendiren unsurlardan ikincisi Allah’in irade
sifatidir. Irade, Allah’m emirleri, hiikiimleri ve fiillerinde hiir oldugunu ve
her seyi dileyebilecegini ongoren bir sifattir. Bu nitelik hem irade, hem de
mesiet kavramiyla ifade edilir. Konuyla ilgili ayetlerde belirtildigine gore
Allah diledigini kesinlikle yapan en iistiin ve en yetkin iradeli varliktir.
Diledigi hiikmii verir, kullarindan dilediklerini hidayete erdirir, dilediklerini
saptirtr, dilediklerini alcaltir, dilediklerine azap eder, dilediklerini bagislar,
dilediklerini yiikseltir. Allah dilemedikge insanlar dileyemez, dileseydi biitiin
insanlarin hepsini (iradeleri olmadan) hidayete erdirirdi ve herkes iman
ederdi. Ancak O dileyenin iman ve dileyenin inkar etmesini irade etmis, iman
edenleri hidayete erdirmeyi ve inkar edenleri saptirmayi dilemis, yani kendi
iradeleri olmadan iman etmelerini istememis ve onlar1 serbest birakmay1
tercih etmistir.

Bu bilgilere gore Allah’in yaratiklarina iligkin iradesi mutlak, 6zgiir ve
ontine gecilemez olup insanin irade hiirriyetini sinirlayicidir; iyi-kotii, hayir-
ser, glizel-cirkin tiirlinden evrende olup biten her sey Allah’in iradesi
dogrultusunda gerceklesmektedir. Ilahi irade, insanlarin sorumlu tutulduklar
alanlara giren konularda iradelerini kullanmalarini da kapsayan ve
tercihlerine bagli olarak onlara yardim etmeyi veya onlart yardimsiz
birakmay1 da igeren bir niteliktedir. 1lahi irade hikmet ve adalet iceren
amaglar da gozetir. Allah, diledigi eylemleri yapabilmesi i¢in irade ve kudret
sahibi bir varlik olarak yarattig1 insanlar1 kendisine iman edip itaatte
bulunmak veya inkar edip asi olmakta serbest birakir.

Bununla birlikte iman ve inkar veya itaat ve isyan alternatiflerinden birini
sectikten sonra ise insanlari istikametlere sevkeder, insiyatifi insanlarin
elinden alir, zihinlerini yonlendirir ve bir tabiatin olugmasini saglar. Buna
Kur’an’da “tab‘u’l-kulib” ad1 verilir. Sayet insan iman ve itaat alternatifini
tercih ederse Allah o yonde bir yardimda bulunma (tevfik), buna karsilik
inkdr ve isyan alternatifini secerse, onu, se¢imi istikametinde gitmesi
sonucunu doguran yardimsiz birakma (hizlan) iradesini gosterir. Boylece
insanin, biitiin eylemlerinde iradesini Allah’in iradesi dogrultusunda
kullanmasini isteyerek aykirt davrananlari cezalandirmay: diler ve 6zgiirliik
alanini sinirlar (er-Riim 30/38-39; el-Ahzab 33/29).

l1ahi iradeye dair ayetler Allah’in dilemedigi bir seyin evrende
gerceklesmedigini, geceklesenlerin ise izin vermesinin bir sonucu olarak
meydana geldigini, dilemesi halinde gerceklesenlerin aksi bir tablonun vuku
bulabilecegini ve belirleyip yazdigindan farkli bir kaderin ortaya
cikabilecegini kamitlayict mahiyettedir. Allah’mn “Alemlerin Rabbi” olusunun
gercek anlami1 da budur.
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Yaratma Sifat1 ve Kader

Kader inanciyla irtibathh olan ildh1 sifatlarin bir digeri yaratmadir. Fiili
sifatlarin esasini tegkil eden yaratma Allah’in evren ve insan iizerindeki
tasarrflarinin kaynagini olusturdugundan kaderle irtibathidir. Yaratma sifatt
“halk”, “icad”, “ibda” “kevn” (tekvin) ve “insa” kavramlariyla ifade edilir.
Allah Teala yaraticiligiyla oncelikle evrenin kaderine hiikmetmistir. Gok
cisimlerini ve yer kiireyi belli hacimde yaratmig, gezegenlere belli yoriingeler
tayin etmis, yeryiiziinde yollar, daglar, ovalar, nehirler var etmis, gokten
Olciilii bir gekilde yagmur yagdirarak tat, renk ve ozellikleri farkli bitkiler
bitirmistir. Biitiin bunlarin Allah’in fiilleri olduguna dikkat ¢ekilerek evrenin
belirlenmis bir kaderi olduguna isaret edilmistir.

Kur’an’da aciklanan ilahi fiillerin bir kismi insanlar arasi iligkiler ve
onlarin konumlartyla ilgilidir. Allah, yeryiiziinde diledigi sekilde iiremeleri
icin erkek ve disi olmak iizere insanlar1 farkli cinsiyette yaratmis, onlara
kalemle yazmay1 ogretip karada ve denizde yiirtitmiis, diger canlilardan
tistiin kilmus, biribirleriyle tanigmalrini saglamak icin farkli ik ve dillerde
yaratmustir. Cesitli ayetlerde insan tiiriiniin yapisina ve farkliliklarina iligkin
bir yaratmadan s6z edilerek beser tiiriine ait kaderle Allah’in yaratma sifati
arasinda siki bir baglantinin bulunduguna dikkat ¢ekilmistir.

Kader inancinin merkezinde yer alan insanlara ait fiillerle ilahi fiiller
arasindaki iliskiye de Kur’an’da yer verilmektedir. Allah insanlar1 fiil yapma
irade ve giicline sahip varliklar olarak yaratmis ve bu sebeple fiillerinden
sorumlu tutmustur. insanlardan dileyen Allah’a iman edip buyruklarina uyar,
dileyen de inkar edip uymaz, dileyen iyi isler yapar, dileyen kotii eylemlerde
bulunur. Yaptig1 iyi isler lehine, koti isler ise aleyhinedir. Abhirette
yaptiklariin karsihgimi gorecek, ya cenneti veya cehennemi kazanacaktir (el-
Kehf 18/29; Meryem 19/63; es-Secde 32/19-20; Yasin 36/54-64; ez-Ziimer
39/15).

Ancak heniiz diinyadayken de Allah insanlarin fiilleriyle ilgilenir, bu
sebeple de onlarin eylemlerine iligkin irade ve gii¢lerini iman ve itaat veya
inkar ve isyan dogrultusunda kullanmalarina bagl olarak miiminlerle kafirler
hakkinda farkli fiiller gerceklestirir. Nitekim Allah iman edip buyruklarina
uyanlart hidayete sevkeder, onlarin iman ve hidayetlerini artirir, kalplerine
iman1 yazip onlara takvasini verir, onlara imani sevdirip inkar ve giinahi
cirkin gosterir, karanliktan cikarip aydinlhiga ulastirir ve artik onlari kimse
saptiramaz.

Buna Kkarsilik inkdr edip buyruklarmma isyan edenlerin kalplerini
katilastirp daraltir, gercegi anlamalarin1 engeller, kalplerini miihiirleyip
kapatir, gercegi gormekten mahrum kalmalar icin gozlerine perde ceker,
dogru olant duymalarina mani olmak icin kulaklarina agirlik verir. Ayrica
giinahlarinin artmasi i¢in onlara miihlet verir ve seytanla aralarinda dostluk
baglar kurar, isyanlarindan otiirii inkar1 onlara giizel gosterir, kalplerindeki
inkar ve isyan hastaligini artirir ve kendi yolundan cevirir. Bolye yapmakla
da onlara zulmetmis olmaz, aksine bu ilahi fiiller insanlarin kendi karar ve
eylemlerinin bir sonucu oldugundan kendi kendilerine zulmetmis olurlar.
Ayrica ilahi adalet, her iki ziimreye de kararlarini gergeklestirme imkani
vermeyi gerkli kilar.

Goriildiigt gibi yaratma sifatinin kaderle ilgisi daha ¢ok Allah’in evrende
varlik alanina ¢ikmig ve ¢ikacak her seyi kapsayan yaraticilignin, insanlarin
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sorumlu tutulduklart fiilleri de kapsamasi agisindandir. Ciinkii Kur’an’da
Allah her seyin yaraticist olarak nitelenmistir. Bu sebeple insanlara ait fiiller
de “her sey” ifadesinin kapsamina dahildir. Ancak Allah’mn yaratmasi
dogrudan dogruya ve arada bir vasita olmadan gerceklesebilecegi gibi bir
sebep vasitastyla da meydana gelebilir. Sorumluluk ve yiikiimliiliigiiniin
mantikli bir temele dayanmasi aklin kaginilmaz bir geregi oldugundan
Allah’mn insanlara ait fiilleri yaratmasi, irade ve kudretlerini olusturan
zihinsel ve bedensel yapilari vasitasiyla gerceklestirebilir. Ancak bu fiilleri
yaratirken melekleri vasita kilmasi da miimkiindiir. Allah’in yaratmasina
iligkin ayetlerin 6rgiisti bunu ortaya koymaktadir.

Insanlar Sorumlulugu, irade Hiirriyeti ve Kader

Kur’an’da Allah’in insanlar giicleri 6lciisiinde sorumlu ve yiikiimlii kildig:
acikca belirtilmis ve tstesinden gelemeyecekleri yiikiimliiliikleri onlara
yiiklemedigi 1srarla vurgulanmistir (el-Bakara 2/233, 286; el-En’am 6/152).
Dini ve diinyevi yiikiimliiliikklerine dair fiiller de her zaman insana nispet
edilmis ve bu fiillerin sonuclarina katlanmasi gerektigi bildirilerek
karsiliginda hem diinyada, hem de ahirette miikafat veya ceza gorecekleri
bildirilmistir. Ayrica iman veya inkér etmek, itaat veya isyanda bulunmak,
iyilik yahut kotiiliik yapmak gibi fiillerin failinin, insanlarin kendileri oldugu
sikca ifade edilmistir. Bu fiilleri gergeklestirme giiciinden yoksun olmalar1
halinde sorumlu tutulmalar1 zuliim olur ve adalet mantigiyla bagdasmaz.
Halbuki ilgili ayetlerde Allah’in insanlara asla zulmetmedigi ve aklin
gosterdigi yoldan gitmemek suretiyle kendilerine yine kendilerinin zulmettigi
aciklanmustir.

Bu agiklamalara gore insanlar fiillerinin failidirler ve bundan dolay: da
sorumludurlar. Sorumluluktan kagmak icin yapip ettiklerini kaderin
kendilerini zorlamasina baglayamazlar ve sorumluluktan kurtulamazlar.
Nitekim Allah’tan bagka tanrilar bulunduguna inanan miisriklerin bu
sekildeki bir inanci benimseyip putlara tapmalarii Allah’in iradesine
baglamalari, bilgi temelinden yoksun bulundugu, dolaysiyla boyle bir inancin
kesinlikle yanlis oldugu agik¢a belirtilip reddedilmistir (el-En’am 6/148; en-
Nahl 16/35). Ciinkii insanlar kendi istekleriye kendileri acisindan tercihlerini
kendileri belirlerler. Bu durum Allah’in ilim, irade ve yaratma sifatlarinin
yetkinligini hicbir sekilde ortadan kaldiramaz.

Kuran'daki Allah’in ilim, irade ve yaratma sifatlariyla, kulun sorumlulugu
arasindaki iliskiye isaret eden ayetlere siz de 6rnekler bulmaya galisiniz.

HADISLERDE KADER VE KAZA

Kader ve kazd inanci konusunda hadislerde farkli bilgiler mevcuttur.
Hz.Peygamber’e atfedilen bazi rivayetlerde kader inan¢ esaslar1 arasinda
sayilmadig1 halde (bk. Buhard, “Iman” 37; Tirmizi, “Fiten” 63), bir kisminda
iman edilmesi emredilen esaslar arasinda gosterilerek “hayri ve serriyle (iyisi
ve kotiisiiyle) kadere inanmak gerektigi belirtilmistir (Miislim, “Iman” 37;
Tirmizi, “Iman” 4). Hadis kaynaklarinda yer verilen kadere dair rivayetlerin
bir kisminda, Kur’an’da belirtildigi gibi her seyin Allah’in ilmine gore
yazildig1r ve Allah’in bazi insanlar1 bilgisi dahilinde saptirdigi bildirilmistir
(Buhari, “Kader” 1).
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flgili rivayetlerde kadere iligkin olarak verilen diger ayrmtilar de su
sekilde yer alir: Allah her insanin cennette ve cehennemdeki yerinin yan1 sira
miimin (said) veya kafir (saki) olacagim yazmistir. Miimin olan kimse
miiminlerin fiillerini, kafir olan da kéafirlerin fiillerini yapar ve herkese
yapacagi is kolaylastirilir (Miislim, “Kader” 6).

Cocuk ana rahminde tesekkiil ederken yiizyirmi giin gegince bir melek
gonderilir ve bu melek c¢ocuga ruh ifleyip cinsiyetini, rizkini, fiillerini,
ecelini, miimin veya kafir olacagini yazar. Kendisinden bagka ilah
bulunmayan Allah’a yemin olsun ki sizden biriniz cehennetliklerin fiillerini
yapar ve cennetle arasinda bir karis kadar mesafe kalir, (sonra kaderinin
yazili bulundugu) kitap onu gecer ve cehennemliklerin fiillerini yapip
cehenneme girer. Sizden biriniz de cehennemliklerin fiillerini yapar ve
cehennemle arasinda bir karis kadar mesafe kalir, (sonra kaderinin yazili
bulundugu) kitap onu gecer ve cennetliklerin fiillerini yapip cennete girer
(Buhari, “Kader”1; Miislim, “Kader” 1-4).

Insan (kaderde) cennetlik oldugu halde cehennemliklerin fiillerini yapar,
cehennemlik oldugu halde cennetliklerin fiillerini yapar, ancak fiiller
akibetlere gore degerlendirilir (yani kafirken miisliiman, miisliimanken kafir
olabilir), insanlarin fiilleri kadere ve kazaya gore gerceklesir. Hz.Adem’in

giinah iglemesi de hakkinda 6nceden yazilan kadere goredir (Buhari, “Kader”
5,11; Mislim, “Kader” 10, 12,14).

Bu rivayetlerin ilk bakista kaderin insanlar1 belli fiilleri yapmaya
zorladigina dair bilgiler icerdigi sonucunu ¢ikarmak miimkiin ise de,
Kur’an’da oldugu gibi, hadislerde de anlamlart kapali olan ifadelerin
bulunabilecegini dikkate almak gerekir. insanin iradesiyle karar degistirmesi
sonucu miisliman veya kafir olmasii ve sonunda da cennete yahut
cehenneme gitmesini kader kitabinin igermesi miimkiindiir. Kaderin yazildig:
kitapta insanin tercihlerine yer verilir. Insan hakkinda yazilanlardan habersiz
olarak tercihlerini yapar ve hayatin1 kendisi acisindan insa eder.

Nitekim bu hususu dogrulayan hadisler de vardir. Bunlarin bir kismi
soyledir: “Insan faydali olan1 yapmak icin gayret gostermeli ve Allah’tan
yardim dilemelidir, bagina bir is gelince de “keske soyle yapsaydim soyle
olurdu” dememeli, fakat “Allah’in kaderi” demelidir (Miislim, “Kader” 34).
Bu hadiste olup biten sey kader olarak nitelenmig ve insanin bir ise
koyulurken onun yararli olmasi i¢in hem elinden geleni yapmasi, hem de
Allah’tan yardim dilemesi gerektigi tavsiye edileerek kader konusunda
miislimanin benimseyecegi tavir ortaya konmustur.

Ayrica Hz. Peygamber diger baz1 hadislerde belirtildigine gore dularinda
kaderin kotiisiinden Allah’a sigimmig ve ayni sekilde dua etmeyi ashabina
Ogretmis, hastalifa yakalanan bir kimsenin tedavi olmasi gerektigini ve
bunun da bir kader oldugunu acgiklamistir (Buhari, “Kader” 13; Tirmizi,
“T1b” 21).

Ashabin  kader inanci Hz. Peygamber’in yukarida belirtilen
aciklamalartyla ortiismektedir. Nitekim ashabin ileri gelenrinden biri olan Hz.
Omer Sam’a girmek iizere iken sehirde veba hastaliginin yayildigim
Ogrenince geri donmesini kaderin tecellisinden kagis olarak degerlendiren
sahabilere verdigi cevapta higbir fiilin kaderin kapsami disinda kalmadigini
soylemistir. Boylece bulasic1 hastalik bulunan bir mekana girmeyip onlem
almanin da bir kader olduguna dikkat cekmis ve gerceklesmedigi siirece
verilecek karara gore Allah’in kaderi degistirebilecegine isaret etmistir.
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Dolayisiyla insanin gerceklestirmek iizere 6nceden planladig: fiilleri terk edip
onlarin yerine alternatif fiilleri yapmasinin da bir kader oldugunu belirterek
yanlis yorumlarin 6niine gecmistir. Ote yandan yine Hz. Omer isledigi
giinahlar1 kaderin etki ve zorlamasiyla gerceklestirdigini iddia eden bir kisiye
de ceza vermistir.

Yine ashabin alimlerinden biri olan Hz.Ali de kendisine sorulan bir
soruya verdigi cevapta olup biten her seyin kader ve kazdya gore
gerceklestigini ve higbir olayin bunun disinda kalmadigint belirtmistir.
Ayrica kaderin insanlar fiil yapmaya zorlamadigini, aksine fiillerini kendi
tercihleriyle yaptiklarini soylemis, aksi takdirde insanlara fiillerinden otiirii
miikafat veya ceza vermenin adaletle bagdasmayacagini agiklamig, ancak
gayb yonii dolayisyla kader meselesinin insanlarca tamamen anlasilamaya-
cagina igaret etmistir.

FARKLI MEZHEPLERDE KADER VE KAZA

Ana kaynagini olusturan vahiylerin Allah tarafindan Hz.Muhammed’e
indirilerek tamamlanmasi ve hadisler vasitasiyla agiklanmasinin ardindan
Islam dini teessiis etmistir. Gorevini basariyla yerine getiren Resil-i Ekrem
vefat ettikten sonra miisliimanlar bu iki kaynag: kendi ¢abalariyla anlamak
durumunda kalmistir. Bunun tabii bir sonucu olarak farkli anlayislar ortaya
cikmigtir. Buna ek olarak dini metinlerin dilsel yapisi, siyasal-sosyal
olaylarin gelismesi ve yabanci kiiltiirle karsilagilmasi gibi faktorlerin etkisiyle
goriis ayriliklar giderek birer mezhep haline almustir.

Inan¢ alaninda ortaya cikan ve yazili kaynaklar olusturarak giiniimiize
kadar gelmis bulunan ana itikddl mezheplerin kader inanci iizerinde birlestigi
tek husus, Allah’in biitiin varlik ve olaylari vuku bulmadan 6nce bilmesidir.
Kaderi inkar etmekle suglanan Mu’tezile de dahil olmak {izere itibar gormiis
ve Kkitleleri kendine baglayabilmig biitiin inan¢ mezhepleri bu goriiste
birlesmis, bir anlamda bu konuda mezheplerin ortak goriisii tesekkiil etmistir.

Mezheplerin bu ittifakina aykir1 olarak Allah’in varlik ve olaylari vuku
bulmadan 6nce bilmedigini iddia edenler de olmustur. Ik kelamcilardan
Cehm b. Safvan (6.128/745), Sia’min Onciilerinden Hisdm b. Hakem
(6.179/795) gibi az sayida birka¢ bilgin bu goriisii savunmustur. Ancak
bunlarin goriigleri temel kaynaklara ve Allah’in yetkinligini zorunlu goéren
akli bilgilere aykir1 bulundugundan fazla deger gérmemistir.

Allah’in irade ve yaratma sifatlar1 agisindan ise kader inancini
benimseyen mezhepler arasinda ¢esitli noktalarda kisaca su farkliliklar ortaya
cikmustir:

Cebriyye

Cebriyye insanlara ait biitiin fiillerin ilahi ilim, irade ve kudretin, yani
kaderin zorlayici etkisiyle olustuguna inananlarin ortak adidir. Cehm b.
Safvan’in onciiliiginde gelisen bu mezhebi benimseyenlere gore sorumlu
tutulduklar1 ve ahirette hesaba g¢ekilecekleri fiiller basta olmak iizere insanin
yapip ettiklerinin yani sira basina gelen her sey kaderin kacinilmaz bir
sonucudur. Allah’in ilmi, iradesi ve yaratmasi biitiin varlik ve olaylar
kusattigindan insanin irade 6zgiirliigii ve eylem yapma giicii yoktur. insani
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her yonden kusatan kader cizgisinin digina ¢ikmak miimkiin degildir.
Insanlarin kendi fiillerini yaratabildigini ileri siirmek yaraticilikta Allah’a
ortak tanmimak anlamimna gelir. Zaten insanlar istedikleri her fiili de
gerceklestirememektedir. Buna aykirt bir inan¢ dini bilgilerle ortiismedigi
gibi realiteyle de bagdasmaz.

Cebriyye’ye bagh miisliimanlarin goriisleri Islam bilginlerinin ¢ogunlugu
tarafindan isabetli bulunmamistir. Ciinkii Kur’an’da ve hadislerde sorumlu
tutuldugu fiillerde insanlarin irade ve gii¢ sahibi oldugu aciklanmuis, ayrica bu
fiiller insanlara nispet edilmis ve karsil§inda miikafat veya ceza
ongoriilmiistiir. Ustesinden gelemeyecekleri fiilleri yapmalarini insanlardan
isteyip onlar1 bu eylemleri tercih etmeye yoneltmek ve ayn1 zamanda onlari
gerceklestirme giictinden yoksun birakmak Allah’in adalet, hikmet ve rahmet
sifatlariyla da bagdasmaz (Matiiridi, Kitabu't-Tevhid, s. 319-320). Hayatin
cesitli asamalarinda insanlarin dilediklerini yapip edebilen varliklar
olduklarint gostermek miimkiindiir. Bu gercegi kabul etmemek akli ve
bilimsel bilgilerle bagdagmaz.

Mu‘tezile ve Sia

Inang konularmda 6ncelikle akli bilgilere bagvuran ve Ku’an’1 bu bilgilerin
1s1ginda  yorumlayan Islam bilginlerinin olusturdugu bir mezheptir.
Mu’tezile’ye bagh bilginler kader inancina dair metinleri agiriliga varan bir
akilcilikla yorumlayip 6zellikle Allah’in irade ve yaratma sifatlart agisindan
fakli bir soylem gelistirmislerdir. Bu yiizden onlar miisliimanlarin
cogunlugunu teskil eden Stnniler tarafindan yanlig bir isimlendirmeyle
Kaderiyye diye adlandirilmiglardir.

Aslinda bu adlandirma bazi hadis kaynaklarinda uydurma kabul edildigi
halde Hz. Peygamber’e atfedilen bir rivayete dayanir. Bu rivayete gore Hz.
Peygamber Kaderiyye’nin bu timmetin Mecusileri oldugunu soylemistir
(Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11,86). Bilindigi gibi Mecusiler biri hayir, biri de
ser tanrist olmak iizere iki tanrinin var olduguna inanirlar. Mu’tezile’ye bagl
bilginler, insanlara ait fiillerin kendileri tarafindan yaratildigini savunduklari
icin  baz1 Siinni cevrelerce iki yaratictmin  varligina  inananlara
benzetilmislerdir. Halbuki Kaderiyye adinin Mu’tezile’ye verilmesi kader
konusuna bakiglariyla ortiismemektedir. Mu’tezile’nin ikinci kurucusu
sayitlan Amr b. Ubeyd’in er-Red ‘ale’l-Kaderiyye adini tasiyan bir eser
yazmas1 bunu kanitlamaktadir. Nitekim Mu’tezile’ye mensup olan bilginler
de Kaderiyye terimini Ehl-i Stinnet mezhebine mensup olanlar icin kullanmig
ve onlara ad olarak vermistir.

Mu’tezile alimlerine gore Allah ezeli ilmiyle biitiin varlik ve olaylari
meydana gelmeden 6nce bilir, ancak bu insanlarin fiil yapma irade ve giictinii
yok etmez ve herhangi bir zorlayici etki meydana getirmez. Allah’in Levh-i
Mahfuz’da yazdig1 olaylar sadece insanlarin bagina gelecek olan felaketler ve
musibetlerden ibarettir. Insanlarin fiilleri ana kitapta yazilsa bile bu yaziya
aykar1 fiiller yapmalar1 miimkiindiir.

Yine onlara gore ilahi irade agisindan Allah insanlarin yalnizca iman, itaat
ve iyilik tiirtinden fiiller yapmasint diler, inkar, isyan ve kotiiliik tiiriinden
fiiller yapmasint ise dilemez. Ciinkii Allah insanlara iyilikleri emretmis,
kotiilukleri ise yasaklamigtir, emrettiklerini dilemesi ve yasakladiklarini da
dilememesi aklen gereklidir. Bu sebeple ilahi irade biitiin fiilleri kapsamaz.
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Kaderle Allah’in yaratma sifatt arasindaki iligki incelendiginde
Mu’tezile’ye gore insanlarin sorumlu oldugu fiillerin Allah tarafindan degil
kendileri tarafindan yaratilir. Fiillerini yaratamayan insanlarin hiir olmalar1 ve
sorumlu tutumlar1 adaletle bagdasmaz. Allah insanlar1 dogarken kafir veya
miisliiman olarak yartamaz, onlarin iman ve itaatlerinin yani sira inkar ve
isyanlarini da yaratmaz.

Sid’ya bagl alimlerin cogunlugu da kader konusunda Mu’tezile’ye benzer
goriigleri benimsemislerdir. Bu mezheplere mensup alimlere gore insanlarin
tercihlerine, tutum ve davraniglarina bagli olarak Allah dilerse Levh-i
Mahfiiz’a yazdiklarin1 degistirebilir.

Ehl-i Siinnet

Miisliimanlarin biiyiik ¢ogunlugunu olusturan inang mezhebinin genel adi
Ehl-i siinnet’tir. Giiniimtizde bu mezhep Siinnilik diye de anilmaktadir. Ebil
Hanife ve O’nun ilim gelenegi icinde yetisen Matiiridi’nin Onciiliigiinde
kurulan Matiiridiyye ile Es’ari’nin goriisleri etrafinda olusan Es’ariyye adli
iki ana Siinni mezhep mevcuttur. Bunlar naslar1 6ne ¢ikarmakla birlikte
Kur’an ve sahih hadislerle akli ve bilimsel bilgileri uzlastirmay: ana ilke
olarak benimsemistir. Bu iki ekoliin durumu tarihte boyle oldugu gibi
giinimiizde de aynit konumlari devam etmektedir. Ahmed b. Hanbel’in
onciiliigiinde olusan Selefiyye ise naslarin akli ve bilimsel bilgilerin 1s1inda
yorumlanmasini genellikle kabul etmez.

Kader inanct konsunda Siinniler arasinda bazi yorum farklari vardir.
Selefilere gore insanlarin sorumlu tutulduklar: fiiller dahil olmak iizere biitiin
varlik ve olaylar Allah’in ilim, irade ve yaratma sifatlarinin kapsami
icindedir. Allah evreni yaratmadan Once onu yaratacagini bilip bir kitapta
yazmis, sonra da onlart yaratmayi dileyip yaratmistir. Kader ve kazaya iman
etmenin anlami budur. Insanlarin fiilleri kader ve kaza planinda bulunmakla
birlikte Allah insanlari, fiillerinin meydana gelisinde etkili bir sebep olan
irade ve giice sahip kilmig, yani onlart eylem yapan bir varlik olarak
yaratmustir. Bu sebeple fiilin failini yaratan ayn1 zamanda failin yaptig1 fiilin
de yaraticisidir. Bu su demektir: Insanlara ait fiiller dogrudan dogruya
kendileri, dolayli olarak da Allah tarafindan yaratilir. Allah’in her seyin
yaraticist olmasini bu sekilde anlamak gerekir. Allah’in her seyi kaderde
yazmasi kafirin iman, miislimanin da inkar etmesini engellemez. Ciinkii
diledigini yapan bir varlik olarak Allah, Kur’an’da belirtildigi gibi Levh-i
Mahfuz’daki yaziyi isterse degistirebilir.

Kader ve kaza inancinda Matiiridilerle Eg’ariler arasinda oOnemli
olaylar1 kusattii, yani her seyin Allah’in bilgisi ve iradesine uygun bir
sekilde meydana geldigi goriisiinde birlesmislerdir. Yaratma sifat1 konusunda
da aralarinda goriis ayrilig1 yoktur. Buna gore Allah biitiin varlik ve olaylar
dogrudan dogruya yaratir, ondan bagka higbir yaratict yoktur. Bu sebeple
insanlarmn biitiin fiillerini de tercihlerine gore yaratan Allah’tir. Insanlarm
sorumlulugu ise fiillerinin iman veya inkar, itaat yahut isyan, iyi ya da kotii
seklindeki niteliklerini irade ve kudretlerini kullanarak belirlemelerine,
itikadi terimle ifade etmek gerekirse fiillerini “kesb” etmelerine dayanir.

Ancak su var ki Eg’ariyye’ye bagli kelamcilarin cogunlugu kesb
kavramin1 dar anlamda yorumlamis ve insanlari, “fiillerinde ozgiir gibi
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goriinen ve fakat aslinda mecbur olan varliklar” seklinde tanimlamistir. Bu
yaklagimlartyla Cebriyye mezhebine yakin bir yerde durmuslardir. Eg’arflere
gore iradeleri de yaratilmig oldugundan insanlar fail olarak nitelenemezken
Matiiridilere gore fiillerine iliskin clizi iradeleri yaratilmamustir, bundan
dolay1 da fail olarak nitelenirler. Fiillerini Allah yaratmig olsa da bunlart
tercih etmelerinden otiirii insanlar sorumludur. Insanlarin riziklari ve ecelleri
de kaderin kapsamina dahildir. Rizik elde etmek igin c¢aligmak ve
hastaliklardan kurtulmak igin tibbi careler aramak da bir kaderdir.
Dolayistyla insanlarin boyle bir caba icine girmeleri kader inacina aykiri
degildir.

Sonug olarak Islam tarihinde olusan ana i’tikAdi mezheplerin kader ve
kaza inancint benimsedikleri goriilmektedir. Bu ana inang mezheplerince
yapilan farkli yorumlardan Kur’an ve Siinnet’le ortiiseni soylece belirlemek
miimkiindiir: Evreni ve igindeki her seyi yaratan Allah’in, biitiin varlik ve
olaylart meydana gelmeden once bilip yazmak ve dileyip yaratmaktan ibaret
olan kader ve kazi inanci insanlarin eylem yapma irade ve giiciinii yok
etmez. Allah insanlarin kendi tercihleriyle iman ve itaat etmelerini dilemis ve
yine kendi iradeleriyle inkdr ve isyan etmelerine izin vermistir. Allah
insanlarin sorumlu tutulduklar1 fiilleri dogrudan dogruya degil kendileri
aracilifiyla dolayli olarak yaratir. Allah’in varligmin baslangict ve sonu
bulunmadigindan zaman kavramimin Allah hakkinda ifade ettigi anlam,
insanlar icin koydugu sistemdeki igleyise benzemez. O yiizden insanlarin
tercihlerinde yapacaklari degisikliklere gore Allah onlar hakkinda yazdig:
alternatif imkénlardan diledigini silip diledigini sabit birakabilir. Bu da kader
ve kaza inancinin mantikli bir temeli bulundugunu, ayrica insanlarin sorumlu
tutulduklart fiillere iligskin tercih kapasitelerini yok etmedigini gosterir.

Kader ve kazd konusunda mezhepler arasindaki gorus farkhhklarinin
nedenlerini tesbit etmeye galisiniz.

Ozet

Kader ve Kazdamin Tanimi

Kader Allah’1in, canli-cansiz biitiin yaratiklarina iliskin ezeli planini, kaza da
bu planin1 gerceklestirmesini anlatir. Kader ve kaza inanci Allah’in ilim,
irade, kudret ve yaratma sifatlarinin yetkinligine ayrintili olarak iman etmeyi
ifade eder.

Kur’an’da Kader ve Kazd

Kur’an’da kader ve takdir kelimeleri Allah’a nispet edilmistir. Nitekim
Kur’an’da her seyin bir kadere gore yaratildig: belirtilmis, takdir kelimesi de
hem insani, hem de tabiat varliklarimi i¢ine alacak gsekilde ayetlerde yer
almigtir. Kur’an’da iman esaslarinin belirtildigi ayette (en-Nisa 4/136) kadere
iman etmeye yer verilmemistir. Ancak buna dayanarak Islam dininde kader
inancinin bulunmadigin ileri stirmek isabetli olmaz. Ciinkii kader inanci
Allah’a, dolayisiyla O’nun sifatlarinin yanmi sira fiillerinin yetkinligine
inanmanin tabii ve kaginilmaz bir sonucudur.
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Hadislerde Kader ve Kazd

Kader ve kaza inanci konusunda hadislerde farkli bilgiler mevcuttur. Hz.
Peygamber’e atfedilen bazi rivayetlerde kader, iman edilmesi gereken esaslar
arasinda sayilmadigi halde bir kisminda iman edilmesi emredilen esaslar
arasinda gosterilerek “hayr1 ve serriyle (iyisi ve kotiisiiyle) kadere inanmak
etmek gerektigi belirtilmistir. Hadis kaynaklarinda yer verilen kadere dair
rivayetlerin bir kisminda Kur’an’da belirtildigi gibi her seyin Allah’in ilmine
gore yazildigi ve Allah’mn, saptirdigi insanlart ilmine gore saptirdigi
bildirilmistir.

Insamin Sorumlulugu, Irade Hiirriyeti ve Kader

Kur’an’da Allah’in insanlar giicleri Olciisiinde sorumlu ve yiikiimlii kildigt
acikca belirtilmis ve istesinden gelemeyecekleri yiikiimliiliikleri onlara
yiiklemedigi 1srarla  vurgulanmustir. IslAm inancna gore insanlar
sorumluluktan kacmak i¢in yapip ettiklerini kaderin kendilerini zorlamasina
baglayamazlar ve sorumluluktan kurtulamazlar. Ciinkii insanlar ozgiir
iradeleriyle tercihlerini yaparlar.

Farkli Mezheplerde Kader ve Kaza

Hz. Muhammed vefat edince miislimanlar Kur’an ve hadisleri kendi
cabalariyla anlamak durumunda kalmistir. Bunun tabii bir sonucu olarak
farkli anlayiglar ortaya cikmustir. Inan¢ alaminda ortaya cikan itikadi
mezheplerin kader inanci konusunda iizerinde birlestikleri husus, Allah’in
biitiin olaylar1 gergeklesmeden once bilmesidir. Allah’in irade ve yaratma
stfatlart agisindan ise kader inancini benimseyen mezhepler arasinda cesitli
noktalarda farklilik ortaya ¢ikmistir. Cebriyye gore insanin irade ozgtirlugii
ve eylem yapma giicii yoktur. Mu’tezile’ye gore Allah ezeli ilmiyle biitiin
varlik ve olaylart meydana gelmeden once bilir, ancak bu insanlarin fiil
yapma irade ve giiciinii yok etmez ve herhangi bir zorlayici etki meydana
getirmez. Kader inanci konsunda aralarinda bazi yorum farklar1 bulunmakla
birlikte genelde Ehli Siinnet mezhepleri insanlar1 fiillerinin meydana
gelisinde irade ve giice sahip kabul etmislerdir. Dolayisiyla onlara gore
insanlara ait fiiller dogrudan dogruya kendileri, dolayli olarak da Allah
tarafindan yaratilir. O yiizden Allah’in her seyin yaraticist olmasinit bu
sekilde anlamak gerekir.

Kendimizi Sinayalim
1. Kader ve kaza kavramlar1 daha ¢ok Allah’in hangi sifatlartyla iligkilidir?
a. Ilim, irade ve yaratma sifatlartya
b. Kidem ve beka sifatlartyla
c. Vahdeniyet (Seriki olmamak) sifatiyla
d. Semi’(isitme), basar (gorme) ve kelam sifatlarryla

e. Hayat sifatiyla
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2. “...O’nun katinda her sey bir olcii iledir” (Ra’d 13/8). “...Her seyi yaratip
bir dl¢iiye gore diizenleyen Allah yiiceler yiicesidir. (Furkan 25/2)

Yukaridaki ayetlerden hareketle asagidaki sonuglardan hangisine
ulasilamaz?

a. Her sey Allah tarafindan yaratilmistir.

b. Her seyin yaratilmasinda bir diizen vardir.
c. Allah her seyi bir dl¢giiye gore yaratmustir.
d. Evren gelisigiizel yaratilmistir.

e. Evren’deki diizen Allah’in varliginin isaretidir.

3. “Insan Allah’in iradesi karsisinda riizgarin oniindeki bir yaprak gibidir.
Riizgar nereye sevk ederse yaprak oraya ucar.”

Yukaridaki “beseri iradeyi” inkar eden goriis asagidaki mezheplerden
hangisinin kader ve kaza inanci ile ortiisiir?

a. Mu’tezile
b. Cebriyye
c. Es’ariyye
d. Ma’turidiyye
e. Sia
4. Binay1 saglam insa ederseniz deprem olunca yikilmaz, bu Allah’in

kaderidir. Binay1 saglam insa etmezseniz deprem olunca yikilir; bu da
Allah’1n kaderidir.

Buna gore asagidaki sonuglardan hangisi ¢ikarilamaz.

a. Bir ig icin oOnce iizerimize diisenleri yapmali sonra Allah’a
birakmaliyiz.

b. Evden ¢ikmadan 6nce kapiy1 pencereyi kilitlemeli sonra Allah’a havale
etmeliyiz.

c. Hastaliktan kurtulmak icin gerekli tedbirleri almaksizin Allah’tan sifa
dilemeliyiz.

d. Sinavda basaril olmak icin 6nce ¢caligmali sonra Allah’a dua etmeliyiz.
e. Kazalardan korunmak i¢in once trafik kurallarina uymali sonra dua

etmeliyiz.

5. Ozgiirlik ve sorumluluk iliskisi ile ilgili agagidaki verilen ifadelerden
hangisi yanhstir?

a. Insan 6zgiirliigii oraminda yaptiklarindan sorumludur.

b. Herkes yaptig1 davraniglarin karsiligini1 gorecektir.
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c. Allah kimseye giiciiniin iistiinde bir sorumluluk yiiklememistir.
d. Insanin siirsiz 6zgiirliigii ve sinirsiz sorumlulugu vardir.

e. Ozgiir olmak bagibog ve sorumsuz olmay1 gerektirmez.

Kendimizi Sinayalim Yamt Anahtari

l.a Yanitiniz dogru degilse “Kur’an’da Kader ve Kaza” boliimiinii
yeniden okuyunuz.

2.d Yanitiniz dogru degilse “Yaratma Sifat1 ve Kader” alt boliimiint
yeniden okuyunuz.

3.b Yanitimiz dogru degilse “Cebriye” alt bolimiinii yeniden
okuyunuz.
4.c Yanitimz dogru degilse “Insanlarm Sorumlulugu, Irade Hiiriyeti ve

Kader” alt boliimiinii yeniden okuyunuz.

5.d Yanitimz dogru degilse “Insanlarm Sorumlulugu, irade Hiiriyeti ve
Kader” alt boliimiinii yeniden okuyunuz.

Sira Sizde Yamit Anahtari
Sira Sizde 1

Kur’an-1 Kerim’de bu konuda ¢ok sayida ayet vardir. Bunlardan bir sunlardir:
el-Bakara 2/7-11, 233, 286; en-Nisa 4/168-169; el-En‘am 6/25, 110, 152; el-
A’raf 7/27, 178; et-Tevbe 9/70, 127; Yunus 10/44; er-Ra‘d 13/33; el-Isra
17/45-46; Meryem 19/83; Yasin 36/8-10; es-Saf 61/5.

Sira Sizde 2

Resiil-i Ekrem vefat edince miisliimanlar dinin iki kaynagi olan Kur’an ve
siinneti kendi c¢abalariyla anlamak durumunda kalmistir. Bunun tabii bir
sonucu olarak farkli din anlayislart ortaya ¢ikmis ve buna ek olarak dini
metinlerin dilsel yapisi, siyasal-sosyal olaylarin gelismesi ve yabanci kiiltiirle
karsilagilmas: gibi faktorlerin etkisiyle bu farklilar giderek birer mezhep
haline almistir. Inang alaninda ortaya c¢ikan ve yazili kaynaklar olusturarak
gliniimiize kadar gelmis bulunan ana itikadi mezheplerin kader inancinda
izerinde birlestigi tek husus, Allah’1n biitiin varlik ve olaylar1 vuku bulmadan
once bilmesidir.

Yararlamlan Kaynaklar

Karadas, C. (2009). Zaman Mekan icinde Insan ve Kaderi. Bursa.
Keskin, H (1997). islam Diisiincesinde Kader ve Kaza. istanbul.
Mustafa S., S. (1989). Insan ve Kader. trc. sa Dogan. Istanbul.

Topaloglu, B.; Yavuz, Y. S.; Celebi, 1. (2002). islam’da inang Esaslari,
Istanbul.
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Amaclarimz

Bu iiniteyi tamamladiktan sonra;

Inang ve davranis arasindaki iliskileri tanimlay1p betimleyebilecek,
Davranigin hem kalbin ve hem de organlarin fiilleri oldugunu fark edecek,
Inang ve davranis baglantisinin nereden kaynaklandigini anlayacak,

Inang ve davranig biitiinliigii veya kopuklugunun kisiye ne kazandirip ne
kaybettirdigi tizerinde diisiinebileceksiniz.

Anahtar Kavramlar

Iman, Miimin

Iyi Davranig, Kotii Davranis
Riya, Riyakar

Giinah, Giinahkar

Nifak, Miinafik

Kiiftir-Kafir

Oneriler

Bu iiniteyi daha iyi kavrayabilmek i¢in okumaya baglamadan 6nce;

Ilgili ayet ve hadisleri arastiriniz,
Inang ve davranis iliskisinin 6nemi iizerinde diisiiniiniiz,
Konuyla ilgili 6nceki bilgilerinizi hatirlayiniz, yeni kaynaklar arastiriniz,

Inang ve davrams iligkisinin cevrenizde nasil algilandigini belirlemeye
caliginiz.
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Davranis ili

GIRIS

Gecen tinitelerde de ifade edildigi gibi inang esaslart bir binanin temelleri
gibidir. Inangli bir Miisliiman olmak, bir biitiin olarak Islam’1 kabul etmeyi,
ona goniilden baglilik gostermeyi, niyet ve eylemlerinde tam bir teslimiyet ve
ciddiyet icinde olmayi gerektirir. Inanan bir sahis inancimin kendisine
yiikledigi sorumlulugu derinden kavrar ve bu inancim “bana neyi
gerektiriyor?” sorusunu sorma ihtiyact duyar. Bu soruya bilgi ve suur
diizeyinde dogru cevap bulan bir mii’min, dinin ilkelerini hayata ge¢irme
konusunda biiyiik gayretler sarfeder.

Bu ag¢idan bakildiginda inancin herhangi bir sahsa yiikledigi
yikiimliilikleri yerine getirip getirmemek, dinde samimiyetin ya da
samimiyetsizligin bir gostergesidir. Islaim dininde inan¢ ve davranig veya
klasik terminolojiyi kullanacak olursak iman ve amel iligkisi biiyiik onem
tagidig1 icin bu {iinitede her ikisi birlikte ele alinarak aralarindaki sinir ve
mesafeler belirlenmeye ¢alisilacaktir.

Islam dinini benimsemek iman esaslarimi kabullenmeyle baglar, davranig
tarz1 olarak bireysel ve toplumsal hayatta tercihlerini gostermekle devam
eder. Kur’an-1 Kerim’de imanin nasil olmasi1 gerektigi iizerinde su sekilde
durulur: “Iman edenler ancak, Allah’a ve Peygamberine inanan, sonra
stipheye diisgmeyen, Allah yolunda mallariyla ve canlariyla cihad edenlerdir.
Iste onlar dogru kimselerin ta kendileridir” (el-Hucurat 49/15). Burada
inancin her tirlii kuskudan uzak olmast ve davramis boyutu acisindan
inananlarin dogru sozlii olmalarinin zorunlulugu vurgulanmaktadir. Bununla
da kalinmayip inancin gerek ibadetlerle ve gerekse objektif dogrulama bicimi
olan ahlaki davranislarla kendisini yansitmasi gerektigine isaret edilmektedir.
Nitekim ilgili ayette sdyle buyrulmustur: “Mii'minler ancak o kimselerdir ki;
Allah anildig1 zaman kalpleri iirperir. Onun ayetleri kendilerine okundugu
zaman (bu) onlarin imanlarimi artirir. Onlar sadece Rablerine tevekkiil
ederler. Onlar namazi dosdogru kilan, kendilerine rizik olarak verdigimiz
seylerden Allah yolunda harcayan kimselerdir. Iste onlar gergekten
mii'minlerdir. Onlara, Rableri katinda yiiksek mertebeler, bagislanma ve
comertge verilmis rizik vardir” (el-Enfal 8/2-4).

Yukaridaki ayette korku anlamina gelen “vecel” ile giivenmek/dayanmak
anlamina gelen “fevekkiil” kavramlar: islevsel anlamda kalbin amellerinden;
namaz ve zekat ise organlarin amellerindendir. Ciinkii ameller kategorisine
giren bu davranig tiirleri oncelikle kalbin iman etmesinin sonucudur. O
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yiizden inang, insan iradesini harekete gecirdigi i¢in davranig adini tasiyan
eylemlerin baglangic noktast ve kaynagimi olusturur. Ancak inancin
dogrulanmasi, tasdikin disavurumu olan ibadet ve amel gibi pratik
uygulamalarin insan hayatinda somut olarak yerine getirilmesiyle kanitlanir.
Dolayisiyla bilgi ve kanitlamaya dayali inang, inananlari dogru ve iyi
davranisa yonlendiren ¢ok nemli bir isteklendirme aracidir.

Dinde inan¢ ve davranmig biitiinliigti ideal olandir. Davraniglar insanin
niyet ve ozgiir iradesine bagh olarak yaptig1 amagl ve bilingli eylemlerdir.
Bu yoniiyle davranis, fiil kelimesinden daha 6zel bir anlam ifade eder. Ciinkii
fiiller bilgisiz ve amacsiz olarak yapilan igleri de igine alir. Buna gore her
davranig bir fiildir ama her fiil bir davranis degildir.

Sozliikte is, calisma, fiil, caba gibi anlamlara gelen amel/davranig, dini
kaynaklarda “emir, tavsiye ve yasaklara konu olan, sonunda ceza ve miikafat
bulunan tutum ve davranis” anlamimi kazanmistir. Kur’an-1 Kerim’de
mi’minlere emir ve tavsiye edilen her iyi davranig “inan¢” kavramiyla
birlikte kullanilmigtir. Bir davranigin iyi olmasinin temel sart1 inancla birlikte
bulunmasidir. Iste o takdirde iyi davranig inanca uygun ve o inancla ayakta
durabilen davranistir. Elbette inan¢ olmadan inangsiz bir insanin yaptigi
davranig da kendine gore iyi davranis olabilir. Ancak Kur’an-1 Kerim’e gore
inkdra sartlanmig olan kimselerin diinyada yaptiklari iyiliklerin onlara
ahirette, yani din ve inan¢ boyutunda bir yarar1 yoktur (bk. el-Kehf 18/103—
105; Ibrahim 14/29).

Iyi davramg, mii’'minin hayatinda inancin ete-kemige biiriinmiig halidir.
Bunun i¢in iyi davranig sahiplerine korku ve iiztintii yoktur. Onlar, sadece
ahiret hayatlarinda degil, diinya hayatlarinda da mutludurlar. Ciinkii
kendilerinden ©nce, bagkalar1 i¢in yasamaktadirlar. (Bkz. er-Ra’d 13/29).
Bundan dolay: iyi insanlar, baskalarina yaptiklar1 her tiirlii iyi davranisa
karsilik maddi bir istek beklemezler ve Allah’in hosnutlugunu gozetirler.
(Bkz. el-Insan 76/9).

Islam inancinda iyi insan, dini ve ahlaki anlamda olabildigince kusurlari
asgari diizeye inmis kimsedir. Iyiligi umulan, kétiiliigiinden de giivende
olunun bu insanlar, yaratilmiglarin en iyisidir. Kur’an-1 Kerim’e gore: “Allah
onlardan, onlar da Allah’tan hosnut olmuglardir.” (el-Beyyine 98/8.) Bu
sebeple, akaid kitaplarimizda insanin yaptig1 eylemlerin imanla iligkisi bir
baska ifade ile inancin pratik degeri, buna bagli olarak Islam’a mensubiyetin
temel ilkeleri baglaminda Islam’in asgarisi tizerinde durulmustur. Bunlardan
amag, inan¢-davranig biitiinltigtinii hayatlarinin biitiin alanlarinda koruyan iyi
insanlar yetistirmektir. Iste iinitemizin bundan sonraki boliimiinde inanc-
davranis iligkisini bu baglamlarda ele alinip degerlendirilicektir.

www.diyanet.gov.tr ve www.kelam.org/ “iman”, “amel” terimleri.
INTERNET @ yanet.g g

INANCIN PRATIK DEGERI

Kur’an-1 Kerim’e gore Allah, yeri ve gokleri, diinya nimetlerini, hayat1 ve
oluimii, hangilerinin daha giizel davranista bulunacaklari hususunda insanlari
denemek i¢in yaratmustir (bk. Had 11/7; el-Kehf 18/7; el-Miilk 67/2). Yine
ayni maksatla insanlar1 yeryiiziiniin halifesi kilmigtir (Yunus 10/4). Ayrica
Allah’m sahit olmadigi hi¢bir davranis yoktur (Yunus 10/61). O ileride
diinyada iken kimlerin daha giizel davranista bulundugunu ortaya ¢ikaracak
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ve higbir haksizliga meydan vermeksizin herkesi davranigina gore
yargilayacaktir (et-Tevbe 9/94, 105; Yasin 36/54).

Kur’an-1 Kerlm’de davranig sozctigii, yerine gore inangtan bagimsiz,
yerine gore inancla birlikte kullanilmigtir. Davranig sozciigii “inang’tan
bagimsiz olarak kullanildigi zaman insanin hem iyi ve hem de kotii
eylemlerini kapsar:

“Artik kim zerre agirliginca bir hayir islerse onun miikafatin1 gorecektir.
Kim de zerre agirliginca bir kétiiliik islerse onun cezasini gorecektir” (ez-
Zilzal 99/7-8).

“Kim kott bir is yaparsa onunla cezalandirilir. O kendisine Allah'tan
baska ne bir dost, ne de bir yardimci bulabilir” (en-Nisa 4/123).

Fakat davranig sozctigi Kur’an’da inan¢ kavramiyla birlikte yer
aldiginda sadece “iyi eylemleri” ifade eder (bk. el-Bakara 2/62; Sebe’ 34/37,;
et-Tegabiin 64/9).

Bu baglamda “iyi davranig” dinin yapilmasini emir ve tavsiye ettigi iyi,
dogru, faydali ve sevap kazanmaya neden olan biitiin eylemlerdir. Dolayisiyla
iyi davranig, miikelleflerin dini-ahlaki sorumluluklar1 olan ibadetler basta
olmak iizere toplum yararina gergeklestirilen her tiirli olumlu sosyal
faaliyetleri ve uygulamalar icine alir. Buna inancin tezahiirii diyebiliriz.

Nitekim Kur’an-1 Kerim’de “inan¢ ve iyi davrams” iliskisi “agac
metaforu”yla ¢ok giizel tasvir edilir: “Gormedin mi Allah giizel bir s6zii nasil
misal getirdi? (Giizel bir s6z), kokii saglam, dallar1 goge yiikselen bir agag
gibidir. Bu agac Rabbinin izniyle her zaman meyvesini verir. Ogiit alsinlar
diye Allah insanlara misaller getirir” (Ibrahim 14/24-25). Bu ayette “giizel
s0z”, sembolik anlamda giizel agaca benzetilmistir. Agacin diri kalmast icin
nasil ki bakima ve sulanmaya ihtiyact varsa, kalbdeki imanin da iyi ve giizel
davraniglarla gelistirilmeye ve parlatilmaya ihtiyaci vardir.

Bu ayette verilen giizel s6z kalbin derinliklerine kok salan inanca
benzemektedir. Kokii saglam olan inangtan giizel ve iyi davranislar meydana
gelir. Bu bakimdan mii’min, topluma yarar saglayan meyvali bir agac gibidir.
Ondan, inancli olmanin bir geregi olarak, daima yararli davraniglar tiretmesi
istenir. Imanimn olgunlagmasi acisindan iyi davranista bulunmak son derece
onem tagimaktadir. Bu sebeple Kur’an-1 Kerim’de imanla birlikte siirekli iyi
davranig iizerinde durulmus, ikisi bir arada zikredilmistir. Kald1 ki islam’da
ote diinya yani ahiret bu diinyada yaptigimiz iyi davraniglarla inga edilecektir.
Nitekim Kur’an-1 Kerim’de, diinyada yaptiklari iyi davramslara karsilik
ahirette iyi bir hayat yasatilacak olanlarin durumu soyle agiklanir: “O giin
birtakim ytizler vardir ki, nimet icinde mutludurlar. Yaptiklarindan dolay1
hosnutturlar.”(Gasiye 88/8-9).

Kot ve cirkin davraniglar ise dinde yapilmasi yasaklanan veya hos
karsilanmayan yanlig, zararli ve giinaha yol acan davraniglardir. Kur’an-1
Kerim’de icki, kumar, falcilik, haksiz yere adam oldiirme gibi giinahlar,
seytanin davranigt seklinde nitelendirilmis kotii davranig ornekleridir (bk. el-
Maide 5/90; el-Kasas 28/15). Kotii davranist olanlar yalnizca kétiiliiklerinin
dengiyle cezalandirilirken, iyi ve yararli davranista bulunanlar fazlasiyla
odiillendirilecektir (bk. en-Nir 24/38; Sebe’ 34/37-38; el-Mii’min 40/40; el-
Ahkaf 46/16). Inangsizlarin davraniglart da 1ss1z ¢ollerdeki serap ve derin
denizdeki karanliga benzetilmistir (en-Nir 24/39, 40).
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Kur’an ve siinnette iyi davranislarin agik ve tam bir listesi verilmemistir.
Insanin yaptig1 hangi davranig, Kur’an-1 Kerim’e ve Nebevi Siinnete uygun
diisiiyorsa, o iyi davramigtir. Yukarida da degindigimiz gibi iyi davranisin
etkileri Allah ile insan, insanla ¢evre ve insanla toplum arasindaki iliskilerde
kendisini gosterir. Bunun igin iyi davraniga sinir ¢izmek zordur. Evrensel
Olcekte iyi davranis, Allah’mn dinine ve akla aykir1 diigsmeyen, diinyada 6vgii,
ahirette de miikafati gerektirecek olan her tiirlii davranig sekilleridir.

Iyi davramslar insan hayatin iyi, giizel ve yararh olana doniistirmede
pratik sonuglar dogurur. Biyolojik organlarla yerine getirilen 1iyi
davraniglardan amag, insanin i¢ diinyasini kemale dogru degistirmesidir.
Saglam inang, goniil baghiligi ve iyi davranigla birlikte bulundugu zaman
koklesir. Bu ikisinden birisine bir halel gelirse, imanin pratik degeri tehlikeye
diigebilir. Su ayette bu hususa isaret edilir: “Hayir! Rabbine andolsun ki
onlar, aralarinda ¢ikan c¢ekigmeli islerde seni hakem yapip, sonra da verdigin
hilkme iclerinde higbir sikinti duymaksizin tam bir teslimiyetle boyun
egmedikce iman etmis olmazlar” (en-Nisa 4/65). Ayette “seni hakem
vapincaya kadar” pasaji, davranig, “tam bir tesilimyetle boyun egmedikce
iman etmis olamazsiniz” pasaji da inang yoniinii olusturur. Boylece inang ve
davranig birlikte olusunda imanin giizelliginin ortaya c¢iktigi vurgulanmig
olur.

Dini Davrams Bakimindan Insanlar

Inang esaslarim kabul eden insanlar1 dini davramg bakimindan dort gruba
ayirmak miimkiindiir. Bunlar Allah’a karsi sorumluluk bilinci tastyanlar,
Allah’t goriiyor gibi igtenlikle hareket edenler, giinah isleyenler ve riyakar
davrananlardir. Simdi de bunlari ayrintili bir sekilde tanimlayalim.

Sorumluluk Bilinci Tastyanlar

Giindelik hayatlarinda Allah’a karsi sorumluluk bilinci tasiyanlar, gercek
anlamda inanan ve inanglarinin geregine gore iyi ve giizel davranislarda
bulunanlardir. Bu nitelige sahip olan mii’minler takva sahibi olup giindelik
hayatlarinda dinlerine ve dindarliklarina zarar verebilecek olan kotii
davraniglardan kendilerini koruduklari gibi daima uyanik bir tavir icinde
olurlar.

Giinahtan korunma anlaminda takvaya sahip dindarlar 6zellikle Allah’a
ortak kogmaya gotiirecek her tiirlii s6z ve davranmistan uzak dururlar. Ayrica
her biri Allah’a isyan mahiyeti tasiyan kiiciik ve biiytik giinahlardan
kacinirlar. Allah’1 unutturacak her tiirlii niyet, diisiince ve davranigtan goniil
diinyalarin1 uzak tutmaya galigirlar. iste bunlar gercek anlamda kendisini
giinah iglemekten koruyan takva sahibi dindar mii’minlerdir.

Ictenlikle Hareket Edenler

Bilin¢ sahibi dindarlar ise yiiksek diizeyde her an Allah’la birlikte olma

duyarliligina sahip olan kimselerdir. Bunlar ihsdn sahibi olup Allah katinda

giizel olan bir isi geregi gibi yerine getirirler, giizel davranigin 6ziindeki i¢

giizelligi dis yiiziindeki giizellik ile siisleyip ortaya koyarlar. Thsan mertebesi

Islam’1n kemalindendir. Cibril hadisinden (Miislim, “Iman” 1) 6grendigimiz

kadariyla, inan¢ ve davranig giizelligine sahip olan muhsin yani ihsan sahibi,
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Allah’1 goriiyormus gibi davraniglarinda titizlik gosteren kimsedir. Boyle bir
dindarlik algis1 tamamen insanin kendi ferdi ¢abalariyla ulastig1 bir sonugtur.
Bu tiir bir dindarlikta iyi davranig, ibadet aligkanligi ve ahlaki degerlere
baglilik bir yasam bicimi haline gelir. Inanan bir insanda inanclarin1 davranis
tarzina doniistiiriicii bir ¢aba ve gayret yoksa Allah sevgisi sozden Gteye
gidemez. Halbuki icten bir sevgi insami sevilen varliga karst giizel
davraniglarda bulunmaya yonlendirir.

Hic kugkusuz Allah iyilik yapanlarla birliktedir. Allah’la birlikte olmak,
Allah’in bizden istedikleri sorumluluklart igtenlikle yerine getirmek ve
yasakladiklarindan da ictenlikle kaginmak anlamina gelir.  Ciinki iyi
insanlarin olusturdugu bir toplum diizeninde yerine gore dil susar, hal ve
davramig konusur. Bu da soz ve davramig arasinda biitiinlik kuran
yaklasimdir.

Giinah Isleyenler

Dinde Allah’in emirlerini yerine getirmeyen veya yasaklarina uymayan
kisilere giinahkar veya fdsik denir. Kelime olarak “bir seyden c¢ikan”
anlamina gelen fasik kavrami, din dilinde iman ettigi halde bile bile Yiice
Allah’a ve Peygamber'e itaat etmeyen, dini gorevlerini terk eden ve giinah
fiillerini isleyenlere denir. Buna gore her kafir fasiktir, ancak her fasik kafir
yani inangsiz degildir.

Ehl-i siinnet inancina gore inand1g1 halde biiyiik giinah igleyen ve isledigi
giinahlarda da 1srar eden kimseler fasik kategorisine girer. Inanch oldugu
halde giinahkar niteligini kazanan birey Allah’tan bagiglanma dilemeden
Oliirse yaptiklarina karsilik olarak cehennemde cezasini c¢eker, sonra da
oradan c¢ikarilarak cennete konulur. Islam inancinda, “fasiklik” vasfindan
kurtulmanin yegane yolu oncelikle inang ve iyi davrams biitiinliigiine sahip
olmak, sonra da Yiice Allah’in hosnut olmadig: fiil ve davranislardan uzak
durmaya calisirken eger giinaha bulasirsa giinahlardan dolay1r bagislanma
dilemektir.

Riyakar Davrananlar

Islam dinine gore ahiret ameliyle diinya menfaati gozetmek anlamina gelen
riy@’ kotii bir davrans tiiriidiir. Ahiret amelinden maksat soz, beden ve servet
yoluyla yapilan biitiin ibadetlerdir. So6z, beden ve servet yoluyla yapilan
ibadetlerde gosterise yer veren kimseye riyakdr veya miirai denilir. Bu tiir
kotii karaktere sahip olan kimseler herhangi bir iyi davranisi Allah’1t hognut
etmek i¢in degil, insanlarin begenisini kazanmak icin yaparlar. Amag insanlar
iizerinde manevi niifuz, san, sohret ve diinyevi ¢ikar elde etmektir. Islam
inancinda bunun ad1 “gizli sirktir” (Tirmizi, “Hudud” 24).

Bu davraniga sahip olanlar ibadetlere gosteris karistirir ve yaptiklarindan
dolay1 etraftan ovgii beklerler. Mii’min biitiin davraniglarini ahirette hesap
verebilecegi bir zemin iizerine kurar, Rabbine ibadet ederken veya dini ve
ahlaki bir davranig sergilerken beklentilerine Allah’tan baska hi¢ kimseyi
ortak etmez (el-Kehf 18/110). Riyakar her ne kadar kalben inandig1 icin
mii’minse de davraniglarini ihlas ve samimiyet i¢inde yapmadigindan dolay1
amelleri Allah katinda makbul degildir. (el-Bakara 2/264). Ciinki ibadet ve
diger dini davraniglar baskalarina gosteris i¢in degil sadece ve sadece Allah’t
hosnut etmek i¢in yapilir.
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lyi davranis nedir? Bagka kaynaklardan okuyup arastiriniz.

INANC VE DAVRANIS ILISKISININ
BOYUTLARI

Biitiin hareket ve eylemlerimizin bir digtaki yansimasi, bir de bu yansimay1
hazirlayan ve harekete gegiren i¢c boyutu vardir. Iste bu i¢c boyut, inang
olgusudur. Inancin gerek olusumunda, gerekse devaminda insan iradesi
daima varligini hissettirir. Suurlu bir fiilin ortaya c¢ikabilmesi icin iradenin
yaninda kudret ve ilim de gereklidir.

Davraniglar dinin iyi ya da kotii oluslarina gore degil, icra edildikleri
organa bakilarak taksim edildiginde giindeme i¢ ve dig boyut gelmektedir.
Gerek dil, gerekse sair organlar vasitasiyla varlik sahnesine ¢ikarilan biitiin
bilingli fiiller zahiri/dis boyutlar1 olan davraniglardir ve bunlara bedenin
davraniglar1 denilir.

Islam inang sisteminde davraniglarin i¢ ve dig boyutlari arasinda bir iligki
bicimi s6z konusudur. Imanin temel riikniiniin kalple tasdik olmas1 i¢ boyutu
ilgilendirirken, tasdikin organlarla yansimasi olan davraniglar da dig boyutu
ilgilendirmektedir. igle siki bir iligki halinde olan distaki davramgin insanlar
iman yoniiyle olgunlastirdig1 bir gergektir. Bu sebeple IslAm dini, inancin
temel sartt olan i¢c tasdikle yetinmez, aksine davramigla birlikte onu
olgunlastirmak i¢in siirekli tesvikte bulunur. Ciinkii bir kimsede inangla
davranig arasindaki oranlar ciiz’1 bir orana diistiigli zaman inancin varlig1 etki
ve risklere agik bir hale gelebilir.

Inang ve davramg baglaminda dig boyutu olusturan davramslar i¢ boyut
ad1 verilen inangtan soyutlandiginda dogla olarak eksiklik ortaya gikar.
Eksiklik ve kusurun oldugu yerde olgunluk ve miikemmellikten s6z
edilemez. Meseld bir kimse niiblivvetin gerekliligine iman etmeyip sadece
getirilen ilahl ogretinin degerler boyutuna vurgu yaparsa i¢ boyuttan
soyutlandig1 i¢in Allah katinda bir anlam ifade etmez. Demek ki imanin
temel riiknii olan i¢ boyut yerine getirilmedik¢e sonu¢ durumunda olan
davraniglar dini sorumlulugu ortadan kaldirmaya yetmez.

Acaba sayet dig boyut i¢ boyuttan soyutlanirsa durum ne olacaktir?
Burada iki durum s6z konusudur: Birincisi i¢ ve dig boyut ayrilirsa her ikisi
arasindaki iligki kopacag icin Kur’an’da i¢ ve dig arasindaki tutarsizlik adi
verilen “nifak” durumu ortaya cikar. Bilindigi gibi nifak, bir kimsenin dille
inanch oldugunu disavurup igindeki gergek inkarimi gizlemesidir. Kur’an-1
Kerim’de bu tiir tutarsizliklar soyle dile getirilir: “Insanlardan bazilar1 da
vardir ki, inanmadiklar1 halde “Allah’a ve ahiret giiniine inandik” derler.
Onlar (kendi akillarinca) giiya Allah’1 ve mii’minleri aldatirlar. Halbuki onlar
ancak kendilerini aldatirlar ve bunun farkinda degillerdir. Onlarin kalblerinde
bir hastalik vardir. Allah da onlarin hastaligini ¢ogaltmistir. Soylemekte
olduklar1 yalanlar sebebiyle de onlar i¢in elim bir azap vardir.” (el-Bakara
2/8-10).

Bu ayetlerde anlatilan ikiyiizlii dedigimiz kimseler dig boyut agisindan

Miisliman portresi ¢izmelerine karsin i¢ boyut acisindan kalblerinde tasdik
olmadigi i¢in yalanct konumuna diigmiislerdir. Distaki dogrulama
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goriiniimiine ragmen igte bunun tam aksi, yani benimsememe durumu varsa
inan¢ bakimindan boyle bir kimsenin durumunda tutarsizlik vardr.

Ikincisi ise dig boyuttan soyutlanmig i¢ boyut hali bir¢ok sorun
dogurabilir. Mesela Islam’in sartlarindan biri olan bes vakit namazin farz
oluguna inanmak bir inan¢ konusudur, farziyetinin inkar edilmesi bir tiir
inangsizliga yola acar. Buna karsilik bir kimse namazin farz olusuna
inanmadig1 halde namaz kilarsa burada dis boyut yerine getirilmis olur ama i¢
boyut bulunmadigindan bu kimsenin yaptigi davranig manevi kazanclar
getirmez. Ciinkii boyle bir kimsede, namazin farz olusuna inanmak dedigimiz
ic boyut olmadig1 i¢in dig boyutun yerine gelmesi bir anlam tasimayacaktir
(Al-i Imran 3/188).

Ayni sekilde niyet ve amel biitiinligi de samimi dindarligin bir
geregidir. Islam’in gerceklestirmek istedigi olgun ve iyi insan modeli de
biitiin bu biitiinliiklerden sonra ortaya cikar.

Dini davraniglari yerine getirip getirmeme ve bu davraniglarin gerekliligini
kabul edip etmeme iman boyutu agisindan nasil bir sorun dogurur?

Asirilik ve Gerilik Arasinda Denge Anlayisi

Islam diisiince tarihinde davranisi tamamen inancin bir pargasi sayan
kesimler, ibadetleri tam olarak yerine getirmeyen kimseleri kafir sayacak
kadar ileri gitmislerdir. Bu zihniyetlerin egemen oldugu donemlerde
toplumsal barig bozulmus, miisliimanlar arasinda birlik ruhu zaafa ugramustir.

Eylemi, inancin bir parcasi saymayan iistelik de giinahin imana zarar
veremeyecegi inancini benimseyen anlayiglarin egemen oldugu doénemlerde
ise helal ve haram duyarlilig: nisbeten kaybolmustur. Ozellikle toplumsal
hayatin eksenini olusturan ahlaki degerler alaninda ciddi coziilmeler bag
gostermistir.

Bu asinilik ve gerilik anlayigina karsin inan¢ konularinda dengeli bir
bakis agis1 benimseyen ekoller ise Islam’in asgarisinin kalbi tasdik oldugunu
soylemekle birlikte, olabildigince davranisin gerekliligine kuvvetli bir sekilde
vurgu yapmuslardir. Ciinkii Islam’1 benimsemek topyekiin olarak dini kabul
etmek ve dziimsemektir. Islam’in bireylerden istedigi de inanmanin yaninda
farzlar1 yerine getirmek ve haramlardan kacinmaktir. Ancak bir kimseye
Miisliman isminin verilmesi dogrudan dini emir ve yasaklar yerine getirip
getirmemekle Olciilemez. Bu durum farzlarin bir kismini eksik yapanin
Islam’dan ¢ikmasim gerektirmedigi gibi onu miisliiman toplumdan diglamay1
hakli kilmaz. Kald:r ki bir konunun inan¢ hiikiimlerinden sayilabilmesi icin
onun temel kaynaklarda yer almasi gerekir. Bunlar da Kur’an ayetleri veya
dogrulugu kesin olan hadislerdir.

Bir bagka a¢idan bakildiginda da, inanci sesli olarak ifade etmek imanin
oziine dahil temel bir riikkiin olmadig1 gibi davranis da inangtan bir parga
degildir. Bundan dolayr inan¢ konularinda dengeli bir bakis agisint
benimseyen Ehl-i siinnet mensuplari, “davranis inancin degil, inang,
davramigin sartidir” kuralini koymuslar, davranigi inancin bir sonucu olarak
gormiiglerdir. Dolayisiyla mii’minler namaz kildiklari, zekat verdikleri ve
hacca gittikleri i¢in iman etmezler, iman ettikleri i¢in bu ibadet ve taatlar
yerine getirirler. Bu ince farkin iyice anlasilmasi ve buna gore meseleye
bakilmasi gerekir. Ciinkii davranig inancin bir sonucudur. inangli oldugu
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halde gerek tembellikten, gerek nefsani arzulardan, gerek sosyo-ekonomik ve
gerekse sosyo-Kkiiltiirel gartlardan dolayr davraniglarini ihmal eden kimseler
dinden ¢ikmazlar. Boyle bir kimsenin tanimi, kafir degil, olsa olsa giinahkar
mii’mindir.

Bir kimseye Musliman isminin verilmesinin 6n sarti nedir?

Inancin Korunmasi ve Davramslardaki Siireklilik

Islam’da inang ve goniil alanindan ¢ikmamig bir hakikatin davranis olarak
cok fazla bir degeri yoktur. Goniil diinyamizda parlamig olan inang¢ 151g1nin
daha giiclii bir sekilde c¢evresini aydinlatmasi ve varlifim1 devam ettirmesi
ibadet ve taat gibi davraniglarin siirekliligine baghdir. Eger insanin iman
hayatinda davraniglar istikrarli bir c¢izgi izlemiyorsa giiclii bir sekilde
varligint devam ettirmesi zordur. Hatta bdyle bir inang, bir takim vesveseler
ve disariddan gelebilecek olan etkili itiraz ve elestiriler karsisinda
tutunamayabilir.

Davraniglar hem inanci kuvvetli hale getirir, hem de mii’minin &hiret
azabindan kurtulmasina ve ebedi mutluluga kavugmasina vesile olur. Her ne
kadar Islam’in asgarisi Yiice Allah’tan gelen ilahi 6gretiyi kalben kesin
olarak tasdik etmek ise de, siirdiiriiliir bir inancin korunmasi davraniglarla
beslenmesine baglidir.

Islam inang sisteminde kesin tasdikin mahiyeti de goniillii olarak
benimseme ve kabul etmektir. O yiizden tasdik bir gesit teslimdir. Bunun en
kuvvetli delili de “Sen bizi tasdik edici olmadin” (Yusuf 12/17) ayetidir.
Tasdikin 6zel yeri kalptir, dil onun terctimanidir. Kalb ile olan her tasdik ayn1
zamanda inkar ve itirazlar1 reddedip her seferinde daha giiclii bir sekilde
baglanmak demektir. O halde iman, hakiki olarak kalbin tasdik etmesi,
mecazi olarak da tasdikin gereklerini organlarla yerine getirmektir. Zira
davraniglar da inancin bir iiriinii ve meyvesi gibidir. Bundan dolay,
davraniglarla siislenen bir inancin etkisinin yiiksekligi unutulmamalidir.

Bir kavramin mutlak kullanimiyla bagimli ve sinirli kullanimi arasinda
ayrim gozetilmelidir. Mesela Kur’an’da iman sozciigii sinirlama olmaksizin
kullandiginda kavram en genis (dogal) anlaminda anlagiimalidir. Oyleki bu
anlam genigligi dini davramlari ifade eden Islam kavramini da igerir. Fakat
iman ve Islim kelimeleri yanyana geldiklerinde, iman sozciigiiniin anlam
alam smirlanir. O zaman iman kalbin i¢ eylemi olur. Imanin meyveleri olan
davraniglarin her biri de onun muhtelif sonuglart haline gelir. Sonuglarin yok
sayilmast hi¢gbir zaman inancin da yok sayilmasi anlamina gelmez.

inancin korunmasinda surddrilir bir davranigin rolii nedir?

Davrams Inancin Bir Parcas1 Degildir

Inan¢ ve davranig iligkilerine Kur’an ve Siinnet 1g13inda bakildiginda dini
emir ve yasaklardan olusan davraniglar1 inancin dogrudan bir parcasi degil,
onunla baglantili ama farkli bir olgu olarak gérmek miimkiindiir. Nitekim
Ehl-i stinnet alimleri iman ve amelin farkli seyler oldugu iddialarint pek ¢cok
ayet ve hadisten hareketle gramatik olarak delillendirmiglerdir. Bu
goriislerden bazilari soyledir:
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Kur’an-1 Kerim’de inan¢ ve davramisin arasi Tiirkge’de ‘ve’ anlamina
gelen Arap dilindeki ‘vav’ baglaciyla birbirinden ayrilmustir. “Iiman edenler
ve salih amel isleyenler..” (el-Bakara 2/277) ayetinde 6nce inang¢ sonra da
davranig zikredilmigtir. Bundan bagka davranisin inangtan bagka bir sey
olduguna dair pek ¢ok ayet vardir (Mesela bk. Yanus 10/9; Had 11/23; el-
Ankebiit 29/7, 9, 58; Lokman 31/8; Fatur 35/7; Fussilet 41/8; es-Stira 42/22).

Bu ayetlerde davraniglar, inang iizerine atfedilmis, yani ilave edilmis
oldugundan ikisi ayr1 olgu olarak ele alinmak durumundadir. Arapga dil
kurallarina gore atfedilen sey kendisi tizerine atif yapilandan bagka bir seydir.
Eger davranig, inancin bir pargasi olsaydi, once “iman edenler”, sonra da “iyi
davranigta bulunanlar” denmesine gerek kalmazdi. Kaldi ki ayetlerde gecen
inangtan maksat kalb ile tasdik etmektir. Bu da gosteriyor ki, inang ile
davranig ayn ayri seylerdir. Elbette inangla davranig arasinda siki bir irtibat
vardir ama kendi anlamlar diinyasinda herbirisi farkli seylerdir.

Davranigin inanctan bir parca olmadigina delil olan bagka ayetler de
vardir. Mesela “Allah’in mescitlerini, ancak Allah’a ve ahiret giiniine inanan,
namazi dosdogru kilan, zekati veren ve Allah’tan bagkasindan korkmayan
kimseler imar eder. Iste onlarin dogru yolu bulanlardan olmalari umulur” (et-
Tevbe 9/18) ayeti ibadet ve davraniglar1 tek tek sayarak inancin {izerine
eklemigtir. Her biri farkli olan namaz kilmak ve zekdt vermek gibi
davramiglar inanma iizerine atfedilmigstir. Dolayisiyla burada atfedilenler
arasindaki farklilik daha agik olarak ortaya cikmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de yeni bir davranis emredilmeden ya da heniiz bir
davranig ortada yokken bile “iman edenler” seklinde hitap tarzlarina
rastlamak mumkiindiir. Buna en acik kanit su ayettir: “Ey iman edenler! Orug
sizden once gelip gecmis limmetlere farz kilindig1 gibi size de farz kilindi.
Umulur ki korunursunuz” (el-Bakara 2/183). Burada bir davranis tiirii olan
orug inanctan soyutlanmugstir. inang ayri1, davranis ayridir. Ayrica su ayetlerde
de durum bundan farkli degildir: “Ey iman edenler! Allah'a ve Resuliine itaat
edin, isittiginiz halde O'ndan yiiz ¢evirmeyin” (el-Enfal 8/20, 27; en-Nr
24/21). Acikca bu ayetlerde “ey iman edenler” diye seslenilmis, sonra da
mii’minlerin uymalart gereken emir ve yasaklar zikredilmistir. Bu ifadede
olumlu ve olumsuz olan davraniglarin inan¢ gercekliginden ayri oldugu
acikca ortadadir.

Kur’an-1 Kerim’de gecen bazi ayetlerde biiyiik giinah inangla birlikte
zikredilmigtir. Su ayet buna ¢ok giizel bir ornek teskil eder: “Eger
miiminlerden iki gurup birbirleriyle vurusurlarsa aralarini diizeltin. Sayet biri
otekine saldirirsa, Allah'in buyruguna dontinceye kadar saldiran tarafla
savasin. Eger donerse artik aralarini adaletle diizeltin ve (her iste) adaletli
davranin. Siiphesiz ki Allah, adil davrananlar1 sever” (el-Hucurat 49/9). Bu
ayette biiyiilk gtinah olan o¢ldiirme fiilini igleyenlerden “mii’minler” diye
bahsedilmigtir. Eger davraniglar inangtan bir parca olsaydi iyi davranisi
olmayanin inanct da olmamasi gerekirdi. Ama ayetten anladigimiz kadariyla
mii’minlerden iki grubun birbiriyle vurugsmast biiyiik giinah olmasina ragmen
yine de Yiice Allah onlardan “mii’minler/iman edenler” vasfim1 kaldir-
mamigtir. Bu durum da inang ve davranisin iligkili olsalar da ayr1 ayr1 olgular
sayildigin gostermektedir.

Ote yandan miitevatir hadisle biiyiik giinahlarin bagislanma ihtimalinin
bulundugu bilinmektedir. Hz. Peygamberden gelen bircok rivayette de
“Allah’tan bagka ilah yoktur, diyen kimselerin cennete girecekleri (Buhari
“Bed’ii’l-halk” 6; “Iman” 33) ifade edilmistir. Biiyiik giinah bagiglaninca
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kiiciik giinahin bagislanma ihtimali daha yliksektir. Dolayisiyla giinahlari ne
kadar biiyiik olursa olsun, helal olduguna inanmadik¢a hicbir miisliiman
isledigi herhangi bir giinah sebebiyle inangsiz sayillamaz. Biitiin bunlar iman
ile amelin temelde ayr1 oldugunu gostermektedir.

Elbette inancin olgunlagmasi igin tasdik ve ikrar yeterli degildir. Iman
1s181m1n hi¢ sonmeyerek daima parlamasi ve bu parlakligin her an bir kat daha
artarak biitiin muhitini aydinlatmasi i¢in ibadet ve giizel davraniglarla takviye
edilmesi gerekir. Ciinkii insan ibadet ve yararli davraniglarda bulunmazsa
kalben onlara olan baglilig1 da yavag yavas zayiflamaya ve sonmeye baglar.
Bundan dolay1 bazi alimler imanin sonuclar1 olan s6z ve davraniglar1 “mecazi
iman” baglaminda ele alarak imanin artma ve eksilmesini Allah’a itaat ve
isyanla temellendirmiglerdir.

“Mecazi iman” kalbin tasdikiyle gergeklesen iman degil davraniglarla ortaya
¢ikan durumdur.

Sonug¢ olarak inangla iyi ve yararli davraniglar birbirini besler ve
destekler. Kur’an-1 Kerim’de dogru yolu bulanlarin dogruluklarinin artmast,
stirduirtiliir iyi davraniglara baglanmistir: “Allah dogruya erenlerin hidayetini
artirir. Kalict salih ameller Rabbinin katinda sevap bakimindan da daha
hayirhdir, sonug itibariyle de” (Meryem 19/76). Bir kimse Islam’in biitiin
eseslarina iman ettigi halde tembelliginden, heva ve nefsani arzularinin
ihtiraslarindan dolay1 iyi davraniglar1 terk ederse inang¢ dairesinin digina
cikmaz, ama giinahkidr bir insan olusundan dolayr cehennem azabina
ugratilabilir. Ancak bir ayette “Stiphe yok ki ben, tovbe edip inanan ve salih
ameller isleyen, sonra da dogru yol iizere devam eden kimse i¢in son derece
affediciyim” (Taha 20/82) buyrularak tovbe ve pismanlik yolu acik
tutulmustur. Dolayisiyla gerekli duyarlilik gosterildigi takdirde Yiice Allah’in
yardimi ve ilahi lutfu kurtulugsun temel dayanak noktalart olacaktir (el-A ‘raf
7/43).

Ozet

Inang ve Davranis

Islam dinine girmek iman ilkelerini kabullenme ile baglar, davranig tarzi
olarak tesirini bireysel ve toplumsal hayatta gostermekle devam eder. Dinde
inan¢ ve davranig biitiinliigii ideal olandir. Davranig insanin niyet ve 6zgiir
iradesine bagli olarak yaptig1 amacli ve bilingli bir istir.

Iyi davramis, dinin yapilmasmi emir ve tavsiye ettigi dogru, faydali ve
sevap kazanmaya neden olan biitiin eylemlerdir. Bunun icerisine basta
ibadetler olmak tizere toplum yararina olan her tiirlii mesr{i faaliyet girer.

Davranig bakimindan insanlar cesitli gruplara ayrilirlar. Ehl-i siinnet
ekoli dini davraniglari imanin asli bir ilkesi saymamustir. Davranis ikincil bir
ilkedir. Inan¢ davramstan davrams da inanctan baska bir seydir. Inanci
oldugu halde biiyiik giinah isleyen bir kimse, bunun giinah oldugunu inkar
etmedigi ve giinah iglemeyi helal saymadig siirece dinden ¢ikmaz

Takdir edilen giizel davramigslar miiminlerdeki derin inancin bir
yansimasidir. Bunun i¢in iyi davranista bulunanlara korku ve keder yoktur.
Onlar yalmiz ahiretlerinde degil, diinya hayatlarinda da mutlu ve huzurlu
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olurlar. Ciinkii onlar bencil davranmay1p baskalarini da disiinirler. Onun igin
Islam dini iyi davraniglart eylem haline getirmeyi ve kotii davraniglardan da
kacinmay1 istemektedir.

Kendimizi Sinayalim

1. Asagidaki eylemlerden hangisi inanmanin davranisa yansiyan
sonuglarindan biridir?

a. Namaz kilmak

b. Icki igmek

c. Yalan soylemek

d. Yardimdan kaginmak

e. Kavga etmek

2. Ahiret ameliyle diinya menfaati gézetmeye ne ad verilir?
a. Ihsan
b. Riya
c. Takva
d. Giinah

e. Sirk

3. Stinni alimlere gore inancin temel riiknii asagidakilerden hangisidir?
a. Dil ile ikrar
b. Organlarla amel
c. Kalb ile tasdik
d. Dil ile ikrar, kalb ile tasdik ve organlarla amel

e. Akilla diistinmek

4. Arap dilinde sart ve mesrut ayriligi asagidakilerden hangisine delil getirir?
a. Davranigin inangtan parga olduguna
b. Sadece davranisa

c. Sadece inanca
d. Davranisin inangtan ayr1 olduguna

e. Inang ve davranigin birbiriyle ilgisinin bulunmadigina
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5. Davranigin imanin bir parcast olmamasi hangi anlama gelmez?
a. Aralarinda fark olduguna
b. Birbirleriyle iligkilerinin bulunduguna
c. Birinin digerini besledigine
d. Giinah isleyen miiminlerin de inancl olduguna

e. Iyi davranislar sergilemenin gereksizligine

Kendimizi Sinayalim Yanit Anahtari

1.a Yamtiniz dogru degilse, “Inancin Pratik Degeri” konusunu
yeniden okuyunuz.

2.b Yanitimz dogru degilse, “Dini Davranis Bakimindan Insanlar”
konusunu yeniden okuyunuz.

3.c Yanitimz dogru degilse, “Islam’in Asgarisi Kalbi Tasdiktir”
konusunu yeniden okuyunuz.

4.d Yanitiniz dogru degilse, “Asirilik Gerilik Arasinda Denge Arayist”
konusunu yeniden okuyunuz.

S.e Yanitimz dogru degilse, “Davranis Inancin Bir Parcas1 Degildir”
konusunu yeniden okuyunuz.

Sira Sizde Yamit Anahtari
Sira Sizde 1

Iyi davranis imamn pratigidir. Dinin emir ve yasaklarina uygun yasama,
ibadet gorevlerini yerine getirme, birey ve toplum hayatini ilgilendiren her
tiirlii iyi, glizel ve yararli davraniglara verilen bir isimlendirmedir. Yapildig:
takdirde diinyada 6vgiiye ve ahirette de sevaba sebep olur.

Iyi davranislara klasik kaynaklarda hasen davramslar da denir. Iyi
davraniglarin ziddi ise dinimizde yapilmasi yasaklanan, kotii, zararli ve giinah
kazandiran davraniglardir. Bunlara kabih davraniglar da denir. Diinyada
yergiyi ahrette de azabi gerektirir. Insanlar davrams bakimindan muttaki,
muhsin, fasik ve miirdi diye dorde ayrilir.

Sira Sizde 2

Allah’tan gelen ilahi hiikiimleri diliyle ikrar ve kalbiyle tasdik eden kimse
mii’mindir. Mi’min olmanin asgari sarti, kalbi tasdiktir. Bir kimse inangh
oldugu halde dini emir ve yasaklari inkar etmedigi ve hafife almadig: siirece
dinden ¢ikmaz. Ancak davranig kapsamina giren dini ilke ve hiikiimlerin
dinden olduguna reddetmek insani dinden cikarir. Kisaca dinde bir davranisi
yerine getirip getirmeme ile bir amelin farz olduguna inanip inanma
birbirinden farklidir.
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Sira Sizde 3

Bir kimseye Miisliiman isminin verilmesinin 6n sarti, Allah’tan gelen ilahi
Ogretiyi kalbiyle tasdik etmektir. Cilinkii genel anlayista davranig inancin sarti
degildir. Inancin temel sart1 kalbi tasdiktir.

Sira Sizde 4

Inancin  korunmasinda, dini davraniglar iyi bir destekgidir. Imanin
olgunlagsmasina ve giiclenmesine katkida bulunur. Ozellikle iman, bilgi ile
temellendirilir ve ibadetlerle de beslenirse boyle bir dindarliktan erdemli
davraniglar ortaya cikar. Inang ve davramisi hayatinin biitiin alanlarinda
biitiinlestirmis bir dindarin ahirette cehennem azabindan kurtulmasi ve tiirlii
tiirli cennet nimetleriyle karsilagmasi iimit edilir. Ancak sadece inangla
yetinip davraniglar1 ihmal etmek, iman 15181n1n zayiflamasina yol acabilir.
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Amaclarimz

Bu iiniteyi tamamladiktan sonra;

Inkarin ne oldugunu farkli boyutlariyla beraber taniyacak,
Inangsizligin nedenlerini ayrintili bir sekilde anlayacak,
Inangsizligin bireysel ve toplumsal boyutlarini degerlendirebilecek,

Bagkalarin1 inangsizlikla suclamanin muhtemel sakincalari iizerinde
durabilecek,

Inkarc1 akimlara kars1 tedbirli olmanin yollar1 hakkinda degerlendirmeler
yapabileceksiniz.

Anahtar Kavramlar

Inangsizlik, inkar
Sirk, kiifir

Nifak

Irtidat

Tekfir

Oneriler

Bu iiniteyi daha iyi kavrayabilmek icin okumaya baglamadan 6nce;

Ilgili ayet ve hadisleri arastiriniz,
Iman ve kiifiir kavramlarin1 ansiklopedilerden okuyup anlamaya ¢alisgimz,
Inkar ve inangsizligm gerekgeleri olabilir mi? Diisiiniiniiz.

Inangsizlikla suglamayi bir aliskanlhik haline getiren kimselerin psiko-
lojilerini aragtiriniz.
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GIRIS

Islam kaynaklarinda inangsizhik anlaminda kullanilan kiifiir sozliikte bir seyi
ortmek ve gizlemek anlamina gelir. inangsizigin felsefi kargihg ateizmdir.
Insanin dogal yapisinda potansiyel olarak bulunan inan¢ duygusunu drtmeye
kiifiir veya inkar, herhangi birini inang¢sizliga nispet etmeye tekfir, kalbindeki
inanc1 gizleyen kimseye de kafir adi verilir. Ayrica kiifriin Allah’in verdigi
sayisiz nimetlere siikretmeyip nankorlik yapmak anlami da vardir.

Nankorliik nimet verenin iyiligini goz ardi etmek, onu yok saymak manasina
gelir.

Terim olarak kiifiir Allah’in varligint ve birligini, Kur’an’da agik ve kesin
olarak belirtilen hiikiimlerin tamamin1 veya bir kismini, niibiivvetin
gerekliligini ve o©liim otesi hayati kabul etmemek gibi inamg ve dav-
raniglardir.  Dolayisiyla burada kabul ve tasdik anlaminda inangtan
yoksunluk, inang ilkelerini tamamen veya kismen red durumu meydana
gelmektedir. Ayrica gercegin tlizerini Ortme sozkonusu oldugu icin bu
durumdaki kimselere kafir denilmistir. Kur’an-1 Kerim’de agik¢a mutlak
olarak kullanildiginda imanin ziddi anlamia gelen inkar, Allah’in birligini
ve yiceligini, peygamberin getirdiklerini inkdr etmek manasinda
kullamlmaktadir (Al-i imrén 3/70; el-Enbiy4 21/30; el-isra 17/98-99).

Ikinci tiir kiifiir dedigimiz nankorliiktiir. Allah’mn verdigi sayisiz nimetleri
inkar manasi tagir ve insani dinden ¢ikarmaz. Bunlar insani inang bakimindan
kiiftiir smirina ulastirmayan gilinahlardir (bk. en-Nahl 16/112). Ahlaki
anlamda bunun ad1 bir ¢esit saygisizlik ve erdemsizliktir. Halbuki dini agidan
Allah’a tesekkiir etmek, O’nu takdir etmek anlamina gelir ve nimetlerin
artirilmasina vesile olur (bk. el-Bakara 2/152).

Islami ogretide iman asil, kiifiir ise, egretidir. Her insanda inanma
yetenegi ve ibadete etme egilimi vardir. “(Resuliim!) Sen yiiziinii hanif olarak
dine, Allah insanlar1 hangi fitrat lizere yaratmig ise ona cevir. Allah'in
yaratiginda degisme yoktur. Iste dosdogru din budur; fakat insanlarin ¢cogu
bilmezler.” (er-Riim 30/30) ayetinde gecen fitrat sdzctigii, gercegi, kabul ve
kavrama yetenegidir. Bir rivayette fitrat soyle gecer: “Her insant annesi, fitrat
tizere diinyaya getirir. Bundan sonra ebeveyni onu Yahudi, Hiristiyan ve
Mecusi yapar. Eger anne ve babasi miisliimansa, ¢ocuk da Miisliman olur”
(Miislim “Kader” 25). Goriildiigii gibi ¢ocuklar kiifre bulasmamis tertemiz
bir yaratilig tizere diinyaya gelirler. Dini inanci kabul etmeye yatkin
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olmalarina ragmen sonradan gevrenin baskisi ya da etkisiyle dine yaklasim
tarzlarinda degisimler yasanabilmektedir.

Yukaridaki dini metinlerden anladigimiz kadiriyla insan, dini istidat ve
kabiliyetle diinyaya gelmektedir. Bu baglamda her insan, kendisine verilen
akil sayesinde Allah’in varligini ve birligini kavrayabilecek diizeyde
yaratilmistir. Burada asil mesele, insanlarin yalniz varlik delilleriyle istidlal
ederek Allah’1 bilme gii¢ ve yetenegine degil, insanin yaratiliginin dogrudan
bu delillerden birisi olmasi, her insanin fitratinda sakli bir icgiidii olarak
bulunmasidir. Insanda inanma giicti, her ne kadar nefis, egitim, cevre vb.
etkenlerle bastirilabilirse de higbir zaman Allah’1 bilme olgusu, tiimiiyle suur
altindan sokiiliip ¢ikarilamaz. Biitiin bunlar inanmanin insanin dogasinda
asil, inkarciligin da koksiiz oldugunu ortaya koymaktadir.

Insanda din duygusu dogustandir. Nitekim ¢ocuklar dinf istidatin uyanma
ve gelismeye basladigi donemden itibaren higbir telkin ve uyar1 s6zkonusu
olmaksizin olaylar arasinda nedensellik baglantilar1 kurabilmekte, kendisi
basta olmak {iizere cevresinde olup bitenleri fark etme bilincini
kazanabilmektedir.

Her insanin gahsiyeti ve hukuki ehliyeti ergenlik yasina kadar gelisme
kaydeder. Ergenlik cagindan itibaren aklimi kullanma ve nedensellik
baglantilar1 kurma kabiliyeti gelistigi icin dini sorumluluklar baglar. Insan
dini agidan sorumluluk ¢agina geldigi zaman 6zgiir iradesiyle ya iman ya da
inkdr eder. Ciinkii insanin dogal yapisi, iman ve inkira aym diizeyde
kabiliyetlidir. Biitin bu durum tizeri ortiilmemis fitratin din ile barisik
oldugunu, insanin imana yetenekli yaratildigini, inkrin ise sonradan ariz
oldugunu gosterir.

Bununla birlikte insan bu iki fiilden her birini secebilir. Allah insanin
ozgilir irade ve seg¢imine gore fiili yaratir. Boyle olunca inan¢ veya
inangsizligin meydana gelmesinde irade ve yaratma olmak {iizere iki yon
vardir. Her ikisi secme ve irade etme yoniiyle insana, yaratilma yoniiyle
Allah’a baghdir. Iman ve kiifrii tercih konusunda zorlama sozkonusu
degildir. Allah kiifrii se¢ene kiifiir, iman1 secene de imant verir.

Kufir ve cesitleriyle ilgili daha ayrintili 6rnekler icin www.diyanet.gov.tr
adresine basvurabilirsiniz.

Kur’an-1 Kerim’de kiifiir kelimesiyle es anlamli olarak gecen bagka
sozciikler de vardir. Kur’an’da otuz alt1 yerde gegen inkar sozciigii; Allah’in
ayetlerini yalanlama (el-Gafir 40/81); nimetlerini (en-Nahl 16/83),
peygamberlerini (el-Mii’minfin 23/69); Kur’an’1 (er-Ra’d 13/36) ve ahireti
(en-Nahl 16/22) inkar baglaminda kiifiirle esdeger goriilmiistiir. Ayrica
Allah’m ayetlerini inkar anlaminda ciihiid (HGd 11/59; en-Neml 27/14); ilahi
vahyin dogrudan inkar edilmesi manasi tasiyan kizb (ez-Ziimer 39/3) de
iligkili terimler arasindadir.

Unitenin asagidaki boliimlerinde kiifriin kisimlari, inkar kavrammin
kapsami, inkarin dogus sebepleri, tekfir olayr ve c¢agdas inkdr akimlari
iizerinde durulacaktir.

inkar  problemiyle ilgili ayrintii bilgi igin Ibrahim Coskun’un Islam
Disuincesinde Inkar Problemi adli kitabini okuyunuz.
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SIRA SiZDE

7,

KUFRUN KISIMLARI

Akaid alimleri meydana gelis sekli, sebebi ve yeri itibariyle kiifrii cesitlere
ayirmiglardir. Bunlarin baglicalart sunlardir:

Suurlu bir sekilde Allah’1, Hz. Peygamber’i ve O’nun Allah’tan getirmis
oldugu esaslari kiginin kalbiyle kabullenmemesi, diliyle de inkar etmesidir.

Kisinin kalbiyle Allah’mn ilah oldugunu bilmesi, fakat diliyle inancini
sOylememesi inang esaslarini kabullenmeye yanagsmamasidir.

Kisinin kalpten Allah’1 ve gercegi bilip, dil ile de zaman zaman bildigini
aciklamasina ragmen kiskanclik, kin, ihtiras, sapiklik, san, sohret, makam
endisesi ve kavmiyet¢ilik gibi sebeplerle kabullenmiyor goriinmesidir
(mesela bk. el-Bakara 2/34).

Insanin Allah’a ve Resul’iine iman etmesi, fakat cehaleti sebebiyle dinde
emir ve yasaklardan olan seyleri inkar etmesidir. Her ne kadar cehil
kelimesinde bilgisizlik ve hafif megreblilik anlami varsa da iyiyle kotiiyt
birbirinden ayirt edememe durumundan dolayi kiifiir anlami da vardir (bk. el-
Feth 48/26).

Kisinin inanilmasi gereken seyleri, diliyle sdylemesi, fakat kalbiyle
tasdik etmemesidir. Miinafiklarin durumu bu kisma girer. Kur’an’da onlarin
iman iddialarmdan s6yle bahsedilir: “Inananlara rastladiklar1 zaman,
“inandik” derler, elebasilartyla kaldiklarinda, “biz siiphesiz sizinleyiz, onlarla
sadece alay etmekteyiz” derler.” (el-Bakara 2/14; el-Miinafik{in 63/3).

Herhangi bir kiginin bilgisizligi sebebiyle kiflir oldugunu bilmedigi bir s6zu
sOylemesinden dolayr hemen inangsizlikla suglamak, Islam’in hosg6ru
anlayigina uygun degildir

Kifrin kisimlari arasinda yer alan cehalete dayal kuifri bugiin nasil
anlamamiz gerekir?

INKAR KAVRAMININ KAPSAMI

Inkar kelimesi Kur’an’da genel bir mana tagimaktadir. Bu kelime her tiirlii
inangsizlig1 kapsamaktadir. Allah’in varligi ve birligi, peygamberlik, vahiy,
ahiret gibi inan¢ konularinin tamamini ya da bir kismini inkar eden kimseler
yerine gore kafir, miisrik veya miinafik gibi isimler almaktadirlar. Her ne
kadar inkér ettikleri konular ve aldiklar1 nitelikler farkli olsa da anlam
bakimindan hepsi de inangsizlik noktasinda birlesmektedirler. Unitenin bu
kisminda sirk, nifak ve irtidat terimlerinin inangsizlik kavramiyla ne sekilde
baglantili olduklari {izerinde durulacaktir.

Sirk

Sozliikte sirk “ortaklik” manasina gelir. Dini anlamda sirk, Allah’in ulfihiyet,
sifat ve fiillerinde esi ve ortag1 oldugunu kabul etmek ve Allah’tan bagkasina
ibadet etmektir. Bu da putlara, agaclara, hayvanlara, kabirlere, semavi
cisimlere, tabiat kuvvetlerine, ruhani varliklara ve insanlara ulQthiyet vererek
tapmnmak seklinde meydana gelir. Iste Allah’a, uldhiyet makamina
yakigmayan kusur, acizlik ve hata gibi eksiklikleri ifade eden sifat
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mefhumlart yiiklemek sirktir. Halbuki ildh, insanlarin sevgi, timit, korku,
giiven, tevekkiil, yardim, dua, kurban, adak vb. gibi tiim ibadet tiirlerinde
baglandig1 varliktir. Bu sebeple biitiin bu konularda Allah’tan bagka varliklar
O’na ortak kogmamak gerekir. Ullhiyet ve ubudiyette tevhid dedigimiz
zaman, ilahlig1 ve ibadetleri sadece Allah’a has kilmak anlagilmalidir.

Kiifiir, Allah’a girkten daha umumi olup, sirki de i¢ine alir. Bu manada
her musrik kafirdir ama her kafir miusrik degildir. Mesela, Mecusilerde
oldugu gibi iki ilahin varligim benimsemek hem sirktir ve hem de kiifiirdiir
(el-Hacc 22/17). Halbuki ahiret giiniine inanmamak kiifirdiir ama sirk
degildir. Ayrica Kur’an-1 Kerim’de miisriklerle Ehl-i kitap, kafirlerin iki ayr1
ziimresi olarak zikredilir (el-Beyyine 98/1). Zira Hiristiyanlar baba, ogul ve
ruhu’l-kudsten olusan ti¢ esast ilah taniyor, Yahudiler de hahamlarin haram
dedigi seyleri haram, helal dediklerini de helal kabul ediyorlar, onlara rabb
isnadinda bulunuyorlar. (et-Tevbe 9/31).

Kufir sirkten daha genel olup sirki de igine alir. Bu manada her migrik kafirdir,
ama her kafir musrik degildir.

Allah’a sirk kosmak, giinahlarin en biiytigtidiir. Sirk ile kiifriin Allah
tarafindan bagiglanamayacagi, bunun disinda kalan giinahlardan diledigini
Allah’in bagislayacag, sirkin en biiyiik zuliim oldugu belrtilmistir (bk. en-
Nisa 4/48; Lokman 31/13). Allah’1 inkar edenlerle O’na ortak kosanlarin
varacagl yer, atestir (el-Maide 5/72). Biiyiik sirk Allah’tan baska varliklar
sevmede ve onlara ta’zimde asirt gitmek suretiyle de ortaya cikabilir.
Kur’an’a gore uldhiyetin en biiyiik ozelliklerinden birisi, sevilmektir.
Allah’tan bagka herhangi bir varligi Allah statiisiinde bir sevgiyle sevmek
insan1 ortak kogmaya gotiirme sebebidir (el-Bakara 2/165).

Hiristiyanlarin Hz. Isa’y1 tanrilagtirmalarina sebep olarak agirt hiirmeti
gosteren Hz. Peygamber bir rivayette soyle buyurmuslardir: “Hiristiyanlarin
Meryem oglu Isa’y1 asir1 bir sekilde ovdiikleri gibi, siz de beni 6vmeyin. Ben
sadece Allah’in kuluyum. Bu sebeple Allah’in kulu ve elgisi, deyin” (AHmed
b. Hanbel, Miisned, 1, 23, 24, 47, 55). Ciinkii Hiristiyanlar Hz. Isa’y1 agir1
derecede ovdiiler, once Allah’mn oglu, sonra da ilah yaptilar. Aym sekilde
Yahudiler de “Uzeyir Allah’in ogludur” demekle Allah’a ortak kostular (et-
Tevbe 9/30). Bundan dolay1 Islam insani alanla, ilahi alanm smirlarinin
gozetilmesi konusunda biiyiikk hassasiyet gosterir. Tevhid inancina gore
hicbir insan peygamber derecesine ¢ikamaz, higbir peygambere de insaniistii
bir konum bigilemez.

Nifak

Nifak distan Miisliiman goriinmek igten ise Allah’t, Resuliinii ve onun
ilettiklerini  yalanlamaktir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de “Insanlardan,
inanmadiklari halde, Allah’a ve ahiret giiniine inandik diyenler de vardir” (el-
Bakara 2/8) hiikmii nifakin dil ile ikrar bulundugu kalb ile tasdikin
olmadigin1 vurgular. Dolayisiyla nifak ehlinin, yani miinafiklarin kalplerinde
tasdik bulunmadig icin itikadi ac¢idan kéfir hiikmiindedirler ve cehennemde
ebedi olarak kalacaklardir (en-Nisa 4/140, 145).

Hi¢ kugkusuz nifakin fert ve toplum iizerinde olumsuz etileri vardir.
Bunun itikadi ya da ameli olmas: fark etmez. Itikadi nifak inanca zarar verir
ve insan vicdaninda derin sarsintilar meydana getirir. Ameli nifak yani
davraniglarda farkli disavurumlara sahip olmak ise ahlaki anlamda ikiyiizlii
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hareket etmek, insanda sahsiyet gelisimini olumsuz yonde etkiler. Toplum
fertleri arasinda giivensizlik dogurdugu gibi toplumsal baglarin gevsemesine
ve bir arada yagama kiiltiiriiniin yara almasina sebep olur.

Irtidat

Sozliikte irtidat ve ridde gelinen yola tekrar gerisin geri donmek anlamina
gelir. Dini bir terim olarak da Islam’a girdikten sonra tekrar Islam’dan
cikarak kiifre geri donmektir. Dinden donen kimseye de miirted adi verilir.
Kur’'an’da dinden donen kimselerin durumu soyle anlatilir: “Icinizden
dininden dontip kéfir olarak 6len olursa, bunlarin igleri diinya ve ahirette bosa
gitmis olur. Iste cehennemlikler onlardir, onlar orada temellidirler” (bk. el-
Bakara 2/217; el-Maide 5/54; Muhammed 47/25).

Irtidat da itikAdi ve ameli diye iki kisma ayrilir. itikadi irtidat, Allah’1,
Resuliinti ve O’nun getirdiklerini inkar ederek bir bagka dine ya da anlayisa
donmektir. Kur’an-1 Kertm’de “Kim imani inkar ederse, siiphesiz amelleri
bosa gider” (el-Maide 5/5; ayrica bkz. Al-i Imran 3/22; el-A’ra 7/147; el-
Kehf 18/105) buyrulmaktadir. Ameli irtidat ise suursuzca dini
uygulamalardan bir kismin1 dine aykirt uygulamalarla degistirmektir. Bir
Miisliiman ister itikadi, isterse ameli planda olsun yaptiklarma ¢ok dikkat
etmesi gerekir.

Bir inkar cesidi olan irtidat kaga ayrilir, agiklayiniz?

Goriildiigii gibi inkar kavraminin kapsam alani oldukca genistir. Kafir
iman hakikatlerini gizleyip inkar eden; miisrik, Allah’a ortak kosan; miinafik,
kalpteki samimiyetini bozup diliyle iman ettiini sOyleyen; miirted ise
imandan sonra kiifre donen kimse demektir. Bunlarin hepsi sonug itibariyle
inkarda birlesmektedir. Inkarm da bazi psikolojik ve sosyolojik nedenleri
mevcuttur.

INKARIN PSIKOLOJIK VE SOSYOLOJIK
SEBEPLERI

Psikolojik Sebepler

Inkar yolunda psikolojik sebepler dogruyu kabul etme yetenegi bozulmus
insanlarda daha ¢ok goriiliir. Ciinkii inkar, goniil ve diisiince hastaligidir.
Kur’an’in “maraz” dedigi (el-Bakara 2/10) inangsizlik hastali1 daha ¢ok
vesvese ve kuskuculuga dayanir. Buna yakalanan kimse onyargilarindan
kurtulamadig1 ve bes duyusunu gercekligin bilgisine kapattigr miiddetce
itikadi korliik icinde yasamaya devam eder.

Bu duruma yol acan ve insani inanglarindan sogutmaya gotiiren
sebeplerin baginda siirekli arzularinin pesinden gitmek, asir1 isteklerden
kurtulamamaktir. Hevalarinin dogrultusunda giden kimseler kendilerine iman
telkin edildiginde hemen onu reddedip baska deger yargilar iireterek Allah’in
yol gostericiligine kars1 cikarlar (el-Kasas 28/50; el-Bakara 2/120; el-En’am
6/119). Kisisel kaprislerine uyanlarin arzular1 bazen vahiy bilgisine aykiri
bilgi iiretebilir (el-A ‘raf 7/59, 60).
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Kur’an’a gore heva denilen bayagi arzular bir sirk nedenidir. “Hevasini
kendine tanr1 edineni gordiin mii?” (el-Furkan 24/43). Zira kendi tutkularini
idealize edenle arzularini tanrilagtiran bir kimsenin durumu arasinda bir fark
yoktur. Bu kimseler kendi elleriyle kendilerine hakikatin yolunu kilitlemig
olurlar (el-Casiye 45/23).

Insani inkara gotiiren psikolojik motivlerden biri de biiyiiklenmedir.
Biiyiiklenme insanin kendini bagkalarindan iistiin ve biiyiik gérmesi, her tiirli
hakka ancak kenrdisinin layik olduguna inanmasidir. Tekebbiir ise insanin
hakki kabulden kacginarak Allah’a karsi bobiirlenmesi ve biiyiikliik
taslamasidir.

Inkarcinin kalict bir vasfi olan miitekbbirlik imana kesinlikle aykir1 bir
tutumdur. Allah biiyiikliik taslayanlarin iman etmeyecegini bildirmektedir
(el-Mii’min 40/27-28; en-Nisa 4/173). Nefiste karar kilan bu kotii duygunun
etkileri kisinin gercegi gormesine engel olur, gorse bile itiraf etmeyi, O’na
baglanmay1 engeller (en-Neml 17/14). Kur’an’da, kibir hastaliginin tedavisi
icin insanin kendi yaratilis nesnesine bakmasi Onerilir (Abese 80/17-19).
Ayrica Kur’an’da kibirlenmek, kafirlerin en ayirt edici vasfi olarak tasvir
edilir.

Insanda inkéar1 besleyen psikolojik davranig bozukluklarindan biri de
kiskancliktir. Kiskanglik hak edenin elindeki nimetin elinden gitmesini ve
alimmasini arzu etmektir. Kiskang kimselerde bu durum bagkasinin elindekine
razi olmamakla kalmaz, bunun ilerisi o nimetin 6tekinin elinden alinmasi i¢in
ozel bir ¢alisma yapmaya kadar gider. Kur’an-1 Kerim’de kiskang insanlarin
sosyal hayattaki faaliyetleri su sekilde anlatilir: “Kitap ehlinden bir¢ogu hak
kendilerine belirdikten sonra iclerindeki kiskangliktan otiirii sizi, imaninizdan
sonra kiifre dondiirmek isterler.” (el-Bakara 2/109). Onun igin Yiice Allah,
kiskanc insanlarin kotiilikk yapmasindan kendisine siginmamazi tavsiye eder.
(el-Felak 113/5).

Inancsiziligin psikolojik sebepleri arasinda diinya sevgisi de cok 6nemli
bir etkendir. Her insanin yapisinda ebedilik diisiincesi vardir. Kendisinde
yeterli diizeyde “takva” gelismemis insanlar aldatic1 zevk ve gecinme diye
tanimlanan (bk. el-Hadid 57/70) dunyanin cazibesine tutularak onda
“ebediligi” aramaya, Allah’a ihtiyag¢ hissetmeme kalkabilirler. Islam
Ogretisine gore bu diinya gecicidir. Eger gercekten oliimsiizlik ve ebedi
mutluluk isteniyorsa oteki hayat ilkesi simdinin temeli kilinmak zorundadir
(el-Enfal 8/67).

Kur’an’da diinya hayati ve metainin yerilmesi bu hayatin kotii olmasindan
dolay1 degil, amaci diginda kullanilmasindan dolayidir. Aksine eger diinya
mal1 ve servetinin hakki veriliyorsa bu 6viilmektedir (el-Bakara 2/29).

Bunlara ek olarak inkar sebepleri arasinda fevrilik ve nankorliik gibi bazi
psikolojik rahatsizliklardan da s6z etmek miimkiindiir.

Sosyolojik Sebepler

Kur’an-1 Kerim fert ve toplum olarak insandan bahseder, ona hitap eder.
Ciinkii o, insana inmistir. Toplum, cesitli sosyal gruplardan olusan bir
iligkiler agidir. Bu sebeple Kur’an, gerek inangsiz ve gerekse inangli
toplumlarin yapisindan bahsederken, fertleri etki altina alan yegane giiciin
ictimai faaliyetler oldugunu belirtir (el-Bakara 2/243; el-Maide 5/49). Zira
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insan, dogar dogmaz bir toplum tarafindan c¢evrelenir. Dolayisiyla, insan
tizerinde etkili olan sosyal baski gruplari vardir. Bu gruplar, insanin inang
seciminde etkili olduklar1 gibi, inangsizlik konusunda da etkindirler.

Tarih icgerisinde gelip gecmis biitiin milletlerde kitleleri yonlendiren,
toplumlara Onderlik eden ve bagkanlara danigsmanlik gorevinde bulunan
kisiler varolagelmistir. Ama biitiin zamanlar i¢in bu tiir kisiler kotii degildir.
Olumlu anlamda danmigmanlik yapan kisiler de varolmustur (bkz. en-Neml
27/38). Burada olumsuzlanan, bilgisini kotiiye kullanan ve halkin inang
secimine engel olanlardir.

Toplumlarin inangsizliga yoneltilmesinde onderlik yapan sosyal baski
gruplarindan birisi de varlikli olmanin gimarttigi kimselerdir. Kur’an’da
gecen “miitref” kavrami ferdilikten daha ¢ok toplumsallig: ifade de kullanilan
bir kavramdir. Ortaklasa bir eylemi gergeklestiren smif, grup bazinda
anlatilir. Bunlar servet ve taraftar ¢oklugu nedeniyle bir milletin kotiiliikte
basi ¢eken varlikli kesimidir (Bkz. Sebe’ 34/34-35).

Islam’a goére zenginlik, toplumsal sorumluluklar getirir. Kisiye yalmzca
bencil bir sekilde kendi zevklerine gore harcamayi degil, bir bakima topluluk
adina harcamayi de tesvik eder (el-Medaric 70/24-25). Allah’in hakkin1 O’na
ihanette kullanan, O’nun, kullarina yonelik ilahi liituf ve fazlimi hesaba
katmayan, diinyalik sebebiyle simararak inkara gidenler ahiret azabiyla
uyarilmiglardir (el-Mii’ mintin 23/64-65).

Insam diger varliklardan ayiran temel farkhilik akil ve anlama yetisine
sahip olmasidir. Biitiin bu yeterlilikleri sayesinde insan 6zgiir bir sekilde
tercihte bulunabilir ve yaptiklarindan da sorumlu tutulur. Her ne kadar insan1
yukarida degindigimiz inangsizliga sevkeden psiko-sosyolojik bir takim
nedenlerden s6z edilse de biitiin bu nedenler mutlak bir yaptirim giiciine
sahip degildir. Insamin inkar sebeplerine yenik diismesi ya da iistesinden
gelmesi, tamamen kendi 6zgiir irade ve se¢iminin bir neticesidir.

insani bly(iklik taslayarak inkara sevkeden belli basli faktérler nelerdir?

IMAN VE KUFUR ARASINDAKI SINIR

Bir miisliiman: kiifre nispet etme manasina gelen tekfir tarihte bazen yanlig
yonlere ¢ekilmis, bir kisim topluluklarin elinde hasimlara karst kullanilmistir.
Hz. Peygamber ve Islam bilginleri insanlar hakkinda gelisi giizel inangsizlik
suclamasi yapilmamasini tavsiye etmelerine ragmen ragmen, Miisliimanlarin
bir diger Miisliiman kardesini kiifre nispet etme gafletini gostermelerini
onleyememistir. Miisliimanlar arasinda goriilen tekfir hadiselerinin bellibaglt
sebepleri sunlardir:

Islam dini akli kullanmaya, tefekkiir ve 6zgiir irade sahibi olmaya biiyiik
deger verir. Taassup ise muhalife kargi itidal ve hosgoriiden uzak, sert
tutumlar ve asir1 dini gorigleri tetikler. Taassup ve bir inanca korii koriine
bagl kalma ya da sartlanma hali, hosgorii, tahammiil gosterme ve otekine
saygr gibi degerleri ortadan kaldirir. Siddet dilinin benimsenmesi dii-
stincelerin tiikenmesi ve uygarlik bakis acisinin kaybolmasini da beraberinde
getirir. Maalesef ge¢miste ve giiniimiizde hosgorii ve tolerans ahlaki gelis-
memis, belli bir bicimde sartlandirilan mutaassip kisi ve ziimreler Islam
dinini kendileri gibi anlamayan kisi ve gruplar rahatlikla inangsizlikla itham
edebilmiglerdir.
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Tekfire yonelmenin bir diger nedeni de bilgisizlik ve korii koriine
taklitciliktir. Halk arasinda ihtilaflarin ¢ok olmasi da bilgisizlige dayanir.
Islam dininin yiiceliklerini ve insana verdigi degeri bilmeyen cahil kimseler
koriikoriine kendilerinden Oncekilere bakarak aymi kanaat ve fikirleri
paylagsmayan, Islam dinini kendilerinin anladiklarindan farkli anlayan
sahislar1 dislamaktadirlar.

Ote yandan maddi servet ile manevi niifuz ve sohret elde etmek igin
basgkalarini tekfir etmenin cirkinligi ise meydandadir. Kendinin yiikselmesi
icin nefsinde istidat ve irade bulamayanlar basgkalarini suclayarak layik
olmadiklara yerlere gelmeye caligirlar.

Bu sebeplere ek olarak gelir dagilimindaki adaletsizlikler, issizlik,
egitimde firsat esitliginin olmamasi, ifade 6zgiirliigiiniin ortadan kaldirilmast
ve kapali bir toplum modeli yasama gibi etkenleri de sayabiliriz. Biitiin bu
faktorler ister istemez —dini bakig acis1 da dahil- her tiirlii agir1 u¢ hareketleri
beslemektedir. Acaba bu nedenlerle birlikte dini agidan bir bagkasini
diglamacilik olan tekfirin 6niine nasil gecilebilir?

Ehl-i siinnet mensuplarinin tekfir konusuna yaklagimi ve iman-amel
konusunda dengeli bir ¢izgi izlemesi bu sorunu ¢6zmede katki saglayabilir.
Nitekim onlarin “ehl-i kible tekfir edilemez” ilkesi oldukg¢a agiklayicidir.
Nitekim Hz. Peygamberden gelen bir rivayette “kiblemize yonelerek bizim
gibi namaz kilan ve kestigimizi yiyen bir kimse Allah ve Resuliiniin giivenini
kazanmig sayilir. O halde Allah’in verdigi giiven ve emana aykiri
davranmayin” buyrulmustur (Buhari, “Salat” 28; Ebl Davud “Cihad” 95).
Allah’mn bagis, af ve rahmetinin genis oldugunu gore hicbir kimsenin O’nun
yolunu daraltmaya hakki yoktur.

Islam hosgorii dinidir, dtekini kabullenme ve ikna bu dinde esastir. Bu
bakis acis1 sadece gayr-i Miislimlere degil, Islam toplumunda yasayan ama
farkli Islam yorumlari1 benimseyen kimseler icin de gecerlidir. Islam’m
zengin entelektiiel gelenegi, farkli yorum bicimlerini bir realite olarak kabul
eder.

Islam’da dini hiikiimlerin anlagiimast ve yorumlanmasi konusunda
saglam deillere dayanilarak farkli goriislerin aciklanmasi ayrisma degil
rahmet olarak telakki edilir. Bu nedenle Allah’in dininin tek olmasi, ayri ayri
metot izleyen dini ekollerin ayni yolda birlikte yiiriimesine higbir sekilde
engel olamaz. Higbir goriig farkliligi inananlarin ne birbirini tekfir etmelerini
ve ne de birbirlerine diigman olmalarini megru kilamaz.

Ben mislimanim diyen bir kimseye, sen Muisliman degilsin deme hakki
yoktur. Higbir insan bagkasinin inan¢ durumu hakkinda élgme ve degerlen-
dirme yetkisine sahip degildir.

CAGDAS INKARCI AKIMLAR

XVI. yiizyilin sonlarina dogru Bati toplumlarinda iiretim iligkilerinin kokli
degisimler gecirmesine paralel olarak dinin algilanig bicimlerinde de koklii
degisimler yasandi. Endiistriyel kapitalizm gelistikce inanclarin 6nemini
yitirecegi, modernlesme siireclerinin dogal bir sonucu olarak bireyin
suurunda ve toplum katinda dinin gittikce gerileyecegi iddia edildi. Mantik¢t
pozitivist bir kalipta gelisen ve metafizikle her tiirli bagim1 koparmig bir
bilim anlayis1 yerlesilmeye calisildi. Biitiin bu bakis agilarim icsellestirmig
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bir zihniyette, git gide metafizikle olan bag olabildigince koparilmig ve askin
olana hereket etme alani sinirlandirilmustir.

XIX. yiizyila gelindiginde gelisme hizint daha da artirmig olan bazi
diisiince bigimleri dine ve kutsala kars1 saldirgan bir tutum benimsemiglerdir.
Ozellikle ekzistansiyalist felsefenin ateist kanadi insan hayatindan Allah
inancin1 sokiip atmaya calisarak insanin yalmizliga terkedilmesine sebep
olmugtur. Bu inkarct akimlarin temel felsefesi, insan1 Tanr1’ya kars1 yticeltme
ve ozgiirlestirme iddiasidir. Cagdas inkarct akimlari belli baghilar1 sunlardir:

Materyalizm

Bu diisiince tarzina tabiatcilik ve materyalizm adi verilir. Materyalizm,
maddeyi varligin temeli ve ezeli sayan, madde aleminin 6tesinde herhangi bir
varlik alani tanimayan ve Allah, ruh ve ahreti inkér eden felsefl bir akimdir.
Onlara gore maddenin iistiinde bir yaratici, etkileyici ve idare edici herhangi
bir varlik yoktur.

Materyalistler zihnl ve ruhil hadiseleri beynin fonksiyonlari, tabiattaki
diizen ve isleyisi de tesadiif ¢cercevesinde izah ederler.

Materyalizmin kokii milattan 6nceki donemlere kadar uzanir. Madde
tizerinde ilk tartigmay1 baglatanlar antik ¢ag Yunan diisiiniirlerinden
Demokrit ve Epikiir’diir. Bu filozoflar biitiin olay ve olgular1 mekanik
nedenlerle aciklar, atomu her varligin ilk unsuru olarak nitelendirirler.

Ancak materyalizm milattan sonra XVIII. yiizyila kadar zayif bir akim
olarak varlifini siirdiirmiis, Karl Marks gibi diyalektik materyalizmin
savunuculart eliyle XX. yiizyilin baslarinda yeniden taraftar ve giic
kazanmigtir. Bati’da din karsiti inkarcit akimlarin gelisme kaydetmesinde
kilise mensuplarimin baskici din anliyisinin da etkili oldugu unutulmamalidir.
Fakat giintimiizde olagantistii bir isleyise sahip bulunan tabiatin pozitif bilim
mensuplarinca incelenmesine baglanip devam ettirilmesiyle birlikte
materyalist yaklasimlar giderek itibarin1 kaybetmistir.

Materyalistlerin yaratict bir kuvvet olan Allah yerine koyduklart
maddenin giiniimiizde bir enerjiden ibaret oldugu aciga ¢ikmistir. Mutlak,
degismez bir temel sayilabilecek cevher, maddeye ait bir asil ve bir 6z
mevcut degildir. Dolayisiyla bugiinkii ilmi ilerleyis karsisinda materyalizm
zayiflamustir.

Darwinizm

Evrim teorisi diye anilan, Ingiliz biyoloji bilgini Charles Darwin (1809—
1882) tarafindan gelistirilen bu goriis de maddenin yaratici kudret olan Allah
tarafindan yaratilmadigina inanmis bir akimdir. Tekdmiil nazariyesi de
denilen bu akima gore canlilarda goriilen olaganiistiiliikler, canlilarla i¢inde
yasadiklart cevreden gelen cesitli tesirler arasinda uzun zaman stirdiiriilen
miicadeleler neticesinde kendiliginden meydana gelmistir.

Evrim teorisinin iki temel goriisii vardir. Bunlardan biri dogal seleksiyon
adi verilen tabiatta kuvvetli olanin zayifi elemesi fikri, digeri de tiirler
arasinda gecisin varli§i iddiasidir. Darwin’in insan tiirliniin tekamiil
yasalarina uygun bir takim merhaleleri (nebatat, hayvanat) gectikten sonra bir
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degisim neticesi olarak insanliga doniistiigii iddias1 sadece tahmine dayanir.
Elbette Kur’an’da insanin yaratilig sathasi bir tekamiil yasasina uygun olarak
gerceklegsmistir. Ama bu tekamiil, Darwin’in iddia ettigi gibi tiirler aras1 bir
gecise dayali degildir. Her tiirtin kendine ait bir yaratilis bi¢imi ve sireti
vardir. Dolayisiyla insan ve maymun tiiriiniin her biri kendisine 6zgii bir
yaratiliga sahip olup tiirler arast gegis yoktur.

Diger taraftan Darwin’in dogal seleksiyon yasas1 tabiatta gecerli olsaydi
kuvvetli yaratiliga sahip olan canli tiirleri zayiflar1 tamamen yok ederdi.
Milyonlarca sene ge¢mesine ragmen canlilar arasinda denge hala
korunmaktadir. Dolayisiyla materyalizmin temellendirilme ayaklarindan
birisini tegkil eden Darwin evrim teorisi soyut ve temelsiz bir nazariyeden
ibaret kalmaktadir.

Pozitivizm

Pozitivizm adi verilen olguculuk duyu-6tesi alani tamamen diglayan,
gercekligin bilgisini deney ve gozlemin sonuclarina baglayan bir akimdir.
Fransiz diigtiniir Auguste Comte (1798-1857) tarafindan kurulmustur. Bu
diistinceye gore pozitif felsefe, insan zekasinin ulasabilecegi son asama kabul
edilir. Toplumlar boyle bir hedefe ii¢ hal yasas1 denilen teolojik, metafizik ve
pozitif hal siireclerini yasayarak ulasabilirler. Ilerlemecilik nazariyesi de
denilen bu akima gore, yasanin tigiincii halkasina ulasildiginda artik dinlerin
cag1 kapanmig olacaktir. Bu asamaya paralel olarak dinin yerini bilim, vahyin
yerini sekiiler akil, mucizenin yerini de ilmi kesifler alacaktir.

Pozitivizmde din ve bilim birbirine rakip iki gii¢ olarak diisiiniilmiistiir.
Halbuki bilim verilerle hareket eder. Dogrulayamadigint degil, yanlisligini
ortaya koydugu seyi reddeder. Kald: ki insan hayati salt rasyonalist ve
olgusalc1 bir bakig acisiyla aciklanamaz. Insanin etrafin1 kusatan diinyasi
sadece fizik alandan da ibaret degildir. Onun duygu, sanat, estetik ve din gibi
fenomenlerle kusatilan bir biiyiik metafizik diinyast vardir. Elbette bu
alanlarin da agiklanmasinda farkli yontemler kullanilir. Ornek olarak bilim,
varliklarin nesnel yonlerini konu edinir, bunlart incelerken deney ve gozlem
yontemini kullanir. Felsefe ve din varlia “ni¢in?” sorusunu sorarken tabiat
bilimleri ise “nasil?” sorusunu sorar. Dolayisiyla bilim, din ve metafizik gibi
konularda ancak agnostik bir tutum sergileyebilir. Hakikat sadece
mikroskoplu bilim adamlarinin yontemleriyle degil, sair, ressam ve
peygamberlerin dile getirdikleri yontemlerle de aciga ¢ikarilabilir. Bu acidan
melek, cin, seytan ve ruh gibi ultramikroskopla bile varlig1 goriilemeyecek
olan seylerin varligini inkara kalkigmak bilim diliyle nesnel bir tavir degildir.

21. yiizyila gelindiginde biitiin diinyada dini canlanmanin artmasi
pozitivizmin kehanetinin gecersizligini ortaya koymustur. Kainat1 ve insan
hayatin1 anlamli hale gelmesi icin askin bir varliga baglanmak kacinilmazdir.

Bilim ve dinin yontemleri farklidir. Eger bu farklilik dikkate alinirsa bir ¢catisma
s6zkonusu olamaz. Bilim varliga “nasil?” sorusunu, din ise varliga “nigin?”
sorusunu sorar.

Freudizm

Insan suurunu metafizik boyuttan kopararak salt akli arastirma alamyla
siirlandiran Sigmund Freud (1856-1939) tarafindan temelleri atilmigtir. Ona
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gore insana hakim olan ve onu yoneten iki icgiidii korku ve cinsiyet
duygularidir. Insanin davranislarma yon veren, ondaki anne-baba, vatan ve
Allah sevgisi gibi yiiksek degerlere kaynak olusturan bu iki duygudur.
Ozellikle cinsiyet icgiidiisii bunda daha ¢ok etkilidir.

Freud’e gore insan psikolojisinde Allah’a inanma egilimi yoktur. insan
bir yandan sayisiz korkularin, diger yandan ¢esitli engeller karsisinda tatmin
edilemeyen cinsel duygularin baskist altindadir. Suur altindaki bu rahatsizlik
sekil degistirerek vatan sevgisi, insanlik sevgisi, Allah sevgisi tarzinda
kendini gosterir. Tipki o6zgiirliigiine son derece diiskiin bir mahkimun
gardiyan elbisesi giyerek hapishane kapisindan ¢ikip kagigi gibi!

Dini inang, temayiil ve hazlari, ahlaki davramig o6rneklerini, yiiksek insant
duygulari, aile baglarini, sanati cinsel duygulara baglamak, biitiin bunlarin
sebep ve neticelerini ona indirgemek insan i¢in diistiniilebilecek en acindirict
hal ve davranistir. Bu davranig gozlem ve deneylere dayanan goriisler ilmi bir
kanaatten degil, sadece vehim, kuruntu, belki de bir ruh bunalimi veya
intikam duygusundan kayanaklanmaktadir. Kur’an-1 Kerim’e gore boyle bir
diistincenin ilham kaynagi nefsani arzularim ilahlagtirmig varliklarin eseridir
(el-Casiye 45/23-24).

Glnimuzde yaygin olan ¢addas inkarci akimlar nelerdir, 6rnekler verebilir
misiniz?

Elbette cagdas inkarci akimlar, yeni inan¢ bicimleri ve felsefi gortisler
bunlardan ibaret degildir. Belki bunlara deizm, okiiltizm, satanizm, ruh gogii
gibi diger akim ve diisiinsel anlayislari da eklemek gerekir. Onemli olan
yaratict bir varlig1 inkdr ve onun gonderdigi ilahi 6gretileri gérmezden
gelmenin saglikli bir aklin iiriinii olmadigin bilmektir. Bu goriislere karsilik
olarak yapilmasi gereken insana dogruyu 6gretmek ve dogrunun olgiisiinii
verebilmektir. Bundan sonra karar tamamen insanin 6zgiir irade ve se¢imine
kalmstur.

Ozet

Inangsizlik

Insanin tabiatinda iman fitrd, inanc1 inkar ise sonradan bulagsan bir durumdur.
Fakat insan gercegi bilebilecek sekilde yaratilmistir. Hakikatin insana
acilmasit i¢in Yiice Allah tarihin degisik donemlerinde kitaplar indirmis,
peygamberler gondermis, akil vermis ve yaratilis delilleri ortaya koymustur.

Inangsizlik Allah’1, O’nun Resuliinii, yeniden dirilisi ve ilahi 6gretinin bir
kismint ya da tamamini kabul etmemektir. Mii’minlerin hayatinda inkar bazi
s0z ya da davraniglar boyutunda zaman zaman ortaya c¢ikabilmektedir.

Inkar Kavranunin Kapsami

Iman hakikatlerini gizleyen, inkar edene kafir, Allah’a ortak kosana miisrik,
kalbi itikadini bozup diliyle iman ettigini soyleyene miinafik, imandan sonra
kiifre donen kimseye de miirted denir. Bunlarin hepsi sonug itibariyle inkarda
birlesmektedirler.
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Inkarin Psikolojik ve Sosyolojik Sebepleri

Psikolojik  inkdr hastaliklarindan  bir kismi  duygusal nedenlere
dayanmaktadir. Bunlarin basinda da kisiye 6zgii sahsi kaprisler, biiytikliik
kompleksi, kiskanglik, diinya savgisi ve onyargililik gelmektedir. Sosyolojik
manada inkar sabaplerinin baginda ise sosyal baski gruplar1 gelmektedir.

Iman ve Kiifiir Sinirt

Inangsizlik suglamasi, yani tekfirin temel nedenleri arasinda fanatizm,
sartlanma, bilgisizlik ve taklit gelmektedir. Bir kimseyi inangsizlikla itham
etmek itikadi ve hukuki sonuglar doguracagindan ¢ok tehlikeli bir girigsimdir.
Bircok rivayetten Ogrendigimiz kadariyla Hz. Peygamber tekfir etmenin
tehlikelerine dikkat ¢ekmiglerdir.

Cagdag Inkdrci Akimlar

Cagdas inkarci akimlarin baginda maddeyi varligin esast sayan, maddenin
tistiinde kutsal bir yaratici tanimayan, her tiirlii duyu 6tesi alani redden bir
materyalizm, dinlere hayat hakki tanimayan pozitivizm, yaratmay1 reddeden
Darwinizm, herseyin nedeni olarak korku ve cinselligi 6ne ¢ikaran Freudizm
gelmektedir.

Kendimizi Sinayalim

1. Asagidakilerden hangisi inkar tiirlerinden biri degildir?
a. Mutlak inkar
b. Inanc1 gizlemek
c. Inang esaslarm biiyiiklenme sebebiyle kiiciimsemek
d. Inandigin1 s6ylemesine ragmen kalben inanmamak

e. Giinah iglemek

2. Inkar ile ilgili verilen asagidaki hiikiimlerden hangisi yanhstir?
a. Diinya hayatinda miinafik olan kimseye Miisliiman muamelesi yapulir.
b. Nankorliik anlamina gelen kiifiir sahibi dinden ¢ikmustir.
c. Sirk, en biiyiik haksizliktir.
d. Gizli sirk kiifiir degildir.

e. Irtidat bir inkarciliktir.

3. Asagidakilerden hangisi inkarin psikolojik nedenlerinden biri degildir?
a. Arzularin pesinden gitmek
b. Biiyiiklenmek
c. Kiskanglik
d. Asirt diinya sevgisi

e. Baski gruplan
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4. Asagidakilerden hangisi bir miisliman tekfir etmek igin yeterli bir
nedendir?

a. Orug tutmamak

b. Igki igmek

¢. Namaz kilmamak

d. Olgii ve tartida haksizlik yapmak

e. Allah’1 inkar etmek

5. Asagidakilerden hangisi ¢agdag inkarct akimlardan biri degildir?.
a. Materyalizm
b. Pozitivizm
c. Postmodernizm
d. Darvinizm

e. Freudizm

Kendimizi Sinayalim Yamt Anahtari

l.e Yanitiniz dogru degilse, “Kiifriin Kisimlar1” konusunu yeniden
okuyunuz.
2.b Yamtiniz dogru degilse, “Inkar Kavraminin Kapsami” konusunu

yeniden okuyunuz.

3.e Yanmtimz dogru degilse, “Inkarin Psikolojik ve Sosyolojik
Sebepleri” konusunu yeniden okuyunuz.

4. e Yanitiniz farkliysa “Iman ve Kiifiir Arasindaki Smir” konusunu
yeniden okuyunuz.

S.c Yamtimz dogru degilse, “Cagdas Inkdrci Akimlar” konusunu
yeniden okuyunuz.

Sira Sizde Yanit Anahtari
Sira Sizde 1

Her ne kadar cehalete dayali inkar tiirleri kiifiir gesitleri arasinda aniliyorsa da
dogrudan dinden ¢ikmak gibi degerlendirilmemelidir. Insan, bilgiye muhatap
kilinmadan sorumlu tutulamaz. Dolayisiyla Islam konusunda bilgisizlik 6ziir
sayilmalidir.

Sira Sizde 2

Itikadi irtidat ve ameli irtidat diye ikiye ayrlir. itikadi irtidat Allah’1,
peygamberi ve onun getirdigi ilahi 6gretiyi inkar etmek suretiyle bir bagka
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inanca girmektir. Amelf irtidat ise suursuzca dini uygulamalardan bir kismini
dine aykir1 uygulamalarla degistirmektir.

Sira Sizde 3

Insanin kendisini seckinci gormesi, servet diiskiinliigii, degisime direnme ve
mevcut durumu koruma arzusu ve Allah’a ragmen yasama istegidir.

Sira Sizde 4

Giiniimiizde yaygin olan inkérci ¢agdas akimlar Materyalizm, Pozitivizm,
Darwinizm, Freudizm, Satanizm gibi dini diglayan anlayislardir.
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