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TAKDIM

Islam dini kategorik olarak inang, ibadet ve ahlak olmak iizere ii¢ alandan olusur.
Iman alam temel alan olup, diger ikisi bunun iizerine kurulur. Sorunlu bir iman alan
saglikli bir ibadet ve ahlak hayat1 ortaya koyamaz. Kur’an-1 Kerim’in siklikla imana
vurgu yapmast, hemen her vesile ile ultihiyete dikkat ¢ekmesi; kiyamet, ahiret, hesap,
cennet ve cehennem gibi konulara géndermede bulunmasi bundan dolayidir. Yiice
Allah’m iman edenlere seslenerek, “Ey miiminler, iman ediniz” diye baslayan su ayeti,
iman alaninin miiminler i¢in her zaman canli tutulmasi gerektigine isaret eder: “Ey iman
edenler! Allah’a, Peygamberine, Peygamberine indirdigi kitaba ve daha dnce indirdigi
kitaba iman edin. Kim Allah’1, meleklerini, kitaplarini, peygamberlerini ve ahiret
giiniinii inkar ederse derin bir sapikliga diismiis olur.” (Nisa 4/136).

Toplumu din konusunda aydilatmak, Islam’in inang, ibadet ve ahlakla ilgili islerini
gdrmekle yiikiimlii olan Diyanet Isleri Bagkanlig1, bugiine kadar yayimladig1 eserlerde,
dogrudan veya dolayli olarak inan¢ konularina yer vermis ve Onemli faaliyetler
gerceklestirmistir. Ancak bu alanin hem siirekli beslenip giiclendirilmesi gereken bir
alan olmas1 hem de her seviyeden insanimizin yararlanabilecegi orta hacimde temel
bir kitap ile imanin alt1 esasindan olusan bir setin hazirlanmasinin yararli olacagi
diistinilmiistiir.

Bu ihtiyagtan hareketle Din Isleri Yiiksek Kurulu, Dini Yaymlar Genel
Midiirliglimiizle igbirligi yaparak bir proje hazirlamig, 6nce bu kitaplarin igerik,
yontem, dil ve tislup 6zelliklerini belirlemis, sonra da hayatini akaid ve kelam alanina
vakfetmis Prof. Dr. Bekir Topaloglu’nun editorliigiinde liyakatli kalemlerle goriiserek
projeyi hayata geg¢irmistir.

Islam’1n temel bilgi kaynag1 olan Kur’an-1 Kerim ve hadislere dayanan, gerekmedikge
felsefi ve teolojik tartigmalara girmeyen, bir biitiin halinde Islam inang¢ esaslarin
onlimiize koyan bu eserlerin yararli olmasini diliyor, emegi gecen hocalarimiza tesekkiir
ediyoruz.

DIYANET ISLERI BASKANLIGI



ON SOZ

Kader, Hz. Adem’den itibaren insan zihnini mesgul eden 6nemli meselelerden biridir.
“Allah’in gelecege dair ilmi ve planlamasi” anlamina gelen kader her seyden dnce
kisinin gelecekteki hayatini ilgilendirmektedir. Bu yiizden insan, yaratilisindan itibaren
hem i¢inde bulundugu evrenin ve sakinlerinin hem de kendisinin gelecegini merak
etmis, kendince gelecegiyle ilgili ongoriiler ve ¢oziimler tliretmeye ¢alismistir. Ancak
zamanin “simdi” noktasi ile sinirli bulunan insanoglu gelecek konusunda kesin bir
bilgiye sahip olamamis ve siirekli bir ¢oziimsiizliikk duygusu hissetmistir. S6z konusu
duygu zaman i¢inde onun zihninde gelecege doniik bir kaygi yumaginin olugsmasina da
sebep olmustur. Bu anlamiyla gelecek kaygisi insanin en zayif tarafini olusturmaktadir.
Clinkii o, daha ¢ok bu yoniinden etki altinda kalmakta, aldatilmakta veya aldanmaktadir.

Giliniimiiz insan gruplar icinde 6zellikle dini inanglar1 zayif olanlarin “gelecek”
korkusu, tarihte oldugu gibi devam etmektedir. Bu arada yildiz, gezegen ve burglarda
manevi glic olduguna inanan ve bunlarin gelecek (kader) iizerinde belirleyici rollerinin
bulundugunu vehmeden insanlarin sayisi da az degildir. Bunun bir sonucu olarak
falcilik, cincilik, ruhguluk ve medyumluk yontemleri yayilma alanlar1 bulabilmektedir.
Gilinlimiiz insaninin bu tiir aldanmalardan kurtulmasi, kader inancinin saglikli ve saglam
bir zemine oturtulmasina baglhdir. Bu da ancak Allah’in kudreti ve evrenin isleyisiyle
insanin 0zgirliigii ve sorumlulugu hakkinda giivenilir kaynaklardan tutarli ve dogru
bilgilerin sunulmastyla miimkiin olur. Kader konusuna ayrilan bu kitabin telifi sirasinda
s0z konusu unsurlar dikkate alinmstir.

Sunu da belirtmek gerekir ki asirlardan beri tartisilan ve hakkinda birgok kitap yazilan
kader probleminin kesin bir ¢dziime kavusturulmasi miimkiin degildir. Ciinkii konunun
bir yonii Cenab-1 Hakk’1n sonsuz ilim ve kudret sifatlarina bagl iken diger yonii, hicbir
zaman mukayese imkani1 bulunmayan insanin sinirl anlayisgini ilgilendirmektedir.

Tanman imkanlar, mevcut sartlar ve ¢izilen sinirlar dogrultusunda c¢alismak bize,
basarili kilmak ise sinirsiz kudrete, engin rahmete ve hassas adalete sahip yiice Allah’a
aittir.

Prof. Dr. Cagfer KARADAS
29 Ekim 2012
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KADERIN ANLAMI VE DiNi DAYANAGI

I. Kaderin Anlam

Sozliikte kader “glicii yetmek; planlamak, dl¢iilii bir sekilde yapmak™ gibi manalara
gelir. Terim olarak, “Cenab-1 Hakk’in biitiin nesne ve olaylar1 ezell ilmiyle bilip
belirlemesi” demektir. Kader kavramiyla siki bir iligki i¢cinde bulunan kaza ise sozliikte
“hiitkmetmek; yerine getirmek” anlamini tasir. Terim olarak, “ezelde Allah tarafindan
belirlenen nesne ve olaylarin zaman geldiginde meydana getirilmesi”dir. Bu tanimlar
Ehl-i slinnet’in 6nemli bir ¢ogunlugunu olusturan Matiiridiyye mezhebine goredir.

Diger bir 6nemli Ehl-i Siinnet grubu olan Es’ariler ise, kader yerine kaza, kaza yerine
kader kavramimi kullanmislardir. Her iki mezhep de insanin iradeli fiilinin
yaratilmasiyla ayni fiilin iyi veya kotii seklinde deger kazanmasini ayri iki olgu olarak
degerlendirmistir. Ciinkii Allah’1in takdiri ve yaratmasi iyi veya kotii deger tasimaktan
uzaktir. Bir olaym iyi veya kotli vasfim kazanmasi miikellefin niyeti, amaci ve
tesebbiisiine goredir. Tekrar etmek gerekirse nesne veya olayin yani bir fiilin 6ziiniin
yaratilmasi ilahi kudretin sonucu iken bunun niteligi yani vasfi, iyi veya kotii olmasi
insanin niyet, kasit ve azmine gore sekillenmektedir.

II. Kur’an’dan ve Siinnetten Delilleri

Kur’an-1 Kerim’de kader bir inang ilkesi olarak agik¢a belirtilmemekle birlikte,
Allah’in  yeryiiziinii sekillendirmesi, her nesne ve olayl, bir Olgiiye gore
diizenlenmesinin “kader” kavramiyla ifade edilmis olmas1 kader inancinin énemli bir
isaret ve delili konumundadir. Nitekim kader kelimesi Kur’an’da 6l¢ti, miktar ve gii¢
méanalarinda kullanilmaktadir. Olgii bir seyin mekan agisindan boyutlarini ve yerini
belirlemek, miktar igerigini ve kiitlesini tayin etmek, gii¢ ise bu ikisinin meydana
gelmesi i¢in gerekli etken anlamina gelir.

Yiice Allah’in “kadir” veya “kadir” ismi sadece “gii¢ yetiren” anlamini degil, O’nun
evrene Ol¢ii koymasi ve miktarini belirlemesini de ifade eder. Allah’in 6l¢ii koymasi ve
miktar tayin etmesi ise evrenin bir diizen i¢inde yaratilmasi anlamina gelir. S6z konusu
diizen bugiin i¢in gecerli oldugu gibi ge¢mis ve gelecek zamanlar icin de gecerlidir.
Oyleyse Cenab-1 Hak, evrenin gec¢misini, bugiiniinii ve gelecegini diizenlemis,
planlamis ve programlamstir. Insan, evrenin bir pargas1 olduguna gére Allah’m onun
da biitiin donem ve zamanlarini diizenlemesi ve planlamasi yadirganmamalidir.

Ancak Allah Teala verdigi iradenin bir geregi olarak insana belirli bir hiirriyet alani
birakmistir. Bu hiirriyet ¢ergevesinde ona birtakim haklar verilirken bazi sorumluluklar
da yliklenmistir. Cendb-1 Hak insana verdigi soziin geregi olarak, hiirriyet alanina
dokunmamakta, verdigi haklari kazanma ve sorumluluklarini yerine getirme noktasinda
onu diinya hayatinda smava tabi tutmaktadir. Bu sinavin sonucuna goére ceza veya
miikafat seklinde bir bedelin bulundugunu da ona ayrica bildirmis ve buna gore bir tavir
belirlemesini istemistir.

Bu kisa aciklamadan sonra Kur’an’a bakildiginda kader kavramimin g¢esitli
tiirevleriyle yiizden fazla yerde gectigi goriiliir. Biitiin bu ayetlerde Allah Teala yaratma



asamasindan idare etme asamasina kadar kainati1 belli bir 6lgii ve diizen i¢inde devam
ettirdigini  bildirmektedir. Ciinkii “Yaratmak da emr (idare) etmek de O’nun
yetkisindedir.”!]

Nitekim “Biz her seyi belli bir 6l¢iiye gore yarattik.”[2) mealindeki ayet de yaratma
fiillinin tesadiifi degil, belli kurallar ¢ercevesinde gerceklestigini gostermektedir.
Buradaki 6l¢ii ve kurallardan maksat Allah’in, her isini hikmetli, dengeli ve adalete
uygun bi¢cimde yaratmasidir. Yiice Allah yaratirken mutlaka bir denge gozetir ve
yarattig1 seyin milkkemmel olmasini saglar. O’nun yarattigini gegersiz kilmak, geriye
dondiirmek, hi¢ olmamig hale getirmek kimsenin kudreti dahilinde degildir.

Ayni sekilde Cenab-1 Hak, insanin ana rahmindeki yaratilis evrelerini ve gelismesini

bildigini ifade ettikten sonra, “O’nun katinda her seyin bir Olclisi vardir.”3]

buyurmaktadir. Ana rahminde kontrol altinda olan insanin, diinya hayatinda ve 6liimden
sonraki hayatta da Allah’in bilgisi, takdiri ve kontrolii altinda oldugu acik bir gercektir.
Zaten O, yeniden diriltilmeyi inkér edenlere ilk yaratilis1 hatirlatmakta ve onlara

akillarim kullanip dogru kiyas yapmalarini emretmektedir.[*] Yukaridaki ayette insanin
ana rahminde Allah’1n irade ve kudreti altinda oldugunun zikredilmesi sonraki agamalar
icin de gecerlidir. Nitekim ana rahmindeki bir ¢ocugun ne zaman, nasil, nerede
dogacagini bilmek miimkiin olmadig1 gibi diinyaya gelmis bir insanin ne zaman, nasil
ve nerede 6lecegini bilmek de miimkiin degildir.

Her iki duruma yonelik birtakim tahminler yiiriitiilse bile, bunlar1 asan bir¢ok sonucun
olusageldigi de bir gercektir. Yukarida zikredilen ayetten her seyin Ol¢iisliniin bir
anlamda kaderinin Allah tarafindan bilindigi, ancak bunu insanlarin bilmedigi sonucunu
da ¢ikarmak gerekir. Oyleyse kader insan i¢in bilinmeyen (gaib) bir alandir. Bu alana
yonelik sadece tahminlerde bulunmak miimkiindiir. Bunu asan bir iddiada bulunmak
Allah’imm koydugu smir1 asmak anlamina gelir. Ciinkii gelecek Allah’in kudreti
dahilindedir. Zaten insan gelecegi bilmekle degil, icinde bulundugu an1 degerlendirmek
ve diirlist bir hayat siirdiirmekle yiikiimliidiir. Bu da kaderin inkar edilemez bir gergeklik
oldugunun agik bir gostergesidir.

Yine Kur’an’da yer alan bir ayet-i kerimede, “Allah’1n isi ve idaresi belirlenmis bir

olgiiye goredir.”3) buyrulmaktadir. Fahreddin er-Razi, “kader” ve “makdar”
lafizlarinin gectigi bu ayette, kader ve kazaya isaret edildigine vurgu yapar ve bir dnceki,
“Allah’1n emri mutlaka yerine getirilecektir.” mealindeki ilahi beyanla bu ayetin birlikte
diistintilmesi gerektigine dikkat ¢eker. Buna gore Allah bir nesne veya olay hakkinda
hiikiim verdiginde, onun sonucu kesinlikle gerceklesir. Oyleyse Cenab-1 Hak biitiiniiyle
kéinat ve bu arada insanin da dahil bulundugu biitiin olup bitenler hakkinda hiikiim
verirken Ol¢li koymakta ve siinnetullah denen bir diizen i¢inde O’nun irade ve idaresi

ger¢eklesmektedir.[0)

Kaderin siinnetten delillerine gelince, ¢esitli hadis rivayetlerinde yer alan bilgiler
Kur’an’a gore daha net ve daha agiktir. S6z gelimi meshur Cibril hadisi i¢cinde gecen
Allah’a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine ve ahirete iman seklindeki bes

esastan sonra altci iman ilkesi olarak hayriyla ve serriyle birlikte kadere iman gelir.!”}

Kur’an’da Allah’a, ahiret giiniine, meleklere, kitaplara ve peygamberlere imanl®]
seklinde bes esas sayilirken kader zikredilmemisse de yukarida temas edildigi gibi,
ylizden fazla ayette kader kelimesi bir inang esasini ifade edecek sekilde gegcmektedir.
Kaldi1 ki yine Bakara slresinin diger bir ayetinde (2/285) iman esaslar1 sayilirken sadece
Allah, melekleri, kitaplar1 ve peygamberleri zikredilmis, ahirete yer verilmemistir. Bu
durum ahirete imanin inang esaslar1 i¢cinde olmadig1 anlamina gelmeyecegi gibi, bir



baska yerde bes esasa yer verilmesi de kader inancinin iman esaslar1 arasinda yer
almadig1 anlamina gelmez.

Kader inanc1 konusunda bir¢ok hadisin yani sira ashab-1 kiramin 6nemli isimlerinden
ve miictehit imamlardan bir¢ok agiklama nakledilmistir. Bu tiir beyanlar hadis
kaynaklarindan bagka muteber kelam kitaplarinda da yer almaktadir.

Meshur muhaddis Imadm Buhari, Sahik’inde “Kitabii’l-Kader” bashg: ile agtig
boliimde on alt1 bab i¢inde kaderle ilgili bircok hadise yer verir. Bu hadislerde Allah’in
giiciiniin her seyi kusattig1, ana rahminden oliinceye kadar insanin her hal ve tavrinin
ilahi bilgi ve irade dahilinde bulundugu belirtilir. Ayrica kisinin, hayati boyunca
karsilagacagi iyi, kotii her tiirlii nesne ve olaymn Allah’in ilmi, kudreti ve iradesi
dahilinde bulundugu vurgulanir.

Ornek olmas1 bakimindan, “Beldya ugramaktan, kiifre diismekten, kotii kazadan ve

diismani sevindirmekten Allah’a siginin.”[?} anlamindaki hadisi zikretmek miimkiindiir.
Bu hadisin bab bashiginda ise imam Buhari, Felak sfresinin basinda yer alan,

“Yarattiklarinin serrinden aydmligin rabbine sigmirim” mealindeki ayeti zikreder.10)
Burada anlatilmak istenen sey, Cenab-1 Hakk’in evrene kader ¢ergevesinde bir diizen
koymus, insam bu diizen iginde yaratmis ve onu imtihana tabi tutmus olmasidir. Insan
bazan iyi seylerle karsilagabilecegi gibi kotiilerle ve kotiiliiklerle de yiiz yiize gelebilir.
Iste bu durumdaki insana rabbimiz hem indirdigi Ayetle hem de elgisinin diliyle yol
gostermektedir.

Onemli hadis kaynaklarindan birini teskil eden Miislim’in Sahik’inde de kader
konusuna sekiz bab ve otuz dort hadisten olusan bir boliim ayrilmistir. Kader inancim
ifade eden en agik 6rnek olmasi bakimindan, “her seyin kader dahilinde oldugu”
basligin1 tasiyan babin 6zellikle su iki hadisini burada zikredelim: Tabiinden Tavds,
“Allah elgisinin birgok arkadasina ulastim, hepsi ‘her seyin bir kader dahilinde
oldugunu’ sdyliiyorlardi. Abdullah b. Omer’den isittigime gore Hz. Peygamber soyle
buyurmustu: Her sey kader dahilindedir. O kadar ki kisinin aczi ve ¢aliskanligi bile
kaderidir.” Ebl Hiireyre’den gelen hadis ise sOyledir: “Kureys miigrikleri geldiler ve
Peygamberimizle kader konusunu tartigtilar. Bunun {izerine ytizleri iizere cehenneme
stiriiklendiklerinde onlara, Atesin dokunusunu tadin.” denilecek. Kesinlikle biz her seyi

bir kader ile yaratmisizdir.” dyeti nazil oldu.l1

Ibn Asakir’in Tdrihu Dimagk isimli eserinde yer alan ve Ebii’l-Muin en-Nesefi’nin
Tebsiratii’l-edille adli kelam kitabinda zikrettigi su hadis, dogrudan kader inancinin
varligin1 gostermektedir: “Sa‘d b. Ebli Vakkas’in naklettigine gore Peygamberimiz
sOyle buyurmustur: ‘Dort sey var ki kimde bulunursa o miimindir. Kim de bu dort
seyden li¢linii benimseyip birini gizlerse kéfir olur.” Restilullah’in zikrettigi dort sey
sunlardir: Allah’tan bagka ilah yoktur, ben O’nun elgisiyim, 6liimden sonra dirilmek,
hayir ve serriyle birlikte kadere inanmak.”!12]

Meshur miifessir Fahreddin er-Razi, basta sahidbe olmak {izere Onemli din
biiyiiklerinden kaderle ilgili birgok olay anlatir. Bunlar arasinda en c¢arpici olanini
nakledelim: “Adamin biri Hz. Ali’ye gelip, ‘Ben hem hayra hem serre, hem sevaba
hem gilinaha gii¢ yetirebilirim.” demis; bunun iizerine Hz. Ali, ‘Sen Allah ile birlikte
mi gii¢ yetiriyorsun yoksa O’ndan bagimsiz olarak m1?’ diye sorduktan sonra sozlerine
sOyle devam etmistir: ‘Eger Allah ile birlikte gii¢ yetiriyorum diyorsan, kendini O’nun
ortagi goriiyorsun demektir, sayet biitiin bunlar1 Allah’tan bagimsiz yapabilecegini iddia
ediyorsan, kendini tanr1 gériiyorsun demektir.” Bu sozleri duyan adam oracikta tévbe

etmigtir.”13]



I11. Kadere inanmanin Allah inanci ile Baglantisi

“Kader bir sirdir, kaza ise o surin fas olmasidir.”4] Ciinkii kader konularmin
bilinmezleri bilinenlerinden ¢ok fazladir. Meselenin tam ortasinda yer alan ve
kahramani durumunda bulunan insanin kendisi bash basina bilinmezler yumagidir.
Insanin psikolojik icerigi bir yana biyolojik yonii bile tam olarak kesfedilmis degildir.
Ote yandan mutlak takdir edici Allah Teila’yr tam manasiyla bilmek de miimkiin
degildir, ¢ilinkii O, kendisini “gdib” yani duyular 6tesi bir varlik olarak nitelemektedir.
Bes duyu alaninin disina ¢ikildigi andan itibaren insanin, bir meselede somut ve agik
delil getirmesi oldukga zordur. Oyleyse geride elde bulunan bilgiler ve akli verilerden
yola ¢ikarak sonuca varmak kalmaktadir.

Fahreddin er-Razi, ylizyillar dncesinden bu hususun tespitini yapmistir. Ona gore
“kader” tek basina ele alinabilecek bir mesele olmayip biitiiniiyle Allah inanciyla
baglantilidir. Oyleyse konu, basta Allah inanc1 olmak iizere, insanin yapisi ve smrh
imkanlariyla birlikte incelenmelidir.

Kader meselesinde temel soru sudur: “Insani fiilleri agisindan tam bagimsiz bir varlik
olarak diisiinebiliyor musunuz?” Baska bir deyisle “Insan, Allah’tan tamamen bagimsiz
bir eylem ortaya koyabiliyor mu?” Probleme mezhepler agisindan bakis yapildiginda
Mi‘tezile bilginleri, Allah’in 6nceden verdigi bir imkanla insanin kendi fiilini
kendisinin yaptigini (yarattigi) ileri siirerken Matiiridiyye ve Es‘ariyye alimleri, insanin,
fiillerini gerceklestirmeye ¢alisirken son anda Allah’in verdigi bir giicle yapabildigini
kabul ederler. iki Siinni mezhep ile Mu’tezile, kulun eyleminin Allah’m verdigi imkanla
gerceklestigi hususunda ortak goriistedirler. Ayrildiklart husus ise, anilan imkanin
verilis zamaninda ortaya c¢ikmaktadir. Nitekim Mu’tezile, bu imkanin insana daha
baslangigta verildigini ileri siirerken Siinni kelamcilar, fiilin ger¢ceklesme aninda bu
imkanin insana verildigini sdylemektedirler.

Her iki anlayisa gore de insan kendi fiillerinde bagimsiz olabilmesi i¢in Cendb-1
Hakk’in imkan vermesine muhtactir. Diger bir deyisle kisinin, fiillerinde biitiiniiyle
bagimsiz hareket etme imkani bulunmamaktadir; o sadece kendisine taninan sinirli bir
kudret sayesinde fiilini yapabilmektedir. Su kadar var ki kisinin kudreti sinirli olmakla
birlikte iradesi sinirsizdir. Beserl iradenin sinirsizligina yonelik en garpict ornek

Firavun’un ¢ikip, “Ben sizin en biiyiik rabbinizim!” diyebilmesidir..!2] Firavun bu
sOziiyle, aslinda tanr1 olma irade ve arzusunu beyan etmistir.

Insana hayal giiciiniin genisligi agisindan bakildiginda her seyi istemesi anlamh
goriinmekle birlikte, sahip oldugu kisithh giic bakimindan ele alindiginda cogu
isteklerinin imkansiz oldugu ortaya ¢ikar. Ciinkii hayal giicii, sinirsiz iradesine bagl
olarak calisir. Oyleyse kisinin elindeki imkanlardan ve i¢inde bulundugu sartlardan
bagimsiz istekleri hayalden ibarettir; imkanlar1 ve sartlar1 gozeterek gelecege yonelik
istek ve duisiincesi ise gercekei planlardir.

Yiice Allah verdigi sinirsiz irade ile insani smamakta ve sorumlulugunu buna
baglamaktadir. Onun, iradesini nasil kullandigr ve bunu tesebbiis sathasina dokiip-
dokmedigi hususu ¢ok dnemlidir. Burada sunu da agikliga kavusturmakta yarar vardir:
Cenab-1 Hak insani, zihninden ve gonliinden gegen her diislince veya hayalden dolay1
yargilamamakta, s6z veya eylem yoluyla bunu ger¢eklestirmeye ¢alismasi durumunda
sorumlu tutmaktadir. Buna 6rnek olarak bir sahsi dovmeyi zihninden gegiren kisi ne
dinen ne de hukuken sorumludur. Ancak diisiincesini sdze doker ve bir eyleme kalkigirsa
sorumlu tutulur. Glicii dovmek istedigi kisiye yetmese bile bu sorumluluktan



kurtulamaz. Tarihten bir ornek vermek gerekirse, Firavun; “Ben sizin en biiyilik
rabbinizim” derken aslinda ger¢eklesmesi imkansiz bir hayalini dile getiriyordu. Ciinkii
bir insanin tanrt olmasi imkéansizdi. Ancak o, bu iddiasini dillendirdigi ve gercekmis
gibi davrandig1 i¢in sorumlu tutulmustur. Denizde bogulurken yaptig1 hatayi itiraf etmis
ama i§ isten gegmistir.

Cenab-1 Hakk’1n kulun iradesini sinirsiz kilmas1 O’nun adaletinin geregidir. Ciinkii
siirli iradeye sahip birinin sinava tabi tutulmasi adalete aykir1 diiser. Burada sinanan
insanin salt fiilinden 6te, iradesini kullanma bi¢imi, niyeti, azmi, amaci ve hedefi de
onemlidir. Zaten kisiye ait sorumlulugun kaynagini da bu hususlar olusturmaktadir.
Insan, yapan veya yapmayan bir varliktir. Yapmasi ya da yapmamasindan 6te nigin,
hangi maksatla yaptig1 veya yapmadig1 6nemlidir.

Rahman ve rahim olan Allah, kullarinin i¢ diinyalarindan gegirdikleri kotii duygular
bildigi  halde, onlar1 tesebbiise  doniistiirmedikge  suglamayacagimi = ve

cezalandirmayacagini beyan etmistir.[1%) Netice itibariyle kader konusunun anlasilmast,
Allah’1 ve O’nun insana nasil bir muamelede bulundugunun bilinmesinin yani sira
kisinin kendisini tanimasina baghdir. Ciinkii insanin kendisini bilmesi ayni1 zamanda

rabbini bilmesidir. Eskiler bu gercegi “Kendini bilen rabbini bilir.”[17) vecizesiyle ifade
etmislerdir.

IV. Allah’in ilmi ve Kader

Allah, ge¢misi ve su anda olani bildigi gibi gelecekte olacak olani da bilir, ¢linkii O,
zaman ve mekandan miinezzehtir. Allah’in ilmine konu olmak bakimindan bir zaman
diliminin Otekinden, bir mekanin digerinden farki olmadigi gibi geg¢misten haber
vermesiyle gelecek hakkinda bilgi vermesi arasinda da bir ayricalik s6z konusu degildir.

Eski donemlerden itibaren alimlerimiz, “Allah’in ilmi vacip, miimkiin ve muhale
taalluk eder.” demislerdir. Bu ciimlenin bir anlami, “Allah vacip bir varlik olan
kendisini, miimkiin varlik olan evreni ve igindekileri, muhal olan bir serikinin
bulunmasinin imkansizligini bilir.” seklindedir. Buradan Allah’in gergegi ve gergek
olmayan1 oldugu gibi bildigi sonucu ¢ikar.

Biz insanlar zaman ve mekanla sinirlanmigligimiz dolayisiyla bazi seyleri bilirken
digerleri konusunda ancak Ongorii, varsayim veya hayall birtakim tahminlerde
bulunabilmekteyiz. “Yarin falanca ile gorlisecegim.” diyen kisinin sozii bir
planlamadan ibarettir. Aslinda buna bir tahmin veya hayal demek de miimkiindiir.
Ciinkli goriisecegi kisinin veya kendisinin 6lmesi, hasta olmasi, engelleyici baska
hususlarin ortaya ¢ikmasi her zaman muhtemeldir. Bu ve benzeri birgok ihtimal
dolayistyla planlama bir temenni ve tahmin olmanin 6tesine gegemez. Allah, insanin
s0z konusu kisitli durumunu bildigi i¢in birgok ibadeti sartlara baglamigtir. S6z gelimi
haccin kisiye farz olabilmesi, yeterli mali imkénin yaninda yol emniyeti ve saglik
sartlarinin bulunmasina baghdir. Bu sart ve imkanlardan birinin gerceklesmemesi
halinde kisinin hacca gitmesi farz olmaz.

Allah Teald’ya nispet edilen ilmin genisligi zaman ve mekan kaydinin
bulunmamasindan ileri gelmektedir. O’nun olmus ve bitmis bir seyi bilmesiyle olacak
bir seyi bilmesi arasinda fark bulunmamaktadir. Kader ve kaza konusundaki temel
yanilgimiz, zaman ve mekani dislayarak diistinme imkanimizin bulunmayisindan ileri
gelmektedir. Diger bir deyisle Allah’1 da kendimiz gibi zaman ve mekan sinirlari iginde
tahayyiil edisimiz bizi bu yanilgiya diistirmektedir. Bu yanilgidan kurtulmanin yolu



Allah’in zaman ve mekdandan miinezzeh olduguna dair inancimizi giliglendirmekten
gecer.

Allah’mn bilmesi kudret ve iradesinin, bildigi seye (maliim) gerektiginde tesir etmesi
sonucunu dogurur. Insamin fiilleri noktasindan bakildiginda ise kisinin sorumlu
tutulabilmesi ancak fiilinin gergeklesmesi veya onu gerceklestirme girigsiminde
bulunulmas: halinde vuku bulur. Bu sebeple sadece Allah’in bilmesiyle sorumluluk,
yani ceza ve miikafat durumu gerceklesmez.

V. Allah’in iradesi ve Kader

Cenab-1 Hakk’in ilmi, kudret ve iradesi imkanlar diinyasiyla paralel bicimde isler.
Bunun anlami, “Allah bir seyi bilirse onu irade eder ve o sey kudretiyle yaratilir.”
demektir. O’nun iradesi biitiin iradelerin istiindedir. “Allah dilemedikge siz bir sey

dileyemezsiniz. Ciinkii Allah her seyi bilen ve yerli yerince yapandir.”18] mealindeki
ayet ilahi iradenin iistiinliglinii gosterir. Biitlin iradelerin {istiinde bulunan bu irade ayn1
zamanda ¢ok hizli isler. “Bir seyin olmasini diledigi zaman ona sadece ‘ol’ demesi
yeterlidir.”H? Dolayisiyla Cenab-1 Hak i¢in bir seyi geciktirmesi, olusumunu
yetistirememesi s6z konusu degildir.

Evrende var olan her sey Allah’in kontrolii altindadir. O’nun iradesinden bagimsiz
bir gelismenin vuku bulmast miimkiin degildir. Bir ayet-i kerimede Hz. Peygamber’e
hitaben soyle buyurulmustur: “De ki: Miilkiin sahibi olan Allahim! Sen miilkii
diledigine verir, dilediginden geri alirsin! Diledigini yiiceltir, diledigini de alcaltirsin.
Her tiirlii iyilik senin elindedir. Gergekten sen her seye kadirsin!”[2% Bu 4yet, O’nun
iradesinin kapsamini ve isleyis bigimini gostermesi bakimindan biiyiik bir 6nem tagir.
Ote yandan Cenab-1 Hakk’mn dilemesinin 6niinde engel yoktur. O ne dilerse diledigi
sekilde ve diledigi anda gergeklesir.

Daha 6nce de deginildigi gibi Allah sorumlu kildig1 insana irade noktasinda bir serbest
alan tanmmistir. Bu alana kendisinin miidahalesi insanin iradesine bagli olarak
gerceklesir.

VI. Allah’1in Yaratmasi ve Kader

Allah Teala, sevgi ve rahmetinin geregi olarak hi¢bir kulunun harama bulagmasini ve
kotii akibete maruz kalmasini istemez. Ama kotiiliige yonelmis, bu konuda azimli ve
kararli bir tavir i¢ine girmis insanin talep ettigi kotii fiili de gergeklestirir.[21]

Ebii’l-Muin en-Nesefi'nin belirttigi gibi sayet insan bir hareketi gergeklestirmeyi
murat etmis, azim ve kararhiligim1 ortaya koymussa Allah onun talep ettigi fiili
yaratir.[22] O’nun bu yaratmasi, tabiatin isleyisi icin takdir ettigi “adetullah” yani “tabiat
kanunlar” ¢ergevesinde gerceklesir. Nitekim Imam Matiiridi, “Ihtiyac sahiplerini
gozeten, glinahlardan sakinan ve Allah’in vaat ettigi en giizel sonucu tasdik eden
kimsenin isinde kolaylik nasip ederiz. Bunun yaninda cimrilik yapan, Allah’tan
miistagni oldugunu diisiinen ve Allah’in vaat ettigi seyi hi¢e sayan kimsenin de isini
zorlastiririz.”123] mealindeki dyetin yorumunu sdyle yapar: ihtiyag sahiplerine yardim
etmeye, giinahlardan kaginmaya ve Allah’in vaat ettigini dogrulamaya azim ve niyet
eden kimseye Cenab-1 Hak bu isleri gerceklestirirken kolaylik saglar. Cimrilige,
Allah’tan miistagni olmaya ve O’nun uyarisin1 yalan saymaya niyet eden insanin da

kendisi i¢in zor ve kétii olan bu isleri yapma imkanini ona verir.[24



Matiiridi’nin yukaridaki ayete verdigi bu anlam, kaderin kazaya doniismesinin insanin
niyeti, azmi ve karar1 dogrultusunda gerceklestigini ifade etmesi agisindan 6nem
arzeder. Insanin iradesine bagl gergeklesen bir fiilin iyi-kétii, faydali-zararl, giizel-
cirkin, heldl-haram 6zelliklerinden birini kazanmasi tamamen insanin tercihine bagl
olarak gerceklesir, dolayisiyla sorumlulugu da kendisine ait olur. Netice itibariyle

“Herkesin ettigi iyilik kendi yararma, isledigi kétiiliik de kendi zararmadir.”[23]
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KADER VE INSAN

VII. insanin Kendisini ve
Cevresini Bilmesi

Insanin kendisini ve ¢evresini bilmesi, kendisinde olanla ¢evresinde bulunanin farkina
varmasidir. Bu, Kur’an-1 Kerim’de ifade edildigi sekliyle kisinin enfiisi ve afaki delilleri

yani kendinde ve dis diinyada bulunan gercekleri bilmesidir2%] Ciinkii o, tek bagina
degil, kendisi gibi insanlardan olusan bir toplumun mensubudur, onun ¢evresi birgok
nesne ve olayla kusatilmis vaziyettedir. Goriinen alem dikkate alindiginda kisi i¢in i¢
ice gegmis beden, ruh ve gevre seklinde {i¢ alan s6z konusudur. Bu alanlar biyolojik ve
psikolojik boyutuyla bizzat insanin kendisi, basta yakinlar1 olmak iizere i¢inde yasadigi
topluluk ve ¢evresini kusatan canli-cansiz nesneler diinyasidir. Bunlar1 bilmesi, “Ne,
ni¢in, nasil; kim, kime veya neye ait oldugu?”’ sorularinin cevabini bulmasi ve bundan
hareketle insan olma sorumlulugunun farkina varmasi demektir.

Bir bagka a¢idan kiginin ¢evresinde var olan nesne ve olaylarin kendisine katkisinin
ve etkisinin ne oldugunun yani sira onun bu nesne ve olaylarin meydana gelmesine
katkisinin ve etkisinin ne oldugunu sorgulamasidir. Belki bu hususu soéyle de dile
getirmek miimkiindiir: Cevremizde bulunan insan veya diger nesne ve olaylarin
varliginda ve ¢evresel faktorlerin meydana gelisinde bizim etkimiz acaba ne kadardir?
Y oksa biitiin var olanlar1 kabullenmek ve ele gegenle yetinmekten 6te bir sansimiz yok
mudur? Bu sorularin cevabi insanin kendisini, ¢evresini ve sorumlulugunu bilmesine
baghdir.

Insan dogar, gelisir, belli bedeni ve ruhi dzelliklere kavusur. Bu ciimle ilk bakista
icinde hicbir sorun tagimayan bir ifade olarak goriilebilir. Ancak kisinin iradesi, buna
bagl olarak 6zgiirliigii ve tercihleri hesaba katildiginda “Kadin veya erkek olarak var
olmam hususunda bana bir tercih hakki tanind1 mi1?” gibi sorular, siirekli zihnimizi
mesgul eder. Bu gibi sorulara verilecek yegane cevap sudur: Bedenimiz bize
sorulmaksizin ve herhangi bir tercihimiz olmaksizin takdir olunmus ve bize verilmistir.
Bu yiizden bedenimizin bugiin ne oldugu ve gelecekte nasil bir sekil alacagi hususunda
ancak sinirh bilgi ve tahminimiz s6z konusudur.

Ruhi yapimiz konusunda ise bedeni Ozelliklerimiz kadar bile bir agikliktan s6z
edilemez. Ancak insanin bedeni ve ruhu i¢in bir alt ve bir iist sinirin belirlendigi de
bir gergektir. Kisi kendi tercihleriyle bedeni 6zelliklerini gelistirerek onlar1 var olan
veya takdir edilen iist sinira ¢ikarabilir. Ayn1 sey ruhi 6zellikleri i¢in de gecerlidir. Bu
ozelliklerini de birtakim egitim ve egzersizlere tabi tutarak gelistirmesi ve kendisine
tahsis edilen iist sinira tagimasi miimkiindiir. “Bu {ist sinirin 6tesine gegme imkan1 var
midir?” sorusu kapali olmakla birlikte olmama ihtimali yiiksektir. Verilen imkanlari
gelistirmek ve genisletmek tamamen bizim irademize birakilmistir.

Insanin ¢evresinde yer alanlar, basta anne baba olmak iizere akraba, hisim, komsu
ve arkadaslardir. Bu ¢evrenin de nitelik ve niceliginde kisinin herhangi bir katkisinin
oldugu sdylenemez. Diger iliski ve irtibatlar konusunda yapilacak degisiklikler yukarida
verilen oOrneklerde oldugu gibi belirsizdir. Yeni komsular, dostlar, arkadaglar



beklentileri karsilayabilir de, beklenmedik olumsuz sonuglara yol agabilir de. Hayvan,
bitki ve cansiz varliklardan olusan ¢evre unsurlari konusunda da yukaridaki agiklamalar
biiyiik dlciide gegerlidir.

Diinyaya go6ziinii acan insan dogdugu yerdeki ¢evre imkanlarini pesinen kabullenmek
durumundadir. Temyiz c¢agma yani tercih seviyesine ¢iktiginda kisinin cevresini
degistirme imkan1 bulunmakla birlikte, yeni ¢evreyi bizzat kendisinin sifirdan kurmasi
s6z konusu degildir. Insanin yapabilecegi, icinde bulundugu cevreyi terkedip yeni bir
cevreye intikal etmesidir. Iginde bulundugu cevreyi degistirebilecegini varsaysak bile
bu, ¢evrenin imkan ve sartlarini asacak bir degisime imkan vermez. Dolayistyla burada
da bir alt ve iist sinirin bulundugu gercegini goz ardi etmemek gerekir.

Kisinin yukarida 6zetlenen hususlart bilmesi, kendisini veya daha agik bir ifade ile
kendisine takdir edileni bilmesidir. Diinyaya goziinii agtiginda hazir buldugu sartlar
aslinda Allah’in onun i¢in ¢izdigi kaderidir. Bu sartlara Matiiridi kelamcilari fiilden
once yeterli giiclin bulunmasi (istitdat kable’l-fii’l) demislerdir. Yeterli giiciin
bulunmas bir fiile niyet edildiginde yeterli vasita ve aletlerin arizasiz olmasi demektir
(selametii’l-esbab ve’l-alat). Bunun anlami yukarida gectigi gibi fiilden 6nce imkanlarin
bulunmasi ve sartlarin elverisli olmasi seklindedir, zaten birinin bulunmamasi halinde
fiilin gerceklesmesi s6z konusu degildir. Yeterli vasita ve aletlerin bulunmasi, insanin
iradesi sonucu gergeklesecek fiil i¢in sarttir ve ayni1 zamanda fiilin meydana gelme
zemininin olusmasidir. Aslinda kisinin sorumlulugu ve yikiimliiligi de bunlara
baglidir. Anilan sebep ve sartlarin bulunmadigi bir durumda meydana gelen fiilden
insan sorumlu tutulamaz.

Bu durumda kader, Allah’in bizi imkéanlar, sartlar ve sebepler diizeni iginde
yaratmasidir. Kazd ise bu imkanlar, sartlar ve sebepler dogrultusunda kaderin
gerceklesmesidir. Kisiye tanmnan bu imkan ve sartlar, kiilli irade denilen Allah’in
insanin dniine koydugu seceneklerdir. Kader de insanin 6niine konulan bu se¢eneklerin
yani kiilli iradenin bir bagka adidir. Kisi, s6z konusu se¢eneklerden birini ciiz1 iradesini
kullanarak tercih ettiginde tercihi dogrultusunda Cenab-1 Hak onun talebini yerine
getirir. Boylece takdir edilen gergeklesmis, kader kazdya doniismiis olur. Burada siire¢
oncelikle kulun fiili islemeye yonelik azim ve iradesinin bulunmasi, ardindan Allah’in o
seyi kulun iradesi dogrultusunda yaratmasi seklinde isler. Oyleyse kisinin ciizi iradesini
kullanarak ortaya koydugu fiil, yapma/isleme (kesb) acisindan kendisine, yaratma
(halk) bakimindan Allah’a aittir.[27)

Insanin Sorumlulugunu Kavramasi

Insanin sorumlulugu kendisine taninan imkanlari ve belirlenen sartlari bilmesi ve ona
gore hareket etmesidir; diger bir deyisle imtihan alani i¢inde bulundugunun bilincini
tagimasidir. Cilinkii insan diinyaya gonderilirken kendisine bir mekan ve bir zaman sinir1
¢izilmistir, ona taninan ozgiirliikk bu sinirlar igine yerlestirilmistir. Kur’an-1 Kerim’de,
kisiye yaratilisinin hikmet ve amacini hatirlatip sorumluluguna dikkat ¢eken ilahi
beyanlardan birinin meali s8yledir: “Iste bu, dosdogru yolumdur. Bu yola giriniz. Sizi
O’na ulagmaktan engelleyecek baska yollara sapmayiniz. Allah, kendisine karsi
gelmekten sakinmaniz igin size bunlar emretmistir.”[28]

Sunun unutulmamas: gerekir ki Kur’an-1 Kerim’in de siinnetin de insan iradesi
izerinde zorlayici bir etkisi yoktur. Bunlarin her ikisi de sadece insana ger¢egi beyan
edip yol gosterir. Yola girip-girmeme, girme zamani ve girme sekli tamamen insanin
iradesine baghdir. “Biz insana dogru yolu gosterdik. O, ya silikredenlerden veya

nankorlerden olur.”22) Burada yer alan “dogru yol” (hidayet) ifadesi, Cenab-1 Hakk’mn
insan i¢in dnceden belirlenen imkanlar ve sartlara miidahalede bulunmadig1 ve onun



secimini hangi esaslar dogrultusunda yapacagi konusunda kendisine bilgi verildigi
anlamina gelir. Allah’in peygamber gondermesi, kitap indirmesi, melekler vasitasiyla
insanlara iyi duygular ilham etmesi, tabiattaki nesne ve olaylarin irsat 6zelligi tagimast
birbirinden farkli hidayet ¢esitleridir.

Buraya kadar yapilan agiklamalardan anlagildigina gore kaderin kazaya donilismesi
yani Allah’1n bildigi ve takdir ettigi seylerin meydana gelmesi, aslinda O’nun varliginin,
yiiceliginin, biitlin alemi kusatan kudret ve iradesinin kesin bir gergeklik olarak
(hakka’l-yakin) kavranmasi demektir. Insan ve fiilleri de Alemin bir pargasi ve isleyis
kanunlarina tabi olduguna gore, onlarin da Allah’1n iradesi ve kudreti altinda bulundugu
asikardir. Buna inanmayanlar ahiret hayatina intikal ettiklerinde anlayacaklar, sonra
diinyadaki davranislarinin gozlerinin 6niine serilmesiyle bunun bir hakikat oldugunu
gorecekler, yaptiklari zuliim, haksizlik ve kotiiliigiin cezasini tattiklarinda da gercegi

kesin bir sekilde kavrayacaklardir 3%

Miimin, Allah’1n takdirini bilen ve bu takdirin ger¢eklesmesi anlamina gelen kazanin
da Allah’in irade ve kudretiyle gerceklestigine kesin olarak iman eden kimsedir.
Inanmayan ise olaylarin gerceklestigini gozleriyle gordiikten sonra hakikati anlayan ve
kabul etmek zorunda kalandir. Ciinkii inanan akli ve gonlii, inanmayan da zan ve
kuruntulariyla hareket edendir.

VIII. Sorumlulugun Kaynagi

Diinya hayatinda insan yapip ettiklerinden sorumlu tutulur, ¢ilinkii bunlar onun
fiilleridir. Sayet o, iyi bir fiil ortaya koymussa takdir edilir, kotii bir fiil islemisse tenkit
edilir veya ayiplanir. Kiyamet giiniinde insanlar amellerinin karsiligina gore bir
muameleye tabi tutulacaktir. Igne ucu kadar iyilik yapan miikafatini, zerre kadar kétiiliik

yapan da cezasmi gorecektir. 31 Bircok 4yet-i kerimenin sonunda; “Allah sizin

yaptiklarimizi bilmektedir.” veya “Allah, sizin yaptiklarmizi gérmektedir.”[32 ifadeleri
yer alir. Bunun anlami, Cenab-1 Hak, insanlari, niyetlerinden degil, fiiliyata dokiilmiis
niyetleri ve iradelerinden sorumlu tutacak demektir. Oyleyse sorumlulugun kaynagi
kisilerin iradeleri ve gerceklesen fiilleridir.

“Insanin fiilleri” terkibi lafiz olarak ele alindiginda fiilin insana nispet edildigi
goriliir. Bu sekliyle terkip, fiilin gercek sahibinin insan oldugunu ifade eder. Ancak
Stinni anlay1s noktasindan bakildiginda fiillerin nispet mahallinin insan oldugu kabul
edilmekle birlikte, meydana gelislerinin ayr1 bir degerlendirmeye tabi tutuldugu agiktir.
Bu anlayisa gore her ne kadar fiil goriiniiste insanla irtibath bir sekilde gerceklesiyorsa
da aslinda onu meydana getiren Cenab-1 Hak’tir. Ciinkii “yaratma” yoktan meydana
getirme isidir. Insan fiilleri dahil her tiirlii olusum yoktan meydana gelmektedir. Siiphe
yok ki bunun yaraticist Allah Teala’dir. Kul sadece niyeti, iradesi ve tesebbiisii ile fiilin
Allah tarafindan yaratilmasina sebep olusturmaktadir.

Iradeli fiiller konusunda Matiiridiyye keldmcilart hem Allah’mn hem de insanim es
zamanl etkinligini kabul ederler. Onlar1 bu anlayisa sevkeden husus, yoktan
yaratilmislik 6zelligi tasiyan bir fiilin insana mal edilisinin imkansizlig1 ve bu fiillerden
insanin sorumlu tutulmasi, dolayisiyla bir sekilde ona nispetinin gerekliligidir. Bu
sebeple Matiiridiyye kelamcilar fiile iki kudretin tesir ettigini, bunlardan yaratmayi
gerceklestiren kudretin Allah’a, fiilin olusum zeminini saglayan imkan ve sartlarin
bulunmasi neticesinde olusan ‘“giic yetirme’nin insana ait oldugu kanaatine
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Burada acikliga kavusturulmasi gereken onemli bir husus fiilin ger¢eklesmesine
yonelik talebin yani fiil karsisinda insana ait iradenin konumunun ne oldugudur. Bu
noktada Matiiridiler iradeyi kiilli ve clizi olmak {izere ikiye ayirmislardir. Kisiye tercih
imkani saglanmasi anlamina gelen kiilli irade Allah tarafindan yaratilmis iken, kiilli
iradeyi bir yone tahsis etme anlamina gelen ciizi irade insana aittir. Boylece Matiiridiler
fiilin yaratilmasina tesir eden kudret ve iradeyi bir yonii Allah’a diger yonii insana ait

olmak iizere iki boyutlu diisinmiislerdir.[34]

IX. insan Fiili ve Sorumluluk

Bir biitiin olarak bakildiginda insanin iradi fiillerinin olusumunda ii¢ unsurun
bulundugu goriiliir. Birincisi onun istemesi yani iradesini ortaya koymasi, ikincisi
giiclinlin yeterli olmasi, iiglinclisii de Allah’in fiili yaratmasidir. Bu unsurlardan her
birinin fiile tesir yoniiniin neden ibaret bulundugunu arastirmakta yarar vardir. Bu
takdirde kader ve kaza ile ilgili kapalilig1 bir 6l¢iide agmak imkan dahiline girer.

Birinci unsur ciizi irade yani insanin istemesidir. Bu, fiilin ger¢eklesmesi yoniinde
bir niyet ve kastin ortaya konmasi demektir. Cenab-1 Hak, insanin 6niinde kiill irade
denen segenekler alani yaratir. Nitekim “Iste bu dosdogru yolumdur, ona tabi olun,
baska yollara girmeyiniz.”33) mealindeki dyette insanin 6niinde bircok secenegin
bulundugu haber verilir. Kisi kendisine ait olan ciizi iradesiyle distan bir miidahale
olmaksizin bu segenekler arasinda tercihte bulunur. Bu, niyet ve kastinin ortaya konmasi
demektir. Boylece fiilin olusumu i¢in gerekli olan birinci unsur gerceklesir. Bu, ayn1
zamanda fiilin iyi veya kotii niteligini gosteren belirleyici unsurdur.

fkinci unsur giiciin yeterli olmasi (istitdat) yani fiile niyet edildiginde onun
gergeklesmesi igin imkan ve sartlarin 6nceden hazir bulunmasidir. Anilan sart ve
imkanlardan biri bulunmazsa fiilin ger¢eklesmesi s6z konusu degildir. Mesela bir insan
hacca gitmek istediginde Oncelikle imkanmin olup olmadigini incelemesi gerekir.
Imkan dedigimiz sey, onun mali agidan yeterli, saglik bakimindan hac yolculuguna
elverisli olmasi gibi hususlardir. Sartlar ise yol emniyeti vb. seylerdir. Bu sebepledir

ki Allah Teald, “hac yoluna gii¢ yetirebilecek olan kisilere”3¢) bu ibadeti emreder.
Buradan hareketle kisinin bir isi yapabilmesi i¢in Oncelikle gii¢ yetirme imkéaninin
bulunmasinin gerektigini soylemeliyiz. Bu unsur insandan sadir olan fiilin ger¢eklesme
sartidir. Ayni zamanda bu unsur kisinin sorumlulugunun da gerekg¢esini olusturur.

Biraz 6nce s6z konusu edilen istek ve yeterli gii¢ unsurlarinin bulunmasi halinde Allah
Teala kisinin istegi dogrultusunda fiilini yaratir. O’nun yaratmasi fiilin gerceklesmesi
icin gerekli olan ii¢iincii unsurdur. Bu unsur belirleyici degil tamamlayicidir. Fiilin
1yl veya kotii seklinde niteligini belirleyen ise, yukarida gectigi gibi birinci unsurdur.
Eger kisinin istegi ger¢eklesmiyorsa ikinci unsur olan imkén, sart ve sebep noktasinda
bir eksiklik var demektir. Bu durumda onun doéniip imkanlarini ve sartlarin1 gézden
gecirmesi gerekir. Sayet iradeli fiil, imkanlar ve sartlar mevcut oldugu halde
gerceklesmiyor veya imkanlar ve sartlar bulunmadigi halde gerceklesiyorsa bu, miicize
veya keramet tliriinden olaganiistii bir duruma isaret eder. Bu hal, normalin disina ¢ikan
ve konumuzu ilgilendirmeyen bir husustur.

Yaptigimiz siralama g6z onilinde bulunduruldugunda, insana ait fiilin sorumlulugunun
kime ait oldugu agik¢a goriiliir. Ciinkii fiilin kime nispet edilecegi fiile nitelik
kazandiran unsura gore belirlenir. Fiile nitelik kazandiran, kisinin istegi, niyeti ve
kastidir. Nitekim Hz. Peygamber’in, “Ameller niyetlere goredir.”l37) mealindeki hadisi
de buna isaret eder. Ayrica yemin konusunda, “Allah, sizi kasitsiz yeminlerinizden



degil, kalplerinizin kararlastirdigi yeminlerinizden sorumlu tutar.”138] mealindeki ayet
de bu duruma 151k tutmaktadir.

Cenab-1 Hak, kisinin iradesi hususunda da hig¢bir kisitlama getirmemistir. Yeter ki o,
istek, niyet ve kastin1 imkan ve sartlara gore kullansin. Siiphe yok ki insana taninan
bu imkanlarin bir bedeli olacaktir. Nitekim diinyada aldigimiz her kararin bir bedeli
olmakta, iyi ya da kotii bazi sonuglartyla yiliz yiize gelmekteyiz. Dini ilgilendiren
hususlarda da aldigimiz kararlarin karsiliklarini kismen bu diinyada, esas itibariyle ote
diinyada gorecek ve yaptiklarimizla mutlaka yiizlesecegiz.
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KADERIN BIiLINMESI

X. Kaderi Bilmenin imkam

Buraya kadar anlattiklarimizin 15181 altinda sdyle bir sonuca varmak miimkiindiir:
Insanin kendisinin veya bir baskasinmn kaderini bilmesi normal sartlarda miimkiin
degildir, ancak Allah’in bildirmesi miistesna! Cenab-1 Hakk’1n duyular 6tesinde kalan
hususlar1 kullarina bildirmesi ya vahiy ya micize ya da ilham yoluyladir.
Peygamberligin son bulmasiyla vahiy ve miicize imkan1 ortadan kalkmustir. {lham ise
Islam Alimlerinin ¢ogunluguna gore kesin bilgi kaynagi degildir. Bu sebeple ilhamla
elde edilen bilgiye dayanarak kisinin kendisinin veya baskasinin kaderini bildigini iddia
etmesi dogru degildir.

Kaderin bilinmesi konusunda yaratilmiglar arasinda bir farklilik da yoktur. Melek ve
peygamber bile olsa bir kimsenin kaderi bilmesi imkan dahilinde bulunmamaktadir.
Nitekim Hz. Adem’in yaratilis1 esnasinda onunla ilgili baz1 seyleri bildiklerini sanan
melekler, Allah’in kendilerini sinamasi karsisinda, “(Rabbimiz!) Sen her noksanliktan

miinezzehsin, biz ancak senin dgrettiklerini bilebiliriz.”3% itirafinda bulunmuslardur.
Hz. Peygamber de Allah’in bildirmesiyle ashap i¢inde bulunan miinafiklardan haberdar
olmustur.

ifk hadisesinde esi Hz. Aise’ye atilan iftiray1 da ancak Allah’in indirdigi ayetler
sayesinde bilmis ve onu aklayabilmistir. Biitiin bu ve benzeri hususlar sunu
kanitlamaktadir ki kendi gelecegi anlaminda kaderini bilme imkanini Allah insanin
elinden almis ve bu sartlar altinda onu imtihana tabi tutmustur ve bunu hem indirdigi
kitaplar hem de gonderdigi peygamberler araciligiyla kullarina bildirmistir.

Cenab-1 Hak, gayb ile ilgili olarak sdyle buyurmustur: “Allah, miiminleri su
bulundugunuz hal iizere birakacak degildir. lyi ile kétiiyii (inanan ile inanmayani)
birbirinden ayiracaktir. Allah, size gayb bilgisini de verecek degildir. Sadece
peygamberlerinden dilediklerini secer ve bu bilgiyi onlara verir. Su halde Allah’a ve
peygamberlerine iman edin! Eger inanir ve koétiiliiklerden sakinirsaniz sizin i¢in biiyiik

bir miikafat vardir.”l40) Ayette sadece peygamberlere gayb bilgisinin verildigi
bildirilmekle birlikte bunun da Allah’in iradesine baglandigina dikkat etmek gerekir.
Yani peygamberin kendiliginden gayb1 bilmesi s6z konusu degildir. Insanin kaderi de
gayb bilgisine dahildir.

Kisinin ilahi irade tarafindan tabi kilindig1 imtihan diinyevi sinavlarla bir¢ok noktadan
benzerlik arzeder. Nitekim sinava giren bir 6grenci ne sinav sorularini ne de nasil bir
sonu¢ elde edebilecegini bilmektedir. Boylesi bir belirsizlik i¢inde kimse sinava
girmekten kacinmadigi gibi, bu durumu yadirgamak ve uygulamaya isyan etmek de
kimsenin aklindan gegmemektedir. Ciinkii herkes imtihan sartlarina uygun davrandigi
ve sorulart dogru cevapladigi takdirde kazanacagini, aksi durumda ise kaybedecegini
bilmekte ve bunu kabullenmektedir. Imtihanda bilinmeyen biitiin hususlar kisinin
kaderidir. Imtihana girip sartlar1 ve sorular1 gdrmesi, sonuglandiktan sonra aldig1
derecenin kendisine bildirilmesi ise kazadir.



Konuyu biraz agmak gerekirse, diinyevi planda herhangi bir sinava katilan kisi, salona
girdiginde imtihan sartlar1 ve sorulart gérmekte, smavin sonucunu ise hocanin
bildirmesi ile ancak 6grenebilmektedir. Halbuki kendisinin bilmedigi o sorular imtihan
yapan Ogretmen veya komisyon tarafindan bilinmektedir. Ancak hi¢ kimse dersin
hocasina veya imtihan komisyonuna déniip de, “Onceden sorular1 biliyordunuz, nigin
bize sdylemediniz?” diyememekte, aksine bu durumu herkes normal karsilamaktadir.
Ote yandan bir hocanin imtihan esnasinda verilen cevaplara bakarak égrencinin nasil
bir sonug¢ alacagimi bilmesi, 6grenciyi alacagi sonucun sorumlulugundan kurtarmaz.
Ogrenci kétii bir sonug almigsa bu, hocanin veya komisyonun bilmesi ve takdiri degil,
hak etmesi sebebiyledir.

Bunun gibi gelecegin nasil olacagi, kisinin kimlerle, nerede ve ne sekilde
karsilagacagi, zaman, mekan ve imkanlar karsisinda nasil bir sinav verecegi gibi
alternatifler kimse tarafindan bilinmemektedir. Ge¢mis kisinin elinden ¢ikmustir,
gelecek heniiz elinde degildir, ancak simdiki zaman i¢inde sartlar ve imkanlar 6l¢iisiinde
karar verme imkani1 vardir. Bununla birlikte Cenab-1 Hak insanin gegmisini, gelecegini
ve su anini, bunlarin hepsini simdiki gibi bilmektedir.

XI. Kaderi Bilmenin Oniindeki Engeller

Yukaridan beri dile getirilmeye calisildig: tizere kader insanin gelecegidir. Gegmis
artik “kaza” asamasina intikal etmis nesne ve olaylardir, bu alanda sadece unutma sz
konusu olabilir. Su an ise icinde yasanilan zaman dilimidir. insan i¢in bilinmez olan
gelecektir. Zaten kader de insanin gelecegidir. Bir bagka ifade ile insanin gegmisi kaza,
gelecegi kaderdir. Iste bu noktada insanin gelecegini bilmesini engelleyen birtakim
siirlarin bulundugunu ifade etmeliyiz.

Insan 6zgiirliigiiniin sinirlari, iradeli fiillerini kisitlayan sartlar ve imkanlardir. Sartlar
bir yandan kisiye bazi kolayliklar saglarken diger yandan onun i¢in kisitlayict islev
de goriir. Insanin sahip oldugu imkanlar ise son derece sinirlidir, baslangici ve sonu
bulunmaktadir. Halk arasinda yaygin olan, “Hazira dag dayanmaz.” sézii kisinin elinde
bulunan imkanlarin ne kadar sinirli oldugunu gdosterir.

Kisiye taninan baslica imkan, sinirsiz bir iradeye sahip kilinmasidir. iradenin
siirs1zlig1 bazan kisiyi tanrilik iddia etmeye kadar gotiiriir. Ancak siurl bilgisi ve giicii
onun bu iradesine cevap veremez, bu ylizden ¢cogu zaman iradesinin eseri olan birtakim
hayallere kapilarak pek ¢ok sikintilara girer. Buna ragmen bilgisinin ve giiciiniin
sinirlarint kesfeden kisi, kendisine verilen imkanlar1 iyi kullanirsa gergekei kararlar alir,
uygulanabilir planlar yapar ve gelecegini biiyiik 6l¢iide kendisi sekillendirir. Bunun i¢in
de oncelikle kisinin kendi sinirlarmi ve gelecegini bilmesinin 6niindeki engelleyici
hususlar1 iyi tanimasi gerekir. Bunlar belli basl olarak mekan, zaman ve diinya
hayatidir, ayrica kiiltiirel ortam ve tarihi miras da s6z konusudur.

Mekan. Biz kendimizi tanimlarken bile dncelikle bir mekan i¢inde oldugumuzun
bilincindeyiz. Nerede yer aldigimiz, nasil bir konumda bulundugumuz ve kiminle veya
ne ile birlikte oldugumuz gibi hususlarin kendimizi tanimak ve tanitmak bakimindan
hayatimizda ne kadar énemli oldugu ortadadir. Bu durumda mekén bizi ve hareket
imkanimiz1 belirleyen, her girisimimizi ona gore tayin ve tespit ettigimiz bir kalip
olmaktadir. Sayet icinde bulundugumuz mekanin sartlarini, boyutlarini ve durumunu
g6z ardi edersek her girisimimizin basarisizlikla sonuglanacagi agiktir. Bu takdirde
bulundugumuz mekan, sartlari, boyutlart ve durumu belirlenerek (takdir) bize tahsis
edilmis bir alandir. Bu alan1 kendimize uygun hale getirmemiz veya onu arzumuz



dogrultusunda sekillendirmemiz miimkiin olmakla birlikte, s6z konusu mekan i¢inde
ilk bulunan 6gelerin belirleyiciliginden siyrilmamiz da miimkiin degildir. Degisiklik
yaparken kalkis noktamiz ve baslangicimiz o ilk 6geler {lizerinden ve onlar hesap
edilerek olacaktir. Diger bir deyisle bu ilk 6geler sinirlarimizdir veya mekén iginde bize
taninan imkanlardir.

Zaman. Biz, varlifi zaman iginde algilariz. Bu algi bize ‘“zaman ig¢inde
bulundugumuz” bilincini verir. Ote yandan biz yine bununla askin varlik olan Allah
hakkinda zaman ve mekan tasavvur etmenin imkansizlig1 fikrine ulasiriz. Her ne kadar
zamani ge¢mis, simdi ve gelecek seklinde ayirimlara tabi tutsak da, aslinda bilincimiz
zamani bir biitlin olarak algilamakta ve icinde bulundugu diliminde karar verirken
geemis ve gelecek adeta bir “simdi”ye donlismektedir. Gegmisin tecriibesi, gelecegin
kaygilar1 ile birlesmekte, simdiki zamanda karar ve eylem gerceklesmektedir. Bu
takdirde biitiin eylemler, “Sonsuz bir simdide meydana gelmektedir.”[#1] Birbiriyle
baglantili gordiiglimiiz olaylardaki nedensel iligki kaliplagmis bir biitiindeki parga gibi
gorunur.

Zaman, gecmis, gelecek ve simdiden ibarettir. Gegmis zaman sabitlenmistir, artik
degistirilmesi miimkiin degildir. Simdiki ve gelecek zamanin belirsiz oldugu ise
herkesin malimudur. Belirli olanin belirsiz olan iizerindeki etkisi de agiktir. Oyleyse
simdiki zaman kiginin kararina bagl olarak ve ge¢misin etkisi ile sekillenecektir.
Gelecek zaman ise tamamiyla belirsizdir. Gegmis zamandan elde edilen tecriibe ve
simdiki zamanin imkanlariyla belki gelecege yonelik planlama yapmak miimkiindiir.
Diger bir ifade ile en belirli zaman ge¢mis zamandir; kisi simdiki zaman dilimindeki
kararlarini1 bu zaman dilimine gore ve ona bagl olarak sekillendirmekte, gelecegin
planlarin1 da buna goére yapmaya caligmaktadir.

Kisi ileriye doniik planlamalar yaparken zaman i¢inde olanlar1 bilme ihtiyacini duyar,
ancak zamanin dar ve kisitli bir aninda bulundugundan, onun, diger anlarda olan1 veya
olacak olani tam bir sekilde bilmesi miimkiin degildir.

Mekan insanin iginde bulundugu yeri, zaman ise bu yerin gecmisten gelecege
uzanimini yani siirecini ifade eder. Bu iki unsur adeta iki ¢izgi gibidir. Her ikisi de
insanin, i¢inde bulundugu diinya hayatinda kesiserek gelecege dogru birlikte akip gider.

Diinya Hayati. Imtihan belli bir zamanda, belli bir mekanda, belli bir isi yapma
becerisini gdsterme eylemidir. Insan igin belirlenmis dmiir zamandir, diinya mekandir,
hayat ise yasanilandir. insan, zaman-mekan koridoru olan diinyaya, hayat imtihaninda
kendisini bagarili kilacak imkanlarla donatilarak gonderilmistir. Nitekim bir ayet-i
kerimede yer alan, “Sizin i¢in yeryliziinde kalip belli silire yasamaniz takdir

edilmistir.”[#2] ifadesinde, yeryiizii denilen mekandan ve bir siireden bahsedilmekte,
bunlara ilave olarak insana birtakim imkanlarin verildigi belirtilmektedir.

“Insanin olmasi gereken konumu nedir?” ya da “Insan sonugta neyi elde edecektir?”
seklindeki sorularmn cevabi, Hz. Adem’in sahsinda biitiin insanliga sunulmustur. Ona
cennet gosterilmis, cennet hayatinin lezzetleri tattirilmis ve ardindan diinyaya
indirilmistir. Aslinda Hz. Adem’in sahsinda biitiin beseriyet olmas1 gereken konumu
gormiis ve tatmistir. Dolayistyla ona belirsiz bir hedef gosterilmis degildir; aksine kisi
bildigi, tadin1 aldig1 bir hedef i¢in sinanmaktadir. Ote yandan insan imtihan i¢in gerekli
donanima da sahip kilimmistir. Bu ¢ergevede olmak iizere kiginin hidayetine yardimci
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deliller yerlestirilmistir.[ﬁl
Kur’an’daki bu hakikati Hz. Peygamber’in slinneti yardimiyla ¢ok iyi kavrayan ilk
nesiller, 6zellikle pratik hayat iizerinde yogunlasmaislar, diinyaya bigilen diizen ve gaye



dogrultusunda yasamaya Ozen gostermislerdir. Siyaset ve ahlak alimi Maverdi,
Edebii’d-diinyd ve’d-din adl1 eserinde, diinyay1 “sorumluluk ve ¢aligma yeri” (darii’t-
teklif ve’l-amel) olarak nitelemis, insanin sorumluluklarinin geregini yerine getirecek
caligmaya yonelmesini, ihtiyac fazlasina ragbet etmemesini ve gereginden fazla diinya
ile ilgilenmemesini salik vermistir. Zira ona gore diinya bir aragtir, biitlin cabamiz asil

ve gergek yerlesme mekani (darii’l-karar) olan &hirete yonelik olmalidir.1*4) S6z gelimi
sinava giren kisi, sinavdaki onceliklere dikkat eder ve kendisine taninan siireyi en
verimli sekilde kullanmaya 6zen gosterir. Ciinkii sinavin gerektirmedigi islerle mesgul
olmak kisiyi hedefinden uzaklastirir ve sonugta onu kaybetmeye mahkiim eder.

XII. Kaderin Bilinememesinin Hikmeti

Buraya kadar anlattiklarimizdan kaderin ildhi boyuttaki bilgi ve takdir oldugu,
dolayistyla onun bilinemezligi ortaya ¢ikmaktadir. Kaderin genelde yaratilmislara,
0zelde insani boyuta intikali ancak kaza iledir. Buna gore ilahi takdirin belli bir zaman
diliminde Allah’in yaratmasiyla gerceklesmesine kaza denilmektedir. Gergeklesen
nesne veya olay zaman dilimi icinde sabit gerceklik niteligini kazanir. Insanin bilme
imkani iste bundan itibaren baslar. Ciinkii o, ancak zaman i¢inde vuku bulan sabit
gerceklikleri bilip kavrayabilir.

Kaderin kazdya doniismesi bizim i¢in kapali olan ilahi bilginin ortaya ¢ikmasidir.
alanmna intikal etmesidir. Bu, ayn1 zamanda insanin zaman ve mekan koridorunda
ilerlerken her an yeni bir olaymn vukuuna yani kaderin kazdya donlismesine sahit
olmasidir. Ciinkii zamanin akisi, olaylarin yenilenmesi ve olgunun her bir zaman dilimi
icinde kendisini benzeriyle tekrar etmesinden ibarettir. Anlik degisimler belki bizim
algimiza yansimayabilir, ancak biz zamanin ge¢mesi ve siirecin ilerlemesiyle
degisikliklerin farkina variriz. Mesela insanin ¢ocukluktan ergenlige, oradan olgunluga
ve yasliliga dogru seyreden hayat seriiveni i¢inde yasadigi anlik degisimler hemen
algilanamaz ama bir yillik veya daha fazla siire zarfinda meydana gelen degisimler
herkes tarafindan kavranir. Bu da bize, kader ve kazdnin hayat devam ettigi siirece
birbirini takip ettigini gosterir.

Insan i¢in hayatin devami kaderin devami anlamina gelir. Her an yeni bir andir, geriye
doniis yoktur. Kisi i¢in “ge¢mis” bu anlamda “kaza”larin bir toplamidir. Bu toplam
kendi sahsiyetini, ¢evrenin sekillenigini, toplumun kiiltiirlinii ve insanligin tarihini sabit
bir resim olarak kisinin 6niine koyar. Oyleyse geriye dénmek, kazaya saplanip kalmak
harcanan zamani ve imkani tekrar harcamaya kalkigsmak demektir. Halbuki yapilmasi
gereken, One ve ileriye bakmak, ge¢misteki kazalarin tecriibelerinden yararlanarak
gelismeleri takip etmektir. Ciinkii kisi dururken bile onun i¢inde bulundugu zaman
ilerler. Duran insan zamana kendini birakir, yiiriiyen ise zamani kullanir.

XIII. Kaderin Degisip Degismemesi

Daha 6nce de belirtildigi gibi Allah’in ilmine, kudretine ve iradesine dayanan kaderin
degismesi s6z konusu degildir. Ciinkii O’nun zatinda ve sifatlarinda herhangi bir
degisim diisiiniilemez. Degisikliklerin tamami yaratilmislar i¢in gegerlidir. Ancak
insanin iradesine birakilmig bir hususta onun talep, arzu ve yonelisine gore bazi
degisikliklerin olmasi miimkiindiir. Ancak bu degisikliklerin ileride nelerden ibaret
olacagi ve ne sekillere biirlineceginin bilgisi ilm-i ilahide degismez. Ciinkii zaman ve



mekan sinirlarindan miinezzeh olan Allah Teala olacagi olmus gibi bilir, O’nun ilminde
herhangi bir degisiklik vuku bulmaz.

Bazi dlimler, insanin gelecegine yonelik ihtimallerin ¢oklugunu hesaba katarak kaderi
“miibrem” ve “muallak” seklinde ikiye ayirmayr diisiinmiislerdir. Miibrem kader
degisime ve insan iradesine kapali alanda gerceklesen kesin kaderi, muallak kader ise
onun iradesi dahilinde olan gerceklesmeleri ifade eder. Bu ayirim tamamen insanin
bilgisi, iradesi ve giicliniin sinirli olmasina bagl bir durumdur. S6z gelimi bir insan yol
aymrimina geldiginde, oniindeki iki yoldan birine girmesi esit ihtimal dahilindedir. Kisi
hangi yola girecegine o anda zihninde beliren i¢ ve dis etkilere gore karar verir. Durum
insan i¢in boyle olmakla birlikte Allah i¢in herhangi bir ihtimalden s6z etmek miimkiin
degildir. Ciinkii O, kisi heniiz yolun basindayken nasil bir tercihte bulunacagin ve
nereye gidecegini zaman ve mekanla siirli olmayan ilah1 ilmiyle bilir.
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KADERLE iLGILI DIGER KONULAR

XIV. ilim-Malim / TAbi-Metbi

Kader konusunda tartisilan meselelerden biri, “Ilim maliima m1, yoksa malim ilme mi
tabidir?” sorusudur. Ilim Allah’in bilmesi, malim ise bu bilgiye konu olan nesne veya
olaydir. Kader acisindan diisiiniildiiglinde ilim Allah’in insan1 ve eylemlerini bilmesi,
mallim ise insanin kendisi ve eylemleridir. Sozliikte “izlemek, ardina diismek, uymak”
anlamina gelen “teba” kokiinden gelen tabi¢ “izleyen, uyan, bagli olan” demektir. Bir
varligin digerine tabi olusunda iki 6zellik 6ne ¢ikar: Baglilik ve muhtaglik.

Baglilik bir seyin hem varlik kazanmas1 hem de onu siirdiirmesi i¢in sarttir. Biitlin
evren ve icindekilerin Allah’a bagliligi bu tiirdendir. Cocuklarin anne babaya
bagliliklari ise varliklari igin sart ise de bunun devami i¢in mutlak gerekli degildir. Allah
Teala bizzat s6z konusu oldugunda O, mutlak manada kendisine tabi olunandir. O’nun
hem zat1 hem sifatlar hicbir sekilde baska bir varliga muhtag degildir. Dolayisiyla hi¢cbir
sekilde Allah’in zat1 ve sifatlarinin baskasina tabi olmasindan bahsedilemez. Kaderin
0ziinii olusturan insan ve fiilleri hususunda ilahi ilmin beseri fiillerin pesi sira gelmesi
veya tabi olmasi s6z konusu degildir.

Biz 1iladhi sifatlarin evrene yonelik etkilerini anlatirken muhataplarin zihnine
yerlestirmek amaciyla, “Allah bilir, irade eder ve yaratir.” seklinde bir siralama yapariz.
Bu tiir ifadeler anlayisimizin smirli olusu ve siralamaya ihtiya¢ duyusumuzdan ileri
gelmektedir. Clinkli biz zaman ve mekan i¢inde oldugumuz i¢in diisiincemiz de bu
unsurlara bagli olarak islemektedir. Aslinda Cenab-1 Hakk’in “muhalefetiin 1i’1-
havadis” (yaratilmiglara benzememe) sifati bunu ifade etmektedir.

XV. Hidayet-Dalalet

Cenab-1 Hak, Kur’an-1 Kerim’de sdyle buyuruyor: “Benden size bir hidayet
geldiginde hidayetime uyanlar i¢in herhangi bir korku olmayacaktir, yleleri liziintiiye
de maruz kalmayacaklardir.”[*3] Bu ve benzeri ayet-i kerimelerde gecen hidayet
kavrami “irsat etmek, yol gostermek, yonlendirmek” gibi manalara gelir. Hidayet
“yoldan ¢ikmak” anlamina gelen dalalet kavramiin zittidir. Hidayet, kisaca hayra
gotiiren seydir. Dalalet ise bunun tam zitti olup serre gitmek, haktan ayrilip batila
yonelmektir. Bu durumda hidayet kisiyi hayra yonlendiren ve ulastiran bir islev
goriirken, dalalet hayirdan uzaklastiran, ser ve batil olana yonelten bir islev

gormektedir146) Kur’an’da hidayet kavrami dort anlamda gegmektedir:

1. Insanin fiziki-manevi gii¢ ve melekelerinin hayrina uygun gelecek sekilde
yonlendirilmesi.

2. Hak ile batil, hayur ile ser arasindaki farki gérmeye yardimei olan maddi ve manevi
destek.

3. Allah’tan kitap indirilmesi veya peygamber gonderilmesi yoluyla insanlarin dogru
yola yonlendirilmesi.

4. Vahiy, ilham veya sadik riiya ile kisilerin uyarilmasi ve desteklenmesi.[47)



Bu son sikka hidayet-i hassa yani 6zel hidayet denilmektedir. Bunun anlami ytice
rabbimizden kisilere 6zel uyar1 ve desteklerin gelmesidir. Ancak s6z konusu destek belli
kisilere has olmasi ve onlarla sinirlandirilmasi seklinde anlasilmamalidir. Bu tiir bir
hidayet aslinda herkese yonelik olmakla birlikte, kisilerin durumlarinin ve konumlarinin
farklilik arzetmesi sebebiyle 6zel bir destek niteligi kazanmustir.

Vahiy yoluyla ger¢eklesen hidayetin Oncelikle peygamberlere yonelik oldugunda
siiphe yoktur. Hz. Adem’in cennetten cikarildiktan sonra “Allah’in kelimelerine”
mazhar olmasi, Hz. Ylsuf'un Ziileyha’nin arzusu karsisinda uyarilmasi, Restl-i
Ekrem’in Abdullah Ibn Ummii Mekttim’a ydnelik tavri dolayistyla ikaz edilmesi bu tiir
hidayet 6rnekleridir. Ancak burada vahyin “seriat” seklindeki nevinin ayr1 tutulmasi
gerekir. Orada 6zel olma degil umumilik s6z konusudur. Bu tiir vahiy, peygamber de
dahil olmak {izere biitiin insanliga yoneliktir ve baglayicidir. Hususi vahiy ise yukarida
verilen Orneklerde goriildiigli gibi peygamberin sahsina yonelik ve sadece onu
ilgilendirmektedir.

Peygamberlerin disinda kalan insanlara yonelik hidayet ise, “ilham” seklinde
gerceklesir. Ancak bunun gerceklesmesi, yani kisinin bundan istifade edebilmesi, Fatiha
stiresinde siralanan sartlarin yerine getirilmesine baglhidir. Buna gore hidayetin
gerceklesebilmesi icin dncelikle Allah’a iman edilmesi, sadece O’na ibadet edilip
O’ndan yardim istenmesi gerekir. Bu sartlar1 yerine getiren kisi Allah’tan hidayeti hak
etme konumuna erigmis olur. Nitekim bir sonraki stire olan Bakara’nin ilk ayetlerinde

hidayetin “miittakilere” ait oldugu zikredilir.[48]

Insan, zaman, mekén ve bunlarm getirdigi sinirlamalarla kusatilmis bir varliktir. Bir
de kendisinden kaynaklanan kisitlamalar vardir. Bu sebeple onun hidayete nail
olabilmesi i¢in dncelikle kendisinden kaynaklanan engelleri agmasi, bunun i¢in kesin
bir irade ortaya koymasi gerekir.

Imam Matiiridi’ye goére hidayetin iki boyutu vardir: Hakki bilmek ve hakka

ulasmak [#?) Ciinkii hakk: bilmek ile hakka ulagsmak ayr1 ayri seylerdir. Hakki bilen
herkesin hakka ulagsamadigi ge¢misten giiniimiize kadar gegirilen tecriibelerle sabittir.
S6z gelimi Hz. Peygamber’in amcas1 Ebua Télib, Allah’1 ve Hz. Peygamber’i hak olarak
bilmesine ragmen, kendisinde “iman” dedigimiz hakka ulagsma hali ger¢eklesmemistir.
Ebl Talib’in miisriklerin ileri gelenlerinin, “Atalarinin dininden ayriltyor musun?”’
seklindeki sozlii baskisiyla iman etmekten vazge¢cmesi, kalbinin hidayete heniiz

hazirlanmadigim  gostermesi  bakimmdan  6nemlidir.2%  Ciinkii onun kalbinde
Mekkelilerin korkusu Allah korkusundan daha baskindi.

Cenab-1 Hakk’mn diledigini hidayete erdirecegi, diledigini de dalalete diisiirecegini
haber veren f?tyetlere[il gelince, bu ilahi beyanlar1 birkag sekilde anlamak miimkiindiir:

1. Allah’1n iradesi biitlin iradelerin istiindedir. O dilerse biitiin insanlar1 hidayete veya
dalalete sevkedebilir. Ancak Allah Teala bunu yapmadigini ve yapmayacagini birgok
ayette beyan etmistir. Oyleyse s6z konusu ilahi beyanlardan maksat, “Allah dilemedikge
siz dileyemezsiniz.”[52] beyaninda oldugu gibi ilahi iradenin diger biitiin iradelerin
iistiinde bulundugunu hatirlatmaktir.

2. S6z konusu ayetler ozellikle zalimlere ve kendinde mutlak gii¢ vehmeden kibirli
insanlara yonelik bir tehdittir. Kur’an’da zikredilen Nemrut ve Firavun’un durumlari
bunun acik 6rneklerindendir. Onlar kendilerinde mutlak gii¢c vehmetmek suretiyle sirk
kosmuslar, yoldan ¢ikmislar, insanlara baski ve zuliim uygulamiglardi. Fakat Allah’in
irade ve kudreti karsisinda helak olmaktan kurtulamamislardir.



3. Allah Teal4, insan1 yaratmis, ona belli bir dmiir belirleyerek diinyaya géondermistir.
Bu Omiir siiresi i¢inde onu 6zgiir birakmistir yani insana hiir iradesiyle karar alma
imkan1 tanimigtir. Ancak bir¢ok insan nankdrdiir, cogu zaman kendisine taninan bu
imkanin ebedi olacag: ve hi¢bir zaman tilkenmeyecegi gafletine kapilir. Buna karsilik
Cenab-1 Hak, bu tiir ayetlerle insanoglunu siirekli olarak uyarir. Kur’an-1 Kerim’de
ahiretin ¢okca zikredilmesinin bir sebebi de budur.

Sonu¢ olarak Kur’an-1 Kerim’de yer alan “diledigini hidayete erdirecegi” ve
“diledigini dalalete diisiirecegi” seklindeki beyanlarda Allah’in giic ve iradesiyle
insanin bu gii¢ ve irade karsisindaki konumu hatirlatiimaktadir. insan kendi konumunu
bilecek, rabbinin kudret ve iradesinin yiiceligi karsisinda acziyetinin farkinda olacaktir.
Peygamber bile olsa hi¢ kimse, bir baskasini nihal manada hidayete erdiremez veya
dalalete diisliremez. Nitekim Cenab-1 Hak, Hz. Peygamber’e, “Onlar1 hidayete erdirmek

sana ait degildir. Sadece Allah’tir ki diledigini dogru yola iletir.”123} buyurmaktadr.

XVI. Hayir-Ser

“Biz smamak icin sizi serle de, hayirla da imtihan ederiz. Sonunda bize

déneceksiniz.”[24] mealindeki ayette belirtildigi iizere Allah Teala insani iyilikle de
katiiliikle de sinamaktadir. Bu sebeple diinya hayatiyla igindeki nesne ve olaylar imtihan
geregi ¢ift kutuplu yaratilmistir. Cendb-1 Hak, insanin miikellefiyetini sadece emir ve
nehiy ile smirlamaz, onu birtakim kolaylik ve zorluklar karsisinda alacag: tavirla da
denemeye tabi tutar. O’nun bu denemesi bazan diinya nimetleri, sihhat, afiyet, lezzet ve
seving seklinde hayir olarak kendini gosterirken, bazan da aglik, korku, fakirlik gibi ser
kabul edilen hususlar seklinde ortaya ¢ikar.[23]

Diinya hayatinda hayir gibi ser de bir realitedir. Her bir nesne ve olayin insan i¢in
hayi1r tarafi oldugu gibi ser tarafi da bulunur. O, bu hayir ve ser ikiligi karsisinda bir izah
arayis1 ve tereddiitlii bir sikinti i¢inde bulunur. Diinya hayatinda hayir ve serrin farkl
sekillerde takdir edilmesi insanin 6zgiirliigii igin engel teskil etmez. Insan, hayati i¢inde
karsilagtig1 hayir ve serle ilgili tasidig1 niyet, verecegi karar ve yapacagi uygulama
hususunda sorumlu tutulacaktir. Iste bu sekilde irade dzgiirliigiinii korumak suretiyle
insan i¢in hayir ve serrin takdir edilmesi onun i¢in bir kaderdir. Kisinin bunlardan birini
tercih etmesiyle kader olan husus kaza hiikmiinii alir. Ancak tercih noktasinda disaridan

herhangi bir baski s6z konusu degildir.2%] Nitekim “Biz ona dogru yolu gosterdik,

dilerse siikreden olur, dilerse nankér olur.”l37) ayeti, tercih noktasinda insan i¢in bir
kisitlama olmadigini ifade eder. Dogru yolun kisiye gosterilmesi ise telkinden ibarettir.
Clinkii lituf ve merhamet sahibi Allah, kulunun yanlis yola gitmesine raz1 degildir.
Bunun ig¢in siirekli telkin ve hatirlatmada bulunur.

Hayir ve serrin insanlik diinyasindaki realitelerden biri oldugunu vurgulayan Ragib el-
Isfahani, birinden digerine gegmenin imkan ve &lgiisiinii belirlemeye calisir. Ona gore
hayir ve ser konusunda insanin iki durumu s6z konusudur. Kisi hayir veya serre
derinlemesine dalmis ve tercihinde son noktaya ulagsmissa onun geri doniisii neredeyse
imkansiz hale gelmis, biitiin ¢ikislar ona kapanmis demektir. Boyle bir sonu¢ yoksa
kisinin diger alternatife donmesi miimkiindiir. Bu durumdan kurtulus da ildhi destekle
(tevfik) miimkiindiir. Aksi takdirde Allah kisiyi kendi haline birakir (hizlan), o da serrin
derinligine dalar gider. Isfahani’ye gore bu konum kisinin tdvbe edememe, diger bir
deyisle tovbeyi hatirlayamama halidir. Bdoylesinin kalbi miihiirlenmis ve sonu

belirlenmistir 28] Ciinkii béyleleri bir 6lii gibi kendilerini hayirlarma olacak her tiirlii



telkin ve tavsiyeye kapatmiglardir.[59] “Sunu bil ki sen 6liilere isittiremezsin, arkalarini

doniip giderken sagirlara da ses duyuramazsin!”[6%

Normal sartlar altinda insan hayir olana yonelir ve ser olandan kagar, cehalet ve hirs
sonucu diistiigi kotli durumdan kurtulmak ister. Allah bu durumda olanlara tovbe
kapisini sonuna kadar acar.

XVII. Kismet

Tiirkge’de “kismet, baht, talih, nasip” genellikle birbirinin yerine kullanilan
kavramlardir. Kismet ve nasip kelimeleri daha ¢ok es anlamli olarak kullanilir. Bunlar
insana dmrii boyunca tayin ve taksim edilmis paylar anlamindadir. Baht iyi ve kotii
olaylar1 diizenleyen insaniistii programdir. Talih ileride kisinin basina gelecek olaylar

anlaminda kullamlmaktadir.[®) Bu kavramlarin tamami birbirine yakin ménalar tasir.
Son zamanlarda “sans” kelimesi de s6z konusu kavramlarla es anlamli olarak
kullanilmaya baglanmuistir.

Yukaridaki kavramlarin zaman zaman “kader” yerine kullanildig1 gériiliir. insanlar
evlendigi kisiyi, sahibi oldugu evi, kazandig1 paray1 hep kismeti veya nasibi olarak
gorlir. Beklentisini karsilarsa sevinir, aksine bir durum olursa iiziiliir. Her iki sonucu
da kader olarak gormekle birlikte kotii bir akibetle karsilastiginda nasipsizliginden,
kismetinin kapaliligindan veya kaderinin kotii yazilmis olmasindan s6z eder. Ancak
biitiin bunlar olurken kendi iradesinin pay1 ve sorumlulugu hi¢ aklina gelmez. Halbuki
karsilastig1 her tiirlii sonucun dogmasinda kendi iradesinin biiyiik bir pay1 vardir.
Aslinda nasibi biraz da bu irade ile ortaya ¢ikmustir.

Kismet konusunda giindeme gelen en 6nemli mesele riziktir. Rizki veren Allah’tir ve
zaten yegane rezzak O’dur. Ancak herkes rizkina kendi c¢abasi, gayreti ve iradesiyle
ulasir. Insan riziktan degil, onu ne sekilde kazandigindan sorumludur. Kisi rizik
yaratamaz, o sadece yaratilan rizki elde eder. Ancak rizkin helal veya haram yoldan
kazanilmasi s6z konusudur. Miikellef, rizkini heldl yoldan kazanmigsa miikafata nail
olur, haram yoldan eline ge¢irmisse cezaya carptirilir.

Bu agidan bakildiginda nasip veya kismet inanci dogru bir inangtir. Ancak kismet
konusunda kisinin kendi sorumlulugunu gérmemesi yanlis bir davranistir. Rizki takdir
etme veya yaratma noktasinda kisinin herhangi bir yetki ve sorumlulugu yoktur, ancak
onu helal veya haram yoldan kazanma hususunda énemli sorumluluklar tagimaktadir.
Ayni durum evlenme, is bulma, mal miilk elde etme gibi hususlar i¢in de gegerlidir.
Kisinin anilan iglerde iradesini kullanma imkan1 varsa onun sorumlulugu var demektir.
Iradesinin bulunmadig1 hususlarda ise sorumlulugu yoktur.

Sonug olarak rizkin tayin ve takdir edilmesiyle yaratilmasi Allah’a, kazanilmasi ve
kazanlma sekli insana ait olup onun sorumlulugundadir. Iste rzik konusunda kader
bundan ibarettir. Zaten insan basta rizik olmak iizere kendisi hakkinda neyin tayin ve
takdir edildigini bilemez. Yukarida belirtildigi gibi kader bir sirdir, kaza ise o sirrin
aciga ¢ikmasidir. Henliz elde edilmemis rizik da sirdir.

XVIII. Tevekkiil

Tevekkiil “Allah’a dayanmak, O’na giivenmek” anlamina gelir. Ancak bu giiven,
kisinin hi¢bir sey yapmadan beklenti i¢ine girmesi veya bir ihtiyacinin karsilanmasi
manasint tagimaz. Tevekkiil, kisinin hi¢bir ¢aba sarfetmeden rizkinin ve diger
ihtiyaglarinin kargilanmasindan ibaret olsaydi Cenb-1 Hak bir¢cok emir ve yasaklama
ile insanlara hitap etmezdi. Bir ayet-i kerimede sOyle buyurulmaktadir: “(Ey restliim!



Insanlara) de ki: Haydi ¢alism! Yaptiginiz isleri Allah da resiilii de miiminler de

gorecektir.”[62]

Siiphe yok ki ¢aligmak sikintili ve yorucu bir seydir. Ne var ki bu sikint1 sadece normal
insanlar degil peygamberler, hatta biitiin canl1 varliklar i¢in de s6z konusudur. Aslinda
tevekkiil insana gelen sikintiyi, lituf ve merhameti sonsuz olan Allah’a giivenerek
hafifletmektir. Bir ayet-i kerimede s6yle buyurulmaktadir: “Bir ise karar verdigin zaman

Allah’a dayanip giiven. Ciinkii Allah kendisine dayanip giivenenleri sever.”[63]
Buradaki “azmetme” (karar verme) niyet etme ve yonelmeyi ortaya koymaktir. Buna
gore tevekkiil, irade ve yonelisten sonra ortaya ¢ikmaktadir. Cendb-1 Hak bir ise niyet
edip gerceklestirmeye baglayan kisiye onun tevekkiilii miinasebetiyle yardim edecegini
vaat etmektedir. Zira “Insan, kendi emek ve gayretinin neticesinden baska bir sey elde
edemez.”[04]

XIX. Dua

Diinya hayatinda insan, bir¢ok imkanlarla donatilmas1 ve desteklenmesine ragmen,
psikolojik bakimdan siirekli motive edilmeye ihtiya¢ duyan bir varliktir. Bunun i¢in
o, yakin ¢evresinden, dostlarindan, kendince miinasip gordiigii kisilerden destek alir.
Ancak hayatin ¢esitli tecellileri karsisinda insanin yasadigi 6yle anlar vardir ki ne
s1igindig1 ne de glivendigi kisiler ona yarar saglar. Bu hususu herkes kendi i¢ diinyasini
dinleyerek ve ¢aresiz kaldig1 anlar1 g6z dniine getirerek anlayabilir. Bu durumda Cenab-
1 Hakk’1n su beyani ¢aresiz kisinin imdadina yetisir: “Miimin kullarim sana beni soracak
olurlarsa bilsinler ki ben onlara ¢ok yakinim. Dua edenin yakarisina her zaman karsilik
veririm. Oyleyse onlar da benim ¢agrima uysunlar ve bana yiirekten inanip giivensinler

ki dogru yoldan ayrilmis olmasnlar.”[63]

Bir yoniiyle dua, Allah’tan talepte bulunmak ise diger yoniiyle kisinin kulluk bilincine
varmasi, siirlarin1 gérmesi ve Allah’a miiracaat edip O’ndan yardim dilemesidir. Dua
kulun kaderini degistirmez ama ilahi rahmeti celbeder ve sikintilarimi hafifletir.
Bilindigi iizere Islamiyet’te imandan sonra en 6nemli ibadet olan namaz, nasslarda
“salat” kelimesiyle anilmaktadir. Salatin en belirgin manasi “dua”dir. Miimin diinya
hayatinda hamd ve 6vgii, zikir, tesbih ve dua atmosferi iginde omiir gegirir.

Acaba 6lmiis insanlar i¢in yapilacak duanin ayrica verilecek sadakanin onlara yonelik
miispet bir neticesi var midir? Mutezile kelamcilari, herkesin sadece kendi amelinin
karsiligin1 alabilecegi diislincesinden hareketle, Oliiniin arkasindan yapilan dua ve
sadakanin bir faydasinin olmayacagini ileri siirmiislerdir. Halbuki Kur’an’da arsi
tasiyan ve etrafinda bulunan meleklerin siirekli olarak miiminlerin bagislanmasi,
cehennem azabindan kurtulup, babalari, esleri ve nesilleriyle birlikte cennete konulmasi

icin dua ettikleri, (0] Hz. Nh’un kendisi, anne babasi, ailesi ve biitiin miiminlerin

bagislanmast i¢in, Hz. ibrahim’in de benzer sekilde dua ettikleril®”! zikredilmekte, Hz.
Peygamber’in kendisi ve kadin-erkek miiminler i¢in magfiret talep etmekle emredildigi
goriilmektedir L8] Bunlardan baska Asr-1 saddet’ten itibaren liilerin cenaze namaziin
kilinmasi, bagislanmasi i¢in dua edilmesi ve Oliiler adina sadaka vermenin miispet
sonuclarina dair Kiitiib-i Sitte’de yer alan hadislerin muhtevasi 6liiler i¢in dua edilmesi
ve bagislanmalarinin talep edilmesinin mesruiyetini kanitlamaktadir.

XX. Ecel



Ecel, smirlar1 kesin hatlarla belirlenmis gelecekteki bir vakit i¢in kullanilan bir
kelimedir. Insana veya diger canlilara nispet edildiginde Cenab-1 Hakk 1n onlara yonelik
olarak belirledigi 6liim vakti demektir. Ehl-i siinnet inancina goére kisinin eceli yani
oliim vakti tektir. Onun 6lmesi veya oldiiriilmesine gore ecel vaktinde bir degisme
olmaz. Ciinkii ecel Allah tarafindan belirlendiginden O’nun ilminde degisim s6z konusu
degildir. Nitekim bir ayet-i kerimede, “Onlarin ecelleri geldiginde ne bir an geri kalirlar

ne de bir an ileri giderler.”!®?) buyurmak suretiyle ecelin hem bir oldugunu hem de
degismezligini beyan etmektedir.

Ehl-i stinnet alimleri, kader anlayislar1 ¢ercevesinde, kdinatta olup biten her seyin
Allah’m ezeli ilim, kudret ve iradesinde yer aldigini, O’nun ezeli planlamasinda hicbir
degisikligin meydana gelemeyecegini kabul eder. Mesela bir insanin digeri tarafindan
oldiirtildiiglinii diistinelim. Probleme, fikri analize gitmeden hayatin alisilagelmis seyri
acisindan bakildig: takdirde bu kisinin dldiiriilmemesi halinde daha ¢ok yasayacagini
s0ylemek miimkiindiir. Ancak biitiin nesne ve olaylari ile kdinat1 yaratan ve idare eden
Allah, maktiliin falan katil tarafindan filan zamanda 6ldiiriilecegini ezelde bilmis, vakti
gelince de bu fiile O’nun kudret ve iradesi de eklenmistir (taalluk). Oldiirme fiili katil
tarafindan gerceklestirilmis ise de aslinda bu, Cendb-1 Hakk’1n ilim, kudret ve iradesi
cercevesinde vuku bulmustur. Su halde maktuliin 6limii Allah tarafindan 6nceden
belirlenen zamanda ve yine belirlenen sekilde olmustur. Bu sebeple de,
“Oldiiriilmeseydi daha ¢ok yasayacakt1.” bigimindeki iddia isabetli degildir.

Burada akla gelen bir soru var: Maktuliin 6liimii ilahi kader ¢ergevesinde olmussa
katil ni¢in cezalandirilmaktadir? Su sebeple ki katil kendi kaderinde “katil”, 61diirdigii
kimsenin kaderinde de “maktul” yazisinin bulundugunu bilmiyordu. O, kaderin tesiriyle
degil, kendi arzu, irade ve tesebbiisiiyle 6ldiirme fiilini gergeklestirmistir. Bu fiil hem
beserl hukuk hem de ilahi talimat agisindan yasaklanmig kétii bir seydir.

Bu tiir konularin anlasilmasindaki giigliik meselenin iki boyutlu olusundan
kaynaklanmaktadir: Beseri boyutu ve ilahi alana yonelik tarafi. Duyularimiz ve
alisilagelen toplum telakkisi ¢izgisinde seyreden beseri boyutun anlasilmasi zor
degildir. Ancak oncelik-sonralik gibi zaman, etki-tepki gibi goriinen fizik alemin
sartlartyla kayitlanan insanin, bu tiir kayitlardan miinezzeh bulunan ilahi alani

anlamakta giicliiklerle karsilasmasi tabiidir.7%
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SONUC

Kader, Cenab-1 Hak tarafindan insanin gelecegiyle ilgili olarak hazirladig: sartlarin
ve imkanlarin toplamidir. Akil ve suur sahibi insan bu sartlar ve imkanlar dahilinde,
bir imtihan alemi olan diinya hayatini diizenleyip émriiniin sonuna gelecektir. ikinci
ve ebedi olan ahiret hayatinda diinyadaki davraniglarin iyi veya kotii sonuglar
yasanacaktir. Sunu hemen belirtmeliyiz ki kimse 6zgiir iradesinin sonucu olmayan
fiillerinden sorumlu olmayacaktir.

Burada ileri siiriilebilecek temel sorun, insanin gelecekte kendisine hangi sartlarin
belirlendigini ve ne tiir imkanlarin taninacagmi bilmemesi, bu ylizden de siirekli bir
kaygi iginde olmasidir.

Sunun hemen belirtilmesi gerekir ki kader konusunda insana diisen gorev kendisine
verilen imkanlar1 sorgulamak degil, onlart Ozgiir iradesiyle dogru kullanip
kullanmadiginin hesabini yapmaktir. Burada kisinin bilmesi gereken énemli iki husus
vardir. Birincisi Allah’in nelere riza gosterdigini 6grenmek, ikincisi ise iradesini O’ nun
rizas1 dogrultusunda kullanmaktir. Zaten onun sorumluluk alani bunlarla sinirhdir. O,
bu gorevini yerine getirirken tek basina hareket ettigi takdirde ¢ogu zaman tehlikeli
sonuglara maruz kalabilir. Bu durumda miikellef, Allah’in kendisine bir hidayet rehberi
olarak gonderdigi peygamberini ve ona indirdigi kitabi dikkate almak
mecburiyetindedir.

Insan igin sir perdesi altinda bulunan kader, uygulamay1 igeren kaza asamasinda
bilinir hale gelir. Bu yiizden kisinin kaderini bilmek gibi bir sorumlulugu yoktur. Ote
yandan Cenab-1 Hak insan1 imtihana tabi tutugu i¢in adaleti geregi, kendi iradesini adeta
onun iradesine baglh kilmistir. Kisi iradesini aksi istikamette kullanirsa bedeline boyun
egmek durumunda kalir. Bu da Allah’n adaletidir. iradesini dogru yolda kullananlara
Cenab-1 Hakk’1n yaptigindan fazla lituf ve keremi vardir. “Siiphe yok ki Allah kuluna
zerre kadar bile haksizlik etmez. Ama kulun kii¢ticiik bir iyiligi olsa onun sevabini kat

kat arttirir, ayrica kendisine biiyiik miikafat verir.”71]

Insanoglu, iyilikleri ve giizellikleri kendisine, kétiiliikleri de baskasma yiikleme
egilimi tasir. Bu c¢er¢evede yaptigi her kotiligli kadere yiiklemek suretiyle
sorumluluktan kurtulacagini diisiiniir. Onun bu tutumunun aslinda higbir gecerliligi
yoktur. Ciinkii Allah, kisiyi elinde bulunan imkanlar veya i¢inde bulundugu sartlardan
degil, sartlar ve imkanlar ¢ergevesinde iradesini nasil kullandigindan sorumlu tutar.
Elindeki imkanlarin artmasi oraninda insanin iradi sorumlulugu da artar. S6z gelimi,
varliklt insan zekat vermekle ylikiimlii iken digerleri degildir. Su halde kisi kendisi
hakkinda Allah’1n neyi takdir ettiginden degil, bu takdir karsisinda nasil bir irade ortaya

koydugundan sorumludur. Hz. Peygamber, “Ameller niyetlere gore degerlendirilir.”[72]
buyurmustur.

Rabbimiz! Bizi dogru yola ilettikten sonra kalplerimizi hidayetten uzaklastirma! Bize
tarafindan rahmet bagisla. Latuf ve keremi en bol olan yalniz sensin!

en-Nisa 4/40.
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