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oje Garodi, 17 Temmuz 1913’'te Mar-
silya’da dogdu ve 13 Haziran 2012'de
Paris’te vefat etti. 1952 yillinda Sor
bonne Universitesi’den felsefe, 1954 yr
linda da SSCB Bilimler Akademisi’'nden bilim da-
Iinda doktor unvamn aldw. Bir ara Marksist inceleme
ve Aragtirmalar Merkezi miidiirliigiinde bulundu.

Fransiz Parlamentosu’nda milletvekili, Meclis
Bagkan Yardimcis: ve Senator olarak gorev yaptL

Kitaplarn, konferanslar ve bildirileriyle biitiin
diinyaca tanind. Yénetiminde bulundugu sadece
Fransiz Komiinist Partisi'nin degil, Fransa'nin da
diinya ¢apinda sozciisii oldu.

Stalin, Fidel Castro, Picasso, Aragon, Jan Pol
Sartr (Jean-Paul Sartre), Klod Levi Straus (Claude
Lévi-Strauss), Gaston Baglar (Gaston Bachelard),
Fransuva Moryak (Frangois Mauriac), Moris Bejar
(Maurice Béjart) gibi pek ¢ok iinlii devlet adamy, bil-
gin ve sanatgiyla goriigip tanigtL

Tek bagina da kalsa her zaman dogruyu
haykardi Don Kigot'u kendine rehber edindi.
Uyesi oldugu Komiinist Partisi'nin kérii ké-
riine Rusya’yrdesteklemesini tenkit ettigi igin
partiden ihrag¢ edildi.

Universite profesérliigiinden emekliye
ayrildiktan sonra telif ¢aligmalarina hiz ver-
di. Her biri diinya ¢apinda yanlalar uyandiran
60’1 agkan eser, on binlerce makale ve teblig
yayinladi, binlerce konferans verdi.

Biitiin 6mriinii insanlyZin huzur, mutluluk
ve bars i¢inde yagamasi i¢in ne yapilmasi ge-
rektigi konusunda fikirler iireterek gecirdi.

islam”1 segip Filistin hallanin haklanm Is-
rail’e karg1 savunmaya bagladiktan sonra, pek
¢ogu Israil yanlis1 sermayenin elinde olan Bati
basm-yaymn organlan ve biiylik yaymevleri
kendisine bir anda yiiz gevirdi. Eskiden pe-
sinden kogsan Avrupa ve Amerika medyas:
onu tam bir siikiit ambargosuna tébi tuttu.

Bazlan gergekten “saheser” olan kitap-
laryla Garaudy, hélé biitiin diinyada eserle-
ri okunan ve kendisine hayranhk duyulan bii-
yik bir diigiiniirdiir.

ROGER GARAUDY
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YITIRILMIS MEDENIYET

oje Garodi (Roger Garaudy), bu eseri miisliiman olduk-
Rtan bes sene sonra kaleme aldi. O yiizden de bu ¢aligma,
giiclii diisiiniiriin Islim’in diinii ve bugiiniiyle ilgili engin te-
fekkiiriiniin @iriinidiir.

Batrnin ve Dogu’nun biitiin bilim ve fikir adamlarini ken-
disine hayran birakan Endiiliis Medeniyeti nasil bir mede-
niyetti? U¢ semavi dinin mensuplarini baris i¢inde bir ara-
da yagatmus, insanhigin gelisip yiikselisi yolunda onlari bir ara-
ya getirmesini bilmis o medeniyette neler olmugtu? Gelis-
mesinde 6nemli bir kilometre tagi olan bu medeniyette bilim,
felsefe, sanat, kiiltiir ve edebiyat nasil boy atmigt1?

Roger Garaudy biitiin bu sorulara en doyurucu cevapla-
r1 vermekle kalmiyor, sayet o medeniyet yasatilabilseydi, gii-
niimiiz insanhiginin kesinlikle biiyiik bir huzur ve sitkan igin-
de kardesce yasayabilecegini de savunuyor.

Garaudy’ye, gére manevi yani giiglii insani, evrensel bir R6-
nesans, 16. yiizyllda ortaya ¢ikan maddeci ve Allah’ inkar eden
Rénesans'tan ii¢ yiizy\l 6nce, yani 13. yiizyilda Ispanyada, Miis-
liiman Endiiliiste dogabilirdi. Ama dogamadi. Kimler yiiziinden
ve neden? Iste Garaudy bu meseleyi giindeme getiriyor.

Bununla da yetinmiyor, o zaman dogmayan evrensel
gaptaki hakiki Rénesans’in, eger Miisliimanlar ilmi ve fikri
cihad1 gerceklestirebilirlerse, gok yakinda kesinlikle ortaya ¢1-
karabilecegi miijdesini de veriyor.
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Boyle bir Ronesans’in gergeklesmesinin, insanlk igin ka-
¢inilmaz oldugunu 6nemle vurguluyor. Ciinkii Garaudy'ye (ve
Garaudy gibi birkag Batil bityiik fikir adamina gore) Bati me-
deniyeti, Ronesanstan bu yana Tanrr'y1 ve O'nunla birlikte de
manevi degerlerini kaybetmis, tam bir materyalist batakliga
siiriiklenmigtir. Islimi tabirle, nefsin doymak bilmez arzu-
larinin kulu, koélesi olmugtur. O yiizden siirekli iiretmek ve
habire tiitketmekten bagka bir gaye giitmemektedir.

Kisacasi, miitefekkirimize gore, Bat1 diinyas1 ruhunu
kaybetmistir. Batr'y1 ¢lldirmiggasina taklit eden diger diinya
tilkeleri de ruhlarin kaybetmek iizeredir. Bu ruhunu kaybedis,
Allah'in1 kaybedis, dolayisiyla da manevi degerlere sirtimi d6-
nii§, hem Batr'y1, hem de Bati ile birlikte biitiin diinyay1 in-
tihara siiriiklemektedir.

Garaudy agisindan, bu intihar1 6nleyebilecek tek care, Is-
lam’in yeniden kendine gelmesi, ilk yilizyllarindaki atilim ru-
huna tekrar kavugmasi, tek kelimeyle dirilmesidir.

Islam’in, Endiiliis Medeniyeti gibi altin ¢agini bir kere daha
olusturabileceginden kesinlikle emin olan yazar, bu Islami uya-
ni veya dirilisin mutlaka gergeklesecegini ve gerceklesmesi
gerektigini savunuyor.

Bu eser, iste boylesi yiice bir idealin ve evrensel ¢apta bii-
yiik bir ¢ilenin riiniidir.

Cemal Aydin
Sultanahmet, 10 Eyliil 2014



GIRIS

ifusuyla, ozellikle de diisiince ve kiiltiir pariltisiyla

diinyanin en biiyiik sehri Kurtuba, Endiliis’iin atan
kalbi iken, 9. yiizyilile 13. yiizyil arasinda Endiiliis'te!, ku-
sursuz bir akil ve muhakeme giiciinden kaynaklanan yep-
yeni bir diinya, insan ve Tanr1 anlayis1 dogdu.

Racir Beykin'in (Roger Bacon) da itiraf ettigi gibi deneysel
bilim orada ortaya ¢ikt1. Bu deneysel bilimi oradan alip bii-
tiin Avrupa’ya yayan da Roger Bacon oldu.

Bu bilim, bilgelikten -aragtirmanin gayeleri tizerine te-
fekkiirden- de, imandan da asla ayrilmamist1. Yani sebep-
ten sebebe ilerleyen bilimin ve gayeden gayeye yiikselen hik-
metin higbir zaman ilk sebebe ve nihai gayeye erisemeye-
gi bilincinden uzaklasmamisti. Bilimin ve bilgeligin sinir-
larin1 ve 6n kabullerini* i¢inde barindiran iman, Endiiliis
Islam’inin bakas ag1sina gore, siur tanimayan bir akid demekti.

1 Endiiliis kelimesiyle Arapgada, sadece bugiin Andalucia adiyla bilinen
bolge degil, ayni zamanda biitiin Iber Yarimadasi, yani ispanya'nin ta-
mamu kastedilir.

* “On kabul” ifadesini, postulat yerine kullaniyoruz. Bilindigi gibi “bel-
li bir disiplininin temel ilkeleri” demek olan “postulat” veya “postiila’,
kisa ve agik olarak goyle tarif ediliyor: Ispata gerek duyulmadan dog-
ru, gercekveya gerekli oldugu kabul edilerek bir fikre temel tegkil eden,
bir fikre temel olarak alinan esas, ifade, prensip. On kabul, “postulat”
kelimesinin yerini tam kargilamasa da, zihnimizde ondan ¢ok daha agik
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Bilgelikten ve imandan aynlmus bilimi bash bagina bir gaye
hiline getiren, “Ni¢in?” sorusunu sormayan, gaye, sinir ve 6n
kabul meselesini sorgulamayan halihazirdaki pozitivizme, ak-
lin budanmig bu bakis agisina gelince, bu anlayis insanligin
tamamuini intihara siiriikleyecek bir tehlike arzediyor.

Hirosimada bir anda 70 bin kisi 6ldiiriildii. Bugiin ise
diinyamiz, bir milyon Hirosima bombasina denk bir 61-
diirme giiciine, yani 70 milyar insani, yani u an yeryiiziinde
yasayan insanlarin on bes kat daha fazlasini yok etmenin
teknik imkéanina sahiptir.

Bilim ve teknigin bize yeryiiziindeki her tiir hayat izi-
ni ortadan kaldirma imkan ve vasttalarim verdigi andan
itibaren gayeler meselesi artik gormezlikten gelinemez ve
gecistirilemez: Ya bu ¢ok 6nemli problemin suuruna va-
r1p bilim ve teknik imkanlarimizi insanlarin hiirriyetinin
ve gelisiminin hizmetine sokacagz, ya da kendimizi bu “va-
sitalar dinine” teslim edip fertler, gruplar ve milletler ara-
sinda estirilen “teror dengeleri’nin beseriyeti toptan bir in-
tihara siiriiklemesini bekleyecegiz.

Insanoglunun geldigi su yeni sathada, bilimi hikmetten
de, imandan da ayirmayan o kusursuz akil ve muhakeme
giiciinii yeniden bulup seferber etmek, hi¢bir zaman bu ka-
dar hayati bir 6nem ve aciliyet kazanmamustir.

O halde bu kitap sadece bir tarih kitab: degildir. Megerki
gelecegimizin tarihi ile kaybedilmis boyutlarimizin ve on-
lar1 yeniden diriltme mecburiyetinin tarihi de tarihe da-
hil edile, tarihten sayila...

ve anlagilir bir kavram niteligi tagiyor. Postulat i¢in uydurulan “konut”,
“koyut’, “6n dogru” veya eski tabir olan “mevzua’dan daha agik bir net-
lige sahip. Felsefeyle hasir nesir olan okuyucu, bizi bagislasin ve her 6n

kabul ifadesini gordiigiinde, postulat: anlasin, gev.



Endiiliis’te [slam - 11

Miisliiman Endiiliis’te olup bitenleri anlatmaktan mak-
sadimiz, sanli bir 6liiye bir anit mezar inga etmek degil, ak-
sine Endiiliisteki Islam diisiincesi ile Yahudi-Hiristiyan dii-
stincesinin o ¢arpici birlik ve beraberlik anlayigini, ruhu-
nu giiniimiize tasimaktir. Birbirinden ayrilmaz bir sekil-
de hem Musevi, hem Isevi, hem de Islami olan Ibrahimi
gelenegin bakis agisindan yola ¢ikarsak, umariz medeni-
yetimiz hayata —ve daha dogrusu hayatta kalmaya- tekrar
yonlendirilebilir. Clinkii gayeler ve iman iizerinde tefek-
kiir, ekonomik biiyiime konusunun oldugu kadar, niikle-
er silahlanma, uzayin fethi, biyolojide genetik manipiilas-
yon konularinin da ahléki boyutlarini tartigmaya agacak-
tir. Zaten 6nemli olan da yeni gii¢ ve imkéanlarimizi insa-

ni, yani ilahi gayelere yonelik olarak diizenleyebilmektir.
* %
*

Miisliiman Endiiliis ve manevi bagsehri Kurtuba, neden
o 1511day1gin, boylesine parlak bir medeniyetin merkezi oldu?

Hz. Peygamber Arabistanda, Islam’in Mesajini kanun ta-
nimaz barbar bir diinyaya (cahiliyeye) duyurup kabul et-
tirebilmek i¢in uzun bir miicadele vermek zorunda kald:.
Sonugta, [lihi kanun orada, o zamana kadar manevi bir ¢él
olan o yerde, katiksiz safligiyla kabul ettirilip yerlestirildi.

Bu Mesaj oradan biitiin yeryiiziine tagindj, eski ve yiiksek
kiiltiirler icinde kok sald1. Ozellikle de Zerdiist'iin nebevi me-
sajin1 bilen Pers Imparatorlugu'nda ve Grek diisiincesi ile
Yahudi-Hiristiyan inancinin mirasgisi Bizans Impara-
torlugu'nda... Daha sonra Islam, Gazneli Mahmud’un
kanli seferiyle degil, bu sefere katilan El-Birtini'nin (973-
1030) bilgeligi sayesinde Hind'in yiiksek manevi ufkuy-
la tanist1.
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Biz burada ne 6zgiin Arap Islam’iny, ne de Islam’in Iran
ve Hint agilimlarini ele alacagiz. Sadece Islam inang ve kiil-
tiriiniin Endiiliis’te ve Batida 151l 1511 giines gibi parladig:
asil merkez olan Kurtubadaki gelisimini inceleyecegiz.

Bat1 diinyasina gelen bu Islam, Kurtubada en giizel se-
meresini verdi:

Felsefede, Miislimanlardan, Ibn Meserreden ibn Ara-
bi'ye, Ibn Hazm ve Ibn Bacceden ibn Tufeyl ve Ibn Riisde,
Musevi diisiincesinde olup da ayn1 manevi gelenek iginde
yerini alan Ibn Cebirol'dan Ibn Meymun'a...

Iber Yarimadasi’'nda Islam'dan énce yerlesip koklesen
(Aryusqu ve Prissillanci Hiristiyan mezhepleri de Islim'in
buraya gelip yerlesmesine zemin hazirlamiglardir) Hi-
ristiyanhk, su biiyiik agihmci simalar sayesinde, (Islam’la)
gatisma donemlerinde bile, kendini zenginlestirmesini
bilmistir. Bu simalardan biri, her ii¢ dinden de bilgin ve
sairleri gevresinde toplayan Bilge Kral Alfonsodur
(1252-1284). Daha sonra, Arap dilindeki kiiltiir eserle-
rini Latinceye gevirten Toledolu Piskopos Raymond (12.
yiizyil) ile de Islam’ anlama yolunda bir Hiristiyan ge-
lenegi baslatilmistir. Bu gelenek Ramon Lule (Ramon
Lulle,1233-1316) ile birlikte Latin Ibn Sinacihig1 ve ibn
Riigdciiliigii seklinde gelisip yayginlasir. Dahasi bu ge-
lenek, Endiiliis Islaim’inin bityiik manevi simalarini ye-
niden yasatan Peder Migel Asin Palasios’un (Miguel Asin
Palacios, vefat:1 1944) ve ekoliiniin eserlerinde de ken-
dini gosterir.

Iste bu felsefe, bu bilgelik ve bu inang agisindan bakil-
diginda, Kurtuba ve Endiiliis, bilimler konusunda, sadece
Grek ve Dogu kiiltiirlerinin Avrupaya aktanldig bir istasyon
olmakla kalmadi. Matematikgilerinin, astronomlarinin,
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kimyacilarinin, tarim teknisyenlerinin ve tabiplerinin de
ilmi gelismeye ¢ok biiyiik katkilar1 oldu.

Astronomide: Gezegenlerin yoriingelerinin tespitinde
Kepler'in onciisii (Latinlerin 11. yiizyillda Azarquiel de-
dikleri) El-Zerkali, enlemlerin 6l¢iimii i¢in usturlabin
gelistirilmesine hayli katkida bulundu. (Létinlerin 13.
yiizyl basinda Alpetragius diye bildikleri) Nureddin el-Bit-
raci, Batlamyus sistemiyle ilgili tenkidiyle Kopernik'in 6n-
ciisii oldu.

Tipta: Zirve eser, (Latinlerin Albulcasis dedikleri,
Kurtuba yakinindaki Zehrada 936'da diinyaya gelen)
Ebulkasim Ezzehravi'nin kitabi oldu. Kendisinin cerrahlik
konusundaki Tasrif ve eczacihik dalindaki Diistiir'us-
Saydale adl1 eserleri, Jerar d6 Kremon (Gérard de Cré-
mone) tarafindan 12. yiizy1lin sonunda Latinceye terciime
edilecek, 1475te Salerno, 1647de de Venedik baskilari ya-
pilacak, boylece bes yiiz y1l boyunca kaynak eser olarak
kullanilacaktir.

Sanatta: Avrupada sarayh aski veya kibar agki diye bi-
linen siirin kaynag Endiiliis’tiir. Bunun da bag temsilci-
si Kurtubali Ibn Hazm'dir. Endiiliis musikisine gelince, o
musiki, Batida asirlardan beri goniil tellerini titretmeye
hala devam ediyor.

O harikulade sanat atihminin sahidi tastan abideler, Sa-
ragosadan Sevilla'ya kadar her yerde, bilhassa Kurtu-
badaki Ulu Cami ile Girnatadaki Elhamra Sarayi varliklarini
hala siirdiiriiyorlar.

Bizim bu eserde dile getirmeye, vurgulamaya ¢alistig1-
miz husus; Avrupada ilk rénesansin 16. yiizyilda italya'da
degil, tam aksine 13. yiizyilda Ispanyada baglamis oldu-
gudur.






Birinci Bolum

Endiiliis'teki Bat1 Islam






“Ispanya ‘mn Araplar

Tarafindan Fethi” Masal

rabistan Islam’a kazandirabilmek igin (610'dan 632’ye
kadar) Hz. Muhammed’in yirmi iki sene galisip ¢a-
balamasi ve on dokuz sefer yapmasi (Buhari, 64/89) gerekti.
Halbuki biitiin Ispanya’y1 bir bagtan diger basa kat et-
meleri i¢in, Miislimanlara ii¢ seneden daha az (711-714)
bir zaman ve tek bir savas (Kadis yakininda 19 Temmuz
711deki Guadalete/Vadi Leke savas1) yetti de artt1 bile.

Nigin?

Yahudi veya Hiristiyan adaciklar1 diginda kalan Arabistan
yarimadasinda Tek Allah inancinin, “kanun tanimaz diin-
yada” (cahiliyede) zafer kazanmasi igin savagmak gerekmisti.

Islam 6ncesinin Arabistan’ esas itibariyle miigrikti, cok
tanriciyds. Islim’in kendisine heniiz ulasmadig: Ispanya ise,
sayica kalabalik Yahudi topluluklariyla birlikte, Hiristiyan
ve bilyiik oranda da (Arius’'un) Aryen mezhebindendi.

Iste Arabistan ile Ispanya arasindaki bu farklilik, sa-
dece yayilisin gabuklugunu izah etmez, seklini de agik-
lar. Nitekim Iber Yarimadasi, yabanct istilacilar, yani Miis-
limanlar tarafindan askeri acidan fethedilmemis, tam ak-
sine ve daha ziyade burada (325’teki Iznik Konsili’nde ilin
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edilen Teslise* ve Hz. Isa'nin ilahligina imam kabul
eden Hiristiyanlar ile Tevhit¢i**, yani Teslis’i reddeden ve
Hz. Isa'y1 Allah olarak degil de Allah’in kendisine vahyettigi
bir elgi olarak goéren Hiristiyanlar arasinda) bir i¢ savas
olmustur.

Bunun ardindan da yaklagik bir buguk asirlik bir siire-
ye yayilan bir kiiltiir degisim ve doniisiimii meydana gel-
migtir.

Hicret’in birinci yiizyilinda Islam’in yayilig, bilhassa
gerek Museviligin, gerekse “sapkin mezhepli” (Iznik
dogmasinin reddini “tercih eden” kimselere o zamanlar
“sapkin” deniyordu) Hiristiyanligin baskin oldugu her yer-
de, simsek hiziyla ve genellikle de barigq bir sekilde ger-
ceklesti.

Ispanya’nin durumu bir istisna olugturmamugtir. Bu da
zaten Islam’in ézilyle yakindan aldkah sebepler yiiziindendir.

Kur’4ni vahiy, Islam’, Peygamber Hz. Muhammed'in teb-
ligiyle ortaya gikmus, yeni bir din olarak sunmaz (“De ki:
Ben peygamberlerin ilki degilim!”, Ahkaf, 46/9). Aksine,
Allahin “insana ruhundan tifledigi” (Hicr, 15/29) andan beri
stiriip gelen temel ve ilk din olarak takdim eder.

Iste 0 andan beri, (ister Yahudilik, ister Hiristiyanlik,
isterse Miisliimanlk olsun, vahyolunmus her dinin ortak
paydasi olan “Allah’in iradesine teslim olma” anlamina ge-
len) Islam yegéne dindir. Nitekim Kuranda Allah’a kayitsiz
sartsiz “teslimiyet”in 6rnegi olarak gosterilen Hz. Ibrahim,
“miiminlerin atas1” olarak adlandirilir; Hz. Musa ile Hz.

* Ugliy, Ugleme, yani Baba, Ogul ve Rhulkudiis/Kutsal Ruh’tan olugan
Hiristiyan akidesi, gev.

** Allah’t yukaridaki gibi {i¢ unsur seklinde gérmeyen ve yegane, tek, bi-
ricik kabul eden inanis, gev.
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Isa da, bu “Allah’a teslim olma” bakimindan Islam pey-
gamberleri olarak goriiliirler. Kuran'a gore Hz. Muham-
med, onlarin mesajini tasdik etmek, tarihibozulma ve tah-
riflerden o mesaj1 arindirmak ve tamamlamak iizere gon-
derilmigtir.

Kur'ana gore ezeli ve ebedi mesajin en 6nemli tarihi tah-
riflerinden biri, mesela Yahudilikte, evrensel olan ilahi me-
sajin kabileci bir anlayigla tek bir halka seslenir hale geti-
rilmesi ve o mesajin tek temsilcisinin de Allah’in bu seg-
kin kavmi oldugu iddiasidir. Héalbuki Hz. Peygamber
veda hutbesinde agik ve net olarak soyle diyecektir: “Bir
Arap’n bir bagkasina Allah’a tam teslimiyet (takva) disin-
da higbir istiinliigii yoktur.”

O yiizden Islam toplumu, Allah’in birligini ve yiiceligi-
ni, Hz. Adem'den Hz. Muhammede kadar biitiin pey-
gamberlerin evrensel mesajini kabul edip inanan herkese,
koken ayirimi yapilmaksizin agiktir.

Kur’anda Yahudilere kars1 yoneltilen tenkitler, Hz. Mu-
sanin ve diger peygamberlerin mesajlarini degil, aksine o
mesajlarin tekelci yorumlarini hedef alir.

Ayni sekilde, Hiristiyanlara kars1 yapilan tenkitler de, Hz.
Isa'nin mesajina degil, “Hz. Isanin Allah'a ortak kogulma-
si’nadir. Giinkii Iznik Konsili, (Incile yabanci) Grek fel-
sefesinin diliyle Hz. Isanin Allahile “ayni cevherden” (“omo-
ousios”) oldugunu iddia eder ve (kavramlari, askin/miiteal
mesihi tecriibesini terciime edemeyen yine bu ayni Grek
felsefesinin diliyle) Allah’ ii¢ “unsur”un “Ugliisii/Teslisi”
olarak tarif eder.

Kur’anda vahyedilen haliyle Islam, evrenselligiyle ken-
dini gosterdigi ve belli bir halkin kendine has gelenekle-
rine bagimli gériinmedigi miiddetge, harikulade bir pa-
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rildayisla g6z kamagtirici bir bigimde yiikselip yayildi. Ciin-
kii iman sahibi biri i¢in Islam’ kabullenmek, kendi ima-
nindan bir kopus olmadig gibi eski inancini inkar da de-
gildi. Tam aksine herkes, kendi peygamberinden aldig1 me-
saj1 Islimda en sade ve en tanidik hliyle goriiyor ve be-
nimsiyordu. Bu yeni inancin hayatin biitiin alanlarina tat-
biki, Allah’i her insanda ve ekonomi, siyaset ve kiiltiir gibi
biitiin sosyal iliskilerde hazir ve nazir yapiyordu.

Bu Kur'an Islam, Ortadoguda, biitiin Yahudi- Hiristiyan
diinyasinda derin bir yankiyla karsilagt1. S6z gelimi, “Eb-
yonitler” (ébionites), yani Hz. Isay1 Allah'in biricik Oglu ola-
rak degil de, Hz. Musanin haber verdigi peygamber olarak
goren Yahudiler, 70 yillindan sonra Hiristiyan olmusg, muh-
temelen ziiht ve takva sahibi Esenyen (Essénien) Musevi-
ler idiler. Bunlar, Suriyenin Helenlesmis (Antakya) kisminda
degil de, Arami kisminda, Samda gok say1da bulunuyorlardi.
Roma Imparatoru Trajan’n hitkiimranh sirasinda (98-117)
ortaya ¢ikan ve Ebyonitlere ¢ok yakin olan “Elkaitler” (El-
kaites) de Hz. Isay bir insan ve bir peygamber olarak gé-
rityorlardi. Onlarin hareketinin kurucusu Elkai, Pers'te (Pers-
ler arasinda) ilahi ilhama mazhar olmustu ve Yahudi gele-
negine uygun olarak siinnet olmay1 ve Seriata itaati emre-
diyordu. Anadolu ve hatta Bizans'taki “Monorsiyanizm” ise,
Yahudi tektanricihiginin devamiyd: ve buna gére Ogul ile
Riihulkudiis, Musevilik anlaminda yegane olan Allahin te-
zahiirleriydiler. Bu akimin en 6nemli temsilcisi, Filistin'in
Kirene bolgesinden Sabellius, Papa Kalikst (Calixte) tara-
findan aforoz edilmistir.

Endiiliis’te, tevhit ile sirk arasindaki muhalefet, sadece
Islam niifuzundan 6nce degil, (Hz. Is#nin ilahlig konu-
sundaki iznik dogmasini kabul eden) “tiglemeci/teslis¢i”
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Hiristiyanlar ile bu “ayn1 cevherden olma” dogmasini
reddeden tek Allah inancina sahip “Aryusqular” arasindaki
fikri tartigmalardan da ¢ok 6nce vardi.

Iber Yarimadas sahillerine Ortadogudan gelmis olan “fu-
kah4” (Islam hukukeu ve skolastik* kelamcilar), bu bin yil-
lik kiiltiirden bihaberdiler. Onlar IslAm’in sadece Peygamber
Hz. Muhammed ile birlikte dogmus olduguna kani idiler.
Halbuki Kuran, (Allah’a kayitsiz sartsiz teslim olmak de-
mek olan) Islam’in, Allah’in “ruhundan tfledigi” ilk insanla
(Hz. Adem’le) gagdas, temel ve ilk din oldugunu durma-
dan dile getirir. Hz. Ibrahim (ki Kur'4n onu “miiminlerin
atas1” olarak takdim eder), Hz. Musa, Hz. Isa ve Hz. Mu-
hammed ayni ve tek dinin peygamberleridir.

Endiiliiste, binlerce yildir biitiin ulvi ruhaniyetlere
6zgii (Kenan diyarinin peygamberlerinden bile gok 6nce-
lere dayanan) bir tektanricilik ile halka mahsus, yine o ka-
dar eski, bir ¢oktanricilik (ki onun belirtileri her ¢agda go-
riiliir, nitekim bugiin de para, millet, seks veya “lider” put-
gulugu seklinde goriilityor) ¢atigma halindeydi.

Tek Allah ile goklu gergek varlik arasinda “aracilar” ara-
yis1 siirekli karsimiza ¢ikar. Nitekim Hindistan'in “Ve-
dalar’inda, bundan dort bin yil once, soyle denilir:
“O’nun isimleri ¢oktur, ama O, Birdir” Brahma, Vignu ve
Siva ii¢liisii, Iran’in “Manikeizm”i veya Eflatun’'un Diya-
loglanndaki Timeos’ta adini ettigi “Demiurj” (Demiurge**)
gibi manidardir.

* Burada kastedilen anlam, daha ¢ok (yanilmaz ve hata etmez kabul edi-
len) bir iistada veya uistadlarin soyleyip yazdiklarina bagh kalan, onla-
n serh etmekten 6te entellektiiel bir caba gostermeyen, dar kaliplar igin-
de sikigip kalan, diisiinceye ufuk agmak yerine sinirlandiran, fikri ag1-
lirndan uzak tavirdir, gev.

**Kainatin mimar ilahi, gev.
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Uglii akideye sahip Hiristiyanlar ile tek Allah'a inanan
Hiristiyanlar arasindaki tartigmalar veya Islam’in yayiligi-
nin derin sebepleri ve zorluklar ele alindiginda, insanlik
tarihinin bu sabitesinin (degismez degerinin) unutulma-
mas! gerekir.

Bu durum, yani Endiiliiste tektanricilikla ¢oktanricili-
gin uzun zaman siiren ¢atismalari, Iber Yarimadasr'na has
sartlarla da yakindan ilgilidir. Bu yarimadanin Kuzeyinde
ve Merkezinde Hint-Avrupa gelenegi baskind1. Giiney ve
bilhassa Tiirdetani —-Mursia ve Badajoz bolgeleriyle birlikte
simdiki Endiiliis- ise, (Yahudi “diaspora’siyla yayginlasan)
Sami* ve irfani sekliyle, tevhitgi bir egilimin derin etkisi al-
tindaydi. Orada Kartacalilar ile Berberilerin tesiriyle Mi-
sirin Iskenderiye’sinin Hiristiyan Ariusgu akimi kendini
hissettiriyordu. Bu akim ise Kur'ani vahye ve onun taviz-
siz tek Allah inancina kolayca gegis yapilabilecek bir nite-
lige sahipti.

Teslis (Uglii Allah inanc1) dogmasi ve Hz. Isanin Baba
ile “ayn1 cevherden” oldugu dogmasini zorla kabul ettire-
rek imparatorluguna ideolojik bir birlik kazandirmak igin
Imparator Konstantin'in emriyle 325te toplanan iznik Kon-
sili, bu dogmalar1 kabul etmemekle suglanan Iskenderiye
rahibi Arius'u mahk(im ederek Hiristiyan alemini boler.

O andan itibaren, Hz. Isanin “sift tabiat1**” konusunda
“sapkin mezhepler” ¢ogalir. Bir kutupta, Antakya kesisi iken
428de Istanbul piskoposu olan Nestorius tarafindan bagla-

* Hz. Nuh'un oglu Samdan gelen Kuzey Afrika ile Bat1 Asyali halklara bu
ad verilir. Igine Berberiler de girdigi halde Sami ifadesi daha ziyade Ya-
hudiler ve Araplar igin kullanilir. Giiniimiizde aym kelimeden tiireti-
len “semitizm” ve 6zellikle de “antisemitizm” kelimesiyle daha gok Ya-
hudi kavmi kastedilir olmustur, gev.

**Bir yamiyla insan, diger yaniyla ildh olan tabiaty, gev.
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tilan Nesturilik vardir ve bu Tanrr'nin ¢ile ve iskence ile “ac1
gekmesi’ni ve Hz. Meryemin “Allah’in Anas1” olmasi inan-
cini reddederek Hz. Isanin insan oldugunu temel alir. Diger
kutupta ise, yine Istanbulda 447-448% dogru kesis Otikes
(Eutyches) tarafindan savunulan “Monofizism” vardir ki, bu
mezhebe gore, Hz. Isa sadece ilahi bir tabiata sahiptir.

Basit ve sade bir sekilde soyleyecek olursak, “Nesturi-
ler” Hz. Isa’y1 tamamen begeri nitelikte gériip onun “ifte
tabiat” tagimasini reddediyorlardy; “Monofizitler” ise, Hz.
Isa’nin cifte tabiatini reddederek onu tamamen ilahi nite-
likte gorityorlardi

“Aryen” veya “Aryusqular” ise Hz. Isay1 Allah'in yara-
tilmamig Kelami/Kelimesi olarak kabul ediyorlard:.

Biitiin bu “sapkin’’ mezhepler Asyada gelisir: Nesturi-
lik, Irandan Yemene uzanir; (Iran Sasanilerinin hizme-
tindeki) Lahmi Araplar Monofizittirler. Suriyedeki Ebyo-
nitler, Iraktaki Elkaitler ve Iskenderiyeden Anadoluya uza-
nan Aryenler, Roma ve Bizans'in iiglii ilah dogmasini ta-
styan “Iznik” Kilisesine ters diismiigler ve bu Kilisenin zul-
miine ugramiglardur.

Isldm’in biitiin Ortadoguda yayiligi ¢ok hizli olacaktir:
Bizans imparatorlarina kars1 yapilan (636daki Yermuk sa-
vas1 gibi) veya Sasani imparatorlarina ve Pers derebeyle-
rine kars1 (637'deki Kadisiye ve 642'deki Nihavend savas-
lar1 gibi) veya Misirda, Iskenderiyede 642'de oldugu gibi,
birka¢ savas sonrasinda Miisliimanlar, halklar tarafindan
kurtarici olarak karsilandilar.

Alt1 sene i¢inde, Irandan Misir’a kadar, biitiin Ortadogu
Islam’a gecti. Halbuki Hicazin “Arap” ordulari sayica da,
askeri teknik agisindan da Bizans ve Sasani imparator-
luklarindan ¢ok daha asag: diizeydeydi.
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Gergekten s6z konusu olan bir kurtulugtur. Suriyeli Mi-
kail, Bizanshlar tarafindan yapilan zuliimleri hatirlatarak,
miisliimanlarin gelisini su ifadelerle degerlendirir:

Miintakim olan Allah (...), hakim olduklari her yerde ki-
lise ve manastirlarimizi vahsice yagmalayan ve bize insaf-
sizca zulmeden Romalilarin fenaliklarini gorerek, bizi kur-
tarmalari igin giineyden Ismail ogullarini gonderdi... Roma
gaddarhigindan kurtulmus olmak (...) ve rahata ermek, bi-
zim i¢in az kazang sayilmaz.

Suriyeli Mikail, Tarih 2/413

Eger askeri bir istila sayarsak, bir avug insanin ii¢ seneden
daha kisa bir siirede Ispanya’y1 bastan basa nasil ele ge-
¢irdigini anlayamayz.

Tarihgi Dozi (Dozy), Ispanya Miisliimanlar: Tarihi’'nde
(c. 2, s.43) bize bu hadisenin derin bir yorumunu yapar:

Arap fethi Ispanya igin bir iyilik oldu. Ciinkii bu fetih 6nem-
li bir sosyal devrim meydana getirds; tilkeyi yiizyillardir inim
inim inleten dertlerin biiyiik bir kisrmini ortadan kaldwrdi (...).
Araplar su usule gore yonetiyorlards: Vergiler, eski yonetimle-
rinkilere nispetle tamamen asagya ¢ekilmigti. Toprak kolesi ¢ift-
giler veya hayatindan memnun olmayan koleler tarafindan eki-
lip bigilen devasa sovalyelik alanlari halindeki topraklar:
zenginlerden aldilar ve oralari ekip bigen kimseler arasinda esit
sekilde taksim ettiler. Yeni sahipler biiyiik bir gayretle ¢alisti-
lar ve ¢ok iyi mahsul elde ettiler. Ticaret, ezici kisitlamalar ve
agir vergilerden kurtuldu ve adamakill gelisti. Kuradn kolele-
re, adil bir zarar ziyan bedeli 6deme karsihginda hiirriyetle-
rini satin alma hakki tamyordu; bu da yeni bir enerji ortaya
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¢tkard. Biitiin bu tedbirler, Arap egemenliginin daha basin-
da hiisnii kabul gormesine sebep olan genel bir ferahlik sagladh.

Bityiik Ispanyol yazari Blasko Ibanez (Blasco Ibanez)
kendi tilkesiyle ilgili olarak su sahitlikte bulunur:

Ispanyada yeniden canlams, Kuzeyden gelen barbar sii-
riileriyle olmadi. Tam aksine bu canlanma Giineyden gelen
fatih Araplar sayesinde oldu (...). Aslinda bu bir fetih de-
gil, daha ziyade bir medenilesme seferi idi. (...) Dogar dog-
maz zafere kogan, insam hayrette birakacak dlgiide hizla iler-
leyen bu geng, giirbiiz ve zinde kiiltiir bize iste o yolla girip
yerlesti. Hz. Peygamber’in himmet ve gayretiyle olusturulan
bu medeniyet, Museviligin en iyi yanlarini ve Bizans'm il-
mini alip 6ziimsemis, yanina bir de bir biiyiik Hint gelene-
giyle birlikte Pers’in en degerli ozelliklerini ve esrarengiz
Cinden alinma daha pek ¢ok seyi getirmis bir medeniyetti.
Dogu, Batrya niifuz ediyordu. Fakat bu, Eski Yunanistanin
kendi hiirriyet ve bagimsizhgim koruyabilmek igin piis-
kiirttiigii Pers imparatorlar: Dardlar veya Serhaslar gibi Do-
gunun Avrupaya bir saldiris1 seklinde degildi. Aksine Av-
rupamn éteki ucundan, ildhiyat¢i krallarin ve piskoposla-
rin kélesi durumundaki Ispanyadan giren ve yerli halkin ku-
cak agarak karsiladig istilacilardi.

Bu fatihler, daha sonra yedi yiizyil miicadele edilerek ken-
dilerinden geri alinacak topraklari iki sene iginde fethetti-
ler. Bu silah zoruyla kabul ettirilen bir istila degildi, aksine
yeni bir toplumun sapasaglam koklerle dort bir yana kok sa-
lisiydi. Milletlerin gercek biiyiikliigiiniin koge tasi olan din
ve fikir hiirriyeti prensibi, onlar igin son derece 6nemliydi.
Hakim olduklari sehirde Hiristiyanin kilisesine de, Yahudinin
havrasina da sayg gosteriyorlardh.
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(...) 8. yiizyildan 15. yiizyila kadar, Ortagag boyunca Av-
rupann en giizel ve en miireffeh medeniyeti kurulacak ve ge-
lisecektir. Kuzeyin halklar: din savaglariyla birbirini kirip ge-
girir ve barbar kabileler halinde yasarken, Ispanyan niifu-
su otuz milyonu agtyordu. O insan kalabaligr icinde biitiin rk-
lar ve biitiin dinler, biiyiik bir esitlilik iginde birlikte yastyor-
lardi. Bundan da ¢ok giiglii bir sosyal hareketlilik ve canlilik fis-
kirtyordu (...). Bu verimli halk ve ik karisimi iginde o zamana
kadar yeryiiziinde olusmus ve olusturulmus biitiin fikirler, bii-
tiin ddetler, biitiin kegifler, biitiin sanatlar, biitiin bilimler, bii-
tiin endiistriler, biitiin icatlar, biitiin eski goriisler birlikte, yan-
yana yastyordu. Bu gesitli unsurlarin temas ve iliskilerinden
de yaratic1 yepyeni buluglar ve enerjiler sokiin ediyordu. Bu ya-
bancilarla birlikte Dogudan ipek, pamuk, kahve, limon, por-
takal ve nar geliyordu, yam sira da halilar, dokumalar, tiiller,
telkari kakmali metaller ve barut... Yine onlarla birlikte on-
dalik sistem, cebir, simya, kimya, tip, kozmoloji ve kafiyeli siir...
Unutulmak iizere olan Grek filozoflari, Araplarin fetihleri sa-
yesinde seldmete erdiler: Aristo, Kurtubanin meshur iiniver-
sitesinde saltanat siiriiyordu. ..

Blasco Ibanez, Katedralin Gélgesinde, s. 201-204

Dini agidan bakildiginda da, Iber Yarimadasr'nda Islam,
Aryanizm’in (Aryusguluk'un) iizerine agilandi. Bu asinin
en giizel kok siirgiinii oldu.

Aryanizm Ispanya’ya nasil girmisti?
Arius’'u mahk@im eden 325’teki iznik Konsili sirasinda

enonemli rolii oynayan kisi, Kordoba piskoposu (256 do-
gumlu) Ossius idi. 312den itibaren Romadaki imparatorluk
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sarayinda hazir bulunan Kordobah Ossius, Imparator Kons-
tantin’in giivenilir adami olmugtu. Imparator tarafindan
324’te Iskenderiye’ye Arius'un ve iskenderiye piskoposu-
nun yanina dzel bir aragtirma ve sorusturma goreviyle gon-
derildi.

Ossius, oradaki uzlastirma tegebbiislerinde basarisiz olur,
fakat imparatorun temsilcisi sifatiyla Iznik Konsiline bas-
kanlik eder ve oturumlar: yoénetir.

Aziz Atanaz onun hakkinda sunlar yazar:

Konsillere baskanlik eden ve mektuplariyla her yerde ken-
dini dinleten odur. Iznik’te imann sartlarim belirleyen ve Ari-
usgularin sapkin olduklarini resmen ilan eden de odur.

Saint Athanase, Rahipler Igin Aryanizm Tarihi, 42 P.G.T.25.744 A.

Kordobal1 Ossius, Ogul’'u “Baba ile ayn1 cevherden” ilan
ederek ve Ariusu kovarak iznik Iman Esaslarini yaziya dé-
ken ilk kisi oldu. Ik imzay1 da su sekilde kendisi att1: “Is-
panya eyaletinin Kordoba sehrinin piskoposu Ossius. Ya-
z1ldig1 sekilde iman ediyorum.”

Otuz iki sene sonra, 357de, Ossius’un (Tuna tizerinde-
ki) Iliryadaki Sirmium Konsili'nin bildirisini imzalamasi
ise hayli ilgi ¢ekicidir. Bu bildiriyi imzalamakla biitiin geg-
misini reddediyor ve Aryanizme katiliyordu. (Puvatyeli Aziz
Hiler/Saint Hilaire de Poitiers, Din Isleri Kurullar: Uzeri-
ne, 87. 539 B)

325'teki Iznik Konsili ile 357'deki Sirmium Konsili
arasindaki siire icinde neler oldu?

341'de Doguda Iznik kararlarina kars1 isyan zaferle so-
nuglanirken, Izmitli Ariuscu Ozeb (Eusebe), Gotlar arasinda
bir misyoner olan Wulfilay: piskopos tayin etti.
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Hiristiyanhk daha Arius zamaninda Tuna iizerindeki Ilir-
yaya niifuz etmisti. Wulfila ve talebeleri Cermen halkla-
rinin ¢ogunu Hiristiyanlagtirmay: basardilar.

Roma 1mparatoru Honorius, iber Yarimadasrndan
Vandallar ve Siievleri kovup atmalar igin Vizigotlar: da-
vet etti. Derken Vizigotlarin krali Orik (Euric), Bizans Im-
paratorlugu ile olan baglarini resmen kopardi ve Aryanizm
burada gegerli mezhep oldu.

Aryanizm halk kitlelerinin génliinde o kadar ¢ok yer
etti ki “Katolik” mezhebinden Prens Ermenejild (Her-
ménégilde), babas1 Ar yan mezhebinden Kral Leovijild
(Léovigilde)e karsi isyan bayrag: agtiginda, Sevillal
Piskopos Izodor (569-636), Vizigotlarin Tarihi kitabin-
da Ariusgu krali savunur; Tur (Tours) Piskoposu Greguvar
(Grégoire) da.

Ertesi y1l Kral Rokared (Recarede) 587de Aryanizmden
doniince, Kuzeyin Aryenleri Katalonya ve Narbon'da
ayaklanirlar ve bu hareket ancak ¢ok acimasiz bir miida-
haleyle bastirilir.

Kral Ervik (Ervic, 680-687) déneminde iyiden iyiye ki-
zigan bu isyan, Magripli Ressi'nin Tarihi (Chronique du Mau-
re Rasis)nde dile getirilen miithis kitliklar yiiziinden bir asir-
dan daha fazla devam eder.

Nihayet 709da Kral Witiza'nin dliimiiyle birlikte, yeni
bir katlik déneminde ¢atigma patlak verir. “U¢lemeci/Tes-
lis¢i” Hiristiyanlar (Iznik dogmasinin taraftarlar), biitiin
yarimadanin kendisine karg1 oldugu Roderik (Rodéric)’i
kral ilan ederler. Roderik Endiiliisii istila ettiginde, Sevil-
la Bagpiskoposu Oppas’lakarsi karstya gelir. Kral Witizanin
Ariusgu ogullan (simdiki Endiiliis olarak bilinen) Betik (Bé-
tique) bolgesini isyan ettirir, Aryenlerden ve (simdilerde
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Rif diye bilinen) Vizigot eyaleti Tinjitan Moritanya’sinin
Miislimanlarindan takviye kuvvetler isterler.

O siralar Fas'1n kuzeyi, Vizigot Kralliginin bir eyaletiy-
di. Sevillah Izidor (Isidore de Séville), Etimoloji/ Etymolo-
gies adl1 eserinde Ispanya Vizigot Kralliginin eyaletlerini
soyle siralar: “Tarakonez, Kartajenuvaz, Luzitanya, Galis-
ya, Betik ve bogaz: gegerek, Afrikada, Tinjitan Moritanya’st”.

Berberi birlikleri, Aryenlerin daveti iizerine (Tinjitan va-
lisi ya da bu valiye bagh Berberi kabilesi lideri) Tarik ko-
mutasinda Ispanyanin Algeciras sahillerine ¢ikarma ya-
parlar. Kadis sehri yakinlarindaki Guadalet'te tek bir savag
olur. Sevilla Piskoposu Oppas savasin en kritik 4ninda Ber-
berilerin safina katilir ve Latin Vakayindmelerine gore To-
ledo Piskoposu Sindered de aynisini yapar. Kral Roderik,
TariK1n birlikleri tarafindan maglup edilir, kisa zaman son-
ra bu sefer nobetini devralan (bir Vizigot kontunun siila-
lesinden olan) Musa bin Nusayr’in birlikleri, dort seneden
daha az bir siirede, ciddi bir direnisle karsilasmaksizin bu
yarimaday1 Pirenelere kadar kat ederler. Uzun zaman Vi-
zigotlarin zulmiine ugramis olan Yahudiler birgok sehrin
kapisini onlara agarlar.

Bu hadiselerle ilgili o ¢aga ait belgeler elimizde bulun-
muyor.

Hayli zaman tarihgiler bu hadiselerin gorgi sahidi ol-
duguna inanilan tek bir sahidin anlattiklarina dayanabi-
leceklerini sandilar. Bu, Faks Julia (bugiinkii adi: Badajoz
civarindaki Beia) Piskoposu Izidor Pasens’in Vakayina-
mesi'ydi ve 754e kadar olan olaylar1 anlatiyordu.

Ne var ki, elde o vakialarin dogrulugunu tahkik edecek
baska higbir kaynak olmadig gibi, bu metnin en eski elyaz-
masinin gegmisi de ancak 10. yiizyila kadar gikabilmektedir.
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Zaten Dozy 1860’ta, Fernandez Guerra da 1883’te
kopya eden kisiler tarafindan metnin, zaman zaman yapilan
eklemeler ve gikarmalarla tahrif edildigini gozler oniine se-
rip, yazarin yaptig1 hatalar1 da ortaya koyarak, bu metne
Anonim Latin Vakayindmesi adinin verilmesini uygun gor-
diiler. O metni Rahip Telho (Tailhaud S. J.) 1885’te “Kur-
tubamin Anonim Vakayindmesi. Toledonun Son Krallarimn
ve Ispanya’min Araplar Tarafindan Fethinin Manzum Va-
kayinamesi” bashgiyla yayimladu.

Hiristiyan polemikgiler igin son derece 6nemli olan bu
metin, Hz. Muhammed’in adin1 ve Kur'an'in varligini bile
ancak 850den sonra 6grenen Kurtuba Hiristiyan Ekoliin-
ce hig bilinmiyordu. Dahasi, anlatilanlar 754 tarihini tasi-
masina ragmen, 783’te vefat eden Toledo Piskoposu Sisil-
ya (Cixilla)nin cenaze alayina diiziilen dvgiiniin orada (69
ve devamindaki musralarda) yer almasi hayli gariptir! Ra-
hip Telho burada bir “eklemenin” s6z konusu oldugunu ka-
bul eder. Aslinda bizler bu metnin ancak 850den sonra ka-
leme alindigini kabul edersek, biitiin bu garipliklere sasmay1z.
O tarihte Kurtuba Hiristiyan Ekoli, ileride gorecegimiz gibi,
Oloj (Euloge)dan itibaren, Islimn varligim farkeder ve Ig-
nasyo Olage (Ignacio Olagué)nin Batida Isldm Devrimi'nde
agikladig (s. 428-443) gibi “fetih” masalini uydurur.

9. yiizyilin diger biitiin rivayetleri, yani Misirli 4lim Ibn
Abdiilhakem'in (6. 871), Ibn Habib'in veya talebelerinden
birinin yazip anlattiklar1 da, Dozy tarafindan 891 tarih-
lendirilmigtir. Latince ikinci metinde yer alan 883 tarihli
3. Alfons'un Vayindmesi ile Abelda’uin Vakayindmesi de ayni
sekilde degerlendirilmistir.

Arapga yazan tarih¢i Ahmed er-Rassinin Magripli
Rassinin Vakayindmesi, bu yarimadanin tarihini Roderik’in
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hiikiimranlik zamanindan Halifelik donemine kadar ele alir
ve 976 tarihiyle sonlandirir.

11. ve 12. yiizyilin yazarlari, Murabatlarin (1090) ve Mu-
vahhitlerin (1146) istilalari ile yagamis olduklar1 durumu
model alarak olaylar1 yeniden sekillendirirler.

Tipik bir 6rnek, 1004’lerde Fash Berberilerin efsane ile
tarih karigimi bir bakig agisiyla kaleme alinmig olan Azhar
Magmona Vakayinameleridir. Olaylarin gegtigi donemden
¢ok sonra olusturulmug bu metin, yine de baz1 “tarihgiler”
tarafindan “kaynak” olarak kullanilmistur.

Bu konuda tek bir vakia ile karsilasiyoruz, o da Kurtubal
Aziz Olojun $ehitlerin Miidafaasinda yer alan 15 Kasim 851
tarihli bir mektubudur. Aziz Oloj orada séyle yazar:

Navarradaki Leyre manastirinda bulunuyordum. Hi¢
bilmedigim kitaplar: okuyup kendimi yetistireyim derken ora-
da biitiin kitaplarin toplanms oldugunu gérdiim. Aniden eli-
me yazari belli olmayan kiigiik bir eser gecti ve ben bu eser-
de ugursuz bir peygamber hakkinda kiigiik bir hikdye okudum.

Soziinii ettigi eser, Hz. Muhammed'in hayatini anlatan,
gercekten igreng bir kitapgikti. Aziz Oloj orada anlatilan-
lann bir 6zetini yapip Kurtuba ve Sevilladaki dostlarina gon-
dermigti.

O 4na gelinceye dek, yani Ispanya'nin Araplar tarafin-
dan s6zde “fethi’nden yiiz kirk sene sonrasina kadar, Kur-
tuba Ekoliiniin Latin dilini kullanan Huristiyan ildhiyat¢i-
larindan hi¢biri Hz. Muhammed'in ne adin1 duymustu, ne
de Kur'andan haberdard:.

Bu Ekoliin kurucusu, 8. yiizyillin sonunda diinyaya gel-
mis olan Basrahip Esperendeo idi. Aziz Oloj ile onun ha-
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yatini kaleme alan Alvaro onu miirsit olarak goriiyorlar-
d1. Bagrahip Teslis Uzerine Inceleme adl1 bir eser yazmig ve
bilhassa sapkin mezheplilere kars1 da bir Miidafaandme ka-
leme almigti. Bu sapkinlar, onun kanaatince, Aryenlerdi.

15. yiizyilda, Kiilii Nikola (Nicolas de Cues, 1401-
1464) Kuran'in Elenmesi adl1 eserinde dahi, tipki Samh Aziz
Yahya gibi, Islam’in Hiristiyanligin sapkin bir mezhebi ol-
dugunu diisiinecek ve Kur'anda Hiristiyanhk i¢in de gegerli
olan hususlari gikarip ortaya koymaya galisacaktir!.

Dokuzuncu yiizyilda Esperendeo, 6zellikle Aryenlere
kars1 uzun uzun polemiklerde bulunur da, sahih Hiristi-
yan itikadin1 savundugu bu polemiklerde, higbir zaman Is-
lam aleyhinde en ufak bir imada bulunmaz.

839 yilinda Sevillali Piskopos Jan, Kurtuba Konsilinin
Kilise diismanlarina kars1 hazirladigi evraki imzalar. Bu
Konsil, Islam’a hi¢bir géndermede bulunmaz.

Bu ruhanilerin en meshuru ve Toledo Piskoposu da olan
Aziz Oloj, Navarraya seyahatine (848-850) kadar Islam’in
varligindan tamamen habersizdir.

Sahih Hiristiyanligin bu uyanik savunucularinin 850’ye
kadar Islam hakkindaki bu garip sessizligini nasil izah et-
meli?

Aslinda s6z konusu olan ne korkudur, ne de korkakliktir.
Zira Aziz Oloj Navarrada Ugursuz Peygamberin biyogra-
fisini kesfeder etmez bu “Deccal” ile savagmak i¢in sehit ola-
cak goniilli arayigina girigir. 851 ile 857 arasinda Azizle-
rin Hayati, Sehitlik Belgesi ve Sehitlerin Miidafaas: isimli eser-
lerini yazarak Islam’in yayihigin1 durdurmak i¢in insanla-
1 kahramanca miicadeleye tesvik eder. Onun bu gagns: iize-

1 Bkz.: N. Rescher, “Nicolas of Cusa on the Qur’an. A fifteen century en-
counter with islam” in The Muslim World, 1965, no. 55, s. 195-202.
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rine, meczuplar miisliimanlarin camilerine, mescitlerine
saldirmaya ve peygamberlerine hakaret etmeye basladilar.
Boylesi insanlar hakim o6niine gikariliyor ve idama mah-
kim ediliyorlardi. Bu tiir intihar salginini 6nlemek igin bir
Katolik Ruhaniler Meclisi toplandi ve bu krize yol agan
Oloj'un sehitlik konusundaki teorisini din dig1 ilan etti. Ay-
rica kendisini de adalete teslim etti. Oloj tutuklandi ve bir-
kag sene sonra da idam edildi. O giin bu giindiir kendisi
Kilise tarafindan sehit olarak goriiliip kutsana gelmistir.

Dokuzuncu yiizy1l ortasindaki bu tavir degisikligini na-
sil izah etmeli? Ignasyo Olage’nin analiz ettigi gibi mi? Yani,
Almeria basta olmak iizere Dogu ile siki temas iginde olan-
sahil seridinde yavas yavas yayilan Islim’in iceride, 6zel-
likle de Kurtubada yeni bir akim olarak ancak bu donemde
ortaya gtkmastyla mi?

Biiyiik ihtimalle o tarihe kadar Islam, Huristiyan ila-
hiyatgilarin karsi gikip fikren miicadele ettikleri “sapkin®
akimlarla karigtiriliyordu. Sayet boyle bir karistirma s6z
konusu ise (ki Ignasyo Olage’nin tezi zaten budur), bu du-
rum, bir yandan 711de “Arap istilas1” oldugu iddiasini
giiriitiirken, diger yandan da gunu ispatlar: Ispanya’ya Is-
lam, “sapkin” Hiristiyan mezheplerine, bilhassa da Ar-
yanizme, ayni1 zamanda da dordiincii yiizyilda ortaya ¢1-
kan “Prissillanizm” mezhebi gibi biitiiniiyle Ispanyol din
hareketlerine eklemlenerek girmistir.

“Nesturilik” ile Aryanizm'in Batili tarzi olan “Evlat Edin-
mecilik/ Adoptianisme”, Urgel Piskoposu Feliks ve 784’te
Toledo Bagpiskopusu olan Elipande tarafindan sekizinci
yiizyilin ikinci yarisinda gelistirilecektir. Bu ilahiyatgilara
gore Hz. Isa, Baba Tanri tarafindan “evlathik” olarak kabul
edilmistir (elbette ki bu inanig, Hz. Isanin Baba ile “ayn1
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cevherden” oldugunu resmen ilan eden Iznik dogmasina
ters diisiiyordu).

Aziz Oloj tarafindan Navarradan alinip getirilen Hz. Mu-
hammed’in “biyografisi’, Eski Ahitteki kehanetlerden ha-
reketle “Fetih” masali uydurularak Islam aleyhinde geriye do-
niik karalamalarin yapilmasina ve yayilmasina firsat verdi.

Zaten Oloj tarafindan okunmus olan o “biyografi’de, bu
“istila’nin “tarihi hikayesi” (Eski Ahit'teki) Peygamber Ha-
bakkuk’tan alinma bir metne dayandiriliyor ve orada su sa-
tirlar yer alryordu. Yahve (Tanr1) buyurur:

Baskalarna ait topraklar: ele gecirmek igin diinyamn dort
yanina yiiriiyen o acimasiz ve saldirgan halki, o Kildanile-
ri harekete gegirecegim (...). Atlari parstan daha izl ve ag
kurttan daha geviktir. Uzaklardan gelen siivarileri, avina ¢o-
reklenen kartal gibi ugacaklar. Kizgin ¢6l riizgari gibi yag-
malamaya geliyorlar ve onlar kumlar gibi esir toplayacak-
lar (...). Surlar onlara viz gelir.

Eski Ahit/Habakkuk, 1/6-11

Biz burada 6zgiin bir “senaryo 6zeti” ile kars1 karsiyayiz.
Ardindan bu senaryo, Eski Ahitten bagka alintilarla gelis-
tirilip zenginlestirilecektir. Oloj'un talebesi Kurtubali Alvaro,
Danyal Peygamber'in dort korkung canavar ile ilgili gordiigii
o rityaya basvurur ve oradaki su yorumu aktarir:

Doérdiincii canavar:

Biitiin digerlerinden farkh bir krallik olacak; yeryiiziiniin
tamamina yayilacak (...) ve diinyay: kiile gevirecektir (...).
Bu krallikta on kral hiikiim siirecek, ardindan ¢ok daha gii-
lii bir baskasi hiikiimran olacak; ti¢ krali tahtindan edecek-



Endiiliis'te Islim - 35

tir. Rabbe saygisizlik, azizlere de zulmedecek ve dini hiikiimleri
degistirmeyi hedefleyecektir.
Daniel, 7/23-25"

Ve iste bunun “tarihi” uyarlamasi: Bu canavar -Grek eya-
letlerini, ardindan da Romalilara aitken refah i¢inde olan
Frenk eyaletlerini, son olarak da Batr'nin Gotlarinin top-
raklarini iggal ederek- ii¢ krallig1 egemenligi altina alds, “ev-
rensel din olan On Emir’i ortadan kaldirmaya kalkisti ve
inangla, umutla ve yardimseverlikle savunulan Teslise
kars1 ¢ikmaya ¢aligt1”

Abelda Vakayindmesinde yer alan (2. béliimiin sonu),
Eski Ahit'teki istidre “bu tarihin” orgiisiinii olusturur. Bu
sefer yardima ¢agrilan Hezekiel Peygamberdir: Onun Goga
beddualar1 (Hezekiel, 38 ve 39), o Vakayinimede Ispanyanun
Gotlar tarafindan istilas1 miinasebetiyle aktarilir: “Sarkli-
larin (Miisliimanlarin) Gotlarin topraklarin ele gegire-
cekleri, Hezekiel'in bir pasajiyla teyit edilmistir”

Uciincii Alfonso'nun Vakayindmesine dikkate deger bir
olay ilave edilmistir. Buna gore giiya Hiristiyanlar, Astu-
rias daglarinda, Kovadongada, Hz. Meryeme adanmuis bir
magaranin yakininda, zafer kazanarak “topraklarin geri al-
maya” basladilar. 717 yilinda Kovadonga vadisinde, ken-
dilerine daha sonra “Araplar” denilen “180 bin Keldaniyi
imha ettiler; bunlardan 60 bini kagti, fakat onlar da diisen
bir kayanin altinda kalarak mahvoldular.

S6z konusu bu tarihi mekan ziyaret edilmeye deger, ¢iin-
kii orada o mucizenin bir hatirasi, olarak bugiin bile o am

«__A

yad ettiren” su levha bulunuyor: “Ispanya burada baglad:”

* Biitiin bu metinler Rahip Florez tarafindan negredilmistir (Kutsal ispan-
ya/Espana Sagrada, cilt 11, 6zellikle su sayfalar: 145-146 ve 219'dan 275¢).
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Gergekten de bir mucize olmaliyd: bu: 240 bin Arap’in (diis-
manlar1 da cabasi) bu dasdaracik ve ilerisi kapali vadiye s1-
gabilmesi igin elbette ger¢ek bir mucize gerekirdi! Dahasi,
240 bin Arap’in oraya gelebilmesi i¢in de ayni biiyiikliikte
bir bagka mucizenin olmas: gerekirdi (¢iinkii o tarihte 240
bin Arap’in orada olabilmesi i¢in, tamami 240 bin niifuslu
olan Arabistan’in oraya akmis olmasi 1azimdu!)! Elbette hep-
sinin imhasi igin ayrica bir iigiincii mucize de sartti! Ne var
ki, bunun izah1 son derece kolaydi, zira o Vakayinamenin
yazari biitiin bu anlattiklarini su s6zlerle baglar:

Siz bunun bir mucize veya bir hurafe oldugunu sanma-
yin: Tanri'min Israil ogullarim Misirhlarm zulmiinden Ki-
zildeniZ’in sulari yararak nasil kurtardigim hatirlasamza!
Ay sekilde, devasa bir dag kiitlesiyle Allah, Rabbin Kilisesine
zulmeden o Araplari da ezdi.2

“Ne mucize, ne de hurafe” Iste “Tarih” béyle yazilir. Dog-
rusu (Ignasyo Olage’nin Batidaki Islam Devrimi kitabinin
bizi yeniden ele alip iizerinde diisiinmeye davet ettigi) bu
acayip fetih hikéyesi herkesin isine geliyordu: Arap tarih-
¢iler onda, hem kazandiklari zaferlerde kendi halklarinin
olaganiistii askeri tistiinliiklerinin bir 6vgiisiinii, hem de bu
zaferlerde ilahi miidahalenin ve yardimin oldugunu gé-
riiyorlardi (nitekim kugatilan bir kale 6niinde surlarin y1-
kilmas1 i¢in Komutan Musanin bir dua etmesinin yetme-
si mucizesinden bahsedilmiyor mu? Hani eskiden de

2 1001 Cronica Rotense. Edicion Gomez-Moreno: “Ulkeye geri aliin ilk
vakayindmeleri: Ugiincii Alfonso devri/Las Primeras Cronicas de la Re-
congquista: el Ciclo de Alfonso IIT", in Tarih Biilteni/ Boletin de la Historia,
s. 615, 1932.
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Yesu Peygamber’in borularinin sesiyle Eriha sehrinin sur-
lan gokmiistii ya!). Ote taraftan Hiristiyan tarihgiler de, ebet
miiddet Katolik bir Ispanya efsanesini devam ettirmek igin,
bu yarimadanin Aryenlesmesini “gormezden” gelerek,
on milyon Ispanyol Hiristiyan'n Arabistan'dan gelmis
korkung isgalci siiriiler tarafindan istiliya ugramis ol-
duklarini bu sekilde izah edebiliyorlard:.

Ne var ki, kendilerini temize ¢ikarmak i¢in uydurduk-
lar1 biitiin o efsanelerin; hitkiimdarlarin, generallerin, sa-
vaslarin ve hegemonyalarin giiliing tarihlerinin 6tesinde,
bir de insanin tarihi vardir. Yikimlarin degil, aksine yara-
tigin tarihi... Insanin insanla gelisiminin, kiiltiir ve me-
deniyetlerin birbirlerini karsilikli beslemelerinin olustur-
dugu siirekli bir olusumun, yaratisin tarihi...

Iste (mucize ve hurafelerden) arindirilmis bu tarih, bize
bir Iber Yarimadasi manzarasi sunar. Ve biz 0 manzarada,
Dogu ile Batr'nin, Asya, Afrika ve Avrupanin kiiltiirleri-
nin karnisip kucaklasmasiyla insanligin gelisip olgunlas-
masina §ahit oluruz.

Tartesid harabelerinde (gelecegin Endiiliisiinde) Gil-
gamis'in o muhtesem destanindan ve onun 6liimsiizligii
arayisindan izler bulunduguna gore, Siimerler oraya da
damgalarim1 vurmuglardir.

Misir, Kibris ve Girit, Eski Yunan ve eski Bréton din
adamlari, ayrica Kartaca ve Roma oraya ruh kattilar. He-
rodot veya Eflatun gibi Eski Ahit de, onlarin oradaki bu-
lunuslarina sahitlik eder.

Bu yannmadanin Miislitman dénemine gelince, bunun ko-
kenleri konusunda elimizde sadece efsaneler bulunsa da, bu-
giin apagik bir gercek olarak beliren durum, “Araplar”in Is-
panyaya dniden ve yogun bir sekilde niifuz etmedikleridir.



38 - Roger Garaudy

Aslinda sekizinci yiizynlda Avrupaya niifuz eden Arap-
lar degil, Islamdir.

Bu niifuz edis yavas oldu. Nitekim Kurtubanin Hiris-
tiyan ilahiyatgilar1 ancak dokuzuncu yiizyilda bu yeni di-
nin varhiginin farkina vardilar ve onakarsi miicadele etmeye
basladilar.

Sahil sehirlerini3 bir yana birakarsak, bir buguk asir bo-
yunca Islam, sapkin mezhep kabul edilen Aryanizm'in ge-
sitli kollariyla karistirildi. Iznik itikadina sahip Hiristiyan
savunucular, o mezhebe kars1 veryansin ediyorlardi.

Biz bu eserde, yalnizca kesin kaynaklara dayanarak ve
sadece Ispanyada 8. yiizyildan 15. yiizylla kadarki yedi asir-
lik Miisliiman dénemi iginde ortaya konmusg biiyiik eser-
leri temel alarak, Miisliiman Ispanyanin manevi giizerga-
hini gizecegiz. Yahudi, Hiristiyan ve Miisliman dehasinin
kaynagip bulugsmasiyla insanin ve insanin nihai gayeleri-
nin en yiice anlayis ve ifadesinin dogdugu Avrupanin bu
tilkesinin kat ettigi o manevi yolculugu dile getirmeye ¢a-
lisacagiz.

3 Ciinkii Dogu’dan gelen ve “Islim” denilince sadece Peygamber Hz. Mu-
hammed sonrasini goren, dncekileri “Islam” olarak gérmeyen “fukaha”
buralara yerlesiyordu.



Istdm Felsefesinin Problemleri

B atr'nin Endiiliis felsefesinde ele alinan meseleler, daha
once Doguda ortaya ¢ikmig olan meselelerdir.

Islamda felsefe denilince akla gelen; niibiivvet, (Islami)
tebligin (mesajin) anlami, bu tebligin insanlarin hayatina
¢izdigi gayeler ve o tebligden dogan “hidayet” ve hayat tar-
z1 lizerine tefekkiirdiir.

Ispanya Islam felsefesinin “programi” da iste bu oldu.
Endiiliisli diistiniir ve mutasavviflarin bu konulardaki go-
rii§ ve diisiinceleri, aslinda Pers mutasavvif ve diisiiniirle-
rinkiler gibi, son derece 6zgiin nitekteydi. Endiiliis kiiltii-
riiniin zirve noktasinda, Ibn Arabi ile bu gériisler nihayet
Pers’in Islami ruhaniyetiyle bulusup birlesti.

Kur'ann su hitabi, her miisliimanin tefeklairiniin odak nok-
tasin1 olusturur: Hz. Muhammed son el¢idir, “peygamberli-
gin miihriidiir. Tarih bu miihiirle ebediyen miihiirlenmis mi-
dir? Marksn, Hegel'in tarih felsefesine kars1 yonelttigi, “Bu ta-
rih felsefesine inanacak olursak, tarih sadece Hegele kadar var
olmus ve artik ondan sonra hig olmayacaktir” seklindeki esas-
I tenkidi bu noktada da tekrar dillendirebilir miyiz?

Gergekten de Kur'an'in bu “lafzi” okumasiyla yetinme
iddiasini tagirsak, artik felsefenin yapacag bir sey kalma-
mustir. Tarihin de. Hayatin da.
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Boyle bir mantik, Allah’in insani yeryiiziine kendi
“Halife”si olarak tayin ettigini belirten Kur'anin ruhuna iha-
nettir.

Son niibiivvetle tamamlanan ve kapanan, {lahi Kanun'un
(Seriatin) vahyedildigi mesajlarin ardi ardina gelis zinci-
ridir: Bundan boyle Kanun kemale erdirilmis, tamamlan-
mustir. Yani Seriat ferdi ve sosyal hayatin biitiin alanlari-
na uzanmustir. Ancak gelecek, bu $eriatin biitiin gelisimi-
ne ve Allah’n siirekli yaratmakta oldugu (Yunus, 10/4; Ya-
sin, 36/81) ve her an yepyeni yaratislar gergeklestirdigi (Rah-
man, 55/29) bir diinyadaki yeni yeni uygulamalarina ta-
mamen agik héldedir.

“Lafzi” okuma, yani Kur'’an'in capcanl hitap ve sorgu-
lamasinin her zaman yeni anlamu iizerinde higbir kafa yor-
may! gerektirmeyen okuma, insan1 Allah’in kanununa nes-
neler, bitkiler ve hayvanlar tarzinda itaat etme derekesine
indirir. Oysainsan gogiin, yerin ve daglarin reddettigi o vah-
yin “emaneti’ni (Ahzéab, 33/72) kabul etmigtir; tistelik de
bu kabulden dogan Allah'in iradesine “boyun egme” (is-
lam/teslimiyet) veya egmeme yolunu hiir bir sekilde seg-
me sorumluluguyla birlikte...

Onun igin inang hayatina kopmaz bir sekilde bagli olan
felsefenin bundan boyle iki vazifesi vardur:

- Mesajin (hakikatin) derin anlamini aragtirmak:

- Oradan hareketle de ildhi kanunu (seriati) siirekli ye-
nilenen tarihidurumlara canlica uygulamanin yolunu keg-
fetmek.

Ibn Meserreden ibn Bacce, ibn Meymin ve ibn Riigde
kadar, Endiiliis safilerinden Ibn Arabi’ye degin Miisliiman
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Ispanyadaki haliyle, iste bu sekilde diisiiniiliip ortaya ko-
nan felsefe, Batrnin goriip gorecegi en yiice insan ve insanin
nihai gayeleri anlayisin1 ortaya ¢ikardi Ve bu anlayis
asirlarca yankilandi durdu. Roger Bacon ile Ramon Lul-
le, Aziz Jan d6 La Kruva (Saint Jean de la Croix) ile Metr
Ekart (Maitre Eckardt), Akinali Aziz Toma (Saint Thomas
d’Aquin) ile Spinoza, Dante ile Cervantes, Goethe ve bii-
tiin Avrupa kiiltiirii bunun sahididir.

Nasir-1 Hiisrev, 11. yiizyilda Iranda bu ok énemli me-
selenin ¢arpici sentetik (terkibi) bir agiklamasini yapmugtr:

Hlahi Kanunun (Seriatin) dini uygulamasi, mesajin (ha-
kikatin) anlamirmin dis tezahiiriidiir. Iman ise dinin i¢ vechesidir.
Dis dini pratik sembol (misal), iman ise sembollesendir
(memsiil). Dis zaman (tarih) icredir; i¢ ise olusuma tabidir.

Ispanyadaki Islam felsefesinin ayiric1 6zelligi, kendisi igin
her daim belirledigi su ¢ifte gayedir:

— Derinligiyle ve ebediyen canli ve diri anlamiyla
Kurdn mesajint bulup ortaya ¢ikarmak. Bunu gikarirken de,
insanlara hitap ettigi i¢in ister istemez antropomorfik (mii-
sebbihe/insan bi¢imci) olan Kuran'in misaller ve sembol-
lerinin 6tesine dikkat etmek (¢iinkii Allah miiteél olusuy-
la her tiirlii duyulur ve hissedilir algilamanin ve her gesit
kavramn iistiindedir), ayrica da Kur’an'in mutlak ve ser-
medi prensiplerden hareketle Arabistan’in 6zel tarihi du-
rumlarmin 6tesindeki anlamini bulmaya ¢alismaktir.

Ibn Meserre, Ibn Bacce, Ibn Riisd (ve Tevrat icin de Ibn
Meymiin), son olarak da ibn Arabi, bu manevi ve ruhi oku-
manin drnegini vermislerdir.



42 - Roger Garaudy

- Kuran'in bu ebediyen canli hitabindan, her zaman yeni
ve tarihin bagka zamanlarinda baska milletlerin karsisina
cikan gesitli problemlere cevaplar bulup gikarmak. Yani [1a-
hiKanunu (Seriat1), gelecegi verimli hale getiren ve insa-
nin manevi ve tarihi yeni yeni tecriibeleriyle siirekli ola-
rak gelisip zenginlesen bir hayat kaynag olarak yasatmaktir.

Kur’an'in okunmasi hususuna gelince, Halife Hz. Ali (Ali
ibn Ebi Tilib, vefat1661), daha o zaman Kuran'in her aye-
tinin dort derinlik katmani tagidigini 6gretiyordu:

1- Dis (zéhir);

2- I¢ (batin);

3- Bir sinir1 gosteren (had);

4-11ahi hikmeti belirleyen (matla’), yani “her ayetle Al-
lah’in insanda neyi gergeklestirmek istedigi”.

Gazali de (Migkdtil-Envdr’inda) lafzi/harfi (zahir) oku-
manin, ruhi/i¢ (batin) okuma olmadik¢a mesajin eksik an-
lagilacagina dikkat gekecektir.

Insana emanet edilmis bu “emanet”, tabiatin biitiin di-
ger varliklarina ve Kanun’a edilgen bir sekilde itaat etmek
zorundaki biitiin yaratiklara nispetle insanin sayginliginin
temelini olusturur. Zaten Allah da bu yiizden meleklere in-
sana secde etmelerini emretmistir (Bakara, 2/34).

Islam felsefesinin temel problemi nedir?

Realitenin duyularin tecriibesinin kesfettigi ve soyut dii-
siincenin tanimladig: ve 6lgiip bigtigi seye indirgeneme-
yecegini kabul eden her felsefe; hayatin anlam ve gayele-
rini sorgulayan ve su hususlarin farkinda olan her felsefe
Islamidir:



Endiiliis’te [slim - 43

1- Pozitif bilim bu felsefenin gayelerini belirleyemez, ona
sadece araglar temin edebilir;

2- Gayeler uizerine tefekkiir (yani bilgelik), gayeden ga-
yeye, alt gayeden en iist gayelere yiikselerek, higbir zaman
nihai gayeye eremez, bilim de ilk sebebe erisemez;

3- Aklin mitkemmel kullanimyi, bu aklin sinirlarinin ve
o6n kabullerinin suurunda olmasini ve her tiirlii “yeter-
lik/miistagnilik” iddiasindan vazgegerek agkinlig: pesinen
dislamamasini gerektirir. Askinhg pesinen diglama-
maksa (ki diglama, pozitivizmin birinci dogmasidir), bi-
limin ve bilgeligin yerini alan bir vahiy imkan ve ihtimalini
(ki bu da tipk1 bu imkan ve ihtimalin pozitivist diglanmasi
gibi bir 6n kabuldiir) kabul etmektir. Boylesi bir iman, hig-
bir sekilde aklin ne sinirlandirilmasidir, ne de reddi. Tam
aksine akli sirf algilarin ve kavramlarin kullanimiyla si-
nirlandirmay reddedis ve rasyonel diisiinceyi, duyular-
la elde edilen tecriibeye indirgemeyi reddeden hususla-
ra agmak ve mesela ask, giizellik, hayatin anlami ve ey-
lemimizin nihéi 6n kabulleri gibi soyut konulara yon-
lendirmektir. O hilde bu iman, dar gériisliiliikten ve s1-
nirlardan azade bir akildir.

Oylesi bir iman, kutsal iizerinde tefekkiirii, yani ister
Vedalar veya Upanisadlar, isterse Kitab1 Mukaddes ya da
Kur’an s6z konusu olsun, mesajlarin ve vahiylerin anlam
ve kaynag) iizerine kafa yormay1 pesinen reddetmez. Ak-
sine iman onlarda, hayatta ve gelecegin ingasinda izlen-
mesi gereken en uygun davranig konusunda bir “kila-
vuzluk” arar.

Su hélde niibiivvetin imkani ve mesajin anlami konu-
sunda tefekkiir, Islam felsefesinin temelidir.



44 - Roger Garaudy

Ispanya miisliimanlarinin bu tiir meselelere katkisin 61-
¢ebilmek igin, ayn1 sorunlara Doguda ne gibi cevaplarin
verildigini §6yle bir hatirlamak lazim.

Halife Me'mun’un (813-833) Greklerinkiler bagta olmak
lizere diisiince eserlerinin terciimelerini sistemli bir sek-
le soktugu andan itibaren, dil olarak Arapg¢ay1 kullanan fi-
lozoflar tam anlamiyla Aristonun etkisi altinda kaldilar. El
Kindiden (6. 874 civar1), Aristo hakkinda sunlar1 sdyleyen
Ibn Riigde (6. 1198) kadar bu hep boyle olacaktir:

Manti, fizigi ve metafizigi yeniledi. Bunlar: miikemmel-
lestiren odur. Bunlar: yeniledigini séyliiyoruz, zira digerlerinin
bu konularda soyledikleri, bu ilimler i¢in baslangi¢ noktasi ola-
rak goriilmeye degmez... Onlart miikemmellestirmis diyoruz,
giinkii o giinden bugiine, yaklasik on bes asr boyunca, onu iz-
leyen kimseler dikkate deger hicbir sey sylememislerdir.

Bu biiyiik etki, o etkiye kars1 miicadele edenler iizerin-
de dahi kendini gosterir. Nitekim Gazali Filozoflarin Co-
kertilmesi/Tehdfiitiil-Feldsife eserini yazdiginda, filozofla-
rin biitiin goriislerini reddetme imkani olmadig: igin, on-
larin diisiincelerini 6zetleyen Aristonun goriisiiyle yeti-
necegini belirterek soze baslar. Iste bu, felsefenin Aristo fel-
sefesiyle karigtirilmasi, ibn Meyman'un Yahudi diisiince-
sinde, Akinali Aziz Toma ile baglayan Hiristiyan diisiin-
cesinde oldugu gibi, Islim diisiincesinde de biitiin mese-
lelerin yanli§ ortaya konmasina yol agacaktir.

Biz burada sadece Islam felsefesiyle yetinecek ve Aris-
to’ya ragmen Pers'te Ibn Sinadan Siihreverdiye, Ispanyada
da Ibn Meserreden Ibn Arabi’ye kadar bu felsefenin ne bii-
yiik fikirler gelistirdigini gozler 6niine serecegiz.



Endiiliis'te Islam - 45

Burada biz Dogudaki Islam felsefesinin tarihini, mesela
Kindi’'nin, Farabi’nin veya Ibn Sinanin felsefesini incele-
yecek degiliz. Biz bu diisiiniirlerden, bilhassa Ibn Si-
nadan, sadece Endiiliis Islam kiiltiiriine tesiri oraninda s6z
edecegiz.

Ispany2nin miisliman filozoflarinin, meseleleri ele
alislarinda kesin rol oynamis ¢ok 6nemli “tartiyma” anla-
rin1 hatirlatmakla yetinecegiz.

Dogu'nun Siinni Islim’inda felsefi diisiincenin gu iig anlamh
any, bu tefekkiiriin giizergahini ¢izmemize imkan verir:

- Hicriikinci asirdan (Miladi 8. yiizylldan) itibaren Bas-
rada dogan Mutezile mezhebi;

— 873’te Basrada dogup 935te Bagdat'ta vefat eden Egari;

- Fars diyarinda, Kuzistanda 1059da diinyaya gelen ve
bir zaviye kurup 1111% kadar stfice yasadigr Tus’ta Hakk’in
rahmetine kavusan Gazali.

Mutezile mezhebi, iman ile akil arasindaki iliskiler
problemini ilk defa ortaya atan ekol olmustur. Elbette bunu
daha baglangicta 6zdeslik, gelismezlik ve tigiincii sikkin red-
di ilkeleri seklindeki Grek, Aristocu mantigin igine hap-
solarak dar bir bigimde yapmuistir. Daha basit ifadeyle s6y-
lersek, o diisiince su bukagiyla bukagilanmisti: Her soru-
ya verilecek cevap ya evet, ya da hayir olacakti. Ya... yada.
Diinya ya kapkaradir, ya da bembeyaz. Bagka renk yoktur.4

4 Su 20. yiizyhn sonunda bile bizler bu siyah beyaz renk ¢esidinden héla ya-
kamizi tam anlamiyla kurtarm§ sayllmayiz. Giindelik hayatimizda ve giin-
delik dilde Aristo nun mahkamlariyiz. Mesela siyasette sagci misin, solcu
musun diye sorariz. Ya da su iilke Amerikan yanhsi mi, yoksa Sovyet ta-
raflist mi? Aristocu belirsizlikler aleminde her sey ya karadir ya da ak. Aris-
to mantig) felsefi daltonizmdir (renk korliigiidiir). Bkz: A. M. Al-Meraie:
Aristonun Mahkiéimlar, Epistemic Institute Press, Los Angeles, 1984.
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Boyle bir mantik, imanile “alal” (Aristo akl) iliskileri prob-
lemine tatbik edilince, bizi yanls bir ikilemin igine hapseder:

-Ya peygamberlik “akil’la uyumludur; o zaman pey-
gamberlik gereksizdir;

-Ya da peygamberlik “akil”la uyusmaz; 6yleyse redde-
dilmelidir.

El-Mes'tdi'nin Altin Cemenler/Miiriicii’z-Zeheb kitabinda
(7/231 ve devami) Mutezililere atfettigi su bes tezin temelini
iste bu mantik olusturacaktir:

1- {lahi Varlik tasavvuru ve O’'nun birligi. Mutezililer, Is-
lam’in temel tagi olan “tevhid’den, birlik’ten yola ¢ikarlar:
Allah yegénedir, higbir ey O’'na benzemez. Zaman ve me-
kanin dtesindedir. Dogmamig ve dogurulmamugtir.

Biitiin bunlar Mutezililer tarafindan soyut, statik, insan
ile Allah arasindaki iligkiyi anlamaya imkén vermeyen Aris-
tocu varlik felsefesinin terminolojisiyle ifade edilmistir.
(Olug/sayraret ile Aristo'nun “hareketsiz hareket ettirici”si
arasinda).

So6z gelisi, Kur'an yaratilmig midir, yaratilmamis midir
seklindeki sahte mesele de bundan dogacaktr.

Allah’tan sudur eden vahiy ezeli ve ebedidir, zaman iis-
tidiir, yaratilmamustir. Fakat bu vahiy, mesajin her halka
aktarildigs tarih i¢inde, insana iner. “Ya”... “veya” manti-
gindan hareket edilince, sagmaliklara varilir: Ya... Kur’an,
yazil bulundugu kagit lizerinde dahi yaratilmamigtir, o
mantikla bazilarinin varip dayandiklari nokta budur! Ba-
zilar1 Allah katinda, bilmem hangi gokte, yani bizi Allah
hakkinda insan bigimci bir tasavvura gotiiren bir mekan-
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da... ilahi bir “orijinal” Kur’an hayal etmislerdir! Ya da...
Kur’an yaratilmistir; o zaman da katiksiz tarihselci, réla-
tivist (izafi, goreci) bir yoruma gidilecektir: Her sey Hz. Mu-
hammed’in bulundugu ortamin tarihi gartlarina goére
vahyedilmigtir.

2- Ayn zithiklar ilahi adalet konusunda da kendini gos-
terir: Ya... Allah, mutlakbilgisiyle, insanin biitiin eylemle-
rini6nceden belirlemis ve 6ngormiistiir, dolayisiyla her tiir-
1i hiirriyetten yoksun bu insan eylemlerinin sorumlusu ola-
mayacak, bunlardan dolay1 ceza veya miikafat almayacak-
tir. Yada... insan kendi eylemlerinin biricik faili (yapicisi-
dir), bu durumda ise insanin hayatinda Allah’in roliiniin ve
rahmet ve inayetinin ne oldugu bilinip anlagilamaz.

3- Ahiret, yani cennet ve cehennem vaatleri de, ayn1 se-
beplerden otiirii, ayni belirsizlikleri tagir: Ya insan hiir ve
sorumludur, ya da kaderinin mahkéimudur, dolayisiyla da
o vaatlerin ne bu hayatta, ne de 6biir diinyada higbir an-
lam1 yoktur.

4- “Orta durum” (el-menziletii beynel-menzileteyn) yok-
tur: Glinahkar, yani dinin emir ve yasaklarini bilen, ama
bunlari tatbik etmeyen, miisliman midir, degil midir? “Ki-
¢iik giinahlar” (sagair) ile “biiytik giinahlar” (kebdir) ara-
sinda ince “ayirimlar” yapmak gerekir. Gerekir, ¢iinkii sa-
dece bu sonuncular (giinah-1kebair) giinahkar: kesinkes
“kéfir” olarak immetin digina ¢ikarirlar.

5- Ahlaki olanin emredilmesi ferdin mi isidir, yoksa top-
lumun mu? Sanki adaleti tesis etmek igin, yani her bir kim-
seye biitiin yeteneklerini gelistirmesinin imkan ve ¢arele-
rini saglayarak sosyal dhengi ger¢eklestirmek igin, toplumun
takinacag; tavir, bu ilkeleri uygulamaya koymada her bir fer-
din de sahsi sorumlulugunu gerektirmiyormus gibi. ..
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Bir Aristo mantigindan dogmug olan bu sahte ve yan-
lis antitezler Mutezilileri, her meselede evet ile hayir ara-
sinda tercihe zorluyordu: Vahye kars1 akil, mesajin ezeli ve
ebediligine kars1 yaratilmig Kur’an (Kur’an mahltktur, ya-
ratlmustir tezi), rahmete kars: hiirriyet, ferde karsi cemi-
yet. Evet, biitiin felsefi sonuglar1 ve bunlardan dogan uy-
gulamalari ile birlikte onlar1 boyle bir tercihe zorluyordu.

* ot

*

Ebu’l-Hasan Eg’ari, kirk yasina kadar Mutezile mezhe-
binde kaldiktan sonra, 913 yilinda Bagdat Ulu Camii’'nde,
alenen bundan vazgegtigini agikladu:

Beni bilenler bilir, bilmeyenlere kendimi tanitayim: Ben fa-
lan oglu falamm. Simdiye kadar Kuran'm yaratilnus oldugunu
diisiiniiyor, dhirette Allahin gozle goriilecegini inkar ediyor,
Allahin her tiirlii sifatim reddediyor ve Mutezile yolunda gi-
diyordum (...). Hepiniz sahit olun ki ben tovbe ettim, bu mez-
hebi biraktim ve kesin olarak onlarin yolundan ayrildim!

Bu tam yiiz seksen derecelik doniis, sadece kabul veya
redde ya da birbirine zit tezlerin eklektik (se¢meci) bir se-
kilde kaynastirilmasina imkan tanimayan bir evet ve ha-
yir mantig1 igine hapsolusu gozler dniine serer.

Eg’ari’nin tavrini belirginlestiren de iste budur. O, Allah
insan ve diinya ile aldkasiz soyut bir kavrama indirgeyen
Mutezililerin sinirli akilcihigini reddeder.

Ayni zamanda da akilcibik ile lafizcihk arasinda imkansiz
olan1 uzlastirmay1 dener (Kitdbii'l-Ibdne adli eserinde, 855'te
vefat etmis olan Ibn Hanbel'in lafizciligini/dig anlama bag-
hiligini 6ver).
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Zit tezlerin eklektik (se¢meci) tarzda kaynastirilmasi (tel-
fiki) i meselede kendini gosterir:

Allah’in sifatlari: Mutezililer, Allah'in sifatlarinin varl-
gin1 inkar ediyor ve Kur'anda Allaha atfedilen isim ve s1-
fatlarin (gergek degil) mecaz olduklarini savunuyorlardi.
Kur'anin (mesel4 Allah'in “argi/tahti”ndan veya “elleri’nden
bahseden) “lafzina” bagh kalmak isteyenler, ister istemez
tesbihe (Allah insana benzetmeye) kayiyorlardi. Egari
Kur'an’in “lafzin1” birakmak istemiyor, fakat tegbihin zor-
luklarini da kabul ediyordu: Allah’in elleri vardir, ama bun-
lar beseri ellerle karigtirilmamalidir! Lafzi, “nasilligimi
sormadan” (bila keyfe) oldugu gibi kabul etmek gerekir.

Kuranin mahlik (yaratilms) olmayisi: Allah'in kelamu
ezelidir, insanlar i¢in zaman iginde kelimelerle ve Arapga
olarak yaziya gegirilmistir. Bu iki ifade nasil bir arada ola-
bilir? Nasilin1 sormadan inanmal.

Insamn hiirriyeti: Egari’'ye gore insan hicbir gey yarat-
maz, sadece Allah yaraticidir. Ama insan yaratici eylemi
“edinir/kesbeder”. Eg’ari bu yolla Mutezile tarafindan 6n-
goriilen ikili kudreti bertaraf ettigini diiiiniir. Yani Mutezile
insana Allah’in yaraticiligindan apayr bir yaratici rol at-
federken, Eg’ariinsan1 bu kudreti “elde etmeye/kesbetme-
ye” birakir. Bu melez kader, hiir eylemle ilahi zorunlulu-
gu mezceder.

* ot
*

Imam Gazali 1091 yilinda Vezir Nizamiilmiilk tarafin-
dan Bagdat Universitesinin bagina getirildi. Kendisinden



50 - Roger Garaudy

bu iiniversiteye Safii mezhebinin goriisiiniin yerlestirilmesi
ve halifenin siyasi danijmani olmasi istendi.

Gazali felsefede Eg'ariligin resmi doktrinini okutup 6g-
retir. Ne var ki Egarilik hem segmeciligi ve tezatlariyla, hem
de dogmaciligiyla tefekkiiriin olmazsa olmazlarini tatmin
edemez.

O yiizden de Gazali, Din Ilimlerinin Diriltilisi/Thydu
Uliimid-Din kitabinda “Islim’da Dini Diisiincenin Ye-
niden Insasi”na girisir ki, dokuz asir sonra Muhammed
Ikbal de, bambaska bir ruhla, kitabina iste bu son bas-
lig1 koyacaktir.

Imparator Jiistinyen tarafindan 529da Atina Oku-
lu’nun kapatilmasi, Iskenderiye’ye, Urfa’ya, Nizipe ve An-
takya'ya yerlesmis olan filozoflarin Bagdata kabullerini gok-
tan kolaylagtirmisti. “Bilgelik Evi'nin (Beytiilhikme'nin) 832
yilinda Bagdat'ta Halife El-Me’'mun tarafindan kurulma-
s1,-genellikle Nestari Hiristiyanlardan olusan terciime
heyeti sayesinde- Helenistik Grek felsefesinin yayilmasi-
n1 daha da hizlandirir.

El-Kindi (6. 873), Farabi (6. 950), Ibn Sina’nin (6.
1037) eserlerinde ve dahaziyade de 961 ile 986 yillar1 ara-
sinda risaleler seklinde yayginlasan “Ihvan’us-Safa/Safligin
Kardegsleri’nin gergek anlamdaki ansiklopedilerinde bu fel-
sefenin etkisi agik ve nettir.

Gazali'ye gore bu felsefenin ii¢ konusu sahih Siinni inan-
cini tehlikeye sokar:

-Alemin ezeli olusu konusu, giinkii Greklere goére
ruh*, daha 6nce mevcut olan bir kaosu sadece belli bir dii-

* Diinyanin akla yakin diigen ilkesi, “nous” veya “logos”, daha dogru-

su buradaki anlamiyla Tanri, gev.
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zene oturtmustu. Boylece Allah’in mutlak yaraticilig: in-
kar ediliyordu;

—Duyulur ve goriiliir varliklarin tek tek héllerini (ciiz’ile-
ri) Allah’in bilmesinin inkar1 konusu, ki bu Allah’in mut-
lak bilgisinin (kiilliden ciiz’iye) her seyi kusattigini kabul
etmemek, O’'nun bilgisini sinirlandirmaktir.

-Eflatun i¢in gok nemli olan ruhun 6liimsiizliigii konusu
ki, onun diializmi bedenlerin dirilisini reddediyordu.

Gazali bu “sapkinliklara” kars1 gikmay siirdiiriir:

-Islam itikadin1 miitecanis (tutarli ve makul) bir sekil-
de takdim etmek i¢in Aristo mantigini kullanmakla yeti-
nen ve boylece de vahyin hakikatini siliklestiren skolastik
“Kelam’a, kelam ilmine/ilm-i kelam”a kars: ¢ikar.

-Sanki akil vahye ihtiyag duyurmayacak kadar tek ba-
sin1yeterliymis gibi, imanin hakikatlerini “ispatlamak” igin
sadece Aristo mantigin1 degil, Aristo metafizigini de kul-
landiklarini iddia eden filozoflara kars: ¢ikar.

-Itikatlarin1 yanilmaz (masum ve 14 yuhti) bir imamin
(ki onlar i¢in bu kisi Siilerin Imam-1 Mektiim/Gizlenmis
Imam’idir) 6grettiklerine dayandiran “Ismaililer’e kars ¢1-
kar. Gazali yamilmaz ve masum tek zat olarak Allah’in El-
¢isi Hz. Muhammedden bagkasini kabul etmez.

Gazali’'ye gore, bu yollardan higbiri siipheden kurtul-
maya imkan vermez. O yiizden de Gazali, “kelam” veya fel-
sefede oldugu gibi sadece akil ve mantig1 kullanmakla da,
bir arac1(gizlenmis imam) tarafindan verilen dersle de, Hz.
Peygamber’in getirdigi vahyin gergegine tam olarak erile-
meyecegini diisiiniir. Yakin (seksiz ve siiphesiz) bir imana
ermek igin sadece ruhen degil, hayatin biitiiniiyle ziihd ve
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takvaya yonlendirilmesi gerekir ve ancak bu yolla Allah’in
hitabina goéniil sinirsizca agilmis olur.

Bu dogrudan temasi Gazali stfilerde bulur.

Gazal{'ye gore din, tasavvuf yoluyla “thya” edilecek, yani
yeniden canlandirilacaktir.

Fakat Allah’in varligini aracisiz olarak duyup hissetmek
demek olan tasavvufun tercihi, Kur'ann 1afzi okumasin ter-
kedip su hususu anlamamizi gerektirir: Kur’an, bizim tec-
riibeyle bildigimiz seyleri misal vererek, algilarin ve keli-
melerin 6tesinde yer alan ve bizim algilar ve kelimelerle eri-
semeyecegimiz veya tarif edemeyecegimiz geyleri isaret eder.

Zaten Kur'an da bize kendisini boyle okumarmz 6gretir. Ni-
tekim buyurulur: “Allah insanlara (iste boyle) misaller veriyor
ki, (degismeyen gercegi) diisiiniip kendilerine ders ¢ikarsin-
lar!” (Ibrahim, 14/25). Bir baska ayette de sdyle denilir: “Allah
size kendi hayatinizdan bir misal veriyor.... Iste akillarini kul-
lanan insanlara mesajlarimizi boyle agiklariz” (Rium, 30/28).

Vahyin (mesajin) insanlarin diline gore dillendirildigi-
ni Kur’an bize bu ifadelerle hatirlatir.

Allah’in agkinligi (miiteél olusu), O’'nun hakkinda his-
sialgilama veya kavram yoluyla edinilebilecek her tiirlii bil-
giyi dislar. Buna kargilik Allah, peygamberleri araciligiy-
la insanlara seslenir ve onlara “ayetler”ini misaller seklin-
de agiklar, tipki insanin da Allah’tan ancak remizler ve sem-
bollerle bahsedebilmesi gibi...

Gazali’'nin Nurlar Feneri/Miskatii’l-Envdr kitabinin
ikinci boliimiinde bu remzi (simgesel, misalli) bilginin esas-
lar1 belirtilir: Allah’in agkinligy, Yiice Allah'in his yoluyla dog-
rudan algilanmasini veya kavram yoluyla tanimlanmasi-
n1 imkansiz kilar. Allah ancak remiz yoluyla anlatilabilir
ki bunun da malzemesi ister istemez tesgbihtir (anthropo-
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morphique/insan bigimcidir). Fakat o da O’nun 6tesinde
olani, bagka yollarla erisilemeyecek olani “isaret eder”.

Bu durumda her teoloji (théologie/tanr1 bilimi, ilahiyat),
ister istemez “sairce” yapilir. Nitekim Gazali, Allah’1 bilip
tanima konusundaki bu girisimi “siir”in “dertini bilgisine”
(zevkine) benzetmekte tereddiit etmez (Miskdtii’l-En-
vdr'in ikinci kitabinin ikinci boliimii manidar bir sekilde
su baslig: tagir: “Kur’an’in misallerini kavrayabilecek olan
narani mahiyetteki el-ervahiil-beseriyye, beseri melekeler).

Gazali Miskdtii'l-Envdrinda soyle der: “Zahiri (dis) an-
lama sarilan kuru ve kaba bir lafizcidir (hageviyye), gizli an-
lama agirlik veren “batini’dir, ikisini birlestiren ise mii-
kemmel bir yorumcudur (tefsircidir).” (Miskat, ikinci ki-
tap, sonug ve tahkik).>

Yahudi, Hiristiyan ve Miisliiman nebevi (peygamberlik) ge-
leneginde, peygamberlige iman ile Seriat hitkmiiniin uygulan-
masiarasindakd sika bagdan 6tiini, 14f7i (harfiyyen) okuma ile rem-
zi yorumlama meselesi agik ve kesin siyasi sonuglar dogurur.

Gazali bilir ki, bir toplum flahi Kanun’u ve mutlak de-
gerleri dikkate almamaya kalkistig1 zaman, bireylerin ve
gruplarin hegemonya, yararlanma ve biiyiime arzularinin
kisir gatigmast yiiziinden pargalanip dagilmaya maruz ka-
lir. Nitekim kutsal degerlerden biitiiniiyle uzaklagmis top-
lumlarimizin halihazirdaki tarihi tecriibesi, bu tiir intiha-
ra siiriiklenislerin en ¢arpici 6rnegini vermektedir.

Bu durumda tartisma konusu olan, ilihi Kanun’un (se-
riatin) gerekliligi degil, sadece lafzi okuma ile remzi yorum
arasindaki insicam veya tercih meselesidir.

3 Gazali Ihyau Ulimid-Din adh eserinde (c. 4, kitap 36, “Iman Kitabi” bas-
1ig1), Hz. Ibn Mes’tid’u kaynak gostererek der ki: “Isig1 alin ve gizli an-
lamina dalin! Baslangicin duasi ondadir” (béliim 13).
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Sadece bir 6rnek vermekle, daha dogrusu bir soru sor-
makla yetinecegiz, ¢linkii bu gifte okumanin neticeleri, cen-
net ve cehenneme inanma agisindan, uygulamada (siyasi
uygulama déhil) kesin ve net olarak goériiliir:

Allah’a korku yiiziinden mi, yoksa sevgiden dolay1 mi
itaatedilmelidir? Halk (avam) korkudan, “seckinler” (ha-
vas) ise sevgiden itaat ederler.

Gazali Thyau Ulamid-Din kitabinda, takva sahibi in-
sanlarin Allah'a cehennemin alevleri korkusu veya cennetin
zevkleri arzusu yiiziinden degil, sadece Allah oldugu igin
ibadet ettiklerinin altini gizer (Havf, satr 2, beyan 3).

Ikicilik (diializm) apagik ortada: Halk igin harf (1afiz),
seckin tabaka i¢in ruh (i¢ anlam) 6nemlidir.

Birinden digerine (harften ruha) gegisin bir pedagoji-
si var m1, yoksa tam aksine sadece birbirinden farkl: de-
gil, tistelik birbirine z1t iki din mi s6z konusu diye merak
edilip sorulabilir.

Zira eger lafza gore, “Itaat et, yoksa cezalandirilacaksin,
ya da miikafatlandirilacaksin!” deniyorsa, sadece korkuya
ve menfaate bagvuruluyor demektir. Bu durumda Allah,
kendisinden insanin yakasini kurtaramayacag: ve ebe-
diyen cezalandiran semavi bir jandarmaya veya polise
doniistiiriilmityor mu? Bu anlayis ne bir ahlaktir, ne de
bir din, olsa olsa bir siyasettir. Asla ve kat’a ger¢ek man-
evi ve ruhi yiicelise hazirlama yolu degildir. Ciinkii o ruhi
yiicelise hazirlanan kimse i¢in cehennem demek, meca-
zen, Allah’tan uzaklagmak, O’nun “hidayetini” kaybetmek
demektir.

Yine de Gazali, biri halk i¢in lafzi, digeri 4limler i¢in rem-
zi nitelikteki bu iki okumay1 oldugu gibi devam ettirmeyi
tavsiye eder:
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Stradan insan genellikle zaaf icindedir. Inandi hususlar: tar-
tisma konusu yapan (keldm ve felsefe) alimleri yiiziinden ka-
fas1 kanisabilir. Bu siiphe, inanglan konusundaki bu sarsima se-
riati tehlikeye sokar... Bu sebeple o insanlarin zihinlerinin ka-
rismasina, siipheye diismelerine yol agmak yasaktwr (haramdr ).
fhyau Ulamid-Din, 1, {lim Kitabs, Bab 2

Gazali su baghg tasiyan bir kitap da kaleme alir: Ava-
min Keldm Ilminden Uzak Tutulmas: (IlcAmii’l-Avam an Il-
mi’l-Kelam).

Sapkinhiktan Kurtulus/El-Munkizii mined-Dalal adl1 ki-
tabinda ise, felsefecilerin, 6zellikle de El-Kindj ile Ibn Sina'nin
yol agtig1 tehlikelere dikkat geker: “Onlar1 okumayi yasak-
lamak lazim (...). Yilan oynaticisi bunu kiigiik gocugunun
yaninda yapmamaly, giinkii gocuk babasini taklit etmek is-
teyecektir” (Boliim 2, “Felsefenin Tehlikeleri”, s. 20)

Halk i¢in 14fzi okumadan kaynaklanan bir din, elit igin
de remzi bir yoruma gitmelerine miisaade edilen bir din
seklindeki bu anlay1s, bize bu bilme teorisinin su siyasi ka-
rakterini anlama imkani verir: Asil mesele, dinin buy-
ruklarina uyulmasi meselesidir.

Gazali i¢in hedef, bu konuda siiphe iginde olan insanla-
ra niibiivvetin imkan ve zaruretini gosterip agiklamaktir.

Bu da, filozoflarin vahye ihtiyag duymadan biitiin mese-
leleri sirf akilla ¢6zme ve “kendikendine yeterlik” iddiasina
kars1 miicadele etmekle miimkiindiir.

Bunun bir zaruret oldugunun ispat ise, insan igin nii-
biivvetin (peygamberlik), insan yaratilisinin zorunlu bir
uzantisi olusudur.

Siiphesiz Aristo felsefesi, dinle, imanla uyusmuyordu. Sa-
dece Islam’la degil, vahyedilmis i¢ bir dinle. .. Ciinkii Varlik
felsefesi, Allah’in yaratic1 Eylemini (Fiilini) izahtan écizdir.
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Bu noktada meselenin esasina gelmis oluyoruz: Miis-
liman filozoflarin karsi kargiyakaldiklar1 Grek felsefesi ile
nebevi vahiy arasindaki kokli uyusmazhik, Grek felsefesi-
nin varlik felsefesi olmasindan kaynaklaniyor. Halbuki is-
ter Musevi, ister Hiristiyan, isterse Miisliiman olsun, Sami
niibiivvet (peygamberlik) ise kendisini ancak eylem tec-
riibesiyle ifade edebilir.

Allah’tan varlik agisindan bahsettigimizde, mesela “Al-
lah vardir” dedigimizde, sayet biz Allah’in biitiin yaratik-
lardan tamamen farkl bir sekilde mevcut oldugunu unu-
tursak, o ifademiz dine aykir1 bir gesit kiifiir olur. Ciinkii
varliklarla kabaca bir benzetmeye giderek O’nun “varhig1”
olarak adlandirdigimiz sey, o varliklar: var eden eylemdir.
Tabiat hadiselerinden peygamberlerin sozlerine varinca-
ya kadar her varlik, bizi varliktan onu yaratan eyleme go-
tiiren bir “ayet’tir.

Ancak Gazali, Aristo felsefesini biitiin felsefeyle karig-
tirdigy, yani yaratici Allah’in vahyi ile uyusmayan bir var-
lik felsefesinin 6tesinde, tam aksine bizzat kaynag itiba-
riyle vahyin kaynaginda var olan yaratici eyleme dayanan
bir eylem felsefesinin de var olabildigini goremedigi igin,
sadece genel olarak felsefeyi degil, her tiirlii tenkitgi dii-
stinceyi de kotiileyip itibarsizlagtirmigtir.

“Ictihad”in gerilemesinin, Gazali'nin en iinlii eserlerinden
birinin bizzat adinin da dillendirdigi gibi bu “filozoflarin
gOkertilmesi” ile aym ¢aga rastlamasi hig de tesadiifi degildir.

Gazaliden sonra Islim felsefesi, Gazalinin dogmatik mi-
rasgilarinin serrinden uzak kalabilen Persler ile Ispanya'da
yasayabildi.

Biz de iste bu incelememizde, yagayan Islam kiiltiiriiniin
ozellikle Endiiliisteki o son sahlanisi iizerinde duracagyz.



Batr ' daki Isldm’t Kim Oldiirdii?

9 29da Ugiincii Abdurrahman’la baglayan ve 976da Ikin-
ci Hakem'in vefatiyla sona eren 1511t ara donem digin-
daki Halifelik devri boyunca egemen olan bu durum, mer-
keziyetgi ve istibdatg1 bir iktidarin kesintisiz destegiyle “fu-
kaha”nin hakimiyeti ve onlarin bagnazlhiginin zaferidir.
Halifelik 6ncesinde, 852'den 886’ya kadar hiikiim siiren
Emir Birinci Muhammed, Maliki “Fukahamin/Fakihlerin/ hu-
kukgularin” muhalefetine ragmen, Kurtubali Kasim ibn
Muhammed ibn Siyar’a, bagsehirde Imam $afii’nin mezhe-
bi konusunda ders vermesine miisaade etmisti. Bu fakih, hii-
kiimlerinde Kur'an ve Siinnet’i temel aliyordu. Yani sira da
“icma-i immet’e (alimlerin oybirligine) dayaniyor ve “kiyas*”
metodunu da kullaniyordu. Bu durum kendisine tarihi ger-
cekleri ve Iber Yarimadasr’'nin sartlarini géz 6niinde bulun-
durma ve “ictihad”in daha genis bir kullamimiyla yeni prob-
lemlere yeni ¢o6ziimler arayip bulma imkan saghyordu.
Ne var ki, hiikiimdarlarin asil niyetini, onlardan birinin
yayimnladig: bir ferman 6zetliyordu. Nitekim El-Mukad-

*  Kur'an ve Siinnet’te bulunmayan bir konu haklkinda hiikiim vermek
i¢in, o konuya benzeyen bagka bir konuda verilmis bir hiikkiimden ha-

reketle, yani ona benzeterek degerlendirme yapmak, gev.
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desi’nin (adaletle ilgili) Ahsenii’t-Tekdsims adli kitabinda
naklettigine gore o hiikiimdar soyle diyordu: “Medine fa-
kihi (yani Imam Malik) bizim igin kafidir! Ben iilkemde
iki ‘mezhep’ istemiyorum!”

Bu tercih niye?

Ciinkii bu mezhep, tilkedeki iktidara kayitsiz sartsiz itaa-
ti emreder. Bu “fukah4’dan bazilar istisnai olarak (796 ile
822 yillar1 arasinda hiikiim siirmiis olan) Birinci Hakem®e
diizenlenen bir komplonun iginde yer aldiklarinda, onlardan
biri kendisini idamdan Imam Malik’i su sekilde yad ede-
rek kurtarmigstir:

Allah sahidimdir ki vallahi ve billdhi benim bu iste hig-
bir dahlim yoktur. Imam Malik'in séyle dedigini duymugsken,
ben béyle bir ise nasil bulasabilirim ki: Bir halki bir saat ka-
dar bile olsa bassiz birakmaktansa, altmis sene zalim bir sul-
tana tahammiil etmek evladar.

Birinci Hakem, hiikiimdarliginin daha baginda, kadilarin
ve din adamlarinin “hadisler konusunda miiminlerin sul-
tan1”7 sadece Imam Malik'in mezhebini esas almalarini em-
retmisti.

Imam MaliK'in eseri Muvatta, esas itibariyle Medinede
derlenmis bir hadis kitabiyd.

Dokuzuncu yiizyilin ilk yarisinin sonundan itibaren En-
diiliis'te “Muvatta” serhleri aldi bagini gitti. Ilk serh, Ab-
diilmelik ibn Habib'in (6. 853) “Vadiha”sidir. Bu serh, Kur-
tubali talebesi Yahya ibn Ibrahim ibn Miizdm tarafindan

6 Bu eseri Ch. Pellat gu baghk altinda terciime etmistir: Miisliiman Ba-
ti'nin Tasviri, s. 45.

7 Medarik, ms de Tunis, nu 3241, s. 18.
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serh edilmistir. Dokuzuncu asir ortasinda (848de vefat et-
mistir) en niifuzlu alim olan Yahya ibn Yahya, emirlere han-
gi kadilar tayin etmeleri gerektigini soylityordu.

Bu tekelcilik, tek hukuki kaynak olarak artik Imam Ma-
lik’in Muvatta’ ile onun tizerine yapilmis sayisiz serhlerine,
“kaynaklarin bilimi” (usulii fikih) dahi kullanilmaksizin, ne
kadar fazla yonlendirmigse, yeni meselelere ¢oziimler bul-
mada bir hukukgunun bagvuracag “ictihad’a da o kadar az
yer vermis, dolayistyla da hayli zararh olmustur. Geriye Kuran1
dogrudan dogruya referans almayan sadece “fiiru” elkitap-
lary, yani (baska bir diyar ve bagka bir donem igin verilmis
fetva ve cevaplardan olusan) hazir fetva eserleri kaliyordu.

Dokuzuncu yiizyilin yarisindan baglayarak Kurtuba'ya
bir akin oldu. Bu akin sadece sehrin zenginlik ve zariflik
sohreti yiiziinden degil, fakat ayn1 zamanda Dogu Islam’imin
artan niifuzundan dolayiydi. Boylece Kurtubada Kuzey Af-
rika, Mistr, Suriye ve Irak kokenli taninmig kisilerden olu-
san giizide bir topluluk ortaya ¢ikt1. Kurtuba milletlerara-
s1 bir bagsehir héline geliyordu.

Maliki mezhebinin dort dortlitk gozetildigi ana mekan
Kayrevan oldu. Basta Esed ve Sahniin olmak iizere, Mali-
ki fakihlerin biiyiik etkisiyle, Imam Malik'in Muvatta’inin
dogrudan okunmasi safhasindan Kayrevanl serhgilerin ko-
lece ve korii koriine taklit edilmesine gegildi. Bu ise Endiiliis
Malikiligini tam anlamiyla kemiklesmeye ve miisamaha-
s1izliga siiriikledi. Esed, El-Kasim adli Misirlt bir fakihe,
Imam Malik’ten nakledilen rivayetleri kaliplastirip don-
duran bir kitap halinde derleyip toplattirdi. “Esediyye” adl1
bu derleme miithis bir ilgiyle karsilandi.

Esed, bu derlemede bulunanlari intihal ederek Mii-
devvene ad1 altinda yeniden diizenledi. Fakat bunu ya-
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parken kendinden pek az sey ilave ettigi i¢in El-Kasim
onun hakkinda “Ayni seyi ahmak bir kole bile yapabilirdi™8
demistir.

Ondan bundan intihal ve derleme olan bu eseri ezbe-
re bilmek, iinlii bir Maliki fakihi olarak taninmak igin faz-
lasiyla yeterliydi.

Hayattan dogan higbir soruya cevap vermeyen biitiin o
cevaplar, kesin ve nihai ve de degismez kanun maddeleri ha-
linde bir araya getirilerek, Esed ve Sahniin tarafindan ger-
geklestirilen bu yénlendirme ve bu anlayzs, diisiince agisindan
tam bir diisiis ve ¢Okiisle sonuglandi. Nitekim Batida (En-
diiliis'te), Islaim’in dhi sahsiyetlerinden higbiri yoktur ki Ma-
liki fukahasimin engizisyonunun (fikir yobazliginin) kurban
olmasin! Ibn Meserre o engizisyonun magduru olmustur, ayn:
sekilde Ibn Bacce, Ibn Hazm, ibn Tufeyl, ibn Riisd ve ibn
Arabi de o baskinin kurbani olacaklardir.

Endiiliis Islim diigiincesinde biiyiik olarak neler ger-
ceklestirilmigse, hepsi de, bu fukahaya ragmen gergekles-
tirilmistir. O fukaha ki islam’, kéhnemis bir kuralciligin,
ruhsuz bir sekilciligin i¢ine hapsediyordu. Dedigi dedik o
fakihler diktasi, din adamlarini (Islam tarafindan kesin ve
net olarak reddedilmis olan) gercek bir “ruhbanliga” ve ya-
sadiklar1 tlkeye biitiiniiyle yabanci folklorik bir kasta
doniistiirmiislerdi. -Onlarin boyundurugundan yakasin
kurtarabilen sadece Uciincii Abdurrahman ile Ikinci Ha-
kem olmugtu-. Onlar bu tutumlariyla Ispanya’yr (Endiilis’ii)
dis istilaya, yani Murabitlarin 1086da Endiiliis’ii iggal et-
mesine zemin hazirlamis oldular.

Batrdaki Islam’in ¢okiisiinde ve nihdi bozguna ugra-
masinda bu Fukahanin agir vebali vardur. Iktidara usakhk

8 Medarik, ms 3.241,11
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eden, halki dini yasayis ve ibadet konusunda en ufak ih-
mali olanlar1 dahi jurnallemeye tesvik eden ve kadercilik
ile fukahaya tam teslimiyeti vaaz eden bir yobazlar dini-
ne déniigen bu Islam, ilk yiizyillarindaki gibi her diigiin-
ceye agik ve yaraticy, 151l 151l 1511dayabilen yon verici fikir olma
ozelligini artik kaybediyordu.

Onlarin bu hosgoriisiizliigii ve bu katihigy, “Katolik Kral-
lar’in isini kolaylastirdi ve bozguna ugramanin yolunu agt1.
Soz gelimi Murabit lider Yusuf’un da oluruyla, 1095'te, “fu-
kaha’nun bir kilisenin yikilmasina fetva verdigini, ayrica ibn
Riigdiin dedesinin bir fetvasiyla Araplasmis Hiristiyanla-
rin Fas’a siirgiin edildigini gordiigiimiizde, (Endiiliis'teki)
o Hiristiyanlarin gordiikleri bu zuliim ve baskidan kendi-
lerini kurtarmas: igin 1125’te Aragon Krali Savase1 Al-
fonso'ya bagvurmalari bizi hi¢ de sagirtmaz.

Maliki fukahéasinin siktig1 bukagiy: gevsetmeyi basar-
dig1 1154 ile 1182 arasinda Muvahhidlerden Halife Yusuf,
kisa bir siire i¢in de olsa, Ibn Tufeyl ile ibn Riigd’ii koru-
du. Fakat ok gesmeden o yobazlik kendini toparladi ve Ibn
Riisde kargi baskilar tekrar bagladi. Ote yandansa Ibn Mey-
miin, Kurtubay: ¢oktan terketmek zorunda kaldi.

Bu siyasetin sebep oldugu yapayalnizlik, 1212'de yap-
lan E1-Ukab (Las Navas de Tolosa) Savasinda Muvahhid-
lerin agir yenilgisine yol agt1. Ve bu savag, Batidaki (En-
diiliis’teki) Islam’in tiikenisini ilan etti. Bundan sonras: ar-
tik uzun siiren (1492ye kadar) bir can ¢ekisme dénemi oldu.






Ikinci Bolim
Endiliis Islam’inda
Hayatin Anlami






Kurtubaly [bn Meserre

883-931

D ikkat geken su iki temel 6zelliginden yola ¢ikilarak, En-

diiliis Islam’inin giizergah ¢izilebilir:

1) Islam, Ispanyada askeri bir zaferle degil de, kiiltiirel
bir doniisiimle galip gelmistir;

2) Bu doniisiim, Ariusqu Hiristiyanhgin farkl bir da-
lina eklemlenerek kendini gostermistir.

Ispanyada Islam diisiincesinin ¢1kig noktasini belirlemek,
yani Kurtubali Ibn Meserre (883-931) felsefesini anlamak
igin, Avrupadaki biitiin Islam felsefesinin énciisii olan Ibn
Meserre’'nin! kaynaklarini bulup ortaya koymak ve 6z-
giinligiini tespit etmek gerekir.

Onda Dogu'nun ve Batr'nin en yiice hamlelerinin ter-
kibi (sentezi) gerceklesir.

Ilk 6nce yerli miras: Avilal Priscillien’in Hiristiyanliginin
mirasi. Ardindan da Miisliiman Dogu’'nun en zengin kat-
kist: Aristo’ya karsi sert tepki gostererek Sokrat oncesi fel-

I ibn Meserre hakkinda kaynak eser, Miguel Asin Palacios’'un gu kitabi-
dir: Ibn Meserre ve Ekolii/Ibn Meserre Y Su Escuela in “Obras Escogi-
das”, c. Madrid, 1946.
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sefe (presokratik felsefe) anlayisini, Pisagor ve Empedok-
les’in felsef esini yenileyen biiyiik hekim ve filozof Razi'nin
(6. 932) katkusy; “Ihvan’us-Safa/Safligin Kardesleri” An-
siklopedisinin dogacagi ortamlar; Musevi ilahiyati ile
Grek felsefesini terkip etmeye ¢alisan Yahudi Filondan (Phi-
lon, 6. 55), Hint, Eflatun ve Hiristiyanhign etkilerinin bir-
lestigi bir mistisizmin kurucu babalarindan Yeni Eflatun-
cu Plotinus’a (205-270) kadarki Iskenderiye filozoflarinin
katkisi.

Avilali Piskopos (sapkin diye mahktm edilerek, 385’te
Roma Imparatoru Maksim'in emriyle idam edilen) Pris-
cillien’in Hiristiyanh anlayis tarzi ile Ibn Meserre’nin ya-
sadig1 ve diigiindiigii Islam tasavvuru arasindaki benzer-
lik ¢arpicidir.

Hiristiyanliktaki ihtilaflar ve “sapkinliklar”, Hz. Isa’nin
tabiat1 hakkindaki su tartiymadan doguyordu: Biiyiik bir
peygamber miydi, yoksa bir kurtarict mi1 (mesih mi), ya da
Iznik Konsilinin 325’te kararlagtirdig: iizere, kendi kisi-
liklerinden biri olarak bizzat Tanr1 miydr?

Iznik kararlarini tartiyjma konusu yapan iki biiyiik
“sapkinlik’, kendi diigiince ve kanaatlerini, Doguda Arius
ile Batrda da Priscillien vasitasi ile agiklad:.

Tartigmanin can alic1 noktasindaki asil mesele; Baba,
Ogul ve Kutsal Ruh seklindeki Ugleme’nin (Teslis'in) ii¢ “ki-
sisi’nin taninip kabul edilmesinin Tek Tanr1 inanigina ha-
lel getirip getirmedigi meselesiydi.

Bu soruna Priscillien ¢ok 6nemli bir katkida bulundu.

Incilde, Havari Yuhanna'nin birinci mektubunun so-
nunda, bir metin yer alir (5/6-8). O pasajda iznik’te formiile
edildigi sekildeki Uglii Tanr1 tarifinden uzaklagilir. Mek-
tubun metninde Hz. Isa'nin Mesih olusuna sahitlik eden
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“li¢ sahit’ten soz edilirken, gokteki iig ve yerdeki ii¢ sahit zik-
redilir ve soyle denilir: “Ruh, su ve kan ve bu ti¢ birdir™*. (L4-
tince terclimedeki ifadeyle “et hi tres unum sunt”). Kisaltil-
mus olarak TOB diye verilen Eski ve Yeni Ahit terciime-
sinde su agiklama yer alir (740-741): “Eskiden o meshur
ihtilafa yol agmig olan (bu) metin, kesinlikle sahih (otan-
tik) bir metin degildir... (Yeni Ahit’in Latince) Sixto-Cle-
mentine terciimesinde (Vulgat'inde) yer alan bu metin,
15. yiizy1l 6ncesindeki Grekge elyazmalarinin higbirinde
yoktur. Eski versiyonlarinda da, o Latince terciimenin en
bilinen elyazmalarinda da... Mektubun Batr'ya aktarili-
s1 sirasinda marjinal bir yorumun metne sokulmus olmasi
hig¢ de ihtimal harici degildir”

Imdi, Seps (Schepss) tarafindan Wiirzburg Universitesi
kiitiiphanesinde 1885’te bulunmus olan on bir Priscillien arag-
tirmasi arasinda yer alan altinc1 aragtirmada, Havari Yu-
hannadan alint1 (“sicut Johannes ait”) bi¢ciminde, (Uglii Al-
lah inancinin Incillerde daha énce de mevcut oldugunu is-
patlamak igin) Priscillien’in bir eklemesiyle, sokusturulmusg
bir pasaja rastlariz: O metin, sadece yeryiiziindeki su ii¢ sa-
hidi siralamakla yetinmez: Ruh, su (vaftiz) ve kan (Hz. Isanin
kamim temsilen saraph ekmek). Sunu da ilave eder: “Gok-
teki Baba, Kelam ve Kutsal Ruh” (“Patrem, Verbum et Spi-
ritus sancti et hae tria unum sunt in Christo Jesu”).

Peder Tiksoron (Tixeront) Dogmalar Tarihi2 adl ese-
rinde, Siilpis Sever’in (Sulpice Séveére) besinci yiizyilda ya-

* Incil'in sonunda yer alan o mektubun o ciimleleri (dilimizdeki yeni In-
cil gevirisine gére) soyledir: “Su ve kanla gelen, isa Mesih’tir. O yalmiz
suyla degil, su ve kanla gelmistir. Kendisine taniklik eden Ruh'’tur. Ciin-
kii Ruh gergektir. $oyle ki, tanikhik edenler iigtiir: Ruh, su vekan. Bun-
larin i¢ii de uyum igindedir”, gev.

2 ]. Tixeront, Dogmalar Tarihi (3 cilt), c. 2, 5. 231-243.
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zilmig Kutsal Tarik’inden hareketle, 6zellikle de Priscilli-
en taraftarlarinin diigmanlari tarafindan kendisinin 6li-
miinden 200 y1l sonra Braga Konsilinde bu Avila Piskoposu
yanhlarina kars yiiriirliige konan aforozlardan yola ¢ika-
rak, Priscillien’in disiincesini tahlil eder. Reddedilen bi-
rinci konu, elbette Hz. Is?nin tabiat: ile ilgili konudur. Kon-
sil ilan eder: “Priscillien taraftarlary, ilahi kisiliklerin ger-
¢ek ayirimini inkar ederler. Ciinkii onlar Sabellius? gibi dii-
suniirler” Cok daha sonra onlar “dosetizm/docétisme”lik-
le4 suglanirlar.

Hasimlarinin onlara atfettiklerine bakmaktansa, Hen-
ri Cadvik'in (Henry Chadwick)s yaptig: gibi, dogrudan dog-
ruya Priscillien ile tilmizlerinin metinlerine miiracaat et-
mek daha giivenli bir yoldur.

Yapilan tercih, bu konuda onlarin séylediklerinden daha
basit olsa gerektir, zira Priscillien hakkinda olup bitenler,
daha birkag sene 6nce Arius i¢in de s6z konusu olmugtu.
Nitekim Kurtubali Piskopos Ossius, Arius’un aforoz edil-
mesini temin etmek i¢in Iznik Konsilinin temel diregi ol-
masinin ardindan, sonunda Sirmiumda Aryanizm'e katil-
d;; Kurtuba Piskoposu Hijinus (Hyginus)é Priscillien’i

3 Sabellius, iigiincii yiizyilda, i kisilik arasindaki ayirimi reddediyordu.
Tanrr'y: Bir ve boliinmez olarak tasavvur ediyordu.

4 “Dosetizm’, Hz. Isa'y1 ne dogabilmis ne de élebilmis iddiasindaki bir “sap-
kinlik”tir. Bu bir kuruntudur, giinkii 61miis “gibi goriinir” (docet). Bu-
radanot edelim ki Kur’an’in ifadesi de boyledir (Nisa, 4/157): “Oysa onu
oldirmediler ve asmadilar, fakat onlara oyle goriindii”

5> Henry Chadwick, Avilal Priscillien/Priscillian of Avila, the Clarendon
Press, Oxford, 1976.

6 Cok daha dikkat gekici olan nokta da sudur: En radikal Aryanizm'e ka-
tilmig olan Kurtubah Ossius, Kilise tarafindan 961da bile kutsaniyor-
du. Nitekim Elvira Piskoposu Résemond (Recémonde) tarafindan o si-
rada derlenmis “Kurtuba takvimi” bunun gahididir.
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verden yere vurduktan sonra, 380de “Saragosa Konsili” adi-
1 verdikleri toplantida bir diizine kadar piskopos tarafindan
onun aleyhinde alinan aforoz kararina katilmay: reddet-
ti. Bu reddin sonucunda da Priscillien 381de Avila Pisko-
posluguna getirildi.

Hz. Isa konusunda Priscillien, Yuhanna Incili’'nde gegen
“Ben ve Baba biriz” (10/30), “Baba bendedir, tipki benim Ba-
bada oldugum gibi” (10/38) ifadelerini esas alir. Bu ifadeleri
Oyle yorumlar ki Hz. Isa ve Teslis, onca, Tek Allah’in sade-
ce sembolleridir. Allah aym zamanda hem agkindir, hem ig-
kindir, her seyde hazirdir. Baba ve Ogul her tiir yaratigin kay-
nag1 olan aym hakikati gosteren isimlerdir. Ugiincii aras-
tirmada goyle denilir: “Kutsal Ruh, diinyanin baglangicin-
dan itibaren, se¢ilmisinsanin kalbine girmistir” Bu, Allah’in
s0yle buyurdugunu goérdiigiimiiz Kur’ani ifadedir: “Ona Ru-
humdan ifledim.” (Hicr, 15/29; Secde, 32/9; Sad, 38/72)

Resmi Kilisenin “monarsianizm” diyerek reddettigi
sey iste budur. “Monarsianizm”, Allah’in birligini koruma
ve ayni zamanda da Hz. Is2'nin tam anlamuyla ilahligini de-
vam ettirme kaygisiyla, ayni kisiligin sadece iki cephesi olan
Baba ile Ogul arasindaki ayirimu silip atiyordu.”

" Hz. Isa’'min ilahligin kabul etmeyen Aryenler (Arius'un yolundan gi-
denler), kat1 bir Tektanricihg savunuyorlards, tipki Peygamber Yegeyanin
dillendirdigi gibi: “Ben Yehova degil miyim? Benden bagka Tanri yok-
tur... Giinkii Tanr1 benim, bagkasi yok!” (Yeseya, 45/21-22). Incillerde
[zniK’in Teslis dogmasinin temelinin bulundugu iddiasini reddediyor-
lardi. Hz. Isa'nin Matta Incili'ndeki gu séziinii hatirlatiyorlard: “O giinii
ve o saati (kiyametin kopusunu), ne gokteki melekler, ne de Ogul bi-
lir; Baba'dan baska kimse bilmez” (Matta, 24/36). Aym: metin Markos
Incili'nde de yer alir (13/32), ayrica Markos Incili'nde, Hz. Isa'nin Al-
lah ile 6zdeslestirilmesini her bakimdan ve tam anlamiyla diglayan su
ifadeye de rastlariz: “Isa ona, ‘Neden bana iyi diyorsun?’ dedi. Iyi olan
tek biri var, O da Tanrrdir” (10/18).
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O andan itibaren de Hz. Isa, aslinda tipki Teslis gibi, bir
sembol oluyordu: “Sembol, Allah’in eseridir” diye yazar Pris-
cillien.

Priscilliene gore, Kitab'in iig ayn diizeyde yorumu ya-
pilir: a) Ten diizeyinde (harfiyen veya lafzi okuma); b) Ruh
diizeyinde, insan aklinin anlayabilecegi sekildeki yorum;
c) Tamamen manevi diizeyde, ki bu seviyede Allah insa-
na kendi tabiatini paylasma imkani verir.

Baba ve Ogul, Yegane Allah’ yad ettigimiz isimlerden
ibarettir: “Bazen Kelime, bazen Ruh, bazen Mesih... bazen
de Hakikat, iman, inayet diye adlandirdiklarimiz, insanin
idrak seviyesine gore verilen isimlerdir”

Kutsal metinlerin bu sembolik yorumundan ise elbet-
te ilahiyatla ilgili 5nemli §6ylesi sonuglar gikiyordu: Allah’in
boliiniip pargalanmaz birligi; Allal’a sevgiyle degil de kor-
kuyla itaat etmeye sevkeden cennet ve cehennem imajinin
lafzi okumalarinin reddi; Allah’'in mutlak kudret ve bilgi sa-
hibi olmasiyla bagdagmaz gibi gériinmeyen insan hiirri-
yetinin tasdiki; ayn1 Allah’a ulagma yollari olarak inancin
diger tezahiirlerinin de kabul edilmesi gibi...

400 tarihindeki Toledo Konsili bu agilimi1 din dig1 ilan
etti:

Iznik Konsili'nin kararlarim bildigi halde, o Konsilde dile
getirilenden baska tarzda hareket etmeye kalkisan kisiye ld-
net olsun!

Trev (Tréves) sehrinde Priscillien’in idam edilmesinden
itibaren Iber Yarimadasr’'nin iizerine hem dini, hem de si-
yasi baski ¢oreklendi. Nitekim Imparator Maksim’in ge-
lenekgi din anlayigini destekleyerek Priscillien’in 6ldiiriil-



Endilis'te {slim - 71

mesini onaylayan Milanolu Aziz Anbruvaz (Ambroise), bu
imparatorun gergek bir engizisyon diizenlemesine izin ver-
di. Derken papaz Azarbus ile papaz ¢6mezi Orelius'un (Au-
relius) kelleleri uguruldu. Kurtuba Piskoposu Hijinus,
fazla hosgoriilii davrandig igin, siirgiin edildi. Sadece Mak-
sim’in tahttan diiymesi baskilar1 durdurabildi. Bunun ar-
dindan da Iber Yarimadasr’nin birgok noktasinda, ézellikle
de Galisyada, Priscillien sehit olarak degerlendirildi.

Hepsi de Aryen mezhebinden olan Vandallarin, Ala-
nilerin ve Siievlerin 406da Ren nehrini takiben Galya'ya,
ardindan da 409da Ispanya iizerine sel gibi akmalar
Priscillanizme yeniden hayat verdi. Bu arada Priscillien’in
bir numarali hasmi Oroz (Orose) yakasin1 Gotlardan
kurtarmak i¢in Kuzey Afrikaya, Aziz Ogiisten’in (Saint Au-
gustin) yanina sigindi. Bunun iizerine Aziz Ogiisten,
Kodviiltdese (Quodvultdeus) hitaben kaleme aldig1 bir ri-
salenin on yedinci béliimiinde Priscillien aleyhinde ¢ok sert
ve acimasiz bir yergi dosendi.

Sevillali Izidor (Isidore) Etimoloji adli eserinde (5/39)
Priscillien’i Gnostikler (irfaniyeciler) ile Manicilerin ha-
talarini bir araya getirmekle itham eder.

Sevillal izidor'un Priscillien’in tezlerine, ézellikle de onun
sembolizm anlayigina kars: (bilhassa Etimoloji'sinde ve Trac-
tatus'unun 5’ten 10%a kadarki boliimlerinde) verdigi mii-
cadeledeki 1srari, Prisciellienci Tanr1 ve diinya goriisiiniin
ne kadar derin kéklere sahip oldugunu gésterir. Iste o bii-
yiik Hiristiyan ansiklopedici (yani Sevillah Izidor) bunla-
r1 sokiip atmak istiyordu.

Bununla “Driiid* gnostigi/irfaniyesi” arasinda bir de-
vamlilik yok mudur? Driiidler, goklugun (kesretin) ote-

* Druide: Eski Galya ve Kelt din adamlarina verilen isim, gev.
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sindeki ilahi birligi gormekteydiler; tipki daha 6nce Posi-
donius’un da telkin ettigi gibi. Bu anlayig, Driiid inancinin
birlik¢i ruhunu pargalayarak kendi gok tanriciliklarina ye-
niden kavusmaya gayret eden Jiil Sezar gibi (Galya Sava-
s1, 6/17) Romalilarin zavalli tasavvurlarinin tam aksi bir ina-
nist1. O zamanlar Driiidizm, Irlandadan, Galler Ulkesine,
Fransiz Brotanyasina, (Priscillanizm’in uzun siire canl ka-
lacag1) Galisya'ya ve daha da 6telere, Berberilere kadar Av-
rupa’'nin biitiin Atlantik sahasinda yaygin bir akideydi.

Priscillien’in tesiri [ber Yarimadasr’'nda altinci yiizyla ka-
dar devam eder ve o tarihten itibaren de Aryanizm ile ka-
rigir. Batrdaki Hiristiyan polemikgiler Islam’1 Aryen sap-
kinhg: ile aynilestirirler. Tipki Doguda da $amh Aziz Yah-
ya'nin “Ismaili batil inanci (Miisliimanlig1)” Hiristiyanh-
gin sapkin mezhepleri arasinda siniflandirdigy (A¢tk Da-
laletler/De Haeresibus, fasil, 101) ve Hz. Muhammed’i “bir
Aryen kesisiyle dini tartigmalar yapmak” ve mezhebini bu
tartiymalardan gikarmakla itham ettigi gibi...

13. ylizyilda bile Dante, hild Hz. Muhammed'i (Papa Se-
kizinci Bonifas’in da bulundugu (!) sekizinci halkadaki) “di-
nin 6ziinden sapmiglar” arasina koyar ({14hi Komedya, Ce-
hennem, 28. Neside).

Sekizinci yiizyll ortasinda Islim, Endiiliis sahil seridinde
yayilmaya bagladig1 zaman, Kilise'nin en 6nemli meselesi
“Evlat Edinmecilik/Adoptianisme™ meselesiydi.

Bu sapkin mezhebin kurucusu Toledo Bagpiskoposu Eli-
pande idi. Ana tez sdyleydi: Hz. Isa, tabiat bakimindan, Hz.
Davud’un neslindendir, buna karsilik, (ildhi inayet ve) te-
vecciih bakimindan, Allah tarafindan “evlit edinilmis” du-

*  Bu mezhebin anlayigina gore, Hz. Isa, Baba Tanr tarafindan “evlat-

lik” edinilmistir, cev.
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rumdadir. Hz. Isa, Kelime olmasindan dolay: hakiki evlat
haline gelmis olsa bile, insan olarak Allah’in sadece evlat-
ligidir. Bu sapkin mezhebin merkezi, Alkuven’in (Alcuin)
ifadesiyle “Bu sapkinligin en ilerlemis, ana merkezis
Kurtuba idi.

Bu ikili nesep Hz. Isa’ya insan ile ayn1 lahti “statiiyii”
vermeye sevkeder: Yani evlat edinilmis ogul statiisiinii. An-
cak o, Allah’in (inayet ve) tevecciihii sayesinde insanlarin
en mitkemmeli olmugtur. Dolayisiyla insan Isa, gergek an-
lamda Tann degildir.

Rahip Tiksoron (Tixeront) Dogmalar Tarihi kitabinda®,
Iber Yarimadasr’na “Evlat Edinmecilik/Adoptianisme”in de-
rin niifuzunun sebepleri hakkinda ¢esitli varsayimlar ile-
ri surer:

Bu mezhep ya Isldm tektanricihgina veya Vizigot Arya-
nizm’ine baglanmak istendi. Nevar ki Evldat Edinmecilik’in,
Hz. Isa’min insaniyetini bash bagina bir kisilik yapmak egi-
limi tastyan Nestirilik mezhebine yakindan bagiml oldu-
gu fazlaca asikardir... Nereden geliyor bu Nestirilik? (...) Nes-
tari kitaplarimn Araplar aracihiyla Ispanya’ya sokulma-
sindan kugskulamlabilir. Gergekten de malimdur ki Dogu-
lu Nesturiler tarafindan yapilms Siiryanice terciimeler yo-
luyla Araplar Grek felsefesini bilip 6grenmislerdir (...). Za-
ten Kurtubada da Evldt Edinmecilik’in egitimli ve kararl: ta-
raftarlart bulunuyordu.

Biitiin iktidar sahipleri gibi, sahih ve tek mezhep ko-
nusunda oldukga titiz 6lan Imparator Sarlman (Charle-

8 1. Tixeront, Dogmalar Tarihi, a.g.e, c. 3, s. 529.
9 A.ge,c. 3,s.534-535.
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magne), Elipande’nin bir ¢émezi olan Urgel Piskoposu Fe-
liks’i aforoz ettirmek i¢in 792'de Ratisbonda (Ratisbonne)
bu akima kars: ilk konsili topladi. Piskopos Feliks mah-
kemeye ¢ikt1 ve laik iktidara boyun egerek soziinii geri ald,
ardindan Toledo Piskoposu Elipande ile birlikte ka¢ip miis-
limanlara siginda.

Bunun iizerine Imparator Sarlman (Charlemagne),
794’te Frankfor-siir-16 Men'de (Francfort-sur-le Main)
ikinci bir konsil topladi. Evlat Edinmecilik bu konsilde Nes-
tari sapkinligiyla akraba goriildii ve yeniden aforoz edil-
di. Bu aforoz, Papa Hadrien tarafindan Ispanya piskopos-
larina gonderilen bir mektupla tasdik edildi. 797de yapi-
lan bir Friul (Frioul) Konsilinden sonra bir digeri 799da
Romada, besincisi ise ayn1 meseleyle ilgili olarak 799da Eks-
lasapel'de (Aix-la-Chapelle) gergeklestirildi. Imparator
Sarlmanin emri iizerine Urgel Piskoposu goériisiinden
dondiigiine dair bir belge imzaladi, ama 813’te 6liimiinden
sonra bulunan bir hatirasinda kendisinin o kanaatlerinden
doniislerin kalben ve zihnen olmadig belirtiliyordu. 1 Iz-
nik Konsili'nden sonra Kurtubal Osius ve Toledo Konsi-
li'nden sonra da Kurtubali Higinus i¢in aym senaryo oy-
nandu. Kisacasi, resmen sahih olarak kabul ettigi inang an-
cak laik iktidarin baskisiyla zorla kabul ettirildi.

* %

Velhasi, eger Ibn Meserre felsefesinin derin kékleri, Iber
Yarimadasr’nin Priscillien ve Aryen Hiristiyanhgr'nda var
idiyse, bu kokler ayni zamanda Dogu'daki Islam kiiltiiriinde
de aym sekilde vard, oraya da uzanmusti.

10 Age,s.539.
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Nitekim Ibn Meserre, Kurtuba'nin dar kafah “fukaha”si-
nin hakkindaki kafirlik siiphelerinden kurtulmak igin
Mekke’ye hacca gittigi zaman, Iskenderiyeden Bagdat’a ka-
dar olan bélgede hala dolu dolu bir yaraticilik donemi ya-
samakta olan bir Islim kiiltiiriiyle karsilast. On planda da
(Batihilarin Rhazeés dedikleri) tabip ve filozof (864-932) Razi
ver aliyordu. Yazdig tip kitaplar1 Batida yedi asir boyun-
ca hiikiim siirmiis olan Razi, felsefede Aristo'nun amansiz
hasmi oldugu gibi, Islam kiiltiiriinii biitiin zamanlarda mah-
veden yobaz lafizcilarin da bir o kadar diismaniydi.

Razi, Ibn Meserre’nin ¢agdasiydi. Ibn Meserreden on
sekiz sene 6nce diinyaya gelmigsti ve ondan bir sene son-
ra vefat edecekti. Arap kiiltiiriiniin Grek, Hint, Pers ve
Siiryani diisiincesini 6ziimseyip hazmettigi bir donem-
de yasad.

Felsefe dalinda en basta Dinlerin Tenkidi (Naqd’il-Ed-
van) kitabini ve bilhassa da Ruhun Tibb: (Et-Tibbii’iir-Ra-
hani) adli eserini kaleme aldi. Bu eser, “Allah’in bize bah-
settigi en giizel hediye. .. edinebilecegimiz en yiice bilgi olan
Allah bilgisine kendisiyle ulasabildigimiz” aklin 6vgiisiiy-
le baglar.

Razi'ye gore, “Felsefe, Tanrr’'nin, insan fitratinda ola-
bildigince taklididir”.

Raézi, Aristo Otesine, Sokrat 6ncesi fizik¢ilere kadar uza-
nan bir tabiat felsefesi tasavvur eder. Ruh, her varlig: ga-
vesine dogru yonlendiren harekettir. Ruh varhgin kudre-
tidir. Bu gayeden saparsa, bosa ¢ikmis bir projeden ibaret
kalacag: i¢in, ebediyeti talep edemez.

Boyle bir diinya goriisi, insan hiirriyetini igerir ve in-
sana iggiidiilerine ve bedenine hakim olma giicii veren ak-
linin yiiceltilmesini gerektirir (Razi, bugiin “psikosoma-



76 - Roger Garaudy

tik=psikolojik kokenli bedeni hastalik” ad1 verilen dalin 6n-
cusuadiir).

Ayrica bu diinya goriisi, kutsal kitaplarin remzi bir yo-
rumunu da igerir. Yani sira Kur'an'in biitiin dinlerin birligini
ifade eden anlayis1 gergevesinde, biitiin vahiyleri kabul ve tas-
dik eder ve de Allaha “teslimiyeti” (“Islam”) ortak payda ola-
rak goriir. Ciinkii bu din, kendisini biitiin eski kazanimla-
rin doruk noktasi olarak takdim eder.

Islam’in bu evrenselci yiizii, Iber Yarimadasr'nda, ibn Me-
serreden Ibn Arabi’ye kadar giderek artan bir giigle ken-
disini gosterecektir.

Basrada ikamet ettigi esnada Ibn Meserre, Mutezile
akilciligini iyice 6ziimser. Mutezile akilciligi, Cahiz’in (781-
869) eserleri vasitasiyla Ispanya’ya zaten sirayet etmis ve Kur-
tubali Ebubekir el-Fari, El-Gafl€nin tilmizi Ebubekir ibn Yah-
ya ve yine Kurtubada dogmus ve bir siire orada miiftiiliik de
yapmis olan Abdullah ibn Omer gibi izleyicileri olmustu.

Ancak Ibn Meserre, bilhassa Celil el-Gafle ile dostlu-
gundan otiird, itikadinin sahih olup olmadigi konusunda
“fukaha” nezdinde siiphe uyandird. Giinkii Celil el-Gaf-
le Basraya yaptig1 seyahatten sonra Kurtubada ciiz’i iradeyi*
ve Kur'an'in remzi (isari/sembolik) yorumunu alenen soy-
leyip dillendiriyordu.

Ibn Meserre Dogu seyahati sirasinda, gelecegin “Ih-
van'us-Safa/Safligin Kardesleri” ekoliiniin tesirine de ma-

* Ciiz'i irade veya irade-i ciiziiyye: Allah tarafindan insana verilen dile-
digi gibi hareket edebilme yetenegi ve segme serbestligidir: lyilik veya
kétiiliik yapma, §dyle veya boyle davranma gibi...

Kiilli irade veya irade-i kiilliyye: Allah tarafindan belirlenmis ve kulun
elinde olmayan durumlardir: Erkekveyakadin, siyah veya beyaz, su veya
bu milletten, boylu olarak diinyaya gelmesi gibi, gev.
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ruz kaldi. Bir Halk Ansiklopedisinin yazarlar1 olan bu kim-
selerin hedefi suydu: “Biitiin bilimler ile dinin sentezini ya-
parak, dinle bilimi telif etmek/uzlastirmak.”

Gergekten de, Ibn Meserre'nin Dogu’ya seyahati déne-
minde, Mutezile mezhebinin yeni bir hamlesi hazirlani-
yordu. Birkag sene sonra “Thvan’us-Safa/Safligin Kardes-
leri” ile kendisini gosterecek olan bir atilimdi bu.

Onlarin 51 mektuptan/risileden (Resail/Risaleler) olu-
san dizisi, Ispanya’ya hayli zaman sonra, ancak 1004’te ve-
fat eden Mesleme el-Macriti (yani “Madridli Mesleme”) ta-
rafindan getirilecektir.

Ama Ibn Meserre, agilimci ruha sahip Basrada, bu Ri-
saleler dizisinin dogacag1 ortami goktan goriip tanimigtu.
Kur’an'in temel bir dyetinden yola gikan “Kardesler” soy-
le yaziyorlardr:

Biitiin peygamberler aym dini getirdiler. Biitiin pey-
gamberlerin getirdikleri din aym yolu gosterir ve su yegdne
hedefe cagirir: Beseri ruhun olgunlastiriimasi, diinyanin olu-
sum ve bozulumundan (kevn ii fesadindan) kurtarilmas: ve
ebedi alemin yolculuguna hazirlanmasi.!!

Biitiin bunlar Kur'’anda defalarca tekrarlanir, fakat
“Kardegler” bu apagik hakikati perdeleyen su noktay ek-
lerler ki o da, insanlarin ogunlugunun din ile seriat: bir-
birine karistirmasidir. Halbuki din, serbesttir, zorlama ya-
pilamaz. Nitekim Kur'anda buyurulur: “Dinde zorlama yok-
tur” (Bakara, 2/256).

Seriat ise, dinin devamlilig1 i¢in uygulamaya konulmus,
dolaysiyla da zamana ve yere gore degisebilen zamana bag-

11 Resail, 4/1.
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l bir seydir.12 Peygamberler, getirdikleri ebedi mesajdan ha-
reketle, ilahi kanunu kendi halklarinin dilinde, onlarin an-
lay1s ve medeniyet seviyelerine gore teblig ederler.

O yiizden de Kur'an'in okunusu, gesitli anlam seviyele-
rini dikkate almay gerektirir.

Bu goriisler, elbette “fukaha’nin yildirimlarini Gizerine
gekecektir. Derken 1150 tarihinde Halifeden onlarin kii-
tiiphanelerdeki biitiin eserlerinin (tabii bu arada Ibn Sind'nin
eserlerinin de) yakilma kararini koparacaklardir.

“Ihvan’us-Safa/Safhigin Kardesleri” daha bastan itibaren,
¢alismalarinin yayimlanmasindan bile 6nce, kendilerini giz-
lemek mecburiyetinde kaldilar ve gizli bir cemiyet olus-
turdular.

Iste Ibn Meserre, Basrada bu akimin dogdugu ve islam’in
kucaklayici ve evrenselci karakterinin ispatlanip yasandi-
g1 muhitlerle yakin temas iginde oldu.

Onuncu yiizyll sonlarinda Bagdat'ta tiniversite egitimi go-
ren bir Ispanyol seyyah, bizzat katildig1 ilmi tartigma or-
tamlarini anlatirken der ki: “Bu ilmi tartigmalara, sadece Siin-
ni ve gayn Siinnibiitiin mezheplerden miisliiman alimler de-
gil, dinsiz, Mectisi/Zerdiist dininden, materyalist, tanritani-
maz, Musevi, Hiristiyan, tek kelimeyle her gesit dinden insanlar
katihyordu. Her grubun sahip oldugu gériisii savunmakla yii-
kiimlii bir reisi vardi. O reislerden biri meclise geldiginde ora-
da bulunanlann hepsi saygiyla ayaga kalkiyor ve o yerine yer-
lesinceye kadar hicbiri yerine oturmuyordu. Toplanu yeri ok
¢abuk doldu ve dinsizlerden biri soz alip soyle dedi:

Bizler burada miinazara yapmak igin toplanms bulu-
nuyoruz. Siz miisliimanlar, bize Kitabimzdan bir dyetle veya

12 Resail, 4/11.
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Peygamberinizin bir hadisiyle cevap verip onlar: delil ola-
rak gostermeyin! Hepimiz burada sadece insan aklina da-
yali delillerle birbirimize fikrimizi ispata ¢alisalim!

Bu sart oybirligiyle kabul edildi.”13
Islim’in ilk d6nemlerinin agilim ruhu ve hoggériisii iste
boyleydi.

* ot

*

Ibn Meserre’nin kendi diisiincesini inga etmede yarar-
landig biitiin bu felsefi tecriibelerin (ki bunlar ister Pris-
cillien mirasi, ister Basra ve Bagdat, isterse Misir mirasi ol-
sun) ortak paydas: ziihttiir (ascétisme).

Iskenderiyede Grek felsefesi, Yahudi Filon (Philon le Juif)
ve Plotinus ile son 1siltilarin1 sagmigti. Her ikisi de hakika-
tin evrensel oldugunu 6gretiyordu. Iskenderiye, Helenizm'in
Dogu'nun en yiice ruhaniyetleri araciligiyla, yani Pers ve
Hind'in ruhaniyetleri kadar, Sokrat 6ncesi filozoflarininkiyle
de, yeniden diisiiniiliip ele ahndig1 pota olmustu. Orada, Pers
aracihigryla, Eflatun ile Upanisadlarin sentezi gergeklesti.!4

Bundan dogan birlik iizerinde, yani insan ile ildhi
olan, diinya ile Kendi (Soi) arasindaki birlik {izerinde te-
fekkiir, dlinyanin, insanin ve Tanrr'nin nihai gergekligi ko-
nusundaki sorgulamastyla, biitiin halklarin diisiince ve mis-
tisizmine getirilmis en yiice ruhi tegviklerden biridir.

13 Ed-Dabbi, Bugyetii'l-Miiltemis fi Térihi Ricali Ehli'l-Endeliis, Asin Pa-
lacios'un Gazali haklundaki Algacel kitabinin iginde yer alan terciimesi,
s. 116-118, Saragosa, 1901. Benzeri bir sahitlige Mes'adi’'nin Altin Ce-
menler/Miiriicii’z-Zeheb kitabinda da rastlanir, bkz: Barbier de Mey-
nard gevirisi, c. 4, s. 368.

14 Bkz: Vassilis Vitaxis, Efldtun ve Upanisadlar/Plato and t he Upanishads,
Arnold-Heinemann Yayinlari, New Delhi, 1977.
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Miisliman disiiniirler o tefekkiirii, gariptir, sozde
“Aristo Teolojisi” araciligryla 6grendiler. Halbuki onlarin
“Aristo Teolojisi” dedikleri, aslinda, Plotinus’un Dokuzlar
anlamindaki Enneadlarinin 4, 5 ve 6 boliimlerinden yapilan
se¢melerin ve bir serhinin, Empedoklese!s atfedilen, fakat
bilhassa Iskenderiyelilerin, yani Filon'un (Philon, dog. MO
20, 6. MS 55), Plotinus’un (205-270), Jamplik’in (Jambli-
que, 283-233) ve Proklus’un (Proclus, 412-485) diisiince-
lerini yansitan yazilarin bir derlemesidir.

Bu biiyiik gelenegin ana konusu, Birligin, elbette her sey-
den 6nce de Allal’in Birligi’'nin irfani (gnostik) ve mistik
bilgisidir.

Yeni Eflatuncu bu irfaniye (gnostisizm), Bir’i agkin (mi-
tel) ve dillendirilemez (s6zle, kelimeyle anlatilamaz) olarak
tarif eder, ¢linkii O'nun “sifatlarindan” bahsetmek, O’nun Bir-
ligini tanimamak, bilmemek demektir. Alem, Allah’tan su-
dur etmistir (gikip yayrlmistir). Bu durumda, Bire yeniden
kavusmak igin, gileci (ziihd) bir yagantiyla, maddi seylerden
(beden ruhun hapishanesidir) yakay: kurtarmak lazzimdir. Ruh,
goriilmeyen, fakat varliklarin hareketlerini nihai gayelerine
dogru ydnlendiren en derin hakikattir. Insan i¢in nihai gaye
ise, maddeden arinmadir ki bu en yiice ahlaki erdemdir.

Ibn Sin&'nin “Dogu/Israk Felsefesi”, (Opus Majus 26), ibn
Meserrede ¢oktan mevcuttur.

Islam aleminde Ibn Arabi'nin, Hiristiyan diinyasinda da
Ramon Lulle’nin felsefeleri de kaynaklarini Ibn Meserrede
bulurlar.

15 Kendisinden gok sonra ortaya giktigs icin Ibn Meserre'nin géremedi-
gi bu “S6zde Empedokles”in bir hiilasasi, $ehrezari (6. 1281) tarafin-
dan yapilmistir ki, bu da, o tesirin Islim diigiincesinde siiriip gittigi-
ni gosterir.
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Yeni Eflatuncu irfaniyenin bu ruhi akimi ibrahimi din-
lere niifuz eder: Musevilige Filon (Philon) ile, Hiristi-
yanhga Plotinus (Yeni Eflatun) ile ve Islam’a da tasavvuf
ile giren bu akimi ibn Meserre, Misirda Allah’a ulagmak
i¢in yanip tutusarak ¢ollerde dolasan zéhid, bityiik mu-
tasavvif Ziinntin sayesinde 6grenir. Ziinnin'un ermisler
gibi yasayisina halkin biyiik sayg: gostermesine ragmen,
onun vecd yoluyla Allah’ta yok olmasini (fenafillah’), “Fu-
kaha” ve yetkililer kafirlik olarak ilan ettiler. Zincire vu-
rularak Bagdat’taki halifenin huzuruna ¢ikarildi. Ama o
kendisine refakat eden miiridlerine bu imtihanin Allah’in
bir ihsani oldugunu séyleyerek onlar: hep yiireklendir-
di. Serbest birakilinca Gize'ye dondii ve 859 tarihinde ve-
fat orada etti.

Allah nurdur. “Allah’ gergek anlamda bilmek, kalbin Al-
lah tarafindan nurlandirilmasiyla olur” Ziinniin, Allah'ta
yok olmay (fenéfillah) Hz. Peygamber’in su hadisine da-
yanarak tarif ediyordu: “Kulumu sevince goéren gozii, du-
yankulagy, tutan eli olurum. Artik o benimle isitir, benimle
goriir, benimle tutar, benimle yiiriir.”

Allah ile bu biitiinlesme (fenafillah), her seyde Allah’in
bir “ayetini” goriir. Nitekim Ziinnan §oyle yazar:

Allalim, ben higbir hayvamn sesini, agaglardaki yap-
raklarm hgsirtisini, suyun siritisim, kugslarin sakiyising,
golgenin sevgiyle cagrisim, riizgar ugultusunu veya gok gii-
ridltiistinii goriip isitmeyeyim ki onlar Sana, Senin Birligi-
ne (vahdaniyetine) sahitlik etmesin ve diinyada higbir seyin
Seninle mukayese edilemeyeceginin bir delili olmasin!
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Bizzat Islam’in, diinyanin biitiin ¢arpic1 giizelliklerini Al-
lah'a adama yolundaki davetine uygun olarak ibn Meser-
re, Asya ve Afrikanin enileri rthani geleneklerinin ilk fel-
sefl sentezini Batida, Kurtubada gergeklestirdi.

Tipki eskiden Yahudi Filon'un Tevrat’i remzi okuma-
s1 veya Priscillien’in Incilleri ayn1 sekilde okumasi gibi,
Kur’an’in remzi okumasi da, Kur’dn bizim giindelik ha-
yatimiza ve insanlarin her zaman yenilenmekte olan ta-
rihine canli bir hitap haline getirerek Mesaja hayat ve-
riyordu.

Mesajin (Son Vahyin, Islam’in) insan hiirriyeti anla-
yisina gore, insan kendi tarihinden sorumludur. Nitekim
nefsinin arzularina, iginden gelen egilimlere teslim ol-
may1 da segebilir veya aksine Allah’in bizi davet ettigi he-
deflere eriymeye imkéan veren “dogru yolu” Allah’in
“isaretleri” (Mesaj'1in ayetleri, tabiatin hadiseleri veya ta-
rihin olaylar1) araciligiyla ayirt etmeye gayret etmeyi de
tercih edebilir.

Eylemlerinden (amellerinden, yapip ettiklerinden) so-
rumlu olan insan, kendi giinahlarinin failidir (isleyicisidir).
Allah, onlar1 (mecburen) islemesini kendisine kader ola-
rak yazmig degildir.

Tam anlamiyla iistlenilen bu sorumluluk, yukarida s6-
ziinii ettigimiz gayelere erijmemize imkan verir. Yeter ki
bizler sirf cehennem azabi korkusu veya cennet zevkleri-
nin cazibesi yliziinden yapmayalim yapip ettiklerimizi. Tam
aksine, O’nun cezalandiracag tirkiintiisii veren bir Allah
korkusuyla degil de, O’'nun hosuna gitmeme endisesiyle ya-
palim her ne yaparsak. Yani Allah askiyla, Allah sevgisiy-
le yapalim. Ziinnin boylesi bir agka, “Allaha yakin olma 6z-
lemi” adim veriyordu.
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Ibn Meserre diisiincesinin kilit tagi, Bir'in agkinligi/mii-
tealligidir (Tenzihii't-Tevhid). Hayatimizin anlam ve ga-
yeleri bundan hareketle belirlenir.

Allahin iradesine boyun egmek ve Allah'in bize gosterdigi
“dogru yolu” takip etmek i¢in insanin ¢6zmek zorunda ol-
dugu gayelerin hiyerarsgisi problemi, bundan boyle iber Ya-
rimadasr’'nda Islam felsefesinin sabitesi (degismezi, degis-
mez degeri) olacaktir.

Ibn Meserre erekliligin (gaiyet, finalité) ve insani ol-
gunluga ermenin dort sathasini belirlemistir:

1- Kisinin kararsiz ve anlik niyetine uygun, gorece bir
saadet vardir;

2- Bagka ve 6tekinden daha yiiksek bir gorece mutluluk
da, eylem ile ferdin tabiat: -biitiiniiyle ele aldigimiz tabia-
t1- arasindaki uyumdur;

3- Onun da iistiinde, varhigin asil mitkemmelliginin ge-
rektirdigi seylerin gerceklesmesi s6z konusudur;

4- En yiice saadet ise 1lahi Kanun’un davetine kayitsiz
sartsiz cevap verigtir.

Filozoflar1 ve bilim adamlarini koruyan Halife Ugiincii
Abdurrahman (912'den 961 kadar) ve Halife ikinci Ha-
kem (961den 976’ya kadar) donemlerindeki agilim ve hos-
gorii siyaseti sayesinde Ibn Meserre’nin niifuzu bir asirdan
daha fazla bir siire etkisini siirdiirdi.

* ot

Ne var ki Ikinci Hakem'in vefatindan sonra Ibn Me-
serre'nin kargisinda olan “fukaha” é¢lerini aldilar. Ikinci Ha-
kem’in 6limiiniin ardindan Kurtuba'nin bag kadisi (kadr’l-
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kudat) olan Muhammed ibn Ukbe ilk saldir1 sinyalini ver-
di. Onun ardindan Halife Ikinci HigAm’in lalasi ve dini ko-
nularda El-ManstGr'un danigmani Sevillalh El-Ziibeydi
(929-991), Ibn Meserre ve talebeleri aleyhinde “Kafirlerin
maskesini diigiiriin!” baghkl bir yergi kaleme aldi. Sonra
sira, “kafirligin maskesini diigirmek” i¢in “Dinsizligin Per-
desini Agmak/Kesfii'l-Kin&' ani’l-Ilhad” adli hacimli bir eser
telif eden Salamankali bir “gelenekgi” olan Ebu Omer ibn
Liibe geldi.

Aslinda gerileme hareketi, “fukah&”nin baskisyla, ikin-
ci Hakem 6lmezden iki sene 6nce baglad1. Bu halife agir bir
hastaliga yakalaninca panikledi ve 6liim korkusuyla, hog-
goriirligii sebebiyle isledigi(ni sandig1) giinahlarindan kur-
tulmak i¢in “fukah&”nin biitiin taleplerine boyun egdi. ikin-
ci Hakem’in vefatindan sonra onun yerine gegen zayif ka-
rakterli Ikinci Hisam'a séziinii gegiren veziri El-Mansur, ha-
lifenin (400 bin cilt eserin bulundugu rivayet edilen) kii-
tiiphanesi ddhil, biitiin kiitiiphaneleri zararl saydig eser-
lerden temizledi. Boylece (matematik ve tip kitaplar1 ha-
ricindeki) biitiin ilmi eserleri bertaraf etmis ve sadece Ehl-
i Stinnete uygun fikih kitaplarini birakmisti.

“Fukaha’nin engizisyonu adeta zincirlerinden bogan-
mist1. Derken “Ispanyol Oklid” lakaph, bilyiik geometri-
ci Abdurrahman, Kurtubadan kagip gitmek zorunda kal-
d1. Bir musiki eseri ile [lim Agaci/Seceretii’l-Ilm adl1 bir fel-
sefeye giris kitabi kaleme almig olan Saragosali Said el-Hi-
mar, tanritammazhkla suglanarak zindana atildi. Daha son-
raki bir donemde Galile'nin de yapacag gibi, hapisten ¢1k-
mak i¢in diigiincesinden kendisini kii¢iik diigiiriicii bir ge-
kilde gark etmek zorunda kalds, ardindan da gidip Sicilya'ya
iltica etti.



Endiiliiste Islam - 85

Ibn Meserre ekolii gizlilik iginde ¢aligmaya mecbur
oldu. Miiridlerinin olusturdugu toplulugun “imami” (ibn
Hazm'in ¢agdas1) Ismail ibn Abdullah er-Ruayn, ibn Me-
serre’nin zahitlik ve stfilik anlayisina sadik kalds, kizi ise
edebiyat ve ildhiyat kiiltiiriinden dolay: biiyiik itibar
gordii.

Ancak, Kurtuba Halifeligi'nin par¢alanmasindan son-
raki “kii¢iik emirlikler/miilaku’t-tavaif” doneminin anar-
sisi icinde, “Ibn Meserrecilik” siyasilesti. Giindelik ihti-
yacini gideren kismin 6tesindeki her tiirlii mal ve serve-
ti haram géren zithtve takvaci bir anlayistan hareketle Ibn
Meserrecilik, Allah yolunda harcamaya doniik olmayan
hi¢bir miilkiyeti mesru ve helal kabul etmez oldu. Bu ta-
savvufi komiinizm, Kurtubada halkin (veba ve kitliktan
kaynaklanan) galeyani sirasinda yayilmaya basladi ve “Ibn
Meserreciler” en yoksul tabakalar arasinda yandaglar ka-
zandilar.

Biiyiik Yahudi filozofve sairi Malagali (Latinlerin Avicebron
dedikleri, 1020-1058) Ibn Cebirol, ibn Meserréenin diisiincesini
Hayat Kaynagi/Fons Vitae eserinde 6zetlemistir.!6

On birinci yiizyilin sonundan sonra ibn Meserreciligin
izlerine artik dogrudan rastlanmaz. Ama fikri devam
eder. Yobaz “fukah&’, Murabitlar Sultan1 Yusuf ibn Tasfinden
bir ferman kopararak Gazalinin eserlerini yaktirdig1 zaman,
fikre karg1 iglenen bu cinayeti tek protesto edenler, Ibn Me-
serre’nin son miiritlerinin toplandiklar1 o Almaria sifile-
ri olmugtur.

Ibn Meserrenin Allah’in “isaretlerinin/ayetlerinin”, hik-
metin (gayeler iizerinde tefekkiiriin), imanin ve felsefenin

16 Tbn Gabirol, (Avicebron), Hayat Kaynagi/La Source de Vie, Fernand
Brunner’in giris ve notlariyla, Paris, 1950.
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arastirilip incelenerek bir ilimler biitiinii yapma arzusu ile
is1kta Allah’in remzini goren felsefesi, 6zellikle Dante’'de
(Cennet, 28den 30’a kadarki nesideler) ve Racir Beykinda
(Roger Bacon) bulusur.



Kurtubal 1bn Hazm

994-1064

M aliki fukahésinin verdigi zarari en giiglii sekilde tenkit
edip kinayanlardan biri Ibn Hazm (994-1064) olmustur.
Fukah4, dinin yaganmasini, ibadetin kati bir diizenle-
mesiyle karistirtyor, egitim ve 6gretimi de serh iizerine ser-
hi ezberlemeye indirgiyordu.
Tipki daha sonra Ibn Arabi ile ibn Haldun’un!” yapacag:
gibi, Ibn Hazm bu aptallastiric1 egitim anlayisina karg: ¢ikar.
Kur’an ve Siinnet’in zahirine riayet etme (“zahirilik”) kay-
gis1, Ibn Hazm’1 o 6lii serh ve yorumlarin duvarini yikmaya
ve kaynagl, yani Kur'an’, yeniden bulmaya sevkeder.
Soyle yazar:

Insanlarin cehaleti korkung! O kadar ki, anlamadan oku-
duklar1 Allahin Kitabimin dyetleriyle ¢ocuklarini azarlamaya
kalkiyorlar.

Tarihin gok hizh bir tempoyla ve trajik bir tarzda gelistigi
ozellikle Ibn Hazm doéneminde, canli bir diigiincenin
mutlaka ortaya konmasi, son derecede aciliyet kazaniyor-

17 Bkz: Ibn Haldun, Al Mugaddima (Terciime: V. Monteil, c. 3, s. 1225):
“Anlamadiklari seyleri okuyorlar ve pek de 6nemli olmayan seyler tize-
rinde didinip duruyorlar”
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du. O altiist oluslar i¢inde hayatta kalabilmek i¢in mutla-
ka Islam’in ve diinyaya agiliminin biitiin zenginligini ye-
niden kesfetmek gerekiyordu.

Kurtubali Ibn Hazm, Halifelik yikildiginda (1031) otuz
yedi yasindaydi ve siyasi hareketle derin bagi vardi. Babasi,
El-Mansur’un veziri olmus; bu geng aristokrat da, Kurtu-
banin en meghur hocalarindan ders almigsti.

Derken ilk kasirga patlar. 1013’teki Berberi mahallele-
rinin ayaklanmasi, on dokuz yagindaki Emevi hanedani-
na sadik bu “hanedan yanlisim” Kurtuba'y: terkedip gitmeye
mecbur birakir. Dérdiincii Abdurrahman lehindeki hare-
keti yonetmek i¢in Almeria’ya siginir. Savasta bu emir 6l-
diiriiliince, ibn Hazm tutuklanir.

Serbest birakilinca Satiba’ya (Xativa) iltica eder ve ora-
da E. Garcia-Gomez'in tabiriyle harikulade bir “Endiiliis
Agitr” ve kendisinin Kurtubadaki mutlu gengliginin bir oto-
biyografisi de olan Giivercin Gerdanligi/Tawqu’l-Hamame
kitabini kaleme alir.

Hanedanin sadik taraftari Ibn Hazm, 1023’te kendisi de
Besinci Abdurrahman’in (bu prens tahti tekrar ele gegirince)
veziri olur. Emevi Hanedaninin ihya edilmesiyle ilgili bii-
tiin umutlar titkendiginde ise, siyaset sahnesinden geki-
lir ve kendisini kiiltiire adar.

Eserlerinde esas itibariyle ii¢ meseleyi ele alir. Her bi-
rine verdigi cevapla da Batidaki Isldim diisiincesine yeni-
den hayat kazandirmaya ¢aligir:

1- Askin anlami. Bunu Giivercin Gerdanhgi/Tawqu'l-Ha-
mdme kitabiyla yapar.

2- Hukul/Fikih. Bunu da 6zellikle Kitabii'l-Muhalla ese-
riyle gergeklestirir.
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3- Mukayeseli dinler tarihi. Kendisinin 6nciisii oldugu
bu dal da Kitabii'l-Fasl fi'l-Milel ve’l-Ehvai ven-Nihal ile or-
taya koyar.

* %

*

Miliki fukahdsinin kat1 din anlayisinda askin hig yeri yok-
tu. Bizzat Kur’dn'in, insanlarin Allah agkindan ve Allah'in
halis kullarina kars: sevgisinden defalarca bahsetmesine rag-
men fukah, safilerin yaptig1 ve Gazali’nin hayran biraka-
cak tarzda yapacagi gibi, Allah hakkinda agktan ve sevgi-
den sz etmenin Tanrr'y: insana benzetmek (tesbih/insan
bi¢imcilik/antropomorfizm) olacag iddiasi tagtyordu.

“Zahiri” Ibn Hazm, tam aksine, dogrudan dogruya
Kuran ve Siinnete miiracaat ederek, sevginin kutsal nite-
ligine dikkat ¢ekiyordu.

Kitabinin birinci boliimiiniin daha baginda “Ask hi¢bir ge-
kilde ne dince haram lahnmus, ne seriat¢a yasaklanmustir, ¢iin-
kii kalpler Allah’in elindedir”18 hatirlatmasini yapar. Gazali
de, “Goniil fakihin fetvasini dinlemez!®” diyecektir.

Ibn Hazm, bu konuda Elvira fakihi Ebu Ishak tarafin-
dan zulme ugradiginda bunun tecriibesini bizzat yasamustir.

Ibn Hazm, sevginin bu kutsal niteliginin altim gizer:
“Agiklarin vuslati... yenilenen hayat, ulvi yasanty, siirekli
seving ve Allah’in bityiik bir liitfudur” (b6liim 20, s. 107).
“Sevginin en yiicesi, bag1 Allah agki araciligiyla diigiimle-
nen sevgidir” (bol. 1, 25). “O daima Allah’in gozetimi al-
tinda gergeklesir” (bol. 29, s. 207 ve 213).

18 §. 23: Biitiin alintilarimiz, 1983’te yeni baskisi Papyrus Yayinlar: ara-
sinda ¢ikan Léon Bercher terciimesindendir.

19 Gazali, Ihydii Uliimid-Din, “Muhabbet Kitab1” baghgin1 tagiyan ve eski
biiyiik safilerin goriislerini 6zetleyen kisim, cilt 4, kitap 36.
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Ibn Hazm, alaycilik ve sakacilik yerine sad4kat ve vefanin
esas alinmasi konusunda Hz. Peygamber’in hadislerini kay-
nak gosterir (bol. 19, s. 100).

Bu alanda Ibn Hazm'in énciisii, dokuzuncu yiizyin ikin-
ci yarisinda Bagdat’ta yasamig (909da vefat etti), Cicek Ki-
tabi/Kitabii'z-Zehre’nin yazar1 Muhammed ibn Davud’un
da, bu ekoliin kurucusunun (Davud’un) oglu ve “zahiri” ol-
mas! ve onun da fakihlerin katiligina kars1 miicadele ver-
mesi manidardir.

Ibn Davud bu hususta dogrudan dogruya Kur'an ve Ha-
dise miiracaat ediyor ve su hadisi zikrediyordu: “Seven, if-
fet ve namusunu koruyan, sevgisini gizlemesini bilen ve
bundan otiirii 6len kimse, sehit olarak oliir” (bol. 28, s. 181).

Ibn Davud’u bir bagka sebeple zikreden Ibn Hazm (bél.
1, s. 24), onun Eflatuncu anlayisini reddederek kendisin-
den ayrilir. O Eflatuncu goriise gore sevgililer, kirik bir kii-
renin iki pargasidirlar.

Fazlasiyla entelektiiel olan bu anlayis, ibn Hazm tarafin-
dan kabul gérmez. ibn Hazm'in son derece 6zel bu kitabi, Go-
ethe’nin sekiz asir sonra, “goniil yakinhklarr*” adini verece-
gi, bizim kavramlanmiza indirgenemez o sevgiyi, Allahn hik-
metinden sual olunmaz bir ayeti olarak, iistelik de sehvani
ifadesine (bol. 4, 52) varincaya kadar heyecanla tahlil eder.

Ask biitiin beseri kademe ve katmanlarin iistiinde yer alir.
Giivercin Gerdanlig, efendisinin sevgilisi olan cariyesine bo-
yun egdigi cok sayrda ask misalleri verir. “Zahiri” oldugu igin
bu konuda da Kur’an ile tam bir mutabakat icinde —ve Or-
tadoguda dinden degil, etnik geleneklerden kaynaklanan ka-
dinin erkege bagimlihigiyla ilgili biitiin geleneklere karsi ¢1-
karak- insanogullar1 arasinda (ister erkek olsun, isterse ka-

* Goethe’nin bu adi tagiyan eseri dilimize de aktarilmstur, gev.
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din) takvadaki, yani Allah’in iradesine boyun egmedeki iis-
tiinliik hérig higbir @istiinligiin olmadigini disiiniir.

“Itaat” hakkindaki 14. béliimde Ibn Hazm, “Askta, al-
cak goniilliiliik asla ruhen algalma degildir; askta, en gu-
rurlu insan bile boyun eger” Nitekim bu alanda Arap-En-
diilis siiri, Dante ve Oksitanya* halk sairleri araciligiyla Ba-
trnin egiticisi olacak ve boylece asik, kadim sultani olarak
gormeye baslayacaktir.

Bu agk ibn Hazmda 6liimden bile giigliidiir:

(Sevgili 6ldiikten sonra dahi ona kar 51 gosterilen) vefa, se-
vilen kisi hayattayken ve ona kavusma umudu varkenki ve-
tadan daha asil ve daha giizeldir (bol. 22, s. 130).

Ruhlarmn birlesmesi, bedenlerin birlesmesinden sonsuz de-
recede daha giizeldir (29/198).

Viicut sekillerinin giizelliginden ruhlarin giizelligine bu
Eflatuncu (platonik) yiikselis, Ibn Hazmda siirekli vardur:
“Sen bana sorsan: Peki, goge erismek miimkiin mii? Ce-
vap veririm: Evet! Dahasi goge ¢tkmak igin kullamilacak
merdivenin nerede bulundugunu da biliyorum!” (2/33). In-
sanlar ve hatta peygamberler, “sekillerin giizelliginden haz
almayan tabii olarak miitemayildirler” (29/198).

“I1ahi agkin sifresini ¢6zmeyi begeri agkin kitabindan
Ogreniriz” diye yazacak Persli Rizbihan-1 $irazi veya bu
agkta bir “ayet” ve Allah’in bir miijdesini gérecek Endii-
lisslii Ibn Arabi gibi kimselere Ibn Hazm ¢ok yakindir. Bu
tema Dante tarafindan ve kendisinin “Agkin Sadiklari’nda
tekrar ele alinacaktir, Nitekim Dante’nin I1ahi Komed-
yasindaki kahramanlarindan Beatris (Béatrice), biitiin gok

* Giiney Fransa, Andorra, [talya ve Ispanyadaki tarihi ve etnik havza, gev.
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katmanlar1 boyunca insana seslenen o “tecelli/théopha-
nie’dir. ibn Hazm ise ¢ok daha énce (19/197), 4sik olu-
nan kadindan bahsederken, “Allah’in 151ktan var ettigi bu
inci” diyordu.

* %
*

Ibn Hazm, hukuk (fikih) alanindaki Kitdbii’'l-1btdl ve Ki-
tabii’l-Muhalla adl kitaplarinda, hukuki bir karari (fetva-
y1) dayandirmak i¢in mezheplerce belirlenip kabul edilen
su bes dayanag ele alir: Kiyas, re’y (kisisel goriis), istihsan
(tercih), taklit, ta'lil (gerekge). Basta Maliki olmak tizere bii-
tiin mezheplere hiicum eder ve kendisinin “zahiriciligi’, yani
Kur’an ve Siinnete harfiyen sariimadaki kat1 tutumu, bu apa-
ik paradoksal haliyle, mesaji serh ve yorumlarin pasindan
“arindirmada” ¢ok olumlu bir rol oynar.

Ibn Hazm, “harfe/lafza” riayet etme iddiasiny, tarihi sart-
lar1 goz oniinde bulundurmay: diglayan bir abeslige (sag-
maliga) vardirincaya kadar zorlar. Mesela Kur'an veya Siin-
net piringten s6z etmez; sayet harfe sanlip kalacak (yani Kur'an
ve Siinnetin bu zahiri anlamuyla yetinecek) olursak, o zaman,
sadece piring iireten bir iilkenin, tarim {iriinii iizerinden ze-
kat verme miikellefiyetinden muaf olmas gerekecektir!

Bu sekilde tasarlanan ve sunulan Islam hukukunun ne-
redeyse tamamini giiniimiiz diinyasinda uygulanamaz
hale getiren bu lafizcihig1 alaya almak, elbette ciddiyetsiz-
lik ve kolaycilik olur.

Gergekte Ibn Hazm, Kur'an ayetlerini kargilastirarak,
bu dar gorisliliigii bazen asar.

Biz bunlardan, Ibn Hazm déneminin Endiiliis’iinde son
derece giincel olan “cihad” ile kadinin statiisii konusunda
sadece iki misal vermekle yetinecegiz.
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Once Iber Yarimadasr'nda “Daru’l-Islim/islam yurdu” ile
“Daru’l-Harb/Kiiffar Yurdu’, yani Katolik Krallar yurdu ara-
sindaki yiizlerce yillik ¢atigmalar meselesini ele alalim.

Ibn Hazm, Kur'an'in lafzina bagh kalma ve tarihi sart-
lar1 hesaba katmama konusundaki sistemli tutumuyla,
Kur'an'in bahsettigi savagin ¢ogunlukla ganimet, cihadin
mesrulugu ve ganimetin paylasim kurallar1 meselelerine
odaklanmigs bedevi Araplar arasindaki yagmalarin izini ta-
sidigini gérmeyi reddeder. Tek diisiincesi neyin helal ve ne-
vin haram oldugunu tavizsiz bir sekilde ilan etmek olan Ibn
Hazm, higbir sekilde ne realiteyi (kendi zamaninda ger-
gekten olup bitmekte olani) dikkate alir, ne de miimkiin ola-
n1... Sadece olmasi gerekenin (veya en azindan bagka bir
dlkenin ve bagka bir zamanin eski sartlari i¢inde nasil ol-
masi gerektigi) izerinde durur.

Bununla birlikte ibn Hazm su asil noktamn altini gizer:
“Cihad’, yani Allah yolunda gayret gosterme, gayesine ters
diigen vasitalarla yapilamaz (yani amag, araci megru kilmaz).
Bir bagka deyisle, Allah igin bile olsa savas, her seyi mu-
bah hale getirmez. Ciinkii ortadan kaldirilmas gereken asil
diisman kafir degil, kafirliktir.

Kadin meselesine gelince, ibn Hazm’in “Zahiri” anlayigi,
kendisini Islam diisiincesini Ortadogu'da haddinden faz-
la agir olan ayirimci gelenekten kurtarip arindirmaya
sevkeder.

Ibn Hazm bu konuda, sekiz ayn ayette hatirlatilan
Kur'an'in su temel prensibini esas alir (Al-i Imrén, 3/92; Nis3,
4/124; Rad, 13/23; Isra, 17/40; Mii'min, 40/40; Zuhr(f, 43/16;
Muhammed, 47/17; Hucurit, 49/13): Allah beseri varlik-
lar arasinda erkek veya kadin diye ayirim yapmaz, sadece
iyi isler isleyen ile kétii isler isleyen ayirimi yapar.
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Dérdiincii sure olan Nisi (Kadinlar) suresinin ilk aye-
ti su temel hakikatiilan eder: “Rabbiniz sizi tek bir varliktan
yaratmigtir” Tek varlik, sayginlik bakimindan esit iki bo-
lime ayrilmis ve yalnizca goérevleri bakimindan farklilas-
mistir.

Bundan hareketle ibn Hazm, Ortadogu'da Yahudiler ve
Hiristiyanlarda (mesela Aziz Pavlus’un nazarinda) oldugu
kadar Miisliimanlarda da geleneksel olarak goriilen kadin-
erkek ayirimini hakli géstermek igin Kur’an'in su veya bu
ayetine dayandigini iddia eden biitiin itirazlar1 reddeder.

Ibn Hazm gerekgesinde hep abese irca (suretiyle ispat-
lama)ya bagvurur.20

Kendisine Kur’an’in su ayetiyle itiraz edilir: “Erkek kiz
gibi degildir’2! O da bu itiraza su kargiligi verir: “Bu bir de-
lil degildir, aksi takdirde herhangi bir erkegin Hz. Mer-
yemden ve Hz. Ayseden daha iistiin olmas gerekirdi ki boy-
le bir iddia delilik ve kafirlik olur” Ibn Hazm’a gére o aye-
tin anlamy, sadece erkegin hig de disi gibi olmadigidir ve
bunun liyakatle higbir aldkas: yoktur.22

Hasimlari tarafindan bir diger dyet de delil olarak kul-
lanilmagtir:

Ancak erkekler (bu konuda) onlar tizerinde oncelik sa-
hibidirler.23 Cevap verir: Bu, erkeklerin esleri iizerindeki hak-
lariyla ilgili bir husustur. Yoksa, erkekler arasinda bulunan

20 Bkz: Abdel Magid Turki, Islam Déneminin Ilahiyat ve Fikihgilary/ Théo-
logiens et Juristes de  Epoque Musulmane, Maisonneuve et Larose Ya-
yinlary, s. 101-158.

21 Al-i Imran, 3/36.

22 Fasl, c. 4, 5. 133.

23 Bakara, 2/228.
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her Yahudi, her Mecusi ve sapkin kisi, Hz. Musanin anne-
sinden, Hz. Muhammed’in hanimlarindan ve kizindan iis-
tiin olurdu ki bunu savunmak insam kiifre gotiiriir.2*

Kendisine bir erkegin sahitliginin iki kadininkine be-
del?s olduguyla ilgili delili ileri siirdiiklerinde de ibn
Hazm, bunu abese irca ederek soyle reddeder:

Gormez misin ki zina fiilinin ispat1 igin Hz. Ebu Bekir, Hz.
Omer ve Hz. Ali bir olup iigii birden sahitlik etse, sehadetle-
ri yetersiz kalirken, bizim aramizdan dis goriiniigii itibariy-
le sayg1 deger dort kisinin sahitligi rahatlikla kabul edilir ve
tam anlamyla yeterlidir. Bizim bundan onlar karsisinda iis-
tiin veya asag oldugumuz sonucunu mu gikarmarz gere-
kir? Kadinlarin sahitligi meselesi aynen bunun gibidir! Kar-
strmizda uygulamarmz gereken bir Ayet var, hepsi bu.26

Kendisine, devlet islerinin yonetimini bir kadina ema-
net edenlerin asla bagariya ulagamayacaklar1 yolundaki bir
hadisten s6z edildiginde, o da onlara bagka hadislerle kar-
silik verir.

Malikilerin kadina vasi olma ve miidirelik yapma hak-
ki tanidiklarini, Hanefilerin de kadinin devlet islerinde g6-
revlendirebilecegini destekleyecek kadar ileri gittiklerini ha-
tirlatir. Son olarak da Hz. Omer’in kendi kabilesinden Sifa
adli bir kadina pazarlar1 denetleme sorumlulugunu ver-
digine dikkat geker.2?

24 Fasl, c. 4, s. 130.

25> Bakara, 2/282; Nisa, 4/15, vb.
26 Fasl, c. 4, 5. 132.

27 Mubhallj, c. 9, s. 429.
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Kendisine Kur'an'in “Allah’in kimini kimine stiin kil-
masindan otiirii ve erkeklerin, mallarindan sarfetmele-
rinden dolay: erkekler kadinlar {izerine hakimdirler”28 aye-
tini delil gosterdiklerinde de Zahiri fikihgimiz, cevap ola-
rak, bu ayetin erkegin karisinin kendi servetini istedigi gibi
yonetmesine miidahale hakk: tanimadigini, erkege sade-
ce esini kendi evine almak ve her ev degistirdiginde yeni
evini esiyle paylagsmak gibi manevi bir sorumluluk (qaimun
aleyha) yiikledigini soyler.2

Ayrica Ibn Hazm, kadinlarin erkege bahsedilen en bii-
yiik imtiyaz olan vahye de mazhar olduklarina, yani pey-
gamberler gibi onlarin da ilahi Vahye muhatap olduklari-
na dikkat geker. Hz. Ibrahim’in karisinin durumu buna bir
ornektir. Ishak adli bir oglunun olacag: kendisine miijde-
lenmigtir.30 Ibn Hazm, “Boylesi bir seslenis, ancak bir pey-
gambere yapilabilir” der.

Hz. Isa’'nin annesi Hz. Meryem igin de ayni durum séz
konusudur.’? Ibn Hazm bu konudaki gériisiinii $oyle
noktalar: “Bakun iste sahih bir peygamberlik, sahih bir va-
hiy ve Allah tarafindan ona bir mesaj.”3* Oglunu Nile b1-
rakmasi emrinialan Hz. Musa’nin annesiigin de ayn1 du-
rum s6z konusudur.3

Ibn Hazm’in bu tespitlerinde kadinin statiisiiniin bir tiir
kutsanigini goriiyoruz.

28 Nisa, 4/34.

29 Muhallj, c. 9, s. 508 ve 510, ayrica c. 10, s. 88.
30 Had, 11/71-73.

31 Fasl, c.5,s.18

32 Meryem, 19/17-27.

33 Fasl, c. 5, 18.

34 Kasas, 28/7 ve ibn Hazm, Fasl, c. 5, s. 18.
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* %
*

Ibn Hazm, Sehristani'nin (6. 1153) Dinler Tarihi kita-
bindan yaklagik bir asir 6nce yazdig Kitabii'l-Fasl fi’l- Mi-
lel ve'l-Ehvai ven-Nihal adli eseriyle mukayeseli dinler ta-
rihinin 6nciisii olmustur. Bagka milletlerin dinlerini in-
celeme konusunda kendisinden 6nde olan tek kisi, Islam’a
Hint felsefesini ve dinlerini a¢an El-Biranidir (973-1030).

Ibn Hazm bu eseriyle, hayatin anlam ve gayesini mer-
keze alan Endiiliis'tin o biiyiik diisiiniirleri arasina adini yaz-
dirmay1 hak etmigtir. Ibn Hazm, farkh dinleri ele alip in-
celerken, onlarda bilhassa insan olmanin, yani her seyden
once hayatin anlam ve gayelerini tasavvur edisin farkl se-
killerini goriir.

Boyle karsilagtirmali bir dinler incelemesinin miimkiin
olabilmesi igin, Asin Palacios’a gore, ii¢ sart araniyordu: a)
Diger dinlerle hoggoriilii bir birliktelik, b) Sadece savaslara
ve hitkiimranliklara degil, kiiltiir tarihine de yer veren bir
tarih anlayisgi, ) Son olarak da gesitli diinya goriisleri kar-
sisinda tenkitci bir mesafeli durusa ve onlarin siirekli kat-
kilarinin biitiin boyutlariyla ve geri planiyla sergilenmesine
imkan veren felsefi bir agilim.

Ibn Hazm hakkindaki kitabinda Asin Palacios, Ortagag
Hiristiyanlik dleminde bu sartlardan hi¢birinin mevcut ol-
madigini gozler oniine serer. Hiristiyan diinyada boyle bir
inceleme ve aragtirmanin ilk taslaklari, ancak 16. yiizyildan
itibaren goriilmeye baslar. Bu da, Protestanlarin Katolik mez-
hebinde ilk ve saf Hiristiyanligin tahrif edildigini dile ge-
tirdikleri fikir tartigmalari sirasinda gergeklesir.

3 Bizim burada zikredecegimiz metinler Miguel Asin Palacios'un Is-
panyolca tercimesinden alinmistir.
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Avrupada ilk gergek mukayeseli dinler tarihi aragtir-
malari, ibn Hazmdan yediyiiz kiisur sene sonra ancak Vico
veya Herder ile ortaya gikar.

Buna mukabil, Rahip Asin Palacios'un vurguladigina gére,
s6zii edilen o sartlar Islim’in daha ilk asirlarinda gergek-
lestirilir. Bagdat’ta, 9. ve 10. yiizyillarda, biitiin felsefelerin
ve biitiin dinlerin miintesipleri arasinda serbest fikir tartis-
malarinin yapildigini daha énce belirtmistik. Iber Yarima-
dasr’'nda Yahudiler ve Hiristiyanlar karsisindaki bu agilim
ruhu, ézellikle Ugiincii Abdurrahman ile oglu ikinci Hakem
donemlerinde (929dan 976’ya kadar) yarim asir devam etti.

Ikinci Hakem'in (400 bin cilt tahmin edilen) devasa kii-
tiiphanesi, biitiin diisiince akimlarinin bilinmesine ve ya-
yilmasina imkén tanimugti. Ibn Hazm'in kendisi de Kurtuba
Hiristiyanlar1 (Mozarabes/Araplagmis Hiristiyanlar) ile sik
stk yaptig1 miinakasalardan bahseder.

Kiiltiir tarihine gelince, 10. ytizyihn Miisliiman ansik-
lopedistleri olan “Ihvan’us-Safa/Safligin Kardegleri”nin
risaleleri gibi eserler yolu agmugti. Taberi'nin Tarik’ini (Ta-
rih’iil-Umem ve’l-Miilik) tamamlayan bizzat Iber Yari-
madasr'ndan bir Endiiliislidiir.

Endiiliis’te bilimler tarihi ile sanat tarihi, 6nemli bir yer
tutar. Nitekim Kurtubah ibn'iil-Feredi (962-1013), ibn Hazm
dinler tarihi kitabini yazmaya baglamadan birkag sene 6nce,
Endiiliislii sairlerin tarihini kaleme almistu.

Ote yandan tenkit anlayisinin gelismesi, Asin Palacios'un
sandig gibi, sadece Aristonun etkisiyle olmamgtir. Grek
diisiincesinin bu dogmatik sistemlestirilmesi 6ncesinde ye-
rini alan Eflatun’un da tesiriyle olmustur. Eflatun, Sokratin
sorgulayic tenkidini degilse bile, en azindan tezatlarin agil-
masinin anlamini ve sinirh her hakikatten daha yiice bir ha-
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kikate ulasmak igin tenkidin yiikselen diyalektiginin ma-
nasin1 muhafaza etmistir. Ibn Hazm’in Fasl'indaki diisiin-
ce hareketi de iste budur. Ibn Hazm'in Eflitun’la dogrudan
alakasi olmamus, fakat Giivercin Gerdanhgrndaki birgok ima-
dan anlagildigina gére, onun esintisini Iskenderiyenin
Yeni Eflatuncu eserleri araciigiyla hissetmistir.

Nihayet Mutezile akilciigi da gelenekgi fukahanin
dogmatizmindebayag bir gedik olugturmus ve inang ko-
nusunda tenkitgi bir tefekkiiriin yolunu agmigtir.

Fasl'inda ibn Hazm, farkli diinya, insan ve Tanr1 anla-
yiglarini alti kategoride siniflandirir:

1- Her tiir gergekligi inkar eden sofistlerin siipheciligi;

2- Yaratic1 bir Tanrr’'min varligini inkar eden ve diinya-
nin sermediligini (ezeli ve ebedi oldugunu) savunan filo-
zoflarin tanritanimazlig (ateizmi);

3- Diinyay1 yoneten, fakat dis alemin yaraticist olmayan
bir Tanrrmin varligini kabul eden filozoflarin tanricilig: (de-
izmi);

4- Zerdustgiilerin (Mecusilerin) ve Manicilerin dializ-
mi (ikili Tanr1 anlayis1) ve Hiristiyanlarin tiglii ¢ok tanri-
cihigy;

5- Tek bir Allah'in varligini kabul etmekle birlikte her
tirlii peygamberi vahyi inkar eden Brahmanlarin ve ras-
yonalistlerin tektanriciligy;

6- Yahudilerin ve birkag peygamberin vahyini kabul edip
digerlerini kabul etmeyenlerin tektanriciigi.

Ibn Hazm'da 6zellikle s6z konusu olan, fikri miicadele
ve dini savunmadir. Onun igin de bu yiikselen diyalekti-
gin her asgamasinda aslolan tefekkiirdiir.
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En acimasizca saldirdig) hasimlari, vahiy ilkesini dahi
reddedenler ile, her dinin kismi ve ciiz’i bir hakikatin ta-
styicist oldugunu goéz oniine alarak, “evrensel bir dine” y6-
nelenenlerdir.

Vahyi ozellikle de Hz. Muhammede vahyin gelisini in-
kar eden veya gormezden gelenlere karg1 ibn Hazm, aklin
kendi gayelerine tek bagina ulagamayacagin ispatlamaya
Ozen gosterir. Nihai hakikati bilebilmesi i¢in aklin, vahyin
yardimina ihtiyaci vardur.

Kur'an'n grettiklerinden hareketle Ibrahimi dinleri, yani
Hz. Muhammedden 6nce vahyi almus, fakat tahrif etmis
olan Yahudilik ve Hiristiyanlig1 6zel bir dikkatle tahlil eder.

Ibn Hazm’in bu eserinde en takdire sayan nokta, ken-
disinin Eski Ahit ve Yeni Ahit’i (Tevrat, Zebur ve Incilleri)
derinlemesine bilmesidir. Tarihi, cografi ve kronolojik bil-
gi ve verilere dayanarak son derece titiz bir incelemeyle me-
sela Sadukiler, Samaritanlar, Karaitler, Talmudcular gibi fark-
i Musevi mezheplerini, ayrica da Hz. Musadan Ezra Pey-
gambere kadar Yahudi bakis agisindaki degisimleri agik ve
net bir tarzda ortaya koyar. Farkli yazilislar1 da bir birinden
ayurir. Tevrat1 okumada kullandig metinleri ve degisik Arap-
¢a versiyonlarini ince bir tenkit siizgecinden gegirir.

Hiristiyanlik konusunda da ayni itinay1 gosterir. Mese-
14 Flavyus Jozef’in (Flavius Joséphe) Kadim Yahudi Asir-
lar1 kitabindan Yuhanna Inciliile ilgili pasajlara (bél. 17/5-
26) dikkat geker; gerek o metinlerde, gerekse 8. boliimde
yer alan ifadelerde Hz. Isa'nin iilGhiyeti (tanrilig) ile ilgi-
li higbir seyin sdylenmediginin altin gizer.

Dért Incile, Elgilerin Igleri'ne, Vahiy ve Mektuplar bé-
liimlerine géndermelerde bulunarak kullandig1 kaynaklarin
her birinin tahkik ve teyidini yapar. Konsillerle ilgili aras-
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tirmalarini yaparken de ayni yéntemi kullanir. Hz. Isa’nin
mesajinin Imparator Konstantine gelinceye kadar ugradig
tahrifatin sathalarini ve sapkin mezheplerin kékenlerini an-
latmak igin de alt1 biiyiik Evrensel Konsili tahlil eder. Iber
Yarimadasr’'ndaki Konsilleri, bilhassa da Vizigot Krali R6-
kared’in (Recaréde) 587de Aryanizmden doniisiinii taki-
ben toplanan Konsilleri (aldiklar1 kararlari) inceler.

589daki Toledo Konsilinden itibaren din ile devlet ara-
sindaki igbirligi iliskilerini diizenleyecek bir kanunname
hazirlanir. Papa Aziz Greguvar (Grégoire) ile Toledo Kra-
li arasindaki iligkilerde, 599dan itibaren, bu durum daha
bir netlik kazanacaktir.

Iznik ve Istanbul Konsillerinin sembollerine kiyasla, R6-
kared’in (Recaréde) 589daki mezhep degistirmesi esna-
sindaki Toledo Konsilinde yapilan su eklemenin 6nemi tize-
rinde 6zellikle durur:

Biz Baba ve Ogul'dan sudur etmis Kutsal Ruha ve hayat
veren Rabbe iman ederiz.

Kesinlikle Imparator Sarlman tarafindan dayatilmig bu
“Ogul” eklemesi, Dogu ve Bati kiliselerini kargi karsiya ge-
tirecek ve mezhep ayriligiyla sonuglanacaktir. ibn Hazm,
“Roma Katolik Kilisesi ile miisliimanlar arasindaki tartis-
manin temel noktasini olusturan” iiglii inangtaki bu ¢atlag
ortaya ¢ikarir.”36

36 Bu noktada Ibn Hazm’in tenkidi, (iki asir sonra) Latinleri “ogul”u ara-
ya sokarak Teslis'in birliginibozmaklaitham eden Greguvar Palamas’in
(Gregoire Palamas) tenkidiyle ortiigiir. Greguvar Palamas (1296-
1359) soyle der: “Latinler Kutsal Ruh’uiki kaynaga dayandirmalarin-
dan dolay ayiplanmaktan kurtulamazlar” (bkz: Olivye Kleman (Oli-
vier Clément), Ortodoks Kilisesi, P.U.F, 1965, s. 60). On dérdiincii yiiz-
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Hiristiyanlarin bu vahiy emanetini iyi korumadiklar ve
tahrif ettiklerini diisinmesine ragmen, Hiristiyanlig: ten-
kidinde, vahyedilmis bu dini ¢ok biiyiik bir saygiyla ele alir.
Buna karsilik, iigliidogmay: (Teslis inancini) bir miigsriklik/cok
tanricilik olarak degerlendirir, tipki Perslerin Mani dininin
ikici tanncih@ini (diializmini) miisriklik olarak gérdigii gibi.

Islam dinini ele aldiginda iki énemli nokta iizerinde
ozenle durur:

1- Hz. Muhammed'in mesajinin ilahi bir mesaj oldugunu
ispatlamak;

2- Vahiy metninin (Kur’anin) hi¢ bozulmadan muha-
faza edildigini ispatlamak.

Bu bakis agisindan hareketle Miircie, Mutezile, Sia ve Ha-
riciler gibi Ehl-i Stinnet dis1 mezhepleri elestirir.3?

y1lda ger¢ek anlamda “Kilisenin Babasi” (Hiristiyanhigin her bakimdan
seckin temsilcisi, onder kisisi) olan ve ortaya koydugu inang esaslari
1351de Ortodoks akidesine de dahil edilen Greguvar Palamas’in Ib-
rahimi niteligine bilyiik sayg: gosterdigi Islam’in din otoriteleriyle de-
rinlemesine bir diyalog kurmasi manidardir.

37 Ehl-i Siinnet dist bu dért mezhep, Hz. Ali’nin halifeligi donemindeki
iktidar miicadelesi zamaninda ortaya gikmstir.
-Miircie. Bu mezhepten olanlar, Hz. Ali ile Muaviye arasinda taraf tut-
mamuglardir. Bunlarin hasimlari (biz bu mezhepten olanlar sadece ha-
sumlar yoluyla taniyoruz) onlarin 6zellikle Allah'in sifatlann, dolayisiyla
da Allah'in “konugma” sifatini inkar ettiklerini ve boylece de bizzat vah-
yi tartisma konusu yaptiklarini ileri siirmiislerdir. Bu mezhebin kurucusu
olan el-Hiris, 734 yilinda, Emevilere kars: bir isyan diizenlemisti.
-Mutezile. Bunlar akli vahiyle es deger goriiyorlardi. Vasil tarafindan
718de kurulan bu mezhep, ayni zamanda hem Hz. Osman’in, hem de
Hz. Ali'nin 6ldiriilmelerini kimyordu.
=Siilik. $iilik sadece halife segiminin megruiyeti tizerindeki bir kavgayla
tamimlanamaz.
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Ibn Hazm’a gére sapkin mezheplerin ¢ogunlugu, Persle-
rin eski iki ilahli dininin, yani Zerdiist dininin bazi unsur-
larini Islim’a dahil etme ve bunun i¢in de Kur'ani sembo-
lik (remzi) tefsir etme metodunu kullanma tegebbiisiinden
kaynaklanmustir. O yiizden lafzi okuma zorunludur.

Ibn Hazm’in Isldm’1 sunugu, Hiristiyanlig1 savunanla-
rinkine gok yakin bir yol takip eder:

1- Eserinin birinci faslinda Allah’in Birligi ve Askinli-
g1 izerinde durur: Allah zaman ve mekanin 6tesindedir.
Dolayisiyla O’'nun “sifatlarindan” bahsetmek Allah’ insa-
na benzetmek olur.

2- Ikinci fasil, kader, ciiz’i irade ve bagiglama iizerine-
dir. Buincelemede biz 12. yiizyildan giiniimiize kadar sii-
ren Hiristiyan dlemindeki su tartismalar1 da buluruz: Al-
lah’in mutlak kudreti ve mutlak bilgisiyle insanoglunun so-
rumlulugunu uzlagtirmak igin Hiristiyan Skolastiklerin yap-
tiklari tartigmalarin yani sira, Molina ve Paskal'in (Pascal)
da bu konudaki tartigmalarini... Ibn Hazm’a gore, “Allah’in
halifesi” olarak insan ilahi eyleme katilir, fakat nihai gayesini
ancak vahiy yoluyla 6grenebilir ve o nihai gayeye ancak Al-

Hz. Alive ziirriyetinin yegine megru halifeler olarak tanunmasi, Hz. Ali'nin
sozlerinin derlemesinin (Nehcii’l-Belaga), Kur'an ve Stinnet’in en sadik
yorumunu olusturduguna inanmayi da gerektirir. Bu bir yorumdur.
Boylece $iilik mistik bir egilim tagir ve kurtarici bir “gaib imam/giz-
lenmis imam”in ortaya ¢ikmasi beklentisinden 6tiirii kendisinde ikti-
dara karsi daima bir muhalefet ruhu tagir.

-Haricilik. $ia'min iginde yer alan bir daldir. Siffin savaginda (657) ortaya
¢ikmustir. O savasta Hz. Ali kendi mesruiyetini sildhla sonuna kadar sa-
pan bir kisim askeri birliktir. 750de Emevileri deviren Abbasilere kars
bir bagkaldir1 ditzzenlemislerdir. Onlarin Hz. Aliden ayrilmasi, gergek-
te, hiyanetine hitkkmedilen bir halifenin tahtindan indirilmesi seklinde-
ki agir1 bir hukuki yoruma dayanur.
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lah’in Rahmetiyle erebilir. Ibn Hazm, insanin eyleminden
her tiirlii gergek nedenselligi (sebep sonug iligkisini) ortadan
kaldiran Eg’ari tezlerini reddeder.

3- Iman konusundaki iiciincii fasilda, daha énce oldu-
gu gibi yine Hiristiyanlarin Aziz Pavlus'tan Jansenistlere ka-
dar imandan dogan ameller ve imanin ispatlanmas: ko-
nusundaki diger tartismalarindan s6z eder. Lafizcilhgina rag-
men Ibn Hazm’in ok agik bir anlayis vardir. O sayede in-
sanin imaniyla ilgili soyledikleri ile o imanin kendisini na-
sl doniistiirdigiinii birbirinden kesin bir sekilde ayirr. Ciin-
kii hakiki iman, disa vuran hareketlerin i¢ vechesidir.

4- Dérdiincii fasil ahiretle ilgilidir. bn Hazm, ceza ve
miikéfat, cehennem ve cennetin 1afzi ifadelerini tartisma
konusu yapmaksizin imanin her tiirlii faziletin kokeni ol-
dugunu disiiniir. Bizim yapip ettiklerimizin sadece bu diin-
yadaki bagar1 veya basarisizliklarla degerlendirilemeyece-
gi konusunda kesin bir inang (ahirette hesap verme inan-
c1) tasimadan ahlaki bir yagantinin olamayacag kanaa-
tindedir. Bu noktada da kendisi, bu meselenin Hiristiyan
Skolastiklerde -Kant’in esasli tenkidiyle 6n kabul/postu-
lat kavraminin ortaya ¢ikmasindan 6nce- ele alinig tarziyla
¢arpicl bir paralellik i¢indedir*.

5- Besinci fasil, halifenin manevi otoritesi ve mesrulu-
gu meselelerini ele alir.

* Bu gevirimiz metnin tam aslina uygun bir geviridir. Fakat Garaudy ¢ogu
zaman yaptif1 gibi hep felsefe bilgisi saglam entelektiiel kesime seslen-
digiigin, burada da az sozle ¢ok ey ifade etmek istiyor ve genis kesim-
lerce anlagilmayacak bir ciimle kuruyor. Kisacasi burada demek istedi-
gi su: ibn Hazm bu meseleyi tipki kendisinden sonra gelen Ortagag Hi-
ristiyan [lahiyatcilar: gibi ele almistr, fakat sadece Kant, o koklii tenki-
diyle (bkz: Saf Aklin Tenkidi; Pratik Aklin Tenkidi) ispatlanamaz, pos-
tulat kavramini meydana gikarmistir, gev.
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Halifenin irsi devamlilikla m1 yoksa segimle mi belir-
lenecegi konusunda Siiler ile Stinniler arasindaki tarihi po-
lemigin 6tesinde... Fatimilerin Kahirede iktidari ele gegi-
rip Bagdat ve Kurtuba halifeligine rakip olarak Fatimi bir
halifenin resmen ilaniyla birlikte siyasi bir anlama biirii-
nen Siilerin “gizlenmis imam/gaib imam” meselesi ile Is-
maililerin gizli 6greti ve batini anlayislarinin da 6tesinde. ..
Daha da derin bir mesele ortaya ¢iktiginda... ibn Hazm,
Emevi Hanedanina sadik bir fakih olarak bir taraftan bu
monarsinin gerekliligini savunurken, diger taraftan Allahin
otoritesinden daha iistiin bagka bir otoritenin olmadig ha-
tirlatmasinda bulunur. Dolayisiyla da, Allah’in kanununa
bagl olmayan bir halifeye karsi, haddi asan durumlarda,
isyan etme hakki tanir.

Sozlerimizi, Hiristiyan bir tarihgi olan Peder Asin Pa-
lacios’'un Ibn Hazm hakkinda kaleme aldig kitaptaki su sa-
tirlarla tamamlayalim:

Dokuzuncu ve onuncu yiizyillardan itibaren Islam ild-
hiyatgilar, biitiin inang ve ahldk meselelerinin ince ve de-
rin bir tahlilini gerceklestirdiler. Bu ¢alismalarda ilahiyat ilmi,
Hiristiyan Skoldstiklerin birgok yiizyil sonra ancak erisebi-
lecekleri teknik bir miikemmellige ve sistematik bir diizen-
lemeye kavusturuldu.38

8 Miguel Asin Palacios, Ibn Hazm/Abenazam, s. 100.






[bn Cebirol

1020-1070

tyiik Yahudi sair ve filozofu (Latinlerin Avicebron de-

dikleri) Salomon Ibn Cebirol’'un katkisindan hig s6z et-
memek, Ibn Meserreden Ibn Arabi’ye kadarki gelisen dii-
siince zenginlesmesindeki 6nemli bir halkay1 ihmal etmek
demek olur. Malagada, Kurtubadan gelme bir anababadan
1020'de diinyaya gelmis, Valensiyada 1070 tarihinde vefat
etmistir.

Temel eseri olan Hayat Kaynagi/Fons Vitae, Yahudi inan-
cinin, 6zetlenerek sistematik bir sekilde verilen ibn Meserre
felsefesinin ve tabii ki Aristoculugun bir sentezidir.

Hayat Kaynag, siirekli olarak (donemin hemen hemen
biitiin miisliiman filozoflarinin eserleri gibi bu incelemeyi
de istild eden) Aristo soylem ve kategorilerini (6zelikle de
“cevher” ve “suret” kategorilerini) kullanmasina ragmen, biz
bu soy zinciri igindeki biitiin diigiiniirler igin oldugu gibi, Ibn
Cebirol igin de yapacagimiz, onun kendi 6z katkisini1 Aris-
to tozlarindan temizleyerek ortaya ¢ikarmak olacaktir.®

39 Ibn Cebirol'un eserinin garip bir talihi vardir. Giinkii kendi déneminde
ne Miisliiman, ne de Musevi (mesela Yahudi filozof Ibn Meymiin on-
dan tek kelimeyle olsun bahsetmez) higbir filozof tarafindan adi zik-
redilmemistir. Buna mukabil, bir sonraki yiizyihn Hiristiyan Skolas-
tikleri arasinda, Biiyiik Alber’in (Albert le Grand) ve bilhassa da Aki-
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Ibn Cebirol, felsefi eserlerini Arapga yazar. Miisliiman
filozoflarin manevi akimiyla tamamen biitiinlestigi igin,
uzun zaman miisliiman filozoflarla karistirilmis olan ibn
Cebirol, her seyden dnce biiyiik bir sairdir. Birgogu dini ni-
telikte olan siirlerini ise ibranice kaleme almgtir.

Ana tema olarak, diinyevi seylerin gegiciligini ve higli-
gini isledigi siirlerinde, felsefesinin kristallestigini goriiriiz.
En dikkate sayan siirlerinden biri “Kraliyet Taci/Kether
Malkhut™tur. Yiice Allah’1 ve yarattiklarinin harikuladeli-
gini 6viip sena eden bir ilahidir:

Senden fiskiran hayat kaynagidir hikmet (...) Sen hik-
metinle bir Irade gosteriyorsun. Sanat¢i da, aydinlatan ve ya-
yilan 151tk misali, yokluktan varligi cekip ¢ikarmak igin ayn
iradeyi gosteriyor (...) Hikmet varligini Senin Kudretinden
alir. Senden sudur ettigi icin Sana yonelir ve onun arzusu-
nun hedefi Sensindir.40

Samilerin ilahi yaratis anlayigini Yeni Eflatuncu sudur
nazariyesine baglayan, yine de Tevrat'n mecézi okumasiyla
bile bunlar1 uzlastirmay1 (tipki miisliiman filozoflar gibi)
basaramayan Ibn Cebirol, Islam diisiincesinin su ana esa-
sina sarilir: Her sey Allah’tan gelir (Nisé, 4/78-79) ve her
sey O’na déner (Yunus, 10/56). Bunu da, tipki ibn Meser-
re’nin daha énce yaptiz gibi, Iskenderiye ekoliiniin Yeni Ef-
latuncu diisiincesinden hareketle yorumlar.

nali Aziz Tomanin (Saint Thomas dAquin) eserlerinde, Avicebron adiy-
la bityiikk bir Gin kazanmistir. Cagimizda ise bu sohreti, 6zellikle
1859da Munk’un Paris Milli Kiitiiphanesinde Hayat Kaynagr'mn La-
tince bir terciimesi ile ibn Cebirol tarafindan Arapga kaleme alinmig
metnin Ibranice bir gevirisini kesfetmesiyle yakalamistir.

40 Munk surada zikreder: Yahudi ve Arap Felsefeleri Harmani, s. 164, Vrin
Yayinlari, Paris, 1955.
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Sudur ve Allah’a doniig; onun biitiin diigiincesine dhenk
kazandiran temel hareket iste budur. Nitekim Hayat Kay-
nag eserinin dordiincii kitabinin baginda “alt iistten sudur
eder” diye yazar. Iskenderiye ekoliiniin ana tezidir bu: Du-
yulur (mahsus) dlemin en ug noktalarina varincaya kadar
Birden bir dizi sudur ile inilir. ibn Cebirol, Plotinus’un Do-
kuzlar/Enneadlarindan derleme olan o so6zde Aristo Teo-
lojisi’'ndeki gibi bir degerlendirmede bulunur:

Yaratilma; eksikliktir, azalmadr, ¢iinkii yaratilan sey Yaratan
ile aym seviyede olamaz, aksine onun altinda olmas: gerekir.

Ibn Cebirol, mutlak birligi ve onun tedricen gokluga ge-
¢isini bu sekilde ifade ettikten sonra, doniis hareketini agik-
lamaya yonelir.

Her hareket, 6ncelikle de, her yaratilmigin yaratici ey-
lemin birligini yeniden bulma arzusu Allah’tan gelir. Ister
bitkilere, hayvanlara 6zgii, isterse akli ve beseri olsun her
ruh, en temel ve en der(ini duygu olarak, Bire, yani Allaha
doniis arzusu tagir.

Ibn Cebirol, sisteminin gu temel ¢atlaginin farkindadur:
Hayal edebilecegimiz araci, sayisi ne olursa olsun, sonlu-
nun sonsuzdan sudur edisini veya geri doniis hareketin-
de, ona erisebilmesini nasil izah etmeli?

Bu sudur hareketiyle o geri doniisiin ters hareketi ara-
sindaki basit birlik kaygisi, bir devamlilik gerektirir ve ibn
Cebirol bu yiizden ruha bir madde izafe eder. Bu hakim dii-
stince Biiyiik Alber ile Akinal1 Aziz Toma'nin dikkatini cel-
beder. Ibn Cebirol kendi lehinde ve o ikisi aleyhinde higbir
kopmayi1 kabul etmeyen su i¢ mantik sistemi avantajina sa-
hiptir: “Suretsiz (bigimsiz) madde olmaz+!” der ibn Cebirol.

4 Hayat Kaynagy, Kitap 4, paragraf 7.
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Maddesiz ruh tasavvur edilemez. Geri doniis hareketi
ancak boyle miimkiindiir:

Elbette Irade, her seyle temas halindedir ve her seye nii-
fuz eder ve de hicbir sey ondan hali (bos) degildir, ¢iinkii her
sey onunla var olur ve onunla ayakta kalir.42

Irade, madde iizerinde tasinan biitiin suretleri harekete
gegirir.43

Bir'in maddenin u¢ noktalarina kadar uzanan az gok
miiphem bu varlig1 sayesinde, “biitiin cevherlerin (tozle-
rin) hareketi birlige yonelir.44”

Bu “arzu” ve “agk”s hareketi, varligin biitiin seviyelerinde
kendini gosterir: “Allah’a olan istiyak (6zlem) ve O'na dog-
ru hareket, yoriingelerinde yiizen yildizlardan serpilip boy
atan bitkilere ve i¢glidiileriyle davranan hayvanlara kadar,
her seyde mevcuttur™s. Insanogluna gelince, onun da ni-
hai gayesi fenifillah (Allah’la bir) olmaktir.

Insanin ciizleri arasinda en iyi ciizii akil oldugundan, in-
sanin arayip bulmas: gereken sey de bilgidir. Bilmek igin (bil-
hassa) gaba gostermesi gereken seyse, kendisidir, ¢iinkii bu yol-
la kendisi olmayan diger seyleri bilebilir. Zira onun cevheri nes-
neleri kusatir ve onlara niifuz eder ve o nesneler onun mele-
kelerinin altina diiser (kavrayisi igine girer). Su halde insa-
nin aklini kullanarak, en ulvi saadete erebilmek i¢in, ait ol-

42 Age, Kitap 5, par, 62.
43 Age, Kitap 1, par, 18.
44 Age, Kitap 4, par, 46.
45 Age, 4, par, 48.
46 Age, 4, par, 52.
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dugu nihdi sebebi bilmeye ¢alismasi gerekir. Ciinkii insanog-
lunun varlginin nihdi bir sebebi vardir. Yegine Varlik'm Ira-
desine boyun egmekle birlikte insan (sirf) o sebep igin vardir.47

Ne var ki sonlu varlik olan insan sonsuzlugu kavraya-
maz (1, par, 5). Cok olsa ziiht ve takva ile bir tiir “vecd” ha-
line erigebilir ve bu hal onu Allah’a ulagtirmasa da maddi
(mahsus) 4dlemin 6tesine yiikseltebilir (3/37-38).

Munk’un dedigi gibi4:

Bu kitapta sunulan biitiin 6greti ii¢ noktada 6zetlenebilir:

I- Biitiin yaratilmiglarin, yani Allah’'in disindaki biitiin
varliklarin bir maddesi ve sekli vardir. Bu eserde iizerinde
durulan asil konu da budur.

2- Kainattaki her hareket Ilahi Iradeden sudur eder.

3- Irade biitiin evrene niifuz eden iléhi bir sifattir.

Ibn Cebirol, yaratma anlayislarini ve bundan dogan (ve
Aristo'nun varlik felsefesinin zitt1 olan) eylem felsefeleri-
ni paylastig1 biitiin miisliiman filozoflar gibi, Yeni Eflatuncu
sudur nazariyesinin siiriikledigi panteizme diismemek
icin siirekli gayret sarfeder.

Iskenderiyelilerin Birlik (Vahdet) anlayiginin yerini
alsin diye Irade hipotezini olusturarak, Plotinus ile Proc-
lus’taki bu gériig mantigindan (gérmenin bizim bilgileri-
mizin kaynagi oldugu iddia ve imtiyazindan) kurtulmayi
dener.

47 Age, 1, par, 3521
48 Munk, Yahudi ve Arap Felsefeleri Harmanu, s. 226, Vrin Yayinlari, Pa-
ris, 1955.
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Her tiir yaratisin temelindeki Allah Iradesi, Tevrat'n da
mesaji, “Istk olsun! Ve 151k oldu” (Yaratilg, 1/3); Kur'anin
da mesajidir: “Ol! Ve olur” (Al-i Imran, 3/47).

Bulunan bu ¢6ziim yolu sonludan sonsuza gegis prob-
lemini ¢6zmez, fakat sadece Tanriile dlem arasina araci bir
“cevher/hipostaz” ekler.

Dolayistyla, zorunlu “sudur” ile her seyin temeli olan Al-
lah’in hiir eylemi arasinda, insanin kendi nihai gayesini ara-
ma sevki ile Allah ile bir olma (fenéfillah) arasindaki ugu-
rumun asilmasi gergeklesememistir.



Ibn Bécce

1090-1139

ndiiliis’teki ilk uyanigin1 daha 6nce Ibn Meserre (883-

931) ile yapan ve Ibn Cebirol (1020-1070) ile de Yahudi
uyarlamasi iginde boy atan ve gelisip zenginlesen Islam fel-
sefesi, Latinlerin adin1 “Avempace” seklinde bozduklari Ibn
Bacce (1090-1139) ile sistemli bir bigimde ve kendine has
istikametiyle tam anlamiyla giin yiiziine gikar.

Ibn Bacce abidevi eserini, Endiiliis’iin sosyal ve manevi
yonden biitiiniiyle buhran yasadig1 bir donemde ortaya ko-
yar.

Halifeligin 1031'de diigmesinin ve bu yarimadada Islim
devletinin birbirinden bagimsiz kiigiik kralhklar “miiltilar’t-
tavaif” seklinde par¢alanmasindan sonra Maliki “fukaha-
s1” yetki tekelini kaybetmisti. Merkezilesmis monarside bu
“fukahd’, bir yandan devletin siyasi maksatlari igin kulla-
nilirken, diger yandan da kendi din ve hukuk anlayislari-
n1 dayatabiliyordu.

Endiiliise 796 yilinda sokulan Maliki mezhebi iki buguk
asir boyunca rakipsiz hiikiim siirdii.

Onlarin kat: muhafazakarligi, Imam Malik (vefat ta-
rihi 795), Misirli talebesi El-Kasim (6. 806) ve Kur’an ile
Siinnet’i sonraki fetvalarin ve onlarin yorumlarinin al-
tina gomiip gizleyen Miidevvene kitabinin yazar Kay-
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revanl Sahn(n (6. 847) tarafindan eski sorunlara bu-
lunmus hazir cevaplarin harfiyen tekrarina dayaniyor-
du. Onlarin bu koyu muhafazakarligi, Abbasiler aleyhi-
ne Suriye politikalarini giiglendirmek, ardindan da Mi-
sirdaki rakipleri FAtimi halifelerinin niifuzuna kars
kendi siyasetlerini takviye etmek igin sekizinci yiizyilin
sonundan itibaren devlet baskisini1 mesrulagtirmak isteyen
Emevilerin hep isine gelmistir. Bizzat El-Mansur, hali-
feligi gasp ettiginde, iktidarini mesrulastirmak igin on-
lara ihtiyag¢ duymustu.

Bu Endiiliis Malikiligi sadece bir mezhep degil, bir ha-
yat ve diisiinme tarziydi da. Imam Malik hazretlerinin veya
talebelerinin bir fetvasinin bir Kuran ayetinden veya bir
Peygamber “hadisi’nden daha 6nemli oldugu, asilla degil
de teferruatla ugrasan, o herkesin iman ve amelini sorgu-
layan ve kendi kafasini hi¢ kullanmayan ulemanin hayat
ve diisiiniis tarziydi. Hayatin biitiinii insan1 kimildatma-
yan zirhlarla ¢evrelenmisti: Bagimsiz her fikri hareket, her
dertnihal ve yasayis onlar igin siipheli goriiniir ve sapkinhk
olarak damgalanirdi.

Hocalardan ders almaktan ok, kendi kendini yetistir-
mis olan Ibn Hazm, mezhep disiplininden beynini kur-
tardigy, dogrudan dogruya kaynaklara (Kur'an ve Siinnete)
yonelmesini bildigi ve de zahirilikte (Kur'’an ve Hadis’in dis
anlamlari tizerinde) direnmesini bildigi i¢in Maliki fuka-
hésiyla gok gii¢lii bir sekilde miicadele etmisti. Ozellikle hi-
lafetin merkeziligini kaybetmesinden sonra bunu rahatlikla
yapabiliyor ve Maliki El- Baci'ye (vefat1 1081) kars: sert fik-
ri tartismalar yiiriitebiliyordu.

Ibn Hazm ile birlikte nihayet 6zgiin bir Endiiliis fikih
(hukuk) diisiincesi olusturuluyordu: Gegmiste ve baska du-
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rumlar i¢in belirlenmis basmakalip cevaplardan hareket-
le degil de, seriatin giittiigii gayeler g6z 6niinde bulundu-
rularak yeni 6zel vakalara cevaplar bulunmaya ¢alisihi-
yordu... Yani, Kur'dn'in her ayeti ve Hz. Peygamber’in her
hadisi i¢in, Allah'in farkli zaman ve sartlarda insanlar1 “dog-
ru yola” yonlendirmek igin maksadinin ne oldugu sorgu-
laniyordu... Boylece mesaj, insanlari tefekkiire ve vahyin
mutlak degerlerini kilavuz edinerek, her donemde ortaya
¢ikan yeni meseleler iin, yeni ¢oziimler kesfetmeye davet
eden canl bir ¢agriya doniisiiyordu.

Nitekim bu metodun uygulanmasinin ibn Hazm’a ka-
dinin statiisiiyle ilgili olarak Kur'anin talimati lizerinde na-
sl yeniden tefekkiir etme imkani verdigini gérmiistiik.

Bu durum Endiiliis'te ufuk agic1 bir gelenek olacaktir. Me-
sela Ibn Riigd (1126-1198), Maliki mezhebine bagh olma-
sina ragmen, Ibn Hazm'dan ve onun Seriat'in giittiigii gaye
prensibinden ilham alarak bu mezhebe yeni bir canhilik ka-
zandiracaktir.

Gazali bile Ibn Hazm'in bir eserini zikrederek ve onun
engin bilgisine ve zekasinin kivrakligina (seyelani zihni-
hi) sayg1 géstererek, bu Ibn Hazmlc1 Seriat'in maksadi (me-
qasid’ug-seria) konusunu gelistiriyordu. El-Satibi bunun agik
bir tarifini §oyle yapar:

Bizim “maslahat”tan kastimiz, Seriat'in gayesini mu-
hafazadir (el-muhdfazatii ald maqsidi’s-sert). Seriat’in in-
sanogullariyla ilgili bu gayesi, onlarin dinini, sahsin, akli-
m, neslini ve miilkiinii korumaktir.4

49 Su kitapta zikreden Majid Turki: Isldm Seriatirun Prensipleri Konusunda
Ibn Hazm ile El-Baci Arasindaki Miinakagsalar, s. 399-400, Cezayir, 1976.
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Hakimiyetlerinin elden gidisini hazmedemeyen Mali-
ki fukahasi, iktidar1 yeniden ele gegirmek i¢in digariya mii-
racaat etti. Kendi kars1 devrimlerini dayatmak iin Fas'in
Muriébit (Murabitlar hanedan) krallarina bagvurdular. Ma-
liki fukahas: tarafindan davet edilen bu istild ordulari,
1086da, Al Zakalla (Sagrajas) savaginda sadece Kastilya-
11 Dérdiincii Alfonso’ya karsi zafer kazanmakla kalmadi-
lar, kiigiik kralliklar1 “yola getirme” ve oralarda Maliki “fu-
kahés1”nin mutlak otoritesini yeniden kurma isini de ba-
sariyla sonuglandirdilar.

“Miilaku’t-tavaif/kiiciik krallar’in din dig1 davranisla-
rina gok kizan Gazali, Murabutlar Sultani Yusuf ibn Tasfine
bu askeri miidahalesini megrulastiran bir “fetva” gonder-
migti.>0

Muriébutlar ile onlarin bagnaz miittefiklerine verilen bu
destegin neticesi, kendisini gostermekte gecikmedi: “Fu-
kaha” bizzat Yusufibn Tagfin’in oglu Aliibn Yusuf’tan, Ga-
zali'nin eserlerinin Endiiliis’te yakilmasi ve bunlarin niis-
halarini evlerinde saklayanlarin 6liimle tehdit edilmesi ka-
rarini kopardilar.

Ibn Béacce'nin eserleri, anlamini ve biiyiikliigiinii iste bu
tarihi baglam iginde kazanir: Endiiliis, sosyal ve manevi bir
buhran igindedir. Bu durumn Murébitlarin Kastilyah Dérdiincii
Alfonsoya karg1 1086da kazandiklan zaferle baglamus, El-Ukéb
(Las Navas de Tolosa) savaginda 1212de Sekizinci Alfonsonun
Muvahhidleri bozguna ugratmasina kadar devam etmistir.
Bu son tarih, miisliimanlarin Batidan sokiiliip atiilmalarinin
baslang¢ tarihidir. Ondan sonraki donem,1492’ye kadar sii-
ren uzun bir can ¢ekisme donemi olacaktir.

30 Gazali'nin Yusufibn Tasfine gonderdigi mektubu gormek igin M. J. Vi-
guera’in su makalesine bakaniz: Al Andalous, XLII (1977), s. 341-374.
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Ibn Bacce'nin yasadigi dénemde goriiniiste hukuki,
ama aslinda ise manevi bir mesele varligin1 kuvvetle his-
settiriyordu: “Seriatin gayesi” meselesiydi bu. Fakat ger-
¢ekte asil manevi mesele de, hayatin anlami ve nihai he-
defleri meselesiydi.

Hem savagg¢1 bir Katolikligin, hem de dar kafal bir Ma-
likiligin baskisini goren, ayni zamanda da Gazali'nin,
Aristo felsefesinin kokiinii kaziyacagim, derken Doguda her
tiir felsefeye indirdigi darbenin altinda kalan Ibn Béacce’nin
biitlin yonleriyle ele aldig1 mesele iste budur.

Ibn Bécce, Saragosada diinyaya geldi. Cok geng yagta ve-
zir oldu. Fakat Murébutlar sultani tarafindan 1117de zin-
dana atildi. 11184de Birinci Alfonso’nun Saragosa’y: ele ge-
girmesiyle siirgiine gitmek zorunda kald. Sevilla'ya iltica
etti. Orada, ardindan da Girnata'da doktorluk yapt1. Aliibn
Yusuf’un hitkimranlig sirasinda Fas'a gegti ve 1138de ze-
hirlenerek 6ldiiriilmek gibi bir suikasta ugradi.

Bu firtinali hayat1 boyunca Ibn Bacce, daima ayni he-
defi giittii: Insanin nihai gayesini hatirlatmak ki o buna “be-
seriaklin faal akilla birlegmesi” adini verir. Bu Aristocu s6y-
lemle kastettigi, insanin eyleminin vahiyle bize bildirilen
ilahi maksatla biitiinlesmesidir.

Su iki temel eseri, bu aragtirmaya hasredilmigstir:
Yalmz Adamin Tedbiri/Tedbir’iil-Miitevahhid ve bir 6g-
rencisi igin temel temalari1 6zetledigi Veda Mektubu/Ri-
sdlet’iil-Veda.

Ibn Bécce Gazaliyi, insan1 Allah’a dogru yol aliginda
her seyden soyutlamis olmasindan dolay: tenkit eder.
Ciinkii Gazali, felsefenin tamamini Aristo felsefesiyle ka-
ristirarak akilci bir yaklagim imkéanini inkér ettikten son-
ra, bizi tasavvufi bir tecriibeye istirak etmeye davet eder;
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akil yiiriitmelerin izleyecegi yol ve yontem iginde yer al-
mayan ilahive ferdi bir i¢ aydinlanmasina, stifilerin kesg-
fini yasamaya (kalbi arindirarak ilahi ilhama erigmeye)
gagirir.

Gazaliden sonra felsefenin Islim'da yeri kalmamugti. Ciin-
kii nihilizm ve tasavvufi kesf, felsefeyi iman sahasinin di-
stna atiyordu. Dolayisiyla Islam felsefesi artik sadece Fars
iilkesinde ve Ispanyada varligin1 devam ettirdi.

Islam felsefesi Ispanyada iki yol takip edecektir: a) Ga-
zali 6ncesinde, Ibn Meserre tarafindan agilan ve Endii-
liis stfileri arasinda Ibn Arabi (1165-1241) ile gigege du-
racak ve onun sayesinde Fars halkasiyla bulusacak olan
yol ve b) Ibn Bacceden hareketle insanin, sirf diisiince-
sinin gelismesiyle, Aristo’nun ifadesiyle “etkin akil”la 6z-
deslesebilecegini ve oradan, vahyin destegiyle ve Allah’in
iradesiyle bir ve biitiin olabilecegini gostermeyi deneyecek
olan yol.

Aristo terminolojisinin ve mantiginin, ayrica da sinif -
landirmalarinin skoléstik bukagisindan kurtulup, bn Tu-
feyl araciligiyla Ibn Riigde ilham veren ibn Bacce’nin 6z-
giin fikir glizergahini ¢izmeye galisacagiz.

Akildan imana giden bu yolda Ibn Bacce, dar kafahla-
rin ve sofularin aci alaylarina maruz kaldi. Onlardan biri
olan El-Feth ibn Hakan, Altin Gerdanliklar/Qaldidi’l-Iqyin
kitabinda Ibn Bacce’nin kim oldugu hakkinda sunlari séy-
liyordu:

Din igin bir beld idi... Allahin seriatinin emrettigi ne var-
sa hepsinden sivigip kagiyordu. Dine hi¢ aldrmadig igin sa-
dece bos seylerle vakit gegiriyordu... Kendisini yaratan ve ken-
disine sekil veren Rabbine imam yoktu... Yalmzca matematik
bilimiyle ugrasiyordu.
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Su ¢ok muhtesem ifadeyle “Bilim baska amaglar ugru-
na kullanlsin diye olusturulmarmgstir’>! diyen o filozofa iste
boyle muamele ediliyordu.

Hem de bilimin yegane gayesinin “Allah’in iradesini bil-
mek” oldugunun altini gizen birine...

Insan1 “Ruhi suretine itaat etmek icin bedeninin sureti-
ni feda etmeye” davet eden ve “Nefsine ve nefsin arzulari-
na hig itibar etmeksizin saglam ve salim bir akilla halve ha-
reketlerini diizenleyen kimsenin tutumu, beseriden ziyade
ilahi denmeye ldayik bir tavirdir™2 diyen birine. ..

Nihayet, mitkemmel bir gehir devletinde “insanoglunun eri-
sebilecegi en biiyiik miikemmellige her ferdin erigebilmesini”s
gaye edinen, insanin kendi ¢abalariyla miimkiin olabilecek-
ler ile ancak ilahi bir yardimla miimkiin olabilecekler arasin-
da tam ve kesin bir ayinm yapan ve insan1 nihai gayesine, yani
Ezeli ve Ebedi Varlik (olan Allah) ile bir ve biitiin olmaya (fe-
néfilliha) davet eden birine...

Ibn Bacce, insan1 varhginin ilahi yanini, Allah’in “insana
ruhundan afirdiigi” (Hicr, 15/29) yanini kemale erdirmeye
davet ediyor; sirf kendisinin fikri hazzini tatmin igin ¢a-
balayani ise dighyordu:

Tefekkiir yetenegini miikemmel hale getirmekten gayri bir
maksat igin ¢alisan kimse, kendisinden ziyade bagskast igin
galisms olur, ¢iinkii o kendisini unutur.54

Bunlar, Endiiliis Islim’inin ana temalaridir; ibn Bacce’nin
bizi gayeden (“insani gayeden”) gayeye akli bir ilerlemeyle
davet ettigi o ulvi ruhaniyetin 6nemli konularidir.

51 Veda Mektubu, s. 137.

52 Yalmz Adamin Tedbiri, s. 47.
33 Age, s. 41.

54 Veda Mektubuy, s. 127.
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Onun metodu, 19. yiizyilin sonunda Fransiz Katolik fi-
lozof Moris Blondel'in (Maurice Blondel) kullanacag: “i¢-
kinlik metodu”nu hatirlatir. Nitekim Blondel de “eylem”in
nihai gayeleri izerinde kafa yorarken, eylemimize atfede-
bilecegimiz gayeleri ard1 ardina incelemeye tabi tutar.

Her sinirli gayenin geliskilerini veya yetersizliklerini her
safhada apagik ortaya koyarak, bizi bu geliski veya yeter-
sizlikleri tagiyan hareketin maksadinin bilincine erdirir; bi-
tiin kismi ve igkin gayelerin 6tesinde, bizi “Kurtaricidan im-
dat istemeye” mecbur eden o hareketin maksadinin suu-
runa vardirir, yani aklin vahiyle desteklenmesi gerektigi-
ni zihnimize nakseder. Allah’in mesajinin “nimetini” dev-
sirebilmek icin ickinligin Allah’in agkinligina agilmasi
gerektigini bize 6gretir.

Ibn Bécce, Gazali’nin aksine, felsefeye boylece en ulvi va-
zifeyi yiikler: Akl nihai gayesine, yani Yaradan ile birlesip
biitiinlesmeye (fenafilldha) sevketmek igin bilimleri bir
araya getirmek ve onlarin gayeleri tizerinde tefekkiir etmek.

Aristo'nun ifadesini yeniden kullanacak olursak “ilk ha-
reket ettirici’, her seye kendi hareketini (tasa diimesini, bit-
kiye boy atmasini, hayvana iggiidiisiinii) ilham etmek iize-
re zaten varligin alt diizeylerinde etkendir.

Munk’un yaptig1 gibi Ibn Bicce’nin bas eseri Yalrmz Ada-
min Tedbiri'nin 14. ytzyil Yahudi filozofu Narbonlu Musa
(Moise de Narbonne) tarafindan 1braniceye, Aristo ter-
minolojisi esas alinarak yapilmus 6zetini%s takip edersek, go-
riiriiz ki plan, eylemin ig diyalektigine denk gelen sekiz bo-
liimden olusur.

Ik iki boliimde, tam anlamiyla begeri bir eylemin ni-
telikleri belirtilir.

55 Ibn Bacce’nin orijinal metni bugiin kayiptir.



Endiliis’te Islim - 121

Tabiattaki diger biitiin varliklarin mecburi hareketlerin-
den farkl olarak “her insani eylem, bir tercih fiilidir. Ben bu
tercih soziiyle tefekkiirden dogan iradeyi kastediyorum” diye
vazar Ibn Bacce.’ Insan1 madenler, bitkiler veya hayvanlar
dleminden ayiran sey demek ki hiirriyettir. Yani bir niyetle,
onceden belirlenen bir eylem, birakilabilir de, yapilabilir de. ..
Bizim bu se¢imimiz, i¢ten gelen diirtiilerimize ve ikinci de-
recedeki arzularimiza tersdiigsebile... Bu durum ruhla be-
den arasinda Eflatuncu higbir diializmi (ikiciligi) icermez.
Yani hayvani ruh, 6zii itibariyle akli ruha zit degildir, sade-
ce ona tabi olmasi gerekir. Her diizeyin boyle biitiinlestiril-
mesi, Ibn Bacce'nin meseleyi ele ahs tarzinin dikkat geken 6zel-
ligidir. Zaten Ibn Bicce’nin bu gériisii, inzivaya gekilmeyi is-
temeyen ve Eflatun gibi ruhu bedenin hapishanesi olarak da
gérmeyen Kur'an'in bizzat ruhuyla uyum igindedir. Ibn Bac-
ce bu yonelisi agik ve net bir sekilde belirtir:

Hayvani ruha hig itibar etmeksizin, sadece tefekkiiriin ve
diiriistliigiin etkisiyle hareket eden kimsenin eylemi, beseriden
ziyade ilahi olarak adlandirilmaya layiktir ve bu Tedbirde
béylesi kimseden soz edilecektir. Su halde béyle bir kimse-
nin ahlaki faziletlerde yildiz olmas: gerekir, o kadar ki akli
ruh bir seye karar verdigi zaman, hayvani ruh ona kars ¢ik-
mak séyle dursun hemen ayni seyi kararlagstirir, ¢iinkii te-
fekkiir buna hiikmetmistir. Bu bakimdan, ahldki erdemle-
re erismek hayvani ruhun bizzat tabiatinda vardur, zira bun-
lar hayvani ruhun kemalidir. Iste bununu igin ildhi kimse-
nin ahldki faziletlerde mecburen sivrilmesi gerekir. Yalmz ada-
mun tedbirinin ilkesidir bu, ¢iinkii sayet bu erdemlerde yil-
dizlasmazsa ve eger hayvani ruh eylem dmnda ona engel-

56 Yalniz Adamin Tedbiri, s. 46.



122 - Roger Garaudy

ler ¢ikarirsa, bu eylem (amel) kusurlu ve devarm gelmeyen
bir eylem olacak, ya da 6yle olmasa bile, o kimse (yalniz
adam) kisa zamanda bu eyleminden nefret edecek ve o ey-
lem (amel) ona ¢ok zor goriinecektir. Gergekte, hayvani ru-
hun akli ruha uymasi tabiati icabidir. Uymamazlik, insan
ancak tabii halinde olmadig, mesela sebatsiz, oynak karakterli
oldugu ve kendisini 6fkeye kaptirdigs zaman ortaya ¢ikar. Boy-
le bir kimsede ise hayvani ruh akli ruha galebe ¢alar da kisi
gel ge¢ arzularimn esiri olur, tefekkiirden siirekli uzaklagr.
Bayle birisi igin ben derim ki o, insan olsa da, hayvani ta-
biatimin pegsinden siiriiklenmekte ve ne yaptigini bile bil-
memektedir. Dahasim séyleyeyim: Hayvan ondan daha iyi-
dir, ¢iinkii hayvan kendi tabiatinin icabim yapar.

Insani diisiinceye sahipken geregince hareket etmek ye-
rine kotii davranan kimseye kelimenin tam anlamiyla hay-
van denilebilir. Zira o haliyle insan degildir o ve hayvan on-
dan iistiindiir. Zekdstyla iyiyi tam anlamiyla bildigi halde,
hayvani tabiatimin izince gittigine gore, kesinlikle hayvan-
dir 0. Boyle anlarda diisiince, insan igin bir kétiiliik sayilur.
Demek istedigim su: Zekasi sayesinde iyinin ne oldugunun
bilincindeyken ve buna ragmen hayvani tabiat: onun zekdsma
mutlak anlamda galip gelmekteyse, onun muhakemesi ken-
disi igin fazladan bir yiiktiir. Bu aynen enfes bir yiyecegi has-
ta bir bedene vermeye benzer ve bu besin, Hipokratin tabi-
riyle, onun hastaligini daha da vahim hale getirir.

Tabii olarak ortaya ¢ikan diisiis ve itmekle gergeklesen yiik-
selis gibi cansiz seylerin eylemine gelince, bunun zorunluluk
neticesi meydana geldigi agiktir; bunda kesinlikle ne hiirri-
yet vardr, ne de niyet. O yiizden bizim bu tiir seylerden uzak
durmaruz diye bir sey soz konusu olamaz, ¢iinkii boylesi bir
eylemde bu hareket bizden kaynaklanmamaktadir.
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Hayvani eylem, besleyici, dogurucu ve artirici ruhta, yine
niyet olmaksizin gerceklesir (yani i¢giidiiyle ve tabii olarak
olusur), fakat bu hayvani eylem bizden kaynaklandig icin
bizim yine de bunu durdurmaruz ve ondan kaginmamiz ken-
di elimizdedir. Insani eylem daima niyetle ve kendimizden
kaynaklamr. O yiizden de biz daima istedigimiz an kendi-
mizi durdurma giiciine sahibizdir. Su hdlde gayelerin (veya
nihdi sebeplerin) ancak dogrudan dogruya insani eylemlerle
belirlenebilecekleri agiktir.5?

Hiirriyetten (yani tabiatin diger varhiklarinin biitiiniiy-
le zorunlu hareketlerine nispetle askinliktan) sonra gelen
tamamen beseri olan eylemin ikinci niteligi, asla yalniz ol-
mamaktir. Ciinkii hikmet (bilgelik) bir toplulugun olma-
sin1 gerektirir.

Bu tarihi, gergek topluluklarin hi¢biri ideal bir site dev-
leti (medinetii’l-fadila) degildir. Ciinkii aristokratik, oli-
garsik, demokratik, monarsist rejimlerin hepsi de iclerinde
sapmalar1 ve bozulmalari barindirir. Oyleyse kendisinde
tam anlamiyla insana 6zgii manevi ve ilahi boyutlarini ge-
listirme niyetinde olan “yalmiz adam”, o eksikli toplum-
larin adet ve kanunlan tarafindan yonlendirilmesine
miisaade edemez. Tam aksine o, orada, onlarin kurum-
larina ve hayat tarzlarina nispetle bir “yabanci” gibidir. Oy-
leyken, kendisinde ideal bir toplumun iilkiisiinii tagir ve
hayalindeki o toplumun kanunlarina gére yasar. Bilgele-
rin bu ideal toplum “diizeni’nin hekimlere ihtiyaci yok-
tur, zira orada herkes, tabiat tam kemale erinceye kadar
ahenkli bir sekilde her yaratilmisa kendisini gelistirme im-
kam veren kanuna gore beslenir ve ona gore davranir. Ha-

57 Yalniz Adamin Tedbiri, bél. 2.
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kimlere de ihtiyag yoktur, ¢iinkii vatandaslar arasindaki
miinasebetler, baskici degil, sevgiye dayanir. O diizenin
ahlaka ve “ruh hekimlerine” de ihtiyaci yoktur. Zira her-
kes hata ve hileden uzak, dosdogru diisiiniip hareket et-
tiginde, bir ahlakin kurumlastirilmasina ve kanunlasti-
rilmasina gerek kalmaz.

“Yalnizlar”, bilgelerin bu kusursuz cumhuriyetinde iste
boyle yasarlar ve bu cumhuriyette onlarin bedenlerinin ve
ruhlarinin tek hekimi Allah’tir.

Devamindaki dort boliim (3, 4, 5, 6), Aristoculuga has
(maddi, manevi, vb.) “sekiller/suretler” ve (sudur etmis, ak-
tif akil gibi) “akillar” terimlerle, (biz bu terminolojiyi ba-
sit sozlere aktaracak olursak:) eylemin atfedilebilecegi
gayeler hiyerarsisini ele alir.

Bu yiikselen diyalektigin dikkate deger 6zelligi, daima
eylemin iginde yer almasidir. Zaten ig hareketi ile kendi-
sinin ifade edildigi Aristocu dil ve kategoriler arasinda hep
uyumsuzluk vardir. Ibn Bacce, prensibi ve kaynag Allah’in
yaratici eylemi iizerinde tefekkiir olan tam anlamiyla
Sami ruh ve anlayisla hareket eder. Halbuki Grek, 6zellikle
de Aristo diisiincesi, varliklari 6z ve bi¢imlerine gore kav-
ramlar hilinde tanimlamaya ve siniflamaya ok 6zen
gosterir.

Varlik felsefesiyle eylem felsefesi arasinda radikal bir
uyusmazlik vardir.

Gazali, bir eylem felsefesi imkanini tasavvur edemedi-
gi i¢in her tiirli felsefeyi kovup atmustir.

Ibn Bacce'nin biiyiikliigii ise, onun (Gazali’nin) aksine
fikrin bu yeni macerasinin 6nciisii olmasidir. Zaafina ge-
lince, sahip oldugu ve kullandig1 yontem ve dilin bunu yap-
maya uygun olmamasidir.
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Ibn Bacce'ye gore, ozii itibariyle insani her eylemin 6n-
cesinde, o eylemin gayesinin bilinci yer alir.58 Bu tasarinin
onceden var olusu (Aristo buna “(varligin) kemal héli/en-
téléchie” der), her eyleme rehberlik eder, eylemin seviye-
sini ve hedefledigi seye gore onun manevi degerini belir-
lemeye imkan verir. Ibn Bacce bunlari 6zellikle sayar ve bir
hiyerarsiye oturtur:

1- Gayesi sadece hayatta kalma veya bedeni haz olan
(yeme, igme, giyinme, ev bark edinme gibi) eylemler. Bun-
larin bedenimizle alakali olduklarina ve ihmal edilmemesi
gerektigine dikkat geker.

2- Giindelik hayatimiza incelik kazandirmay1 hedefle-
ven eylemler: Zarafet, liiks, eglenceler, zevkler. Bunlar yal-
mz bedenle degil, akil ve ruhla da ilgilidir. Mesela bizim
gelisimimize yonelik bilim ve sanatlarin arastirilip ince-
lenmesi, genel kiiltiir gibi.

3- Sadece faydaya dayanmamakla kalmayip, ferdi bir gaye
de giitmeyen, aksine umuma, evrensele yonelik olan ey-
lemler. Tamamen ruhi olan bu tip eylemle “yalniz adam”
nihai gayesine ulasir.

Bedenle ilgili gayeler, ferdi olan ruhi gayeler ve evren-
sel nitelikteki ruhi gayeler arasindaki bu ayirim ve bu hi-

*8 Burada daIbn Bacce’nin hayvani eylem ile insani eylem arasindaki ilis-
kilerle ilgili anlayis sagirtici derecede moderndir. 18. asirdaki Viko (Vico)
ve Fihteden (Fichte) 19. ylizyildaki Marksa kadar bu konu daima giin-
deme getirilir. Mesela Marks Kapitalde goyle yazar: “Insanin yapaca-
g1isten dnce, kafasinda o isin hedeflerinin diigiincesivardir (...) En be-
ceriksiz mimarin isi ile en uzman arimin isini birbirinden ayiran da bu-
dur. Birincisinde isin gayesi 6nceden bellidir, ikincisinde degildir” Ka-
pital, c. 1, s. 181.
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yerarsi, higbir sekilde iist diizeydekilerin alt diizeydekile-
ri yok saymasini gerektirmez.
Ibn Bacce agik ve net olarak soyle der:

Nasil ki ruhen olgunlasmay1 hedefleyen biri, bedeniyle
ilgili yapmas: gereken bazi eylemlerini sirf bedenle ilgili ol-
duklari i¢in yapmazken, ruhi eylemlerini sirf ruhi eylem ol-
duklari icin yaparsa, ayni sekilde filozof da ruhi eylemle-
rin ¢ogunu, sirf ruhi eylemler olmalarindan dolay: yap-
mamali, makul eylemleri makul olduklari igin yapmalidar.
Bedenle ilgili olanlardan sadece varligini idame ettirmeye
yarayacak olam alacak, fakat onu ruhi olandan tamamiyla
¢tkanip atmayacaktir. Ayni sekilde ruhi olandan da, en iist
diizeyde olsa bile, ancak makul i¢in gerekli olan alacak ve
nihayetinde mutlak makul ile yetinecektir. Beden ile o sa-
dece beseri bir varlik, ruhi olanla daha yiiksek bir varlik,
makul olanla ise daha iistiin ve ilahi bir varlik olacaktir. Su
halde filozof, zorunlu olarak iistiin ve ilahi bir varliktir. Fa-
kat su sartla: Her tiir eylemden en yiiksek olanini segme-
li, her simiftan insanlarla onlara has vasiflar iginde en yiik-
sek olamndan hareketle iliski kurmali ve hepsinden de en
yiice ve en segkin eylemleriyle ayrilmalidir. Biitiin bu me-
ziyetler, miikemmel sehir devletinin vatandagi olan yalniz
adamin meziyetleridir.s

Son iki béliim, “tam anlamiyla faziletli bir insan olan
Mehdi’yis® de hatirlatarak, bize nihai gayeyi gosterir.

59 Yalniz Adamin Tedbiri, 5. bélim.

60 Hidayete erdirilmis (veya Allah tarafindan hak yola yénlendirilmis) an-
lamina gelen “Mehdi” kelimesi, iistiin faziletlere sahip (ve insanlhigin
kurtaricisi olarak gelecek) bir zat i¢in kullanilir.
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Nihai gaye, (bedeni ilgilendiren ziraattan fizige veya tib-
ba kadar) ne bilimler ve tekniklerde bulunabilir, ne de (ma-
tematikten sanat ve siire uzanan) kiiltiir eserlerinde:

Yaradan ile (...) bir ve biitiin olmay: arzulayan “yalmz
adam”mn yonelecegi nihdi gaye, evrensel ruhaniyetin de
otesinde yer alir (...) Baskasim degil, sadece kendi varlig:-
i, kendisini tecrit etmeksizin (...) diisiiniir ve biitiin hare-
ketlerinin gayesi de buna yoneliktir. 6!

Ibn Bacce’nin incelemesi eksik kalmigtir; bize en son ge-
¢isin nasil gergeklesecegini, yani insan ruhunun nihai nok-
tasinda Yaradan ve Mutlak Varlik ile nasil birlesecegini soy-
lemez. Tahlile miisait olmamasi elbette bu askinlik hare-
ketinin bizzat tabiat1 icabidir. Nitekim “Veda Mektubu’nda,
bu birlesmenin tamamlanmasi i¢in bir “tabiatiistii (ilahi)
vardim”in zorunlu oldugunu ifade eder.

Felsefeyi kaldirip attiktan sonra stfilerin kegfine (ig
aydinlanmasina) bagvuran Gazali'nin tutumuyla tam bir
uitlik s6z konusudur burada. Giinkii Ibn Bacce’ye gore,
felsefe biitiin imkanlarini tam anlamiyla seferber edip
kullandiktan sonra ancak o zaman ilahi rahmete a¢i-
labilir ve Allah’in insanlara nihai gayelerini agiklamak
i¢in kendilerine peygamberler gondermis oldugunu iti-
raf edebilir.

Insanoglu felsefe yoluyla gérevini yerine getirir, “bege-
ri imkanlar diizeyinde olanin” sonuna kadar gider ve “ila-
hi imkanlar diizeyinde olanin” da bilincine erer.

Insan, ilahi latuf ve inayetin kapisini araladiginda daha
bu diinyadayken 6liimii yener. Hakiki nitelikteki ilmin ni-

81 Yalmz Adamin Tedbiri, 8. bolim.
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hai gayesi de budur zaten. Ciinkii hakiki ilim, insanin sa-
dece sinirh tasar1 ve tasavvurlarini gergeklestirmek igin kul-
landig1 bir arag degil, ayn1 zamanda Allah'in iradesini his-
sedip erine getirmek i¢in bir gayedir de.

Kendisini takip eden ii¢ biiyiik filozofun, yani Ibn Tu-
feyl, Ibn Meymun ve Ibn Riisd’iin onun a¢tig1 yolda yii-
riidiiklerini ileride gosterme firsat1 bulacagiz. Bu durum,
Ibn Arabi’nin Ibn Meserre ve tasavvuf tecriibesinden ha-
reketle baska bir yol agincaya kadar devam etmistir.

Fakat Ibn Bacce'nin tesiri bunun ¢ok daha étesine ge-
gers2 ve her seyden once de Hiristiyan ilahiyat ve felsefe-
sini etkiler. Biiyiik Alber (Albert le Grand) ibn Bacce'yi zik-
rederek onun begeri imkan ve ilahi imkan teorisini yeni-
den ele alir:

Ibn Bécce, insan idrakinin iki giicii oldugunu ildve etmisgtir:
Birincisi, beseridir ve hayli hayalle yiikliidiir. Ikincisi ise, ak-
sine, askmn bir idrakin izini tasidi igin ilahidir, Insan akl,
beseri giicii sayesinde madde aracihgiyla kavramlari kavrar,
ilahi giiciiyle de maddeden ayrilir.6?

Buna mukabil, Ibn Bacce’nin ruhlarin birligi konusun-
daki tezinireddeder, zira bu hususta Aristo’ya, bazi Musevi
diisiince akimlarina (ve daha sonra da Ibn Riigde) Hiristi-
yanlik geleneginden daha yakin oldugu igin, zati 6liimsiiz-
ligi tartisma konusu yapar.

62 Bu konuda bkz: Georges Zainaty, Ibn Bécce Ahléki/La morale d’Avem-
pace, besinci boliim: Ibn Bicce’nin Halefleri, (s. 71'den sonuna kadar),
Vrin Yayinlari, Paris, 1972.

63 Albert le Grand, Ruh Hakkinda/De Anima, Lib. 111, tr. II1, cap. VIII (Op.
Omn., t VII Paris I), Clemens Stroick Yayinlari, Aschendorff, 1968.
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Bu iki noktada Akinali Aziz Tomanin (Saint Thomas
d’Aquin) tutumu, Biiyiik Alber’in (Albert le Grand) tutu-
muyla aymdir. Ciinkii o da ilahi latuf ve inayetin tabiat1 (onu
mahvetmeksizin) astigini ifade eder, fakat ayni1 zamanda
hem Ibn Riigd'iin, hem de ibn Bacce'nin ruhlann birligi hak-
kindaki tezini reddeder.s*

Akinali Aziz Toma Inangsizlarin Yanhslarina Karsi
Katolik Inancinin Gergekligi Uzeriness kitabinda, soyutla-
manin* 6tesindeki hususiyete kadar uzanan bir bilginin im-
kani hakkindaki teorisini siddetle tenkit eder.

Iber Yarimadasrndaki Islaim felsefesinin en énemli
temsilcisi olan Ibn Bacce, felsefeyi ilim ile iman arasinda
koprii yaparak, bilimin gayeleri {izerinde tefekkiire (ki bu
bilgeliktir, hikmettir) ve bilimin sinirlar1 ve 6n kabulleri ko-
nusunda bilinglenmeye (ki bu da imanin yoludur) davet
eden o akila tasavvufun 6nciisii olmugtur.

Iste R6nan (Renan) bu manada séyle diyebilmistir: “Is-
lam felsefesi, beser diisiincesinin yilliklarina kaydedilmis
muazzam bir vakiadir¢

Doguda Islam felsefesinin Gazali tarafindan katledil-
mesinden sonra boyle bir durum meydana gelmisse, siip-
hesiz ki bu, Ibn Bacce’nin Endiiliiste ona yeni bir soluk ver-
mesiyle ger¢eklesmistir.

& Akinali Aziz Toma, Aristo'nun Ruh Incelemesinin Yorumu, s. 554, Lou-
vain Yayinlar, 1923.

65 Summa Contra Gentiles, kitap 3, boliim 41, s. 177, Lethrelleux Yayin-
lari, 1958.

> Deneyimin igerigindeki bir 6geyi dogal kurulusundan, yapisal ve
fonksiyonel iligskilerinden ayirarak, kendinde ve kendi basina diisiin-
me islemi, bkz. Ahmet Cevizci, Felsefe Sozligi, gev.

66 Ernest Renan, Ibn Riisd ve Ibn Riisdciiliik, Biitiin Eserleri iginde, c. 3,
s. 16, Calmann-Lévy Yayinlari, 1949.
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Endiiliis Felsefesi, biri [bn Meserreden ibn Arabi’ye, di-
geri Ibn Bacceden Ibn Riigde uzanan iki akimiyla, her fel-
sefenin temel meselesini, yani aklin anlamu ve gayeleri tize-
rine bir sorgulamadan hareketle hayatin nihai gayeleri me-
selesini biitiin yonleriyle ele alip tartigmigtur.



Kadiksli (Cadix) Ibn Tufeyl

1100-1185

ayelerden gayelere yiikselen felsefi bir diyalektikle ve
Gson asamada da diyalektigin yerini vahyin devral-
mastyla insanin kendi eyleminin nihai gayesini bulup kes-
fedebilecegi konusundaki tefekkiiriin siirekliligi, Endiiliis
Islam felsefesinin en énemli konusudur.

Ibn Tufeyl'in eserlerine iste bu tema hakimdir.

Ibn Bacce, mitkemmel olmayan toplumlarin i¢inde ya-
sayan, fakat kendisinin biricik gayesini ararken o toplum-
larin putgu ayartmalarindan uzak durmasini bilen “yalniz
adam”inin tutum ve davraniglariyla bu giizergahi gizmisti.

Ibn Tufeyl, Hayy Bin Yakzan/Uyanik Oglu Diri adli fel-
sefi romaninda konuyu son noktasina kadar gotiirerek ha-
yali bir “yalniz adam” diisler. Bu kahramany, sadece erdemsiz
bir sehir devletindeki “yabanci” degil, aksine 1ss1z bir ada-
da yapayalniz biridir ve kendi fikri ve tecriibi imkanlariy-
la ayn1 yolda yol alir.

Bu kurmaca romanin girigine ibn Bicce’nin su sdziinii
koyar: “(Onlarin arasinda) Hi¢ kimse daha kavrayish bir
zihne ve daha emin ve daha adil bir goriige sahip degildi’s?

67 Hayy Bin Yakzan, Gautier terciimesi, s. 13 (yeni baskisi, Papyrus Ya-
yinlari, Paris 1983).
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Ibn Bacce’nin “yalniz adam” hakkindaki kaybolmus ese-
rinin 14. yiizyilda Narbonlu Musa (Moise de Narbonne)
tarafindan Ibraniceye yapilmis elimizdeki tek 6zetinin, yine
aym kisinin Ibn Tufeyl'in eserlerine yaptig1 yorumun tam
da iginde yer almasi olduk¢a manidardir. Demek ki bu soy
zincirini (diisiince baglantisini) gostermek sanki Nar-
bonlu Musa i¢in bir zorunluluk arzediyordu.

Bir beserin, bagka insanlarla, onlarin kiiltiir veya
inanglariyla higbir temasi olmamus bir gesit yeni Adem’in,
kendi basina bilimin, ahlakin ve dinin temel kanunla-
rin1 nasil kegfedebildigini gostermek... Ibn Tufeyl iste
buna tegebbiis eden ilk kisidir. O bunu yapmakla Ibn Bac-
cenin tamamlanmamis diisiincesini devam ettiriyordu.
O Ibn Bacce ki Ibn Riigd onunla ilgili olarak, (insan akli
ile ilahi nur arasindaki) “birlesmenin (ittisalin) imka-
n1” hakkindaki eserinin sonunda, soyle diyecektir:
“Kendisi bu konuyu ele alip inceleyen tek kisidir ve ken-
disinden o6nce hi¢ kimse bu noktada ona 6nciiliik et-
memistir.”

Bu tegebbiis, felsefeyi imana erigsmenin yollar1 arasindan
¢ikarip atan Gazali'nin yasaklamalarina tam anlamuyla ters-
ti. Zaten Ibn Tufeyl, Gazali'nin eliskilerini gozler 6niine
sererek onu elestirir.68

Buna kargilik, Ibn Tufey!'in bu girigimi, ~Gazali’nin mah-
kim ettigi ve okunmasini yasakladigi- Ibn Sin&'nin
“Dogu/israk Felsefesi” veya “Nur Felsefesi” ile bulusup 6r-
tasir.

Ibn Sina, Kurtulus Kitabi/Kitabiin-Necat'imin basinda
(1/22), 1bn Bacce ve Ibn Tufeyl'in diisiincelerinin temeli olan
su tarifi veriyordu:

68 Age,s. 15.
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Iste tabii temayiiliin/fitratin anlami: Bir adam varsaya-
lim ki yetiskin ve aklim kullanacak ¢agda, hicbir diisiinceden
soz edildigini duymamus, hicbir mezhebin iginde yer almarmns,
higbir topluma karismamus, hicbir kurulu diizen gérmemis,
takat duyulur ve goriiliir seyleri algllamasini ve bunlardan ken-
di (diisiinme, hissetme, hiiziinlenme, 6zleme gibi) suur hal-
lerini ¢ikarmasin bilen biri olarak birden bire diinyaya gel-
mis olsun... Derken aklina bir sey gelsin ve bundan siipheye
diigsiin... Eger onda siiphe uyanmugsa, tabii temayiil/fitrat
bunu kabul etmez. Siiphe yoksa, o zaman onda fitratinca zo-
runlu olan bir sey var demektir. Bir insanmn fitratinca zorunlu
olan seylerin hepsi dogru degildir, ¢iinkii pek ¢ok yanhs da var-
dr. Dogru olan tek sey, akil adi verilen tabii melekedir. Zih-
nin tabii temayiiliine gelince, ¢ogu zaman aldaticidir o...

Ibn Tufey), kitabinin ilk satirlarindan itibaren ibn Sind'ya
saygilarini sunar ve kendisine olan borcunu itiraf eder. Bu
kitabr yazmasini isteyen kisiye de bastaki mektubunda sunu
vazar:

Sen benden... filozoflar prensi Ustad Ebu Ali Ibn Sindnin
“Sark hikmetinin/Dogu felsefesinin” sirlarindan aktarabile-
ceklerimi aktarmam istedin.s®

Ibn Sina tarafindan tasavvur edilen ve ortaya ¢iktigs
Iranda zirve noktasina Siihreverdi (1155-1191) ile ulasan
bu “Sark Felsefesi”, Islim diisiincesindeki en zengin konuyu,
vani (duyulan yakin ilgi geregi) “niibiivvet” felsefesini do-
gurmustur. Su anlamda ki: Bu felsefenin ana konusu, Al-
lah’in yaratic1 eyleminin ve peygamberi vahyin anlamu iize-

69 Age,s. 7.
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rinde tefekkiirdiir. Hanri Korben’in (Henri Corbin) dikkat
cektigi tizere “dogu” felsefesi, su iki anlami i¢inde barin-
dirir: Doguda, Asyada dogmus felsefe ve 6zellikle “dogu”
(giinesin dogdugu yer) kelimesinin kok anlamiyla da 151-
gin/nurun felsefesi. Kisacasi bu felsefe, Kur'an'in her say-
fasinda tefekkiir etmek igin oncelikle kullanmay1 6giitle-
digi akilla fikrin aydinlanmasina ve aklin biitiin imkanla-
rin1 kullanip sinirlarina vardiginda da tebligle akli aydin-
latan vahye agiliga dayanur.

Tam anlamiyla Islimi olan bu muhtegem bakis agisi-
nin, Aristo'nun etkisiyle Ibn Sindda bile bozuldugu ve hat-
ta bazen gizlendigi dogrudur. Ciinkii Aristonun diisiin-
cesi, yaratilig ve vahiyle ilgili her tiirlii tefekkiiriin ¢ok uza-
gindadir.

Fakat Ibn Sina, bu etkiden yakasini kurtardigi zaman,
Islam felsefesine, (kendisinin “hayali hikayeler”iyle® tel-
kin edilen) bir kral yolu agar.

Bu noktada Ibn Sina, Aristo mantigini agarak, yeni bir
girisim baglatir. Aristo mantiginin canh ve yaratic1 gergekligi
nasil gézden kagirdigini, hayat1 da dondurup yaratici sig-
ramalar yapan ¢eliskilerini reddederek nasil 6ldiirdiigiinii
daha 6nce hatirlatmugtik.

Yaratic1 muhayyileye, onun simsek gibi gakmalarina ve
basarisizliklarina yer vererek, diisiincenin olusumu igin yeni
bir yol dener. Bu yol, Sithreverdi ve ileride gérecegimiz gibi
daha ziyade de Ibn Arabi araciligiyla modern diisiincenin
habercisi olan bir yoldur. Yani, Kantin transandantal mu-
hayyilesinden Gaston Baslar’in (Gaston Bachelard) Aris-
tocu da, Kartezyen de (Dekart¢1 da) olmayan ve hakikati

70 Ceviri ve yorum Henri Corbin tarafindan su eserde yapilmustir: Ibn Sind
ve Hayali Hikdye, Berg International Yayinlar, 1979.
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daima diizeltilen muhayyel bir hata olarak goren diisiin-
ceyle ilgili ciiretkar bir yol...

Islam diisiincesinin bu sahane atihmini1 Gazali, mah-
vetmeyi denedi. Boylece kendi tesirinden yakasini kurta-
ramayan kimselerin diigiincelerini kisirlastird1. Gazali, va-
hiyde felsefenin canlandirici etkisini gormek yerine, felsefeyi
yasaklamaya yoneldi. Derken artik akil (Aristo'nun bu-
danmus akli degil, aksine canli diisiince), diiglinmeye go-
tiiren bir arag olmaktan ¢ikarildigy igin, kesfin (kalp goziiyle
gormenin) diisiinceyle olan bag: da koptu.

Felsefe, en azindan Aristo ogretilerine saplanip kalmig
kimselere karsi, kendini savunmak zorunda kaldi. Tanri-
tanimazlik ithamlarina kars1 kendini savunup hakl ¢i-
karmaya mecbur birakildi. Sonunda ig, Aristo'nun Kur'an
ile uyustugunu ispata ¢alismaya kadar gotiiriildi. (Tipk: Aki-
nali Aziz Toma’nin, Hiristiyan bakis agisiyla, kendi dii-
sinin tepesini tirag etmeye”™ ¢aligmas: gibi).

Bu ¢arpitilmig bakis agisy, tarihgileri gogu zaman Islam
felsefesini din ile “felasifenin/felsefecilerin” felsefesi ara-
sindaki uzlagma gabasina indirgemeye sevketmistir.”!

Oysa Ibn Tufeyl'in kitabinin ortaya gikigi, bu polemigin
ok, hem de hayli ok sonrasina rastlar. Ciinkii sadece ibn
Riigdden ve onun Gazali’ye yonelttigi tenkitten yola giki-
larak olusturulan o goriis, nice zaman sonra geriye doéniik
olarak gegmise yansitilmig ve boylece Endiiliis'teki Islam
diisiincesinin ilerleyisinin ufuklari ve yorumu ¢arpitilmistir.

> Yani Aristoyu papazmug gibi gostermek. Eskiden Katolik papazlarinin
tepelerinde tirag edilmis yuvarlak bir agiklik bulunurduy, gev.

"1 Léon Gautier, Ibn Tufeyl, s. 89, Vrin Yayinlar1 (1909da gikan eserin yeni
baskaist).
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Ibn Tufeyl'in kitabs, Ibn Riigd tartigmasinin sadece ilk
versiyonu degildir. Kendisi bu eserde “Dogu felsefesine” has
maneviyati da dile getirir. Basta bedenlerle ilgili bolim ol-
mak iizere bazen cevher, suret, arazlar, vs. gibi Aristocu jar-
gona saplanip kalsa da,”2 burada Islami ruhaniyetin g6z ka-
magstirici hareketini acip sergiler. Bu ihtisamli hareket (Ga-
zali’nin parantezi disginda) Ibn Arabi ile Ispanyada parla-
yacaktir. Tabii Islim felsefesinin Endiiliis’iin Katolik kral-
lar tarafindan “yeniden zaptedilmesi” ile tamamen yok edil-
mesinden o6nce...

Dogudaki sule (alev), Siihreverdi ile hala parlayacaktir.
Ibn Arabi’nin Endiiliis'ten Sam’a hicreti, Islam diisiincesi-
nin en canli (Bat1 igin Endiiliis’teki, Dogu igin de Fars iil-
kesindeki) iki ocaginin birlesmesinin semboliidiir.”?

Bu ruhi soy zincirinin esasl bir halkasi olan Ibn Tufeyl,
problemi ibn Sin&nin biraktig1 yerden alir ve Ibn Bicce’'nin
katkilarini da ona ekleyerek o hayali hikiyesini Islam dii-
slincesinin bir miicevheri yapar.

Ibn Sin, hayali hikdyelerinde ibn Tufeyl'in sembolik kah-
ramanlarini ve roman kurgusunu daha 6nce canlandirmust1.
Nitekim Ibn Tufeyl eserinin girisinde gdyle der: “Adlarint
{istad Ebu Aliden (Ibn Sinddan) alan Hayy Bin Yakzin, Ab-
sal ve Selaman’in hikayesini anlatacagim.”74

Bu romandaki her kahraman, ruhi bir gergekligin ete ke-
mige biriinmiis seklidir:

Hayy, o ilk balgiktan hareketle aklin en iist aydinlan-
malarina, dahasi kendisini yaratmis olan ve “ruhundan ken-

72 Hayy Bin Yakzan, 59-67.

73 Corbin’in “Iran Islam?” ile ilgili nemli eserlerinden ayn olarak, ayrica
bkz: Muhammed ikbal, Pers’te Metafizik, Sindbad Yayinlari, Paris, 1980.

74 Hayy.. ., s. 18.
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disine iiflemis” olan Allah’a yeniden kavusturan tasavvu-
fi kesfe kadar yiikselen her zaman canh zihindir (kibu, Aris-
tocu dilde “faal/etkin akil” denilen seyin simgesidir).

Absil, dindar miisliimandir. Vahye ve aktarila gelen dini
malimatin bilgisine sahiptir, fakat bu arada gelecege de agik-
tir ve imanini daha giiglii bir sekilde igsellestirerek yasa-
yabilmesi i¢in Hayy’in felsefesinin kendisine kazandirabi-
lecegi biitiin aydinlanmay1 kabule hazirdir.

Selamén ve arkadaglari ise, kendi gelenek, gérenek ve
dini ritiiellerinin igine kapanip kalmis miiminler yig1-
nini temsil eder. Onlar ilahi mesaji, yetkili agizlar ve ali-
sila gelen uygulamalar olmadan bagka tiirli bilip 6g-
renmekten acizdirler. O yilizden de Absal gibi, Hayy’y1
da reddederler.

Bununla birlikte bu romanda kesinlikle alegori, yani fi-
kirlere soyutlama diliyle giydirilmis basit bir elbise, s6z ko-
nusu degildir. Tam aksine s6z konusu olan semboller ve go-
riinmezi goriiniir kilabilen siirsel bir anlatimdir. Yani, du-
yularla algilanamayan veya kavramlarla tanimlanama-
yan hususlarin, mecaz yoluyla sunulmasi veya ortaya
konmasidir.

Ibn TufeyT'in eseri, sembol ve manevi irsad niteligindedir.
Yazarinin ifadesiyle bu kitap bize “Israki (Dogu) felsefesi-
nin sirlarini” agacaktir.

Romanin bag kahramani (Ibn Tufeyl'in kendi otobi-
yografik ruhi tecriibesini efsane seklinde {izerine aktar-
dig1) Hayy, beseri kiiltiirel mirastan yoksun olarak diin-
yaya gelmistir.

Dogumuyla ilgili olarak, gerek Hz. Adem gibi dogrudan
dogruya ¢amurdan yaratilmasi, gerekse Hz. Musa gibi an-
nesi tarafindan sularin akintisina birakilmasi seklindeki iki
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ayr1 rivayette anlatildigina gore ne babasini tanimigstir, ne
de annesini.

Yasayacagi 1ss1z adada, yana yakila aglayip sizlamalari,
yavrusunu kaybetmis bir ceylanin onu sahiplenmesini ken-
di siitiiyle besleyip biiyiitmesini saglar.

Kendi kendine diinyaya gelmesi rivayetinde, Allah'in li-
tuf ve keremi dillendirilir. O Allah ki hi¢ uyumaz, “uya-
niktir” (yakzan), Kur'anda denildigi gibi, siirekli yaratan-
dir ve “yasayan”in (Hayy’in) babasidir. Nitekim Allah her
seyin yaraticist oldugu icin, ibn Tufeyl'in giizel benzet-
mesiyle, “giinesin 15181 diinya igin ne ise, Allah’in nuru da
ruh icin odur” (s. 28).

Bu nur eristigi her seyi yakip kiil eder ki “benzeri hal sa-
dece peygamberlerde olur” (s.29).

Her iki rivayette ceylanin tutum ve davranigy, biitiin can-
l1 varhiklarin birligini haydi haydi ifade etmiyor mu? Bu bir-
ligin bilincine Hayy ¢ok daha genel bir tarzda daha sonra
varacaktir:

Zihninde hayvanlar dlemiile bitkiler dlemini birlikte dii-
siiniince, beslenme ile biiyiimenin her ikisinde miisterek ol-
dugunu, fakat hayvanlarin his, idrak ve hareket bakimin-
dan bitkilere iistiin geldiklerini goriir. Bununla birlikte ba-
zen bitkilerde de, (mesela cicekler yonlerini giinese dogru
evirdiklerinde, kokleri besleyici ogeleri bulduklari istika-
mete dogru uzayip gittiklerinde, vb. gibi) bir takim ben-
zerlikler goriiliir.

Bu gozlemlerinin neticesinde bitkiler ile hayvanlar ona tek
ve aymi seymis gibi gelir. Ciinkii her ikisinde de ortak olan
aymi sey vardur, sadece biri digerinden daha gelismis, daha
yetkin hdldedir o kadar.”s

75 Age, s. 56.
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Her seyi kendi kendine 6grenen kahramanimizin zih-
nine takilan birinci mesele demek ki tekile gok (vahdet ile
kesret) arasindaki iliskiler meselesidir.

Onun bu konuda ortaya attig1 gesitli meselelerin ay-
rintisina girmeksizin, sadece tek bir bilim daliyla, yani as-
tronomi ile ilgili aragtirmasi tizerinde duracagiz.

Bir ansiklopedi, tabip ve astronomi bilgini olan Ibn Tu-
feyl, filozof ve ilahiyatci olarak, Kopernik’ten (1473-1553)
dort ytizyil 6nce, Batlamyus sistemini tartiymaya agan var-
sayimlar ileri siirer (s. 72-75).

Ibn Riigd, Meteorlar/El-Asaru’l-Ulviye'sinde (ikinci ki-
tap) Ibn Tufeylden s6z eder. Aristo'nun “Metafizik”i hak-
kindaki “orta” serhinde (on ikinci kitap), Batlamyus'un (gii-
nesin diinyanin gevresinde doniisiinii gosteren) hayali gem-
berler ve (bir gok cisminin diinyanin gevresinde ¢izdigi)
daireler ile ilgili goriislerini siddetle tenkit ederken, Ibn Tu-
feyl'in bu konudaki 6nemli katkisina dikkat geker.

Nihayet Endiiliislii biiyiik astronomi bilgini (Latinlerin
Alpetragius diye bildikleri) El Bitrici, 13. yiizyilin bagin-
da, Batlamyus’un varsayimlarinin yerine baska varsayim-
lar ortaya koymaya ¢alistig1 incelemesinin girisinde, “ho-
cast” Ibn Tufeylden soyle bahseder:

Kardesim, bilirsin ki meshur Kad: Ebubekir Ibn Tufeyl bize,
astronomi sisteminde ¢esitli hareketler igin Batlamyus'un or-
taya attig kurallardan daha baska kurallar buldugunu ve gem-
berler ve dairelere yer vermedigini soyliiyordu. Buldugu o yeni
astronomi sistemiyle biitiin bu hareketlerin agik¢a tespit
edildigini ve bunda hi¢bir hatanmn goriilmedigini belirtiyor-
du. Bu konuyu kaleme alip yazacagim da vaat etmisti.
Onun bu ilimdeki yiiksek mertebesi herkesin malumudur.
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Ikinci mesele su olacaktir: Alem ezeli midir, yoksa son-
radan mi yaratilmigtir?

Bu meselenin onun déneminde de temel bir mesele ol-
dugu gériilityor. Nitekim Ibn Riigd, Ibn Tufeyl'in kendisi-
ni hem hekimi, hem de veziri oldugu Muvahbhidler Sulta-
n1 Ebu Yakup Yusuf’a (1163-1184) takdim ettiginde, Sul-
tanin kendisine ilk olarak kainatin ezeli mi, yoksa yaratil-
mis m1 oldugu sorusunu sordugunu hatirlatir. ibn Riigd,
Ibn Tufeyl'in bu konuda hiikiimdara ne demis oldugunu
bilmedigi igin, ihtiyaten susar. Zira akide konusunda Mu-
vahhidlerle saka olmazdu!

Ibn Tufeyl diisiincesini kitabinda hayli agik ve net bir ge-
kilde ifade eder:

Bunlarin hepsinin tek bir fert gibi oldugunu anladig
ve su olusum ve bozusum diinyasindaki cisimleri birlik ve
biitiinliikleriyle kavradigina benzer bir bakis agisindan ba-
karak biitiin var olanlarin sayisiz pargalar: igindeki bir-
lik ve biitiinliiklerini kavradigi zaman, biitiin evrenin bir
higlikten sonra mi var olmus, yani yokluktan fiskirip var-
higa gecmis bir sey mi, yoksa ge¢miste de higbir zaman var
olmaktan geri kalmamus ve asla yokluk nedir bilmemis bir
sey mi oldugunu merak etti. Bu mesele onu hayretler ice-
risinde birakti1 ve bu iki tezden hicbiri digerine iistiin gel-
medi. (s. 75)

Anlyordu ki, yokken ortaya ¢ikan bir kdinat kavrami, ken-
disinden onceye ait bir zaman tasavvuru olmadan diisii-
niilemez. Ne var ki, zaman da evrenin biitiinleyici bir par-
¢asidir ve ondan ayrilamaz. Oyleyse zamandan daha son-
ra ortaya ¢ikmis bir dlem tasavvur edilemez. Ayrica kendi
kendine s6yle de diyordu:
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Eger bu alem sonradan meydana gelmisse, mutlaka bir
meydana getireninin olmasi gerekir. Fakat onu meydana ge-
tiren, nigin onu daha once degil de falan anda meydana ge-
tirmigtir? Kendisine dniden disaridan yeni bir sey geldigi icin
mi? Ama ondan bagska hicbir sey mevcut degildi ki! Yoksa
bizzat kendisinde bir degisiklik olustugu i¢cin mi? Fakat bu
durumda o degisikligi meydana getiren nedir?

Senelerce bu mesele iizerinde durmadan kafa yordu. Bu
iki tezden biri digerine galip gelmeksizin, zihninde deliller
birbirleriyle ¢atisti durdu. (s. 76)

Hayy, bu arastirmadan yorgun diisiince, bu iki tezin her
birinden dogan neticeleri incelemeye koyuldu. Belki bu ne-
ticeler aymdir diye diisiindii. Ve gercekten de gordii ki, eger
meseleye yokluktan varliga dniden firlayip ¢ikarak olusmus
evren diye baksa, kendi basina varlik haline gelememesi so-
nucu gikiyordu, onu yokluktan fiskirtmak igin bir yaratamn
olmasi lazimdi. Bu yaratana ise hi¢cbir duyuyla erisilemez.
Zira herhangi bir duyu ile kendisine erisilecek olsaydi onun
cisim olmas: gerekirdi. Cisim oldugunda da, dlemin bir par-
gasimt olusturur, iiretilmis olur ve bir iireticiye ihtiyaci
olurdu. Sayet bu ikinci iiretici de bir cisimse, tigiincii bir iire-
tici lazimds, bu iigiinciisiine bir dordiincii ve sonsuza kadar
devam edip gidecek bir silsile... Demek ki kdinat cisim ol-
mayan bir yaratici gerektirir. (s. 77)

Ibn Tufeyl'in —ve onun sézciisii Hayy'in- asil gayesi, ah-
lakin da, imanin da, kdinatin ortaya ¢ikisiyla ilgili bu var-
sayinlara bilimlerce verilen cevaba bagh olmadiklarini an-
lamaktir. Iki bakis agisinda da, yani birden ortaya ¢ikma
veya ezelden beri var olma yahut da yaratilma meselesin-
de ilahi 6n kabul oldugu gibi durmaktadir:
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Anladi ki var olan biitiin seyler var olmak igin bu Yara-
dana muhtagtir ve aralarindan higbiri varligini onsuz siir-
diiremez. Ciinkii O, onlarin sebebi ve onlar da, O’nun neti-
celeridir: Ister yokluktan sonra varliga ge¢mis olsunlar, is-
ter zaman bakimundan onlarin hi¢bir baslangici olmasin ve
yokluk onlarin éniine asla gegmemis olsun... Zira her iki du-
rumda da sebeplidirler, bir yaraticiya ihtiyaglar: vardir ve
var olmak igin ona bagimhdirlar: O devam etmeseydi, on-
lar hi¢ devam edemezlerdi; O var olmasayds, onlar hig var
olamazlards; O kadim (ezeli) olmasayds, onlar hi¢ olmazlardh.
Dahas: O, zat itibariyle miistagnidir, onlardan vazgecebi-
lir ve asla onlara benzemez. (s. 80)

Demek ki Ibn Tufeyl, Kur'an'in bize nasil olup bittiginin
ayrintisina girmeden Allah’in her sey igin sadece “Ol! Olur”
(Yasin, 36/82) dedigini hatirlatan o daimi bilgilendirme-
sine bagl kalarak, her olup bitende Allah’in hazir bulu-
nusunun ve eyleminin bir “dyet”ini okumakla yetinir.

Ne var ki Allah’in biitiin bu tecelli ve tezahiirleri miim-
kiin ve muhtemel oldugu igin,

O andan itibaren apagik goriindii ki kendisinin asil yet-
kinligi ve mutlulugu bu zorunlu (vacibii’l-viiciid), ezeli, ebe-
di ve bir goz agip yumma dm kadar olsun ara vermeden dai-
ma eylemde olan bu Varliki miisahede etmeye dayaniyor-
du. O kadar ki bu miisahede halindeyken éliim aniden ge-
lip ¢atsa, yine de hi¢ elem duymadan o mutlulugu devam
ederdi. (s. 87)

Anladi ki diger hayvan tiirlerinden farkl bir tiirdii ken-
disi, bir bagka gaye icin yaratilmisti ve diger higbir canl tii-
riiniin adanmadigi biiyiik davaya adanmigsti. (s. 94)
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Kendisinin en asil par¢asinin ona Zorunlu Varlik’ bilme
imkani verdigini, dolayisiyla da bu Varlik ile biraz benzer-
lik igerdigini anlayinca, Budistlerin ruhi gilesini andiran bir
disiplin uygulamaya koyulur: Magarasinda hareketsiz du-
rur, gozlerini yumar, zihninden de hayatla ilgili her tiir dii-
siinceyi kovup atar. Kirk giinliik kesintisiz oruglar tutar. Bu
¢abalar1 onu kendinden gegmeye kadar varan vecd haline
gotiiriir, bdylece Allah’in iradesiyle dogrudan, yaganmus ve
ozdeslesmis tecriibeye erer. Bu sekilde “suurunu kaybedip
bayildig1 ve Hakiki Varlik’in saf miisahedesiyle kendi varli-
gindan ¢ikip O'nun varliginda eridigi” (s. 109) oluyordu.

Kendini unutmasi ve Allah’a biitiiniiyle teslim olmasiyla
“O’nun hitkmiince davranmaya ve O’'nun rizasina uygun
hareket etmeye” (s. 102) muvaffak olur.

Vecde gelmek icin Mevlananin semé eden dervislerinin
usullerini kullanir: Adanin veya evinin etrafinda doner, ba-
zen de “bas donmesi tutuncaya kadar kendi etrafinda do-
nerdi”. (s. 104)

Diinyadan ve kendisinden tuzaklasip bu yok (fen) olu-
su, bu tasavvufu o, mutasavviflardan ders almadan kendi
kendine kesfeder.

Hayy, tasavvufi tecriibenin bu zirvesine ulaginca, “alem-
imahsusa (duyular diinyasina) geri déner”. (s. 121) Elli ya-
sina dogru, dis yardim almaksizin bilimin, bilgeligin ve ima-
nin biitiin sathalarini katettiginde, adasina bir bagka adam
gelir. Hz. Peygamber’in mesajinin ve siinnetinin bilgisini
edinerek Islam dini iizere egitilip yetismis olan Absaldir bu.
“Bu din, genis kesimlere (cumhura) hitap edildiginde kul-
lanilmasi gereken metotla, biitiin hakikatlere suretler giy-
direrek onlar1 sembollerle ifade eden ve onlarin izlerini go-
niillere nakseden bir dindi” (s. 122)
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Onun yaninda Selaman adl bir diger adam aym dine
inanmakta ve “bu dinin biitiin emir ve yasaklarina uymakta
ve ibadetlerini azami gayretle yapmaktadir”. (122)

Mamafih Absil ve Selaman adlarini tagiyan bu iki din-
daradam arasinda derin bir fark vardi: “Absal, gizli manéya
niifuz etmeye ve tasavvufi anlami kesfetmeye daha fazla gaba
gosteriyordu. Tevile daha diigkiindii. Selaman ise daha zi-
yade zahire (dis anlama) sariliyordu. Tevile kagan yo-
rumlardan, teemmiil ve tefekkiirden uzak durma egili-
mindeydi. Fakat her ikisi de nefis muhasebesi yapmaya ve
nefislerinin arzularina uymamaya 6zen gosteriyordu.” (s.
121-123)

Absal Hayy’a insanlarin lisanini 6gretince, kargihikh ola-
rak birbirlerini kesfedip anlamalari son derece verimli oldu.
Absal'in dini yoldan 6grendigi Mutlak Kudret Sahibi Yiice
Allah, melekleri, kitaplari, peygamberleri, ahiret giinii, cen-
net ve cehennemle ilgili biitiin konulari, Hayy Bin Yakzan'in
kendi bagina anlayip bulmug olmasindan hig siiphesi kal-
mad:. Kalp gozii agildi ve diisiince alevi parladi. Ciinkii akil
ile naklin (dini esaslarin) birbiriyle uyustugunu gordij; te-
vil yollar1 6niine agildi. Artik seriatta anlamadigi bir sey,
kapali bir kapi, aydinlanmayan karanlik higbir sey kalmi-
yor ve boylece kendisi, “diisiiniip anlayanlardan” ve “akil
sahiplerinden” biri haline geliyordu. Absal, Hayy Bin
Yakzan'a hayranlik duymaya ve hiirmet etmeye bagsladi ve
onun “higbir korku duymayacak ve hi¢bir iiziintii de his-
setmeyecek” (Maide, 5/69; Yunus, 10/62) Allah dostlar: ara-
sinda bulunduguna kesinlikle inandi. Onun hizmetine gir-
di, onu taklide koyuldu. Kendi dininde daha dnce 6gren-
digi, Seriatla belirlenmis olan uygulamalari ve amelleri na-
s1l yapacag: konusunda onun yol gostericiligine sarildi.



Endiiliis'te Islim - 145

Diger taraftan Hayy Bin Yakzan da onunla ve durumuyla
ilgili sorular sordu. Absal da ona adasindan, orada bulu-
nan halktan, musliiman olmadan ve miisliman olduktan
sonraki yasayis tarzlarindan bahsetti. Din tarafindan be-
lirlenmis ilahi 4lem, cennet ve cehennem, dirilis, mahger,
hesap goriilmesi, terazi ve sirat kopriisii gibi biittin hususlar
bir bir anlatt1.

Hayy Bin Yakzan bu hususlarin hepsini anlad1 ve bun-
larda kendisinin daha 6nce zihnen ulvi makamda miisa-
hede etmis olduklariyla ¢atisan higbir yan gormedi.

Bu konulari anlatan ve yayip duyuran kimsenin anlat-
tiklarinin dogrulugunu, sézlerindeki samimiyeti ve ken-
disinin gercekten de Allahin el¢isi oldugunu tasdik etti. Ona
giivendi, dogruluguna inandi ve onun peygamber olduguna
iman etti.

Daha sonra ona bu elginin getirdigi dini emir ve yasaklar
ve mutlaka yapilmasini istedigi dini uygulamalari sordu.
Absal da ona namazi, zekati, orucu, hacci ve ayni tiirden
goriiniir diger ibadetleri anlatti. Hayy bu farizalari kabul
etti ve dogrulugundan hig siiphe etmedigi kimse tarafin-
dan verilmis bu emre itaat etmek i¢in onlar1 yerine getir-
meye baglad1. (s. 128-129)

Bu harikulade ruhi tecriibenin sonu ve Hayy ile Absal'in
bunu miiminler kitlesiyle paylagmak istediklerinde ugra-
diklar1 bagarisizlik trajiktir.

Hayy’in su tiir sorularinin bu basarisizlikta pek az roli
vardir:

“Yine de iki konuda hayrete diigiiyor ve bunlarin sebe-
bi hikmetini anlayamiyordu.

Birincisi, o peygamber insanlara ildhi alemi neden daha
gok mecazlar ve remizler yoluyla tanitmugti? Hakikati biitiin
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¢iplakligiyla takdim etmekten nigin kaginmisti? Allah’a bir
beden giydirmek, Hakikat'in cevherine O’nun uzak ve ala-
kasiz oldugu seyleri atfetmek, insanlar1 miikafat, cezalar, ahi-
ret hayati ile ilgili hususlarda da vahim hatalara diisiirebilir.

Ikincisi, ni¢in emir, yasaklar ve ibadetlerle ilgili sade-
ce bu hiikiimlerle yetinmisti? Ni¢in servet edinmeye izin
vermis ve yiyecekler konusunda genis bir serbestlige mii-
saade etmisti? Iste bu yiizden insanlar bos islerle vakit ge-
giriyorlar da, Hak’tan yiiz geviriyorlardi. Ciinkii onun di-
slincesine gore, insan ancak hayatta kalacak kadar yeme-
liydi. Zenginlige gelince, onun géziinde bunun hig geregi
yoktu. Dinin servetle, mesela zekatla, alim satim, faiz, se-
riat tarafindan belirlenmis veya hakimin takdirine birakilmug
cezalarla ilgili gesitli hiikiimlerle ne ilgisi vard1? Biitiin bun-
lar ona tuhaf ve gereksiz goriinityordu. Kendi kendine, eger
insanlar meselenin hakikatini kavrasalar, elbette bu bos he-
veslerden yiiz gevirip Hakk’a yonelirler ve biitiin bunlar-
dan vazgegerler diyordu. Ciinkii hi¢ kimsenin zekat vere-
cek kadar 6zel mali olmazdi. Oyle bir mali gizlice calanin
elinin kesilmesine, agiktan gasp edenin de hayatini kay-
betmesine gerek kalmazdi.

Kendisini boyle bir hayale kaptirmasinin sebebi, biitiin
insanlarin mitkemmel bir yaratilisa, kavrayish bir zihne ve
sarsilmaz bir iradeye sahip olduklarini sanmasindandu. Fi-
kirlerinin donukluk ve sakatligindan, muhakemelerinin
yanlishgindan ve sebatsiz oluslarindan haberi yoktu. Ciin-
kii bilmiyordu ki onlar tipk: bir “koyun siiriisii gibidirler,
hatta daha da sagkindirlar!”76

Nihai basarisizlik da, ilk Islim anlayigininkine benzer
bu “agik” imanile onun kemiklesmis sekliolan “kapali” ge-

76 Furkan, 25/44; Hayy..., s. 128-131.
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lenek arasindaki ¢atigmadan kaynaklandi. Miisliiman Is-
panyanin dramu iste burada kendini gosterir: Islam filo-
zof veya sifilerinin ruhi diisiince ve inanci ile Islam “fu-
kaha’sinin baskici sekilcilik ve ritiielciligi arasindaki kok-
li tezat... Zaten Hicret'in dordiincii ylizyilindan itibaren
biitiin Islam tarihini boydan boya kateden, yayilmasini dur-
duran ve silkinip kendine gelmesini engelleyen trajedinin
ta kendisidir bu.

Absaliletam uyum iginde, insanlar i¢in sevgiyle dopdolu
ve onlarin selameti igin arzulu Hayy, yapayalnizken bulup
kesfettigi, Absal'n da Vahyi ve Hz. Peygamber’i kendisine
tanitarak teyit ettigi o 1siklarla onlar1 aydinlatmak ister.

“Derken Hayy Bin Yakzan, insanlar1 bilgilendirmeye ve
bilgeligin sirlarini onlara agmaya koyulur. Fakat onlarin pe-
sin hiikiimlerine ters diisen bazi hakikatleri aciklamak i¢in
dis anlamuin biraz Gistiine ¢1kar ¢cikmaz, insanlar ondan uzak-
lagmaya baslarlar. Ciinkii nefisleri onun getirdigi bilgiler-
den nefret ediyor ve bir yabanciya karg1 gosterilmesi gereken
nezaket icabi ve dostlar1 Absal'a saygilarindan otiirii ken-
disine giiler yiiz gosterseler de, igten ige biiyiik 6tke du-
yuyorlard1. Hayy Bin Yakzan gece giindiizdemeden onla-
ra bilgi aktarmaktan ve gerek 6zel olarak, gerekse herke-
sin 6niinde hakikati onlara agiklamaktan hig geri kalma-
d1. Ama neticede insanlar kendisinden daha fazla nefret edi-
yor ve ondan daha ¢ok uzaklastyorlardi. Halbuki onlar hay-
rin dostlari, dogrunun da isteklileriydiler. Ancak fitri
noksanliklarindan 6tiirii, dogruyu (hakki) asil yolundan
aragtirmiyor, gerektigi taraftan dogrusunu ogrenerek al-
muyorlar ve dogrunun kendi asil kapisini da galmryorlar-
dy, onu otoritelerin (listadlarin) araciligi ile 6grenmeyi ter-
cih ediyorlard..
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Onlarin durumunu diizeltmede y1lginliga diistii ve ken-
dilerini ikna edebilmekten umudunu kesti. Bu arada her ge-
sit insan1 ardiardinca yakindan arastirip inceleyince gordii
ki onlar “kendilerinde bulunanla sevinmekteler; heva ve he-
veslerini tanrilagtirmaktalar”7, arzularini putlagtiriyor, bu
diinyanin bos 1vir zivirini toplamak i¢in kendilerini par¢a-
liyor, onlar1 yigip biriktirmek igin harap oluyor, mezarlari-
na girinceye dek a¢ gozliiliik saplantisi iginde kivraniyorlar*.
Uyarilar kendilerine kar etmiyor, giizel 6giitler onlar1 ame-
le sevketmiyor, fikri tartigmalar ise, onlarin inatgiligini ar-
tirmaktan bagka bir seye yaramiyor. Bilgelige, hikmete ge-
lince, onlar onun yolunu bile bilmiyorlar ve ondan en ufak
nasipleri dahi yok. Tam bir korliigiin igine dalip gitmisler ve
“kazandiklar: kalplerini paslandirip koreltmis™78 “Allah
onlarin kalplerini ve kulaklarini miihiirlemistir, gézlerinde
de perde vardir ve biiyiik azap onlari bekliyor”7

Insanlarin gesitli hallerini ve gogunun akildan yoksun
hayvanlar derekesinde oldugunu goriip anlayinca, her tiir-
lii hikmet, hidayet, destek ve basarinin Peygamberlerin soy-
lediklerinde ve onlarin Seriat yoluyla getirip 6grettiklerinde
bulundugunu, onun haricinde baska bir seyin miimkiin ol-
madigini ve ona bagka bir seyin ilave edilemeyecegini ka-
bul ve itiraf etti. (s. 134-135)

Derken umut kirici ve heyhat neredeyse bin yillik su so-
nug ortaya ¢ikar:

77 Ram, 30/32 ve Casiye, 45/23.

* 102. stire olan Tekasiir stresinin ilk iki dyetine génderme var. (Bura-
daki anlami tam kavramak i¢in Muhammed Esed meéline bakmak 1-
Zim), Gev.

78 Mutaffifin, 83/14.

79 Bakara, 2/7.
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Neticede Selaman ve arkadaglarinin yamna gitti. Yap-
tig1 konusmalardan dolay: onlardan éziir dileyip sozleri-
ni geri ald1. Bundan boyle onlar gibi diisiindiigiinii ve on-
larmn yolunun kendisinin de yolu oldugunu bildirdi. Seriatin
stnirlarim ve dis uygulamalarin titizlikle gozetmelerini,
kendilerini ilgilendirmeyen konularda fazla derine dal-
mamalarin, miitesabihlere (anlamlar: kapali olan dyet-
lere) oldugu gibi inanmalarim, sapkinliktan ve sahsi ka-
naatlerden yiiz ¢evirmelerini, erdemli atalarin (selefi sd-
lihinin) yolu iizere gidip bidatlerden kacinmalarin tavsiye
etti. Genis kesimleri Seriata kayitsiz kalmamalari igin uyar-
malarin, onlar1 diinyaya baglanmaktan uzak tutmaya ¢a-
lismalarini séyledi ve kendisinin de bu dalalete kar st dik-
katli olacag: soziinii verdi.

Ciinkii kendisi ve dostu Absal sunu iyice anlamigsti, bu ko-
yun siirtisiinii andiran dcizinsanlar icin bagka kurtulus yolu
yoktur. Sayet onlar, derin tefekkiir ve soyut diisiincenin yiik-
seklerine dogru sevketmek igin bilip yasaya geldiklerinden
koparilacak olurlarsa, ne yapacaklarin bilemez halde bo-
calayip kalirlar. Saadete ve ruh siiktinuna ermis kimselerin
derecesine yiikselemezler. Sallantida ve tereddiitte kalirlar,
dkibetleri de fena olur. (s. 137)






Ibn Riisd (Averroés)

1126-1198

I bn Riisd’in Endiiliis islam’ina yaptig1 katkiy1 bulup or-
taya gikarmak, yiizyillardir eserleri lizerinde yapilagelen
indirgemeci yorumlardan otiirii zorlagmugtir.

Ibn Riigd’e cogunlukla Aristo’nun yorumcusu goziiyle
bakilmigtir. Dante onu, saygi duydugu, fakat dini se-
beplerden 6tiirii yine de ancak cehennemin serefli bir ye-
rine yerlestirebildigi su alimler arasina koyar: Sokrat, Ef-
latun, Aristo, Oklid, Ibn Sina ve “biiyiik yorumcu Ibn
Riigd”8° Aristo'nun biiyiik sarihi (serh edicisi, yorum-
cusu)! Evet, kendisini hep boyle gordiiler. Onun izinde
giden Sijer d6 Braban (Siger de Brabant) veya onunla po-
lemige giren Akinali Aziz Toma gibi, Hiristiyan veya Ya-
hudi ilahiyatg ve filozoflarindan o énemli “Latin Ibn
Riigdciiligii” tartigmalarina katilanlarin hepsi de onu sa-
rih olarak tanidilar.

13. ve 14. yiizyillarda ibn Riigd, biitiin fikri tartiymala-
rin odagi oldu.

Somiirgecilik doneminde ise bu tema, Islam kiiltiiriiniin
acik ve net inkarina doniistii. Nitekim Paris’te 1925’te neg-
redilen Isldm Siyaseti Elkitabrinda bu inkarin en karika-

80 Dante, [14hi Komedya, Cehennem, 5. ilahi, s. 144.
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tiirize edilmis halini okuyabilirsiniz: “Tedavi edilemeyecek
umutsuz bir hastaliga diigar olmus ve kullanimdan kalk-
mus olan Arap ilmi, Ortagagda Yahudiler tarafindan kale-
me alinmus Grek yazarlarimn bir derlemesinden olusur.’8

Bizzat Ernest Ronan (Ernest Renan) da 1852'de “Ibn
Riisd ve Ibn Riigdciiliik” hakkindaki tezinin 6nsoziine koy-
dugu su ifadeyle bu asilsiz masalin yayillmasina katkida
bulunmugtur: “Samilerin (burada Araplar kastediliyor,
gev.) felsefesi, tamamiyla disaridan alinma ve 6nemli bir
bilgi de ortaya koyamayan, Grek felsefesinin bir takli-
dinden ibarettir82 Ortagagda ortaya atilmig kafir bir ibn
Riisd efsanesine karsi ¢itkmasina ragmen, Ibn Riisd dii-
siincesini, din konusunda tipki kendisi gibi hiir diisiin-
celi bir akilcinin diisiincesi olarak yorumlarken, biiyiik 61-
¢iide o iddianin etkisi altinda kalir. Yaptig1 uzun arastir-
malar, 6zellikle de (aslinda Rénan’in tavrina pek de uzak
olmayan) Munk’un#? aragtirmalarindan sonra, kendisinin
din kargit1 tutumu, onu Islam’in giincelligini kavramak-
tan alikoysa da, kitabinin 1866daki iigiincii baskisinda Ro-
nan diiriiste su itirafta bulunmaktan da geri kalmaz: “Arap
felsefesi, insanligin diisiince tarihinde elbette muazzam
bir hadisedir.”s4

Tarihgiler nezdinde Ibn Riisd’iin felsefi diisiincesinin
Aristonunkine, hukuki diisiincesinin de Maliki “fuka-
ha’sinin diisiincesine indirgenmesi durumu daha da va-
himlestirdi. Mesela R. Brangving (Brunschwing) “Hukukeu
Ibn Riigd” incelemesinde, (8zellikle Hiristiyanlarin Afri-

81 Brossard Yayinlary, s. 54, Paris, 1952.

82 Calmann-Lévy Yayinlar, s. VIII, Paris, 1952.

83 S. Munk, Yahudi ve Arap Felsefeleri Harman, 1857.

84 Renan, Biitiin Eserleri, Calmann-Lévy Yayinlary, c. 3, s. 16, Paris, 1949.
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ka'ya siirgiin edilmesini isteyen dar kafali Maliki fakihi) de-
desi gibi Kurtuba (ve Sevilla) bas kadis1 oldugunu hatir-
lattiktan sonra, Ibn Riigd’iin (hukuki yorum elkitabi) “Bi-
daye’yi tahlil ederken, Maliki “fukaha’si ile bilhassa kadinin
statiisii konusunda ufak tefek bazi goriis ayriliklar: oldu-
gunu tespit eder, fakat su sonuca varir: “Ibn Riigd’iin cii-
reti daha ilerisine gitmez. Baz1 tali meselelerde ortaya at-
tig1 orijinal ¢oziimler son derece az sayidadir’®s Ibn Riigd,
“Ehl-i Siinnet gelenegine titizce riayet”s6 i¢indedir.

R. Brangving, Ibn Riigd’iin Malikilik’ten ziyade diger
mezheplere bagvurdugunu, “Malikilige higbir ayricahik ta-
nimadigin1”87; Medine gelenegi (Malikilik) icin higbir
ozel baghhk isareti vermedigini®8, buna karsilik “Endiiliis™iin
6zgiin durumuna®’ apayr bir 6nem atfettigini not eder. Bu
durumda nasil oluyor da bu yazar, diger Maliki “fukaha’s1
ve onlarin dini tekelciligi arasinda derin bir ayrilik degil de,
ufak tefek goriis farkliliklar tespit ediyor?

Daha da garibi, aym yazar, Ibn Riigd’iin sadece Siinni
mezhep farklarini agmakla kalmadigina dikkat gekmekle
kalmaz, onun Hz. Muhammed'in mesajinin da 6tesinde,
biitiiniiyle Ibrahimi gelenege, yani Hz. Musa, Hz. Isa ve Hz.
Muhammede vahyolunan “lig seriata” da bagvurmada te-
reddiit etmedigini belirtir.

Bahsettigi seyden gereken biitiin sonuglar1 ¢ikarma-
masina ragmen, Ronan bile su notu diiger: “Sik stk onun

85 R. Brunschwing, Lévy-Provengal Hatirasina... Aragtirmalar, s. 57, Mai-
sonneuve et Larose Yayinlari, Paris, 1962.

86 Age, s. 66.

87 Age, s. 40.

8 Age,s.47.

89 Age, s. 40.
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kaleminden biitiin seriatlar, yani giiniimiizde halen mevcut
olan ii¢ seriat, ifadeleri dokiiliir ve bunlar onun zihninde
ciiretkar bir genellestirme yapildiginin isareti gibidir.’9

Tezinin bir bagka boliimiinde tekrar bu formiilii zikre-
derek sunu ilave eder: “Bu ifadenin biitiin Ortagag boyunca
kendisine yapistirilan zindikhik sifatina hayli katkida bu-
lundugu kesindir.”o!

Oysa tam aksine bagka hususlarda oldugu gibi bu nok-
tada da Ibn Riisd, Hz. Musa, Hz. Isa ve Hz. Muhammed
gibi semavi bir seriatla gelmis olanlar biitiin diger pey-
gamberlerin iistiinde tutan Kur’an'in lafzina ve ruhuna sa-
dik kalmustir:

(Gegmiste vahyedilenlerden) bugiine ulasan dogru ha-
berleri tasdik eden bu ildhi kelami, sana safha safha indi-
ren Odur. Tevrat ve Incil’i de O indirmisti. Al-i Imran, 3/3

Allah, Nuha buyurdugu seyleri size de din olarak bu-
yurmugtur. Sana vahyettik; Ibrahime, Musaya ve Isa’ya
da buyurduk ki: Dine bagh kalin, onda ayriliga diismeyin!
Sara, 42/13

Ey Ehl-i Kitap! Tevrata, Incile ve Rabbiniz tarafindan size
indirilen her seye (tam olarak) uymadik¢a, inanglarimzi sag-
lam bir temele oturtmus olmazsimiz! Maide, 5/68

Biitiin bunlardan sonra, (ey insanoglu!), sana indirdigi-
miz sey’in dogrulugun)dan siiphede isen, onceki ¢aglarda vah-
yedilmis metin(ler)i okuyanlara sor! Yunus, 10/94

Demek ki Ibn Riigd, Hiristiyan Ortagaginin kendisini
tanitmak istedigi gibi ne zindiktir, ne de Rénan’in takdim

90 Age, s. 166, 1852 baskisi.
91 Age,s. 294.
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ettigi sekilde agkinligin (miiteal olanin) inkarcisidir, aksi-
ne o, “fukaha”min yoz ve yobaz lafizcillik ve sekilciligi-
nin/ritiielciliginin 6tesinde, Islam’in Kur'ani kaynagini
veniden bulan bir miisliimandir.

Ne Aristo'nun basit bir yorumcusu, ne de (“Muvatta”in1
aslinda ezbere bildigi) Imam MaliK’in serhleriyle kérlesmis
taklitci bir fikihgi olan Ibn Riigd, Islam’in ilk ve orijinal ha-
lini, Kur’an mesajinin o Islam’iny, isterse Medine bélgesi-
nin olsun, yiizyillarin bolgesel gelenekleriyle tizeri 6rtiil-
miis evrensel mesaji yeniden bulma gabasi igindedir.

Ibn Riigd’iin orijinal katkisini, ne onun Aristo “serhle-
ri"nde bulabiliriz, ne Grek felsefesi ile nebevi vahyin bag-
dagip bagdasmayacag gibi yanlis bir meseleden hareket-
le gelisen Gazali ile olan fikir tartiymalarinda, ne de Ma-
liki “kadis1” olarak verdigi fetvalarinin kiilliyatinda...

Ibn Riigd gergek anlamda kendi adina sadece, “Ek/Za-
mime” ve (inancin yanlis yorumlanisiyla ilgili mugalata-
lar1 giiriitiip atan) “Menahic’il-Edille” adli iki ilavesiyle bir-
likte, Din ile Felsefe Arasindaki Ahenk Uzerine Onemli In-
celeme/Kitabii Faslil-Makal adl1 eserinde konusur.

Ilk en 6nemli yanlis yorum (ki biitiin digerleri bundan
kaynaklanir), felsefenin bizzat tarifiyle ilgili yorumdur.

Eserinin daha basinda Ibn Riisd, Imana ve Seriata saf
ve katiksiz halleriyle saygi gosterecegini belirtir: “Bu in-
celemenin hedefi, Seriat noktainazarindan felsefe ve man-
tik tahsili yapmanin serbest (mubah) mi yoksa yasak (mah-
zur) my, ya da Seriatca gerek tavsiye edilme (mendib), ge-
rekse zorunlu goriilme (vacip) bakimindan gerekli olup ol-
madigini aragtirmaktir.”

Ibn Riigd su kiyastan yola gikar: “Felsefe, kdinatin sebep
ve gayesi bakimindan incelenmesidir; imdi, {lahi Seriat béy-
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le bir incelemeyi zorunlu kilar; o halde Seriat felsefenin ol-
masini ister.”s2

Birinci ve koklii yanlis yorumlama, terimin Kur’ani an-
lamiyladegil de, Aristocu anlamiyla felsefeyi “kainatin se-
bep ve gayesi bakimindan incelenmesi” olarak degerlen-
dirmektir.

Aristo’ya gore dlemin “ilk hareket ettiricisi” biitiin var-
liklar1 kendisine ¢agirir. Oyleyse bu gaiyet (ereklilik/te-
leoloji), tam anlamuyla igkindir, yani asil mesele, biitiin var-
liklarin kendi nihai gayelerine dogru bir yiikselisi mese-
lesidir.

Kur'an'a gore ise bu hareket, sadece tersi yonde degil, fa-
kat 6zii bakimindan da farkhdir. Ciinkii Allah yaraticidir,
askindur, yani yaratilmislarla hi¢bir ortak yani yoktur. Ya-
ratilmuglar, O’'nun ne oldugunu degil, ancak ne yaptigim bi-
lebilirler. Dolayisiyla bu, eylem felsefesidir, varlik felsefesi
degil. Her sey, Allah'in hazir ve nazir olusunun ve de ey-
leminin bir “isareti” (ayeti), Allah’in bizimle konustugu bir
lisandur.

Demek ki Allah, kesintisiz bir devamlilik i¢inde siiriip
giden bir varliklar hiyerarsisinin zirvesi degil, tam aksine
yaratic1 kaynak, var eden eylemdir. O'nu ne duyularimiz-
la kavrayabiliriz, ne de bildigimiz kavramlarla tanimlaya-
biliriz. Fakat biz O'nu sadece mecazlar ve semboller ara-
ciigiyla tarif edebiliriz, tipki Allah’in insanlara mesajlari-
n1 ancak meseller yoluyla iletmesi gibi. .. Nitekim Kuranda
Allah buyurur: “Iste Allah hak ile batil bdyle bir benzet-
meyle (meselle) gozler 6niine serer” (Rad, 13/17); “Diisii-
niip ders ¢ikarsinlar diye, Allah insanlara boyle temsiller

92 [bn Riigd, Fasli’l-Makal, bél. 1, s. 9.
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getirir” (Ibrahim, 14/25); “O size bir misal veriyor... Iste
akillarin1 kullanan insanlara dyetlerimizi/mesajlarimzi
boyle agiklariz” (Rtim, 30/28).

Ibn Riigd kendisini Aristodan ayiran farki net bir gekilde
ortaya koyar: Biitiin varhklar1 kendisine dogru ¢eken ve dii-
stincenin diisiincesi olan o “ilk hareket ettirici’nin, agkin
ve yaraticl, bir seye “Ol! ve o olur” (Bakara, 2/117 ve diger
ayetler) diyen Kur'an'in Allah ile higbir alakas: yoktur.

Ibn Riisd agisindan mademki diinya vardir ve olusuma
boyun egmektedir, 6yleyse Tanr1 degildir, yaratilmigtir.

Allah ile iliskisi nedir? Bir kere, her sey Allah’a aittir.9?
Beseri bilgiden farkliolarak O’nda, bilme fiili (edimi), ya-
ratma fiili ile zamandastir.

1lahi bilgi, beseri bilgiden farklidsr. Ciinkii varliklarin va-
rolusu, bizim bilgimizin sebebidir, halbuki Allah'in bilgisi var-
liklarin varoluslarinin sebebidir.94

O’nun yaratis1 siireklidir. Ciinkii O durmadan yarat-
maya devam eden Yaraticidir (Yasin, 36/81*) ve “O her
an yaratma halindedir” (Rahman, 55/29). Allah zaman,
alemle birlikte yaratmistir. O yiizden O, zaman igre de-
gildir. Yaratmanin “6ncesi” yoktur. Zira zaman ancak ha-
reketler arasindaki bir iligkidir. Allah hakkinda “ne bas-
langici vardir, ne sonu, ne de O’nun gegmis veya gelecek
zamanda oldugu soylenebilir.”ss

93 Bakara, 2/116 ve diger ayetler: “Goklerde ve yerde olanlar O’nundur.”

94 Ibn Riigd, Domina, s. 130, Hourani’nin Ingilizce terciimesine gore.

* Bu ayette gegen “Hallak” kelimesi, “Hahk”tan ote bir sifattir. “Halik”,
yaratan, yaratici anlamina gelirken, “Hallik” durmadan yaratan, siirekli
yaratmakta olan manasini tagir, gev.

95 Tehdafiit, parag. 39, s. 23, Bouyges Yayinlari.
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Ibn Riigd, 4lem ile Allah arasindaki su temel farka dik-
kat ceker:

Bir birini takip eden ve devamlilik gosteren hareketlerde,
hele hele bir diger insam doguran insan misalinde oldugu gibi,
oncekinin sonrakinin sebebi oldugunu gosteren hususlarda
durum boyle degildir.%

Béylece Ibn Riigd, [hlas suresinin 3. ayetinde “O do-
gurmamustir, dogurulmamigtir” seklinde vurgulandig:
haliyle, Allah’in agkinligini seksiz siiphesiz kabul eder.

Allah zaman ig¢inde yaratmamustir, ¢iinkii zamani ev-
renle beraber var etmistir. O halde zaman, kdinatin i¢in-
de, nesneler ile onlarin degisimleri arasindaki bir iligki-
den ibarettir.

Allah1insana benzetmekten uzak durmak ve Allah’in as-
kinligin1 gozetmek igin insanlarin anlayis seviyelerine
uygun imajlarla (benzetmelerle) sunulan mesajin (vahyin)
“lafzinin” 6tesine gitmeliyiz. ibn Riigd, bunun misallerini
yaratisla ilgili olarak soyle verir: “Kur’an ayetlerinin dis an-
lamina bakacak olursak, Allah’in kainati ve zamani yarat-
madan 6nce bir zamanin var oldugu zannina kapiliriz”s”
(Mesela: Alt1 giinde yaratma).

Ibn Riigd, Allah’in askinligina gélge diisiirebilecek her
tiirldl insan bigimciligi (Allah’in insana benzetilmesini)
reddederek, Allah'a irade atfedilemeyecegini belirtir, ¢iin-
kii bu tasavvur, insandaki gibi O’'nda da 6nce bir niyet
ardindan onun gergeklestirilmesinin s6z konusu oldu-
gunu diisiindiiriir. Ayni sekilde insanlardan farkl: ola-

9 Age, parag 31, s. 21.
97 Fasli’l-Makal, bél. 2, parag, 13, 3.
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rak Allah’ta soyut diisiince ile somut hususiyet ayirimi
da yapilamaz. Begeri bilgi ve irade ile Allah’a mecazen
atfettigimiz “irade” veya “bilgi” arasindaki bu kéklii ko-
pukluk, Allah’in agkinligina riayeti saglar.

Iste ancak bu “mecazi” yorum, bizi hem Allah’t insan gibi
gormekten kurtarabilir, hem de felsefenin imandan ve ak-
lin da vahiyden vazgegebilecegi (ihtiyag duymayabilecegi)
kuruntusunu bizden sokiip atabilir. Ciinkii biz Allah’1 ne
duyularimizla algilayip gorebiliriz, ne de kavramlarimiz-
la O’nu tanimlayabiliriz. Biz O’nu sadece sembollerle “ifa-
de edebiliriz”, tipki O’'nun da bizimle mesajinda meseller-
le konugtugu gibi... Vahiy, bizi yaratilss fiilini bilip tanimaya
gotiiren, fakat onun nasil gergeklestigini ortaya koyama-
van aklin nobetini devralir.

Boylece felsefenin ve aklin her tiirlii “yeterlik/miistag-
nilik” iddias1 reddedilip atilir, tipki her gesit “sudur” teo-
risinin de diglandig gibi: Beseri, fazlasiyla beseri terimlerle
bizim Allah’in eylemi ve ilmi dedigimiz seyler, “O’'ndan, ne
O’nu buna zorlayan bir mecburiyetten dolay1 zuhur eder,
ne cevherinden otiirii, ne de O'nun disindaki bir sey yii-
zinden ortaya ¢ikar."%

Allah ile evren arasindaki iliskiyi (mecazen) belirle-
memize imkan veren tek iliski, emir iligkisidir. Bu, miis-
liman ilahiyatg1 ve hukukgularin en saglikli Ehl-i Siinnet
anlayisina tam anlamiyla uygundur.

Ibn Riigd’iin {izerinde hayli israrla durdugu fikir, Kur'an
metninin mecazi veya daha ziyade de remzi yorumlama fik-
ridir. Bu sekilde yorumlama, filozofa yapilan 6nemli bir ¢ag-
n, her tiirlii “yeterlilik/miistagnilik” duygusuna kars1 da bir
hatirlatmadir. Benim Allah hakkinda séylediklerimin bir

%8 Age, parag, 9, s. 15.
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insan tarafindan soylendigini ve kullandigim ifade bigiminin
[lahi Gergeklikle, yani Hakk’la hi¢bir ortak yaninin bu-
lunmadigini asla akildan ¢ikarmamaya bir davettir.

Ibn Riisd’iin Islam diisiincesine temel katkisi iste budur.
Islim diisiincesine dogmatik degil, aksine tenkit¢i bir
yaklagim getirmis, bir elegtirel felsefe armagan etmistir.
Kur'an’a uygun olarak tefekkiirii ve akl1 yiicelten ve onla-
rin ulagabilecekleri son noktaya kadar haklayla kullamil-
masini isteyen, ama sinirlarinin ve 6n kabullerinin bilin-
cinde olan tenkitci bir felsefe... Akil ve tefekkiiriimiiziin
biitiin imkanlarini sonuna kadar kullandiktan sonra da, id-
rakimizin ermedigi noktalari bize agiklayip gosteren vah-
ye tam bir teslimiyetle baglanmay 6greten bir felsefe...

Felsefe bize Allah’in ne olmadig: bilincini kazandira-
rak kurtarici bir rol oynar. Biz O’nu sirf kendi diisiince-
mizle anlayip kavrayamayiz. O’nun mesajini tam olarak
alabilmek i¢in o mesaja hem goéziimiizii, hem de génli-
miizii agmamuz gerekir.

Gazali, her felsefeyi Aristo felsefesiyle (veya en azindan
Aristo'nun miisliiman izleyicilerinin felsefe imajiyla) 6z-
deslestirdiginden, hayata ve inanca anlam kazandirmada
felsefenin bu seckin roliinii kavrayamamugtir. Ibn Riigd ta-
rafindan Gazali'nin Felsefecilerin Reddi'ne kars1 kaleme alin-
mis Reddin Reddi’ndeki keskinlik bundandir. Fakat aklin
giiciiniin sona erdigi yerde vahye miiracaat etme konusunda
Gazali ile Ibn Riigd fikir birligi i¢indedir:

Insan idrakinin kisith bakis agist yiiziinden kavrayama-
dig1 biitiin hususlarda Seriata bagvurma ihtiyaci konusunda
soylediklerinde haklidir. Ciinkii vahiy yoluyla edinilen bilgi,
akil yoluyla edinilen bilgileri tamamlamaya yarar. Yani, (be-
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ser) idrakinin kavramaktan dciz kaldig biitiin seyleri, Allah
vahiy araciligiyla insana bildirir. Insamin hayat: ve yasanti-
stigin gerekli olan seyin ilmini bilmenin dcizligi konusunda,
su ayirvm yapmak gerekir: a) idrakin yapist icabi higbir se-
kilde kavrayamadigr mutlak dcizlik; b) gerek fitratindan, ge-
rekse egitim eksikligi gibi dis bir etkenden ileri gelen bir insan
smtfimin tabiatiyla ilgili izafi dcizlik. Vahiy ilmi, iste biitiin bu
swntflar icin bir rahmettir.%

O halde Ibn Riisd’iin felsefesi, dogmatizme ve lafizcili-
ga kapanip kalmayan bir ilahiyat igin kurtarici bir hazir-
lik dersidir.

Ibn Riigd, Aristodan ve el-Kindi veya ibn Sina gibi
Aristo niifuzu altindaki misliman filozoflardan, Gazali’nin
vapmadig tarzda onlar1 daha derinlemesine tenkit eder ve
onlann hatasini1 kokiinden temizler. Yani mantiki diigiincenin
ve kurallarinin gergek varligin kanunu oldugu, hatta bu ger-
¢ek varhgin kanununu yaptiklan seklindeki 6nyargiy: yikarak
onlardan ayrilir. Varligin kiinhiine sirf akalla erisilemez.

Ibn Riigd burada da su Kur'ani mesaja sadik kalir: Biz
Allah zat1 jtibariyle taniyamayiz, O'nu yalmzca bize
“ayetleri” yoluyla agikladig sekilde ve ancak bu vahyi ka-
bul ettigimiz ve o “dyetler” lizerinde kafa yordugumuz tak-
dirde taniyabiliriz.

Allah, bizim kavramlarimizla idrak edebilecegimiz bir
varlik degildir, her seyi yaratan ve kavramlarimizi her ba-
kimdan asan fiilin (edimin) ta kendisidir. Felsefe ancak, ger-
gegi —ve hele hele en iistiin gergek olan Allah’i- kendi dii-
sindiigii seye “indirgeme/irca etme” iddiasinda bulundu-

99 Tehdfiit, parag. 221, s. 255-256.
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gu zaman, yani “yeterliligini/miistagniligini” ilan ettigi za-
man sakatlanmig olur ve mahkam edilebilir.

Ibn Riigd; 6liim, ruhun éliimsiizliigii veya bedenlerin ye-
niden dirilisi meselelerini ele aldiginda da tutumunu ayni
istikamette siirdiiriir. Bu konularda felsefenin sinirlarini ka-
bullenir ve biitiin o sahay1 imana birakar.

O da, Gazali gibi, bu sorulara sirf aklin kavramlariyla
cevap verilmeye kalkilirsa, isin mantiki tutarsizlikla so-
nuglanacag: kanaatini tagir. Aralarindaki fark, Gazali'nin
felsefecilerin geligkilerini ve tutarsizliklarin1 bulmakla ye-
tinmesidir.

Ibn Riigd, bu tutarsizhiklardan zevklenip durmakla ye-
tinmez, bunlarin kaynagini da gosterir. Bu ise, filozoflarin
bu meselelere, sanki diigiince, gerek varlikla birlikte bu-
lunabilir ve onu kullanip tiiketebilirmis gibi, sirf kendi kav-
ramlariyla, ispatlama yoluyla cevap verme iddialaridir. Ibn
Riigd, bu noktada ilmi tevazuun 6rnegini verir ve bize ses-
lenen su Kur’an ayetine sarilir: “Sana ruhun ne oldugunu
soruyorlar. De ki: Ruh, Rabbimin emrinden ibarettir. Bu
hususta size pek az bilgi verilmistir” (Isra, 17/85)

Ibn Riigd’iin, ruhun éliimsiizliigii ve bedenlerin diril-
tilmesi arasinda, felsefe alaninda meseleyi kestirip atma gibi
bir biiyiiklenmesi yoktur. Onca ayet tamamen begeri
imajlarla cennetin hazlarini ve cehennemin azaplarini an-
latirken, o sadece vahiyde, Allah'in hikmetinin ne oldugunu
aragtirir: “Dinde 6te 4lem konusunda dile getirilenler, bizi
faziletli davraniglarda bulunmaya (salih ameller islemeye)
tesvik eder” Bu pratik ahlaki zorunluluk, her tiirlii soyut
diisiinceden ¢ok daha 6nemlidir.

Sahsi katkisinin polemik seklinde degil de yapic1 tarz-
dayeraldig Din ile Felsefe Arasindaki Ahenk Uzerine Onem-
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li Inceleme/Kitabii Fasli'l-Makdl isimli kitabinda, kendi te-
mel diisiincesinin gerekgesini net bir sekilde gorebiliriz:

Mukaddes Kitabin (dyet veya dyetlerinin) zahiri anlam,
aklimizi kullanarak elde ettigimiz neticelere ters diisiiyorsa,
kutsal metnin tevil edilmesi, yani onun remizlerinin ¢6zii-
liip bulunmasi gerekir.100

Maksat, inanci felsefeye tabi kilmak degildir. Tam ak-
sine, 1afzi bir ifade ile mantiki bir ¢ikarimi ug uca koyma-
nin, ister istemez geligkilere yol agacagim farketmektir. Yani
sira da ahlaki bir eylem s6z konusu oldugunda, bu kavra-
min bagka tiir bir bilgi seklinden ortaya ¢iktigini kabul et-
mek gerektigini, ¢iinkii o vahyin Allah’tan geldigini unut-
mamaktir. Insanlarin diliyle higbir benzerligi olmayan o va-
hiy ise imajlar, remizler ve mecazlarla ifade edilir.

Hal ve hareketimizin gayesinin “dogru yola/sirat-1 miis-
takime” yonelmek oldugunu gézden kagirmamaktir asil
mesele.

Bu ise, Ibn Riigde gére, o ahlaki davranis “6n kabulle-
rinin”10! her bir kimsenin anlayis seviyesine uygun bir dil-
le ifade edilmesidir.

Gergi fazlasiyla “seckinci” bir anlayigla Ibn Riigd, “egi-
timsiz kesimlerce dig anlamlaryla, kiiltiirlii kesimlerce de
remzi anlamlariyla ele alinmalar: gereken naslar (Kur'an

100 Fgaglil-Makal, bél. 2, parag. 9 (F. Hourani'nin Ingilizce terciimesine gére.
Milletleraras: Bityiik Eserler Terciime Komisyonu, Beyrut, 1961).

101 Burada “6n kabul” kelimesini irrasyonel anlamda degil, aksine akil-
la ispatlanamayan, fakat onun tutarliif bakimindan gerekli olan
zorunlu bir énciil olarak kullaniyoruz (tipki §dyle denildigi gibi: Ok-
lid postulati/6n kabulii veya Riman/Rieman postulati, realitenin su
dizeyindeki diisiincenin tutarlilig ve eylemin etkililigi igin ge-
reklidir).
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ve hadis hiikiimleri)” bulundugunu sdylemekte tereddiit
etmez.102

Cesitli diizeylerdeki cehennem ve cennet tasavvurlar 6r-
negi manidardir. Meselé ahlaki bir davramga sevketmek igin,
alelade zihinlerin 6te diinyadaki bedeni cezalara ve mad-
di hazlarainanmalar gerekir. Onlar1 “dogru yol'da ancak
bu korku ve bu menfaat tutabilir. “Halk igin din” iste boy-
ledir.103 Buna kargilik, eger yeterince incelmis ruhlar, lafizla
yetinip kalsalards, “insanin fiziki yasantidan bagka gayesinin
olmadigina” inanirlardi.104

Berikilerde de 6tekilerde de ortak olan sey, hayatimizin su
diinyanin bagar ve bagarisizliklariyla sinirh olmadigidir. O
yiizden de bizim davraniglarimiz, ancak simdiki hayatin di-
sindaki kriterlerden, yani mutlak kriterlerden!%s hareketle de-
gerlendirilebilir, bu da baska bir hayat postulatini igerir.

Ibn Riigd, Gazali'yi 6te diinya ile ilgili olarak bedeni de-
gil, ama bu ruhi yorum diizeyinin roliinii kiigiimsedigi igin
tenkit eder.106

Felsefeyi yok etme hinciyla Gazali, mesela El-Kindi ve
Ibn Siné hakkinda goyle diyordu:

Onlarmn okunmasim yasaklamak lazim (...). Bir yilan oy-
naticist yilanlari kiigiik cocugunun yamnda oynatmamals,
giinkii yavrucak babasini taklit etmek isteyecektir.!%?

102 Fasli’l-Makdl, bol. 2/14, s. 14.

103 “Anlamasi miimkiin olmayan halka i¢ anlamu izaha kalkismak, onla-
rin di§ anlama olan imanlariny, yerine higbir ey koymadan, yok et-
mek demektir” Age,bol. 3/21, 6. “Metafizik yorumlarin yiginlarin bil-
gisine sunulmamas: gerekir.” Age, bol.3/21, 14.

104 Age, bél. 2/15, s. 20.

105 Age, bol. 2/16, s. 18.

106 Age, bol. 2/17, s. 10.

107 Gazali, Munkiz mined-dalal, bol. 2, C. “Felsefenin Tehlikeleri’, parag. 2.
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Daha da giiglii bir sekilde soyle der:

Siradan insan genellikle zayiftir. O yiizden inandig sey-
ler konusunda dlimlerin yaptiklar: tartismalar onun zihni-
ni bulandirir. Bu siiphe, bu inang sarsilmasi, “seriat1” (Al-
lah'in kanununa itaati) zedeler... Oyleyse onlarin arasina bu
huzursuzlugu ekmek yasaktir (haramdar ).108

Bu “halk i¢in din”, halki ayn itaat i¢cinde devam ettir-
mek i¢in, 14fzi okumayla yetinilmesini ister. Ibn Riigd agik
agik soyle der: “Ahlaki saghk, Allah korkusu ile korunur?’109

Buna karsilik, remzi bir yorumun (tevilin) miimkiin ol-
dugunu kabul eder. Hatta Kur'ana gore (Ahzab, 33/72) Al-
lah tarafindan insana verilen “emaneti” de o boyle yorumnlar.
Bu “emaneti” gelecek hayatin anlaminin keyfi olarak yo-
rumlanmasina indirgemek istesek bile tartiyma gétiiriir bir
yorum olur bu, giinkii dyet, tabiattaki biitiin diger varhk-
lardan farkli olarak insana bahsedilen imtiyazlarin riski-
ne dikkat ¢ceker. Ancak Allah’in kendisine “ruhundan if-
ledigi” (Hicr, 15/29; Secde, 32/9; Sad, 38/72) bu insan da,
oyle bir “segkin ziimre” iginde yer alan 6zel bir insan de-
gildir. Zira bu imtiyaz, tabiata nispetle biitiin insanlara ta-
ninan bir ayricaliktir, yoksa yiginlarin diglanarak sadece bazi
kimselere taninmig bir imtiyaz degildir.

Ibn Riigde gére, hiret hayatinin remzi ve manevi bir yo-
rumunu yapmak miimkiindiir: “Ahiret hayat: diisiincesi-
ni biitiiniiyle reddeden goriis disgindaki her goriis mu-
bahtir”110

108 Gazali, thyau Ulamid-Din, {lim Kitabi (hilm), fask. 2.
109 Fasli’l-Makal, bél. 2, 23/7.
110 ibn Riigd, Kitabii'l-Kesfi fi Menheci'l-Edille, s. 5, 14 ve 122.
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Bir kere daha, kavramla oldugu gibi duyuyla da algila-
namayan bir {ldh’in agkinliginin remzinden hareketle,
“Bu anlayis seckin tabakaya daha uygundur” diye ekler ve
bunu da Hz. Ibn Abbas’tan gelen su hadise dayandirir:
“Diinyamizdaki higbir seyin isim diginda 6teki diinyada-
kilere benzeyen bir yan1 yoktur111

Ibn Riigd, varliklarda su bes nitelik ayirim1 yapan Ga-
zalt'nin otoritesine giivenir: Cevher tarafy, algilanir yan, ha-
yali yonii, kavramsal 6zelligi ve metafizik yani.!12

Ibn Riigd sunlar1 yazarken de Gazali'nin otoritesine yine
elbette dogrudan dogruya miiracaat edebilecekti: “Es-
Sevri, Rabia'ya sordu: Senin hakiki inancin nedir? O da §6y-
le cevap verdi: Ben Allah'a ne cehennem korkusuyla iba-
det ediyorum, ne de cennet arzusuyla. Ciinkii o zaman kétii
bir kul olurum. Ben O’'na O’'nun agkindan ve O’na olan son-
suz susuzlugumdan étiirii kulluk ediyorum.”

Ardindan da askin ne demek olduguylailgili su misra-
lar1 dillendirdi:

Severim Rabbim Seni ben iki askla:
Mutluluk kaynagimdir biri kendimin,
Obiir askimsa layik olmaktir sevgine Senin.

Bana mutluluk veren askima gelince,

Seni diisiinmektir sadece, gormemektir gayriyi.
Sevgine ldyik olmaya can atan agkim ise,
Kaldirir Sen ile ben arasindaki perdeleri,
Goriiriim apdsikadr giizel cemalini.

111 Age, s. 1123, 1-4. Ibn Riisd bu hadisi Tehdfiit'iinde de zikreder.
112 Gazali, El Munkiz, s. 125-14.
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Ne bu agkim, ne obiirii verir bana yiicelik,
Her ikisinden dolay: da hamdim Sana yonelik.

Burada bahsettigi birinci agk, Allah’in bu diinyada lat-
fedip verdigi nimetlere duyulan siikiirden kaynaklanan agk-
tr, “sevgisine layik” olmaya yonelik agk ise, Rabbin tecel-
lileriyle sergiledigi giizelligi ve azametidir. Bu ikincisi en
viice ve en giiglii olan agktir ve O'nun Essiz Giizelligini ara-
yigin ve temasanin tattirdigs hazdir.113 -

Ibn Riisdde de, Gazalide de!!4 ortak olan bu bakis aci-
sinda su koklii ikicilik (diializm) vardir: Avam (halk) icin
lafiz, havas (seckinler) i¢in ruh.

Birinden digerine gegisin bir pedagojisi var mi1 veya ak-
sine sadece birbirinden farkli olmakla kalmayup, iistelik bir-
birine zit da olan iki din mi s6z konusu acaba, diye insa-
nin sorasi geliyor.

Zira lafizdan hareketle “Itaat et! Yoksa cezalandirila-
caksin!” veya “miikafatlandinlacaksin!” denildiginde, sadece
korkuya ve menfaate bagvurulmaktadir. Bu durumda Allah,
kendisinden pagay1 kurtarmanin imkansiz oldugu ve ebe-
diyen cezalandiran semavi bir jandarmaya doniistiirilmii-
yor mu? Bu ise bir ahlék degildir, bir din de degildir, olsa olsa
bir siyasettir. Hakiki ruhaniyete bir hazirlama hi¢ degildir.
Glinki hakiki ruhaniyette cehennem, Allahtan uzaklasmanin
ve O'nun “hidayetini” kaybetmenin mecazi ifadesidir.

113 Gazali, [hyau Uliimid-Din, 4, bél. 4, s. 36.

114 Bugiin dahi onlari kargi karstya getirmeye, ibn Riigd'ii yerden yere ¢al-
maya, Gazali'yi ise goklere gikarmaya tegne olanlar, Gazalt'nin eserinden
bu kismy, yani tasavvufla sonuglanan kism dile getirmekten kagini-
yorlar. Biitiin eserlerinin felsefe konusundaki polemikgi ve yikici ya-
nina indirgenerek Gazali’'nin boyle “igdis edilmesi’, onun biiyiik simasim
taninmaz hala getiriyor.
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Gazali, Kur’an'in alt boyutunu (genis kesimlere sesle-
nisini) agikliga kavusturarak séyle yaziyordu: “Ote diinyanin
anlamy, Yiice Allah'in huzuruna ¢ikma ve O’nunla karsi-
lagma saadetine ermektir.’115

Gazali, Din Ilimlerinin Diriltilisi/Thyau Uldmid-Din
kitabinin (dhirette kurtulus/necat hakkindaki) dérdiincii
boéliimiiniin, 6. kitabinin 1. boliimiine §oyle baglar:

Bil ki inananlar toplulugunun tamaru (biitiin iimmet)
Yiice Allah'in ve Elgisi'nin -aleyhisselam/salat ve seldm
iizerine olsun- sevgisinin (hubb) farz oldugu hususunda oy-
birligi icindedir. Olmayan sey nasil farz kilinabilir ve sevgi
de sadece itaatle nasil izah edilebilir? itaat ve ibadet, sevginin
sonucu ve semeresidir. Once sevginin, ardindan da sevile-
ne itaatin gelmesi gerekir. Yiice Allah’in sevgisinin mutlaka
olmasi gerektigi, Rabbimizin su sozlerinde apagik ortadadr:

Ohnun sevdigi, onlarin da O'nu sevdigi insanlar, Maide, 5/54.

Bir baska dyette de s6yle buyurulur:

Halbuki imana ermis olanlar, Allah’t baska her seyden
daha ¢ok severler, Bakara, 2/165.

Dokuzuncu béliimiin girisinde de su agiklamay1 yapar:

Bil ki Allah sevgisinin hakikatini inkdr eden kimse, sev-
kin (Allaha kavusmaya can atisin) hakikatini inkar edemez,
¢linkii sevk ancak sevilene duyulan ozlemle canlamr. Bizler
Yiice Allaha karst duyulan bir sevkin varligindan kesinlik-
le eminizdir. Zaten bu yola koyulan arif kimse, her seye ib-
ret nazariyla baktiginda, gordiiklerini kalp goziiniin nur-

115 fhya, kitap 36, bél. 4 (giris).
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lariyla gordiigiinde, ayrica nakledilen rivayetleri ve Pey-
gamber Efendimizin hadislerini dikkate aldiginda bunu ka-
bul etmek zorunda kalir.

Gazali, Hanbel’in tutumunun yanhghgin ortaya koyar
ve reddeder:

Bazi ildhiyatgilar iinsiyeti, sevki ve sevgiyi (hubb) inkar
edecek kadar ileri gittiler, ¢iinkii onlar bunlari kabul etme-
nin Allaht insana benzetmek olacagini sanyorlar. Bilmiyorlar
ki kalp gozlerinin gordiigii Giizellik, dis gozle algiladiklarmdan
sonsuz derecede daha miikemmeldir ve O'nun bilgisinin ver-
digi haz, goniillerin edinebilecegi hazzin ¢ok iistiindedir. Bu
cahiller arasinda Gulam el-Halil!'é adiyla bilinen Ahmed bin
Galib, sevgi (hubb), sevk ve ask konusunda Ciineyd'in ve
Ebu’l-Hasan en-Nurinin soylediklerini ve biitiin hadisleri in-
kar ediyor. O kadar ki bazilar: riza makanum dahi inkdr etme
noktasma vardilar. Sadece sabrin oldugunu, rizamn ise ta-
savvur bile edilemeyecegini ileri siiriiyorlar. Biitiin bunlar ek-
sik sozlerdir. Onlar dinin yolunun/makamlarinin (makdamat)
yalmzca kabuguna erisebilmislerdir. Sadece kabugun var ol-
dugunu zannediyorlar. Ciinkii duyularla kavradiklari veya
dinin ¢izdigi yolda zihinlerinde canlandwdiklar: yalmzca ka-
buktan ibarettir. Kabugun gerisinde olam, (ceviz kabugunun
icindeki) meyveyi arayip bulmuyorlar.11?

Ibn Riigd’le ilgili bu béliimiin nihayetinde Gazali’ye yap-
tigimuz bu génderme bir parantez olusturmuyor. Aksine Is-
lam’in biitiin ruhi i¢ boyutlariyla birlikte nigin Endiiliis’te

116 Gulam Halil: Hanbeli mezhebindendir (6. Hicri 275), mutasavvifla-
ra kars1 kovugturmalar agtiran biridir.
117 thya, kitap 36, bol. 12.
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gigeklendigini anlamaya imkan veriyor: Ciinkii Doguda Ga-
zali'nin eserleri, sonunda varip dayandiklar tasavvuftan bu-
danip ayngtirlmigti. Daha énce gérdiigiimiiz iizere, Islim’in
Hiristiyan bir gelenegin iizerine agitlandig1 Iber Yarima-
dasinda ise felsefe, Ibn Riisd’le birlikte, daha 6nce Kilise Ba-
balarinin kegfettikleri bir “olumsuz/selbi ilahiyata*” varip
dayaniyordu. Yani sira da bu felsefe, sonunda Ibn Riigd’iin
mahktimiyet kararim ¢ikartmay: bagaran yoz ve yobaz la-
fizclar ile dogmatiklerin hirginhklarina maruz kalmig eles-
tirel ve olgun bir diigiinceye agiliyordu.

Endiiliis’te Islam, kendisinde askin, Hiristiyan ruhani-
yetindeki kadar biiyiik bir rol oynayacag Ibn Arabi ile yeni
bir atim kazanir.

Ibrahimi iman geleneg;i ile tenkitci felsefenin birlikte-
ligi, Ibn Riigd’iinkii kadar giiglii ve ona hayli yakin dii-
siinceleriyle, Kurtuba’min biiyiik Yahudi filozofu ve Ibn
Riigd’iin de ¢agdas1 olan Musa ibn Meymiin tarafindan da
dile getirilir. Arapga kaleme aldig eserlerinde, peygam-
berlikle ilgili fikirlerini Hz. Muhammed’i degil de Hz. Mu-
say1esas alarak ileri siirmesine ragmen, bu fikirler aym ib-
rahimi diigiince yoriingesi iginde yer alir.

* Tanr’nin ne oldugunu, ancak O’'nun ne olmadigini bilmek suretiyle

bilebilecegimizi savunan ilahiyat tiiri, gev.



Bashaham ve Ustad Musa
ibn Meymiin (Maimonide)

1135-1204

<« Maimonid (Ibn Meymiin), diyeyazar R. Misrahi, ke-
imenin gergek anlamiyla belki de tek Yahudi fi-
lozoftur... Spinoza, Marks veya Froyd (Freud) gibi sade-
ce Yahudi bir cemaat icinde diinyaya gelmis bir filozof veya
bir bilgin degildir o. (...) Maimonid, eserinin muhtevasi
ve bizzat istikametiyle de Yahudi olan bir diigiiniirdiir (...)
Halen de Yahudiligin dini diisiincesinin ve geleneginin en
yetkili temsilcisi olarak goriiliir. Yahudi gelenegi esas iti-
bariyle su ii¢ ana kaynaga dayanir: Seriat1 olusturan (...)
Tevrat; onun yorumu olan Talmud; (...) son olarak da, sa-
hih Yahudiligin en son terkip edilmis kanunlastirilmasi ve
(kendisinin ilk 6nemli eseri Migne Tora/Tevrat’a Yeniden
Bakig 198’in kelime anlamiyla) “Seriatin Tekrar1” olan Mai-
monid’in felsefesi.”118
Bu biiyiik Yahudi filozof, Endiiliis ruhaniyetinin gelis-
mesinde 6nemli bir halkadir. Sadece Arapga yazdig igin
de degil. Tipki miisliiman filozoflar gibi, ayni kiiltiir igin-
de yer aldig1 ve ayn1 problemlerle yiiz yiize geldigi igin, o
da kendi katkisini sunar.

118 Encycolopédia Universalis, c. 10, s. 336.
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Ayn1 kaynaklardan beslenir. Miitercimi Samiiel ibn
Tibbon’a yazdig1 bir mektubunda!!? Ibn Meymin bunla-
r1 §0yle siralar: En bagta Aristonun eserleri ve bunlarin Alek-
sandr Dafrodiz (Alexandre d’Aphrodise) tarafindan yapi-
lan serhleri, mektubunda kendisini 6vdiigii cagdag: Ibn
Riigd, (Eflatunvari, fakat peygamber yerine Eflatun’un “fi-
lozof-kral”in1 koydugu bir Model Devlet tarifinde kendi-
sinden yararlandig1) Farabi, Ibn Bacce, niibiivvet anlay1-
sinda kendisine ok yakin durdugu Ibn Sin4 ve Isaac Israeli,
Jozef ben Sadiqq gibi Yahudi filozoflar.

Kendisinden dokuz sene 6nce diinyaya gelen ve alt1 sene
once vefat eden Ibn Riigd ile paralellikleri ¢arpicidir.

Ikisi de kendi gelenekleri iginde, yani Ibn Riigd Mali-
kilik’te, Ibn Meyman da Talmud geleneginde gok derin hu-
kukeu oldu. Her ikisi de dar goriisliilerin “fukahd” veya ha-
hamlarin diigmanhklarina maruz kaldi. Nitekim Ibn Mey-
min, Muvahhidler 1148de Endiiliise girip herkesi zorla
miisliiman etmeye kalkinca siirgiine gitmek mecburiyetinde
kalds, Ibn Riigd ise Fes sehrinde gozden diismiis bir halde
hayata gozlerini yumdu.

Bu iki biiyiik diigiiniir aracihgiyla Kurtubada gergek-
lestirilen mutlu bir Yahudi-Arap birlikteligi otaya kondu
ki Haim Zafrani bu konuda soyle diyebilmistir:

Birbirinden bagimsiz Yahudi ve Arap kiiltiiriiniin, ken-
di has yapilarim bozmadan birbirlerine yaptiklar: katkilar
dikkate alindiginda, Yahudi-Hiristiyan birlikteliginden bah-
setmek hakkimizdur. Islamin ortaya koyduklarinda Yahu-
diligin etkisi béyledir. Daha sonra da, Islam ve Arap mede-

119 A, Marx. J. Q. R, XXV, 1934-1935, 5. 374-381.
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niyetinin Yahudilige ve Musevi edebiyatina ¢ejsitli yollarla et-
kisi boyle olmustur.

Yahudilik, kendi kimligini tam anlamiyla muhafaza
ederek, cevresindeki Arap-Isldm medeniyetinden rahat¢a ya-
rarlanabilmigtir. Fakat Iskenderiye'nin Helenistik toplu-
mundan veya modern diinyadan istifadesi hi¢ de 6yle ol-
mamgstir (...). Yahudilik, Ortagagdaki Islam-Arap mede-
niyetindeki kadar verimli bir birlikteligi hi¢bir zaman ger-
ceklestirememistir (...).120

Ibn Meymin da iig ibrahimi cemaatin igindeki prob-
lemlerin benzerliginin farkindaydu:

Stiphesiz ii¢ cemaati, yani Yahudileri, Hiristiyanlar: ve
Miisliimanlar: da ilgilendiren diinyamn yaratildigina inan-
ma ve daha niceleri gibi ortak meseleler bulunmaktadir.12!

Ibn Riigd ve ibn Meymin diinya ¢apinda bilginlerdir.
Ikisi de hekimdir. Ibn Riigd, Fas’ta, Sultan Ebu Yakup Yu-
suf’un (1163-1184) hekimidir; Ibn Meymiin ise Misirda,
Sultan Selahaddin Eyytibi'nin tabibi. Saskinlarin Rehberinin
Ibranice terciimesini yapan Provansh (Provence) yazar Sa-
miiel ibn Tibbon’a génderilmis 30 Eyliil 1199 tarihli risa-
lede, sunlar1 okuruz:

Sultan Kahirede ikamet ediyor, halbuki ben iki kilomet-
re mesafedeki Fustat'ta oturuyorum (...) Her sabah ¢ok er-
kenden krali ziyarete gidiyorum.

120 Haim Zafrani, Maimonid, Yahudi-Miisliiman Entellektiiel Diinyanin
Seyyah, (Fas Kraliyet Akademisine Rapor, Kasim, 1985, s. 7 ve 8).

121 Moise Maimonide, Sagkinlarin Rehberi, s. 176, Munk terciimesi, Ver-
dier Yayinlary, Paris, 1079 (Biitiin alintilar bu terciimeden hareketle
yapilmistir).
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1180den 6liimiine kadar, yaklagik ¢eyrek asir Misirda,
Fustat’ta kalan Ibn Meymun, orada biitiin Misir Yahudi ce-
maatinin reisi (“emiri”) oldu.

Bu iki biiyiik filozof, inanglar1 hakkinda kafa yormak igin
bir tenkit¢i metot gelistirdiler. Nitekim Kant, aym akil ve
iman miinasebetleri meselesini ele aldiginda, Ibn Meymitin'a
bu konuda siikranlarini sunuyordu.

Ibn Riisd nasil sadece Aristocu ve Maliki olarak takdim
edilemezse, Ibn Meymiin da sadece Aristocu ve Talmud-
cu olarak nitelendirilemez.

Ibn Riigd ile kat ettigimiz ayn felsefi yolu, giizergah bo-
yunca birliktelikleri, ayriliklar1 ve ibn Meymiin'un 6zel kat-
kisini ortaya gikararak, ibn Meymin’la da yapabiliriz.

Ibn Meymiin’un belli bagh iig eseri sunlardir:

1- Misne Tora. Birinci béliimii “Bilginin Kitab1”122
olusturur. Bu eserinde Yahudi inancinin ve Seriatin emir
ve yasaklarinin garpici bir terkibini yapar.

2- Saskinlarin Rehberi. Bu kitabinda, Grek kiiltiirii ile Is-
lam kiiltiiriiniin fikri zenginliklerinin ortasinda kalmig ken-
di déneminin Yahudilerinin yollanni bulmalarina yardim eder.

3- Sekiz Béliimiin Incelenmesi. Insan hayatinin anlami
tizerine esash bir tefekkiirdiir.

Ibn Meymiin bu iig eser araciligiyla inanca yaklagim me-
todolojisi, alemin yaratilii, peygamberlik, beseri bilgi ve
ilahi bilgi, Seriat, koétiiliik ve insan hiirriyeti meselelerini
kokli bir sekilde ele alir.

122 By eserlere yaptigimiz gondermeler, “Cihangiimul Musevi ittifaki’nin
himayesinde PUF yayinlarinca Paris’te 1961 yihnda nesredilmis bas-
kilarindandur.
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Inang konusunu diisiinmek i¢in Ibn Meyman’un kul-
landig tenkitci metot, Ibn Riigd’iinkine ok yakindir. Tev-
rat'n (tipki Ibn Riigd’iin Kur'an’la ilgili olarak yaptig gibi)
“mecazi” bir okunugu, Miisliiman meslektasindakine ben-
zer sekilde, bir “olumsuz (selbi) teoloji” taslagidir. Yan sira
da yeni tefsirde yeni bir yonelis ortaya ¢ikar: Tarihi pers-
pektifin dikkate alinmasi.

Ibn Meymiin tarafindan mecaz kavramy, “Allah hakkinda
gergek bilgi’nin nasil miimkiin olabilecegini géstermek igin
verdigi su saray misaliyle 6zetlenir:

Bu boliimde s6zlerime sana su temsili getirerek basliyo-
rum: Hiikiimdar sarayindaydi. Halki ise kismen sehirde, kis-
men de sehir disindayd. Sehirde olanlardan bazilar: hii-
kiimdarin ikametgahina sirtim doniiyor ve baska bir yone
yoneliyordu. Bazilar: da hiikiimdarin ikametgdhina yéne-
liyor, oraya dogru gidiyor, binasina girmeye ve huzuruna ¢ik-
maya gayret ediyordu. Fakat o zamana kadar sarayin du-
varin heniiz farketmemisglerdi. Oraya yonelenlerden kimi-
leri saraya kadar gelmisler, giris kapisim bulmak igin etra-
finda déniiyorlardi. Kimileri ise igeri girmisler, hollerde do-
lagiyorlards. Nihayet kimileri de kralin bulundugu yere, yani
hiikiimdarin sarayina ulasnuglardi. Bununla beraber her ne
kadar saraya girmislerse de, ne hiikiimdari1 gorebiliyor, ne
de kendisiyle konugsabiliyorlardi. Sarayn igine girdikten son-
ra, diger bazi zorunlu girisimlerde daha bulunmalar: gere-
kiyordu ve ancak o zaman huzura kabul edilebilecek, uzak-
tan ve yakindan kral gorebilecek, sesini duyabilecek veya ken-
disiyle konugsabileceklerdi.123

123 Sagkinlarin Rehberi, s. 615.
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Ibn Meymiin, Allah bilgisine uzakhgin veya yakinhgin
gesitli derecelerini temsil eden insan kategorilerini isim-
lendirerek, bize bu meselenin “anahtar”in1 §éyle verir:

Sehrin digindakiler: Higbir dini inanci olmayanlardir.

Sehirdekiler, ama sirtlan saraya doniik olanlar: Yanls bil-
gilere sahip olanlardir. Onlar ne kadar ¢ok yiiriirlerse, o ka-
dar ¢ok uzaklagirlar.

Girmenin yolunu arayan, fakat binay1 dahi géremeyenler:
Bunlar din adamlaridir, fakat cahildirler ve alisageldikleri
dini uygulamalar: kérii kériine tekrarlayip dururlar.

Saraya gelip cevresinde donenler: Dinin temel ilkeleri iize-
rinde kafa yormayan (miisliiman fakihlerden veya Talmudcu
hahamlardan olusan) sadece ayrintilar iizerinde kil kirk ya-
rarcasina duranlardr.

Hollere girmis olanlar: O temel ilkeler iizerinde kafa pat-
latan filozoflardir. Onlar arasinda, “en sahih bilgiye yakla-
sanlart... hiikiimdarin ikametgahimn icine ulasms olanlari”
vardar.124

“Rehber*”in bizi gotiirmeyi hedefledigi de iste budur.
Peygamberlerin, kendisinin 6rnegini takiben her tiirlii put-
culuga ve her cesit ilahlagtirmaya kargi miicadele etme de-
mek olan Hz. [brahim’in yolunda gitmeyi hedefliyor. Ibn
Meymiin, Yiice Allah’in kendisine “Peygamberler aracili-
g1yla temsiller getirecegim” (Hosea, 12/10) dedigi Hosea
Peygamberi zikreder. Ayrica “Niibiivvetin mecazlarinin yo-
rumunu” kendisine vazife edinir. Bunu semantik bir in-
celemeden hareketle yapar ve soyle yazar: “Tevrat, insan-

124 Age, 5. 616.
*  Saskinlarin Rehberi, gev.
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larin diliyle konugur™25 ve bundan 6tiirii de zorunlu ola-
rak insanlarin beden deneyiminden alinmig ifadeler me-
cazen Allah’a atfedilir. Meseld “yiikselmek” veya “inmek”
gibi, ki bu iki ifade de, kendine hakim olma gabasinin veya
i¢giidiilerine ve heveslerine kendini birakivermenin en ba-
sit maddji terciimesidir.

“Akillar bedenilikten hareketle O’nun var oldugunu an-
lamaya ve hareketten hareketle de O’'nun canh oldugu-
nu kavramaya sevkedilir” 126 Insanlar Allah’tan bahset-
tikleri zaman, gayb: (gériinmeyeni) yad ettirebilmek igin
goriiniir alemin imgelerini alip kullanmak mecburiye-
tindedirler.

Iste budur “bu incelemenin anahtar™127 ki bu incelemede
her bir kisiye idrakinin ¢apina gore!28 hitap edilmesi tav-
siye edilir. Ibn Meymn, ruhani alem ve bilgiler ile cennet
ve cehennem tasavvurlari konusunda ibn Riisdden daha
kesin ve net bir tavir takinur.

Bu noktada Gazali ve diger Siifilere daha yakin oldu-
gundan, kulun Allah’a agktan dolay1 kulluk ettigini yazar:
“Kul ne ceza korkusuyla, ne de bir miikéfata nail olacag:
umuduyla hareket eder, aksine hakikatin Seriatin1 hakikat
olmasi hasebiyle uygular, bundan dolay: da kendisine faz-
ladan bir mutluluk bahsedilecektir”129 Kullugun bu dere-
cesi her hakimin (bilgenin) erisemeyecegi ve Rabbimizin
“dostum” (Yeseya, 41/8) dedigi atamiz Hz. Ibrahim’in
ozel olarak eristigi yiiksek bir derecedir.

125 Age, 5. 61.
126 Age, 5. 46.
127 Age, s. 41.
128 Age, s. 75.
129 Bilgi Kitabs, bol. 9, s. 413.
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Layiki veghile Allah sevmekten kastedilen nedir? O'na
bityiik ve sonsuz derecede siddetli bir agkla baglanmaktir.
O kadar ki ruh bu agkla zincire vurulmus olsun ve yaka-
sin1 hi¢ birakmasin! Aynen kara sevdaya tutulmus gibi. ..
Kara sevda, asikin zihnini sevgilinin sevgisiyle siirekli mes-
gul eder ve ister ayakta, ister otururken olsun, her an onu
diisiinmeye zorlar, hatta yerken veya igerken bile...

Agiklarinin kalbindeki Allah agki ¢ok daha yamandur.
Tek mesguliyetleri o olur. Tipki Tevrat'ta emredildigi gibi
bir agk: “Rabbi biitiin yiireginle, biitiin caninla ve biitiin gii-
ciinle seveceksin!” (Yasanin Tekrari, 6/5). Hz. Siileyman da,
bu paragrafta analiz edilen seyden gayn bir sey sdylemis
degildir, mecazi yolla s6yle derken: “Ciinkii agk hastasiyim
ben” Ezgiler Ezgisi, 2/5). Zaten Ezgiler Ezgisi/Nesideler Ne-
sidesi, bagtan sona Allah agkini terenniim eden mecazi ses-
lenislerden ibarettir.130

Ibn Meymiin, tevili “seckin tabakaya” hasretmenin,
harfiyen itaati ise, 6zellikle davranisa dogrudan etki eden
inaniglar s6z konusu oldugunda, halktan istemenin za-
rureti iizerinde Ibn Riigd ile ayn1 goriistedir. $oyle der:
“Seriatin emirlerini cehennem korkusu veya cennet ar-
zusu ile yerine getirmekten kaginin! Allah’a bu tiirli kul-
luk etmek yakigik almaz. Ciinkii bu O’na korkudan
otiirii kulluk etmek olur, korku ise, ne peygamberler ka-
tinda yer alir, ne de bilgeler katinda. Sadece siradan in-
sanlara, kadinlara ve kiigiiklere Allah’a bu sekilde ibadet
etmeleri 6gretilir. O da onlarin daha basiretli hale gel-

melerine ve Allaha agkla kulluk etmeyi farketmelerine
kadardir”13

130 Age, bol, 10, s. 421.
131 Bilgi Kitab, bol. 10, parag. 1, s. 420.
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Allah’in insana benzetilmesi (insan bi¢imcilik, antro-
pomorfizm) konusundaki tenkidinde Ibn Meymiin, ibn
Riigdden daha radikaldir: “Allah’ varhklarla ilgili her tiir-
li benzerlikten tenzih etmek (uzak tutmak) gerekir”132

Suilkeden hareket eder: Bizler Allah'in haddi zatinda ne
olduguyla ilgili olarak bir sey sdyleyemeyiz. “Allah’1 yapip
ettiklerinin gayrnisiyla algilamanin higbir imkani yok-
tur”133 “O’'nun sifatlar1 (hususiyetleri) eylemleridir’134 Al-
lah’in eylemi, beseri eylemle karistirllamaz, zira Allah agi-
sindan bakildiginda, insanlar arasindaki sekliyle sanatgi-
nin eserinin 6ncesinde ve disinda olmasi gibi “fail, fiilin 6n-
cesinde degildir”13s5. Ciinkii Allah s6z konusu oldugunda
“O’nun eylemi bizzat O’nun cevheridir.’13¢

Ibn Meymiin, bir kere daha Ibn Riisde katilir: Allah’'in
bilgisi “bizimkiyle ayni tiirden degildir”.13” “Bizim bilgi-
mizin Allah’in ilmiyle isim diginda higbir ortak yan1 yok-
tur”’138 Zira “bizler bildiklerimizi ancak varliklar1 gézlem
ve incelemekle biliriz. O yiizden bizim ilmimiz ne gele-
cek seylere uzanir, ne de sonsuz olan seylere... Allah igin-
se ayn1 durum s6z konusu degildir. Sahip oldugu bilgi
O’na nesnelerden gelmez... aksine bu nesneler O'nun il-
mine baglidir. Onlardan énce var olan ve onlar1 yaratmig
olan ilmine139

132 Saskinlarin Rehberi, s. 129.
133 Age, s. 78.

134 Age, s. 124.

135 Age, s. 165.

136 Age, s. 163.

137 Age, s. 476.

138 Age, s. 478.

139 Age, s. 479.
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Iste burada biz Grek diisiincesindeki varlik felsefesinin
tam zitt1 olan Sami diigiincenin eylem felsefesinin en
esasli noktasindayiz.

Ibn Meymin bunu su parlak formiille ézetler: “Allah var-
dir, fakat varolugla degil”’14° Yaratan, araliksiz yaratan Al-
lah eylemdir: “O’nun varhg ve her seyin varhgy, yani bi-
rinin ve digerinin varhig) sadece isim benzerliginden o6tii-
rii bu adla adlandirilmaktadir”14! “Allah sadece yerin var
oldugu gibi ve gogiin var oldugu gibi var degildir."142

“O higbir 6lgiiye sigmaz, kiyaslanamaz ve bu alemde var
olan seylerden hi¢bir sey O'nunla mukayese edilemez, me-
gerki mecaz yoluyla olsun143

Allah diger var olan varhklar gibi var degildir. O onla-
r1 var eden fiildir.

Esyay, objeleri tanimlama zorunlulugundan dogmus
olan bizim kavramlarimiz, duyularla algilamanin ve kav-
ramin dtesinde olan tarif edemez. Onu sadece mecaz ve
remiz belirtebilir.

Olumsuz (selbi) teoloji, bu yol alisin bir amdr.

Allah hakkinda biz sadece, kavramlarla, O'nun ne ol-
madigini soyleyebiliriz. “Olumsuz sifatlar, Allah konusunda
inanmamiz gereken seylere dogru akhmiza rehberlik etmesi
i¢in kullanmak zorunda oldugumuz sifatlardir”144

“O’na verdigimiz her sifat ya bir eylem sifatidir ya da
olumsuzlama olarak tasavvur edilmelidir.’145 “Allah’1 olum-

140 Age, 5. 154

141 Age, s. 84 ve 131.

142 Age, 5. 100.

143 Bilgi Kitabs, s. 413.

144 Saskinlarin Rehberi, s. 136.
145 Age, s. 136.
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suzlama diginda algilayabilme imkani yoktur."146 Allah hak-
kinda biz yalnizca O'nun ne olmadigini sdyleyebiliriz.

Mecazi yorum (tevil), olumsuz teoloji ve nihayet mesajin
tarihsel okumasu... Evet, Ibn Meymiin belirtir ki, hay-
vanlarin kurban edilmeleri gibi bazi icaplar, eski inanisla-
nn kalintilar1 olmasina ragmen Allah tarafindan oldugu gibi
birakilmigtir, zira ani yasak “o zaman makbul gériilmeye-
bilirdi”.!47 (Rehber, 3/32)

Demek ki burada her halkin dilini ve anlayis seviyesi-
ni hesaba katarak tarihteki degisim ve doniigiimleri ger-
ceklestiren ilahi pedagoji diyebilecegimiz bir sey so6z ko-
nusudur.

Allah, “itaatimizden dolay1 miikafatlandiracag ve ita-
atsizligimizden 6tiirii de cezalandiracag1 konusunda bizi
uyarirken dolambagli bir yol kullanmugtir”, (Rehber, 3/32)

Hz. Musa “Allah’in varligini ve birligini, zihinleri ali-
sa geldikleri seremonilerin ilgasiyla nefrete diisiirmeden
ve dehsete salmadan!48” 6gretmek i¢in, mesaji (vahyi), bir
halkin tarihinin ve hayatinin belli bir aninda o halka teb-
lig eder.

Her tiirlii lafizailigin (lafza bagimh anlayigin) ve ebedi
mesajin indigi siradaki tarihi gartlarin 6tesindeki bu dik-
kate al, ildhi seriatin her yeni devirde okunusu, yorum-
lanmas1 ve uygulanmasi konusunda Ibn Meymiin’un
onemli bir katkisini olusturur.

Mesajin anlagilmasi i¢in Allah’in her halka o halkin di-
lini konugan peygamberler géndermesinin ve o halkin kav-
rayls seviyesine gore vahyetmis olmasinin, ardi ardinca ge-

146 Age, s. 139.
147 Age, 5. 522.
148 Age, 5. 523
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len vahiylerin (mesajlarin) okunup benimsenmesi agisin-
dan tartigilmayacak, apagik bir durumdur.

O takdirde ikinci bir soru sorulabilir: Acaba, ebedi me-
sajin bu tarihi sunumu, her toplumda, “siradan insan1” ¢o-
cuk mesabesinde gormeye devam ederek ve kendisine me-
saj1 asirlarca 6nce hakli ve yerinde olarak alabildigi tarihi
sekli altindaki ve lafzi okumas: igindeki haliyle aktarma-
ya devam edip gitmeli midir?

Ibn Meymiin'un agik ve net olarak cevaplandirdig
ikinci soru sudur: Seriatin veya gelenegin (hayvanlarin kur-
ban edilmeleri veya cennet veya cehennemin lafzi tasvir-
lerine inanma gibi) bazi icaplary, bize bugiin tarihen eski-
migs, hatta tamamen gegerliligini yitirmis goriindiikleri hal-
de, bize sadece daha yiice dertini bir ruhaniyete ermeyi de-
gil, daha az segkinci (elitist) bir diizene ulagmayi da sag-
layacak olan sembolik anlamlarinin yaninda onlari nigin
devam ettirmeli?

Ibn Meymin kendince ok esasli bir delil sunar: Baz1 ina-
nislar ve bazi uygulamalar bize bugiin devrini goktan ta-
mamlams tarihi bir durumun tezahiirleri gibi gériinseler
de, onlar degistirmek, Seriatin degismezliginin sorgu-
lanmasina ve oradan da, kendisine gore, Musevi toplu-
munun ve kimliginin varliginin dahi sorgulanir héle gel-
mesine kapi aralar.

Doénemin hal ve sartlarinin ve bu sosyal tabakalagma-
larina bagli anlayiglarin 6tesinde, asil geriye kalan gey, Ibn
Meymiin'un tefsire tarihi boyutu katmasidir. Yani o, orta-
ya koydugu mutlak degerlerle birlikte ebedi bir mesajin bir
tarih i¢inde nasil anlatilabilecegini gostermistir.

Ezeli ve ebedi olanin, zamana bu inisi, her vahiyde, yani
insanlarin tarihine Allah’in her miidahalesinde (Tevrat, Ze-
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bur, Incil ve Kur'an bu miidahale anlaridir), “inen” her aye-
tin gerisindeki Allah’in maksadi ve gayesi iizerinde tefek-
kiire davet eder.

Son olarak da Ibn Meymin diinyay1 anlamak ve kutsal
metinleri okumak igin su temel yéntemin bir kural iize-
rinde 1srarla durur: Biitiinliik ilkesi, her seyin organik bir-
ligi ilkesi. “Bilesin ki bu kéinat biitiinii itibariyle tek bir fert-
ten ibarettir.’149

Alemin bu birligi, Allah’in birliginden kaynaklanr.
Giinkii tipki insan bedeninde oldugu gibi “kalbin veya ka-
racigerin birbirinden bagimsiz olmasi” nasil imkansizsa,
“evrenin par¢alarinin da birbirlerinden bagimsiz olarak var
olmalar1 miimkiin degildir”.150

Bu biitiinliik ilkesi, her diizeyde gegerlidir. Nitekim Ki-
tab’in gesitli ayetleri, lafzi ifadelerinde, geliskiler barindiri-
yor goriinseler bile, mesellerin ve mecazlarin 6tesindeki de-
rin anlam aragtirildiginda birlik ve biitiinliiklerini ortaya ko-
yarlar. Daha genel bir ifadeyle, ayn1 Allah tarafindan murat
edilmis olan iman ve akil, aym Hakikati dillendirir.

Ibn Meymiinda
kainatin yaratilisi veya sermediligi

Bu metodolojiden hareketle yaratilig, niibiivvet ve Se-
riat meseleleri ele alinabilir. “Niibiivvetlerde, Allah her se-
yin sebebidir”’15! ibn Meymiin, bu yaratma edimini (fiili-
ni) kavramlarla tarif etme iddiasinda degildir: “Bu, aklin
durdugu noktadir”152

149 Age, s. 181.
150 Age, 5. 185.
151 Age, s. 403.
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Fakat “evrenin ezeli veya yaratilmig olmasi 6nemli de-
gildir”’153 Sebepten sebebe gidilebilir; sonsuza uzanan bu
geri gidis, bizi zorunlu olarak “mutlak yokluktan ¢ikan bir
seyin varhgina” goétiirecektir.154 Bu higbir meseleyi hallet-
mez. Boyle bir muhakeme (akl yiiriitme) tarzi kabul edi-
lemez, zira bizim begeri aklimizin kategorilerini Allah’a yan-
sitir. Mesela zaman ve mekan kategorileri gibi. Allah “bir
cisim olmadigindan O’nunla zaman arasinda higbir iligki
yoktur”.1s5

Mekanla iligkisi ise daha da azdur.

Allah’in “varliklar arasinda olan seylerle higbir benzer-
ligi yoktur”.156 O’nun agkinliginin (miiteal olusunun) tari-
fi de budur.

Onemli -ve miimkiin- olan, Allah’in ne oldugunu de-
gil, fakat ne yaptigim sdylemektir. Ibn Meymiin, “ispata yak-
lagtiran delillerle bu kdinatin bize belli bir gayeyle hareket
eden bir Yaraticiy1 zorunlu olarak isaret ettigini kanitla-
manin”!57 miimkiin oldugunu soyler.

Bu kainatin ilk sebebi ve gayesi {izerinde kafa yorarken!ss,
Allah’a kulluk eden insan olarak Ibn Meymiin, Ibn Riigd’le
ayn1 sonuca ulagir: “Allah’in varhiginin nihéi sebebini
aragtiramayacagimiz gibi, Iradesinin nihai sebebini de aras-
tiramayiz.”159

152 Age, s. 178.
153 Age, s. 179.
154 Age, s. 215.
155 Age, s. 118.
156 Age, s. 129.
157 Age, s. 298.
158 Age, s. 443 ve 445,
159 Age, s. 449.
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Iste burada vahiy akildan nébeti devralir.

Alemin yaratilmasi veya ezeli olugu konusunu yeni bas-
tan ele almayacagiz.

Ibn Meymin, evrenin yaratildigindan gahsen emin ol-
masina ragmen, kdinatin ezeli oldugunu iddia etmenin Al-
lah’in varligina halel getirmeyecegi kanaatindedir, zira der
‘eger alem ezeli ise, zorunlu olarak bundan (...) bir, ser-
medi ve ezeli (...) varhigin mevcut oldugu, kendisinin bir
sebebe bagli olmadig ve degismez bir nitelik tasidig: ne-
ticesi g1kar ki bu varlik Allab’tir”. Demek ki, ona gore, bir
Tanrr'nin olmasy, dlemin ezeli veya yaratilmig olmasina bag-
li degildir.

Saskinlarin Rehberi kitabinin ikinci béliimiinde Ibn
Meymiin, Aristo’ya gore “Alemin ezeliliginin yedi delili"ni
ozetledikten sonra (§ 14), Farabi’nin sandiginin aksine
“Aristonun evrenin ezeliligini ispatlamadigim” belirtir.
Buna karsilik “Keldmcilar”in iddialarinin tersine, “yok-
tan yaratig da ispatlanamaz” (§ 16). Ibn Meymin bu iki
durumda da s6z konusu olanin 6n kabuller oldugunu iti-
raf eder: “Benim yapmak istedigim, su hususu gézler 6nii-
ne sermektir ki: Genel gériige uygun olarak -yani alem
ister ezeli olsun, isterse yaratilmig- kainatin yeniligi be-
lirsiz olarak kaldigindan, ben niibiivvetle getirilen ¢6zii-
mii benimsiyorum.”160 Ibn Meymiin’un dlemin yaratiligt
lehindeki temel delili, metafizik bir delil degildir: “Yaratma
isinde bir niyet vardir” (§ 19). “Benim bu béliimde gayem,
ispata yaklastiran delillerle sana bu evrenin belli bir ga-
yeyle (niyetle) hareket eden bir Yaraticiy1 zorunlu olarak
isaret ettigini gostermektir.’16!

160 Age, s. 288.
161 Age, s. 297-298.
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“Kelamcilara” kars1 serdedilen uzun ispatlamalarin ve
Aristo'ya dayall muhakeme tarzlarinin kullaniliginin artik
ilgi gekici bir giincel yam yoktur.

Geriye kalan ise, felsefede, ilk asillar ve nihéi gayelerle
ilgili hususlarin tamaminin 6n kabul niteliginde olusunun
itirafidur.

Peygamberlik hakkinda

Peygamberlik konusuna da tipki yaratilis konusuna bak-
tip1 gibi bakar. Asil mesele sudur: Insan peygamberlik gii-
clinii, Hindularin diisiindiikleri gibi, kendi imkanlariyla elde
edebilir mi, yoksa Ibrahimi gelenegin tasavvur ettigi gibi
buna ilahi bir liitufla mu erisilir?

Ibn Meymn soyle der: Tevratin Yaratilis béliimiinde
(18/19) denildigi gibi, insanlar1 “fazileti ve adaleti uygu-
layarak Allah'in Seriatim gozetmeye (Rehber, 3/24)davet
etmek icin Atarmiz Ibrahim, peygamberligi (...) ilk tesis
edendir.

Ayrica, “peygamberligin esasindan” ve “bizi Seriata da-
vet etmek i¢in” Hz. Musa’nin peygamberliginden!s2 bah-
settigini de ok daha net bir sekilde tekrar dile getirir.

Niibiivvete iman ve Seriatin gozetilmesi arasindaki ya-
kin bag konusunda biitiin Yahudi, Hiristiyan ve Islam pey-
gamberlik geleneginin bu ortak ilkelerinden hareketle di-
yebiliriz ki lafzi okuma ve mecazi yorum (tevil) meselesi-
nin apagik siyasi neticeleri vardir.

162 Age, 2/39, 5. 373.
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Ibn Meymiin biliyor ki eger bir toplum, [lahi Seriat1 ve
mutlak degerleri dikkate almamaya yonelirse, o toplum fert-
lerin ve gruplarin biiyiime hirslarinin kér gatigmas yii-
ziinden paramparg¢a olmakla kars1 kargiya kalir. Nitekim
kutsal degerlerden tamamen uzaklagmis toplumlarimizin
simdiki tarihi tecriibesi, intihara siiriikleyen bu sapmala-
rin igler acis1 bir 6rnegini sergilemektedir.

Su halde tartisma konusu olan “Ilihi Seriat”in zorun-
lulugu degil, harfi (14fzi) okuma ile mecizi yorum (tevil)
arasindaki ahenk veya tercih meselesidir.

Ibn Meymiina gére peygamberlik, “begerin en yiiksek
derecesi ve insan tiiriiniin erisebilecegi mitkemmelligin (ke-
malin) doruk noktasidir”.163

Demek ki asil problem, insanin buna sirf kendi yete-
nekleriyle ulagip ulagamayacagi veya ona ermek igin ilahi
latfa ihtiyacinin olup olmayacag degildir. Miisliiman dii-
stiniirler i¢cin oldugu kadar Ibn Meymin igin de bizatihi ila-
hi latuf zaruridir. Ciinkii sayet akil tek bagina bizi Allah'a
gotiirebilseydi, vahye gerek kalmazdi.

Ancak meseleyi bu sekilde ortaya koymak, soyutlama
(gercekte ayrilamaz olani diigiincede ayirma, tecrit) sevi-
yesinde kalmak veimani su sekilde savunma durumuna dii-
sirmek olur: Biz Allah'a muhtaciz, ¢iinkii vahiyle gelen bi-
zim (kutsal) metinlerimiz dyle diyor! Ve bu aym1 zaman-
da akla da disaridan hudutlar ¢izmek olur.

Halbuki ibn Riigd gibi ibn Meymiin'un da ilkesi, akla pe-
sinen higbir sinir koymamaktir. Ciinkii tam bir hiirriyet igin-
de galigtig1 zaman bizzat akil, sebepten sebebe veya gaye-
163 Bilgi Kitabs, kitap 1, s. 41. $arih, ibn Meyman'un bu noktada ibn Sina

ile Gazalt'nin goriislerini paylagtgunin altini gizer. Aynca bkz: Sagkinlarin
Rehberi, c. 2/36, s. 364.
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den gayeye geriye veya ileriye dogru gidislerinin kendisi-
ni asla ilk sebebe de, nihai gayeye de gotiirmedigini idrak
eder. Demek ki diisiincenin tutarlhiligs, eylemin de etkili-
ligi agisindan diisiince ve eylem i¢in gerekli 6n kabulleri
akla idrak ettiren aslinda aklin tam anlamiyla kullanima
sokulmasidir. Su hélde aklin mutlak serbestlik i¢inde kul-
lanilmasi, hem diisiincenin tutarhiligi hem de eylemin et-
kililigi bakimindan, diisiince ve eylem igin zorunlu olan 6n
kabulleri akla tasdik ve idrak ettirir. Boylece de, sinir ta-
nimayan bir felsefe eninde sonunda iman ve ildhi inayet ih-
tiyacina varip dayanur.

Seriat

Ibn Meymiin der ki Hz. ibrahim ile “su temel hedefe ula-
silmistir: Gergek Allah tasavvuru ve putgulugun ilga-
s1.164 “Maksat temel hedeftir” (s. 527) ve eger bizler Reh-
ber’in bu ¢izdigi yolu takip etmek istersek s6yle demeliyiz:
Sembollerin (remizlerin) anlamlarin ¢oziip ortaya gikar-
mak, belki de higbir zaman bugiinkii kadar giincellik ar-
zetmemigstir! O ylizden de, artik bugiin asil 6nemli olan,
biitiin putguluklara ve sahte ilahlara karsi, yani kendileri-
ni baglibagina asil hedeflermis veya bizatihi gayelermis sek-
linde gostererek ve de goriinerek giindiiziimiizii geceye ge-
viren milliyet¢ilik, ekonomik biiyiime, seks ve para gibi alt
gayelere karsi miicadele etmektir!

Endiiliis’iin o muhtesem gelenegi i¢inde Ibn Meymiin bizi
alir gercek gayeye sevkeder. Bizi gergek, yegane ve yaratic1 Tan-
rr'ya gotiiriir. Biitiin “miistagni tavirlarimiza (kendi kendi-
mize yetecegimiz seklindeki iddialanmiza, Allah’a ihtiyag duy-

164 Saskinlarin Rehberi, s. 523.
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mayacagimiz tarzindaki kuruntu ve hezeyanlarimiza)” kar-
s1 gtkarak bizi agkinliga, ildhi yiicelige yonlendirir.

Evet, filozof, kii¢iik kiigiik putguluklarimizin, puta tapar-
hklarimizin igine tam anlamiyla saplanip kalmis olan bizlere
Seriat1 hatirlatmak igin ¢agrida bulunur. Ibn Meymun igin bu,
Tevrat'tir. Ibn Riisd i¢in Kuran'dir. Veya Hiristiyanlar icin de
Hz. Is?nin “Incil”idir. Ana gayesi putgulugun kékiinii kazi-
mak!65 olan Seriat, “Allah1bize hatirlatmak, O'nu bize sevdirmek
(...), emirlerine itaat ettirmektir” der Ibn Meymin. 16

Allah’in gagrisina kayitsiz sartsiz cevap vermeliyiz, tip-
ki Hz. Ibrahim’in veya Hz. Eyiip’iin cevabu gibi.

Hz. Eyiip'iin kendisi ister tarihte gergekten mevcut ol-
mug bir adam olsun, isterse kitabr* bir temsil (parabol, me-

165 Age, s. 518.

166 Age, s. 570.

* Eski Ahit’te yer alan Eyiip kitabi. Hz. Eyiip aleyhisselima atfedilen bu
kitap su satirlarla baglar: “Uts tilkesinde Eyiip adinda bir adam yagar-
di. Kusursuz, dogru bir adamdi. Tanridan korkar, kétiilitkten kaginur-
d1. Yedi oglu, ii¢ kizi vardi. Yedi bin koyuna, i bin deveye, bes yiiz gift
okiize, beg yiiz ¢ift esege ve pek ¢ok koleye sahipti. Dogudaki insanla-
rin en zengini oydu. Ogullari sirayla evlerinde solen verir, birlikte yi-
yip igmek igin iig kiz kardeslerini de ¢agirirlardi. Bu s6len dénemi bi-
tince Eyiip onlari ¢agirtip kutsardi. Sabah erkenden kalkar, “Cocukla-
rim giinah iglemis, i¢lerinden Tanrr'ya sovmis olabilirler” diyerek her
biri igin yakmalik sunu sunardu. Eyiip hep béyle yapard...”
Eski Ahit'te yer alan Eyiip Kitabr'nda anlatilan “Dogru, Diizgiin ve Bil-
ge insan” Eyiip ile Kur'anda sézii edilen ve Islam geleneginde gergek bir
peygamber olarak bilinen Hz. Eyytb aleyhisselam arasinda Allah'a tes-
lim olup olmama, isyan edip etmeme, kadere razi olup olmama konu-
larinda ok bityiik, sagirtici ve bir miisliimanin kabul edemeyecegi fark-
liliklar vardr. Elbette bu farklar Eski Ahit'in ve Kitabi Mukaddes veya
Kutsal Kitap diye bilinen dini metinlerin uzun siire s6zlii anlatimdan son-
ra yaziya gegmelerinden, dolayisiyla tahrife ugramalarindan, Kuran gibi
daha iner inmez hemen kayda alinmamalarindan ileri gelmektedir, gev.
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sel) niteliginde bulunsun, “ister var olsun, ister olmasin, su-
rasi bir gergek ki (onun bagindan gegenleri) okuyan her-
kes hayret eder” der Ibn Meymiin.167

Mit, bize seslendigi ve hayatlarimizi degistirdiginde, ta-
rih kadar gergeklik arzedebilir.

Aci ve 1stirap geken bu diizgiin (bilge) insanin hatirla-
tilmasy; ser (kétiiliik), adalet ve Ilahi Inayet meselesi ko-
nusunda 6nemli bir sorgulamadir.

Ibn Meymiin su hususa dikkat eker: “Her cahil kisi, san-
ki bagka hig varlik yokmus da tek kendisi varms gibi, bii-
tiin alemin sadece kendi sahsi igin var oldugu hayaline ka-
pilir.168 Hz. Eyiip her seyi diisiinceyle degil de, gelenek go-
renekle tanidis siirece sihhat, servet, evlatlar gibi hayali
mutluluklar bir gaye olarak gérmiistii!és.”

Hz. Eyiip’iin arkadaslar i¢in de ayn1 durum s6z ko-
nusudur. Ki onlardan her biri, Ibn Meymn'a gore, ila-
hi Inayet ile ilgili bir bakis acisini, bu konuyla ilgili bir
goriisii temsil eder:

Hz. Eyiipe atfedilen goriis, Aristonun goriisiidiir; Elifazin*
gortisii, dinimizin gortisiidiir; Bildad'in* goriisii, Mutezile an-

167 Age, s. 480.

168 Age, s. 436.

169 Age, s. 487.

*  Elifaz, Bildad, Sofar ve Elihu, Hz. Eyiip ile Hz. Eyiip'in bagina gelenle-
ri ve dini konular: tartisan kimselerdir. Eyiip kitabinin 42. b6limiiniin
su ciimlelerinde bu tartigma s6yle biter: “7) Rab, Eyiiple konustuktan
sonra, Temanli Elifaz’a: ‘Sana ve iki dostuna karsi 6fkem alevlendi” dedi.
“Ginkii kulum Eyiip gibi hakkimda dogruyu konusmadimz. 8) Simdi
yedi boga, yedi kog alip kulum Eyiip'iin yanina gidin, kendiniz igin yak-
malik sunu (tiitsit) sunun! Kulum Eyiip sizin igin dua etsin! Ciinkii onun
duasim kabul eder, aptalligimzin kargiigim vermem. Kulum Eyiip gibi
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layisina uygun diiser; son olarak Sofarin* goriisii de Esari-
lerinkine tekabiil eder.7°

Elihu’ya* gelince, Hz. Eyiip Kitabr'nin su temel 6greti-
sine (kussadan hissesine) varip dayanan biitiin bu bakis ag1-
larinin (goriiglerin) sentezini yapar: “I1ahi Inayet, hikmet-
i ilahi, bizim biitiin olup bitenler hakkindaki beseri bakig
agimizdan, bizim basiret veya 6ngoriimiizden ve bizim ni-
yetimizden farklidir”171

Bu meselelerin kiinhiine eren insan... evet, o insam ar-
tik felaketler Allah konusunda kuskuya diigiirmez.172

Bizim hayir ve serle ilgili degerlendirmelerimizden
Allah’in tamamen farkli agkinliginin bu ifadesi, Ibn Mey-
min tarafindan ortaya konan metodun temel kuralinin 6zel
bir durumudur. Yani Ibn Meymin der ki: Bizler Allah ta-
rafindan yaratilmig dlemde veya O’'nun vahiylerinde ge-
ligkiler kesfettigimizi sandigimiz da, “bizler kendi ilmimize
dayanarak degerlendirmelerde bulunuyoruz demektir.
Halbuki bizim ilmimizin Allah’in ilmiyle isim benzerligi di-
sinda higbir ortak yan yoktur”.173

“Karanliklar ve ger bir mahrumiyettir”174, 6yleyse biz soy-
le diyemeyiz: Karanhklar kim yapiyor? $erri kim yapryor?
Giinkii onlar (mevcut) olmayan seydir ve bizim seyler (olup

hakkimda dogruyu konusmadinz’ 9) Temanl Elifaz, Suahl Bildat, Naa-
mal: Sofar gidip Rabbin s6yledigini yaptilar. Rab de Eytip'iin duasini ka-
bul etti” bkz. Eyiip Kitaby, Eski Ahit/Eski Antlasma gev.

170 Age, s. 489.

171 Age, 5. 491.

172 Age, 5. 492.

173 Age, s. 478.

174 Age, s. 433.
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bitenler) hakkindaki kismi goériisiimiizden ileri gelen bir
goriiniisten, bir goriintiiden ibarettir.

Kur'an'm “miiminleri babasi” (Hac, 22/78) olarak takdim
ettigi Hz. Ibrahim, bizim kiigiik ahlaklanimiz1 ve kiigiik man-
tiklarimizi izafilestirip, Allah'in buyruguna kayitsiz sartsiz bo-
yun egerek en yiice kurbany, en iistiin fedakérlig: kabullen-
mekle, yasanmis askinligin en garpic1 6rnegini vermistir:

Atarmiz Hz. Ibrahim, Hz. Ishak’* kurban etmede hig te-
reddiit gostermemisse, bu, Allah kendisini 6ldiiriir veya yok-
sullastirir korkusundan 6tiirii degil, aksine insanoglunun, her
tiirlii miikdfatlandiriima umudunu ve her gesit cezalandiril-
ma korkusunu bir yana birakarak, sadece ve sadece Allahi sev-
mek ve Allah’tan korkmakla yiikiimlii oldugu i¢indir.175

Ibn Meymin “Allah korkusundan” bahsettiginde, ko-
nunun baglami iginde agik¢a goriiliir ki bu, O’nun ceza-
landirmalarinin korkusu degil, tam tersine O’nun kendi-
sinden hognut olmamasi korkusudur ki ask da zaten bu-
dur: Bagkasini kendine tercih etmek.

Biz burada cennet ve cehennem imajlarinin remzi ve
manevi yorumlarinin en asikar ifadesiyle kargilagiriz:

Gelecek diinyadaki mutlulugun, bu diinyadaki mutlulukla
hi¢bir ortak yam yoktur ve mecazi bir benzetmenin disin-
da da higbir sey orayla mukayese edilemez.176

*  Yahudiler ve Hiristiyanlar kurban edilmek istenen gocugun biz Miis-
limanlarin inandig: gibi Hz. Ismail degil de, Hz. Ishak olduguna ina-
nirlar, cev.

175 Age, s. 496.

176 Bilgi Kitab1, bol. 8, s. 413.
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Askinhigin bu kabulii insana en iist hiirriyeti bahseder.
Ibn Meymiin’a gére bu yiice hiirriyet her daim “Hicret*"tir,
vani her tiirli dig kolelikten (zalim bir lidere kul kéle ol-
maktan) veya i¢ kolelikten (hissi, bencil, sinirh baglilikla-
rimizdan) kopustur.

Hiirriyet, kendisini yaratan tek Allah'a boyun egerek, her
cesit beseri sultalarin ve sinirh arzularimizin ragmina, Bii-
tiin’iin hayatina katihstir:

Insan biitiin ruhi melekelerini akliyla ve de su biricik ga-
yeyle uyumlu olarak kullanmak zorundadir: Kendisi agi-
sindan miimkiin oldugu dlgiide Allaha yakinlasmak.!7?

Diger biitiin (yeme igmeden tutun da sanat eserleri or-
taya koymaya varincaya kadar) gayeler, higbir sekilde red-
dedilecek gayeler degil, aksine kendine hakimiyetle bu nihai
gaye i¢in —beden ve akil saghginin muhafazasi gibi- tama-
men megru vasitalar olarak boyun egdirilecek gayelerdir.

Allah’in agkinliginin bu ikrarindan itibaren “insanin bii-
tiin eylemleri kendisiyle baglantihdir, omuzlarina higbir zo-
runluluk binmez, higbir yabanc gii¢ kendisini bir fazile-
te veya bir rezilete yonelmeye mecbur etmez”178

* Yazar burada “Ciki§” kelimesini kullaniyor, yani Misirdan Cikas, Fira-
vun’un zulmiinden Hz. Musa rehberliginde kagip kurtulusu giigli bir
imaj olarak kullaniyor. Bizim Islami terminolojide onun yerini Hicret
kelimesi kargiladigs igin Hicret dedik. Islamda Hicret denilince de za-
ten sadece Mekkeden Medine’ye gidis degil, nefsani arzulanmizdan kur-
tulus anlarm: da akla gelir. Nitekim Buharide su hadis vardir: “Ameller
niyetlere goredir, herkese niyet ettigi sey vardir. Bu nedenle kimin hic-
reti, Allah ve Resuliine ise, onun hicreti Allah’a ve Resuliinedir”, ¢ev.
177 Sekiz Béliimiin Incelenmesi, c. 5, s. 660.

178 Age, c. 8,s. 672.
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Daha 6nce, Misne Tora kitabinin baginda su tavsiyede
bulunuyordu:

Yahudi olmayan ahmaklarin ve pek ¢ok beyinsiz Yahu-
di’nin savundugu su “Allah (sam yiice olsun!) her insan igin
dogumundan itibaren iyi mi yoksa kotii mii olacagini aln-
na yazar” goriisiinii aklindan dahi gegirme! Yaradan, insamn
iyi veya kotii olmasim énceden almna yazmaz'??

“Allah insanin iyi veya koétii davranacagini 6nceden ka-
der olarak yazmaz”1# diye tekrar eder Ibn Meymiin Sekiz
Béliimiin Incelenmesi’nde.

Allah’in Hz. Adem'e verdigi ve onu tabiattaki biitiin di-
ger mahliklarin istiine ¢ikaran sey, Kuran'da oldugu
gibi, Ibn Meymiin'a gére de, “itaat etmeme hiirriyetidir”, 18!

Seriat1 gozetip uygulama ve uymayip ¢igneme... yalmz
ve yalmz insana baglhidir.182

Ibn Meymiin, kaza ve kaderi hakli gostermek icin “Al-
lah’in gelecekteki seylerle ilgili ilmini”83 ileri siiren kim-
selerin itirazin1 da reddeder. Ibn Meymiina gére, “Allah fa-
lan kimsenin zalim veya kéfir olacagin1 6nceden biliyor-
du” demek, tipki onu bilmiyordu demek gibi, Allah’n il-
mini, bilgiyi nesnesinden (konusundan) ayiran, “insan ilim-
den ayridur, ilim de ondan ayridir” seklindeki bizim ilmi-

179 Bilgi Kitab, s. 390.

180 Sekiz Béliimiin Incelenmesi, s. 674.
181 Age, s. 676.

182 Age, c. 8, 5. 682.

183 Age,
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mizle bir tutmanin daniskasidir. Oysaki, tam aksine, Tan-
r1 eger besermis gibi diisiiniiliirse iste ancak o zaman Al-
lah’in iradesi O’nun bilgisinden ayristirihir. Bu da Allah’in
tipki insan gibi 6nce bir proje yaptig1 ve ardindan da onu
gergeklestirdigi demek olur. Halbuki “Allah’in Hayaty,
cevherinin aymdir’, “ilmi, bizzat Kendisidir”, “Allah’1n il-
mini ve her seyi bilis tarzin1 tammlamaya gelince, bizim s1-
nirli aklimiz buna ermez184

Demek ki Allah’in agkinliginin ikrari, Endiiliis’iin miis-
liiman filozoflarinda ve genel olarak da sahih Sami, ibra-
himi kainat, insan ve Tanr1 anlayiginda oldugu gibi, ibn
Meymiin'da da asla bir sinir veya dig bir baski degildir. Tam
aksine, Allah’in agkinliginin ikran (tasdiki), biitiin sinir-
larin ve biitiin baskilarin 6tesinde, bizi bu baskilar alt et-
meye ve bu sinirlar1 agmaya gagirarak onlari izafilestiren
ve bizi onlardan kurtaran mutlak referans noktasini orta-
ya koyarak, diisiincenin ve eylemin tam hiirriyetini miim-
kiin kilan zorunlu bir 6n kabuldiir, bir iman meselesidir.

184 Age, 5. 684.






Miirsiyeli (Murcia) Ibn Arabi

1165-1241

T slam felsefesi, Ibn Riigd’le birlikte 6lmez. Aksine Endii-
liis'te Ibn Arabi ve Pers'te de Sithreverdi (1155-1191) ile
yeni bir hamle yapar.

Endiiliis’te, gergi, Bat1 Islam’ 6liime gitmektedir, ¢iin-
kii kor bir lafizciliga ve kuru bir ibadetgilige dayah dar ka-
fali o kat1 din anlayiglariyla ve hoggoriisiizliikleriyle “fukahd’,
Bat1 Islim’inin canh kiiltiiriinii ve imanin éldiirdiiler. Ibn
Meymiin gibi Ibn Riigd’ii de ve bu ikisinin ardinda da Ibn
Arabfi’yi siirgiin gitmeye mecbur biraktilar.

Daha 6nce 1086da, Endiiliis “fukahasr”, ruhsuz Mali-
kiliklerini kiligla ayakta tutmak i¢in Murabitlarin askeri mii-
dahalesini davet etmisti. Bu hegemonyanin yiiz yih, resmi
Islamdan, yani iktidarin dayattig1 Islamdan, her tiirlii man-
evi veya fikri parilt1 ve 1s1lt1y1 sondiiriip yok etmisti.

Imam Malik’in en atesli sofularindan biri olan Kurtu-
ba kadis1 Iyaz (Kadi Iyaz), 12. yiizyl ortasinda Endiiliis’iin
Maliki “fukahés:” arasinda hiikiim siiren ruh hélinin ve fi-
kir yapisinin miicessemn misalidir.

1149da yazdign Mesdriku'l-Envar kitabinda Kadi Iyaz,
Batrdaki miislimanlarin fikir ayriliklarim dile getiren
Magribli tilmizlerinden (baglilarindan) birine imam Ma-
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lik’in ne dedigini aktarir. “Hangi yolu takip etmem gerek-
tigini bana emredesiniz diye size danigmaya geldim” diyen
o kisiye Imam Malik namaz, orug, hac ve zekat farizalar-
n1 hakkiyla yerine getirmesini sdyledikten sonra soziinii §oy-
le baglar: “Bunlara simsiki saril ve kimseyle tartigma!”18

Ciiz’i irade taraftarlariyla ilgili olarak “Onlar1 muhatap
almaktan kaginmak daha mu iyi olur?” sorusunu soranla-
ra Imam Malik gu kargilig verir: “Evet, 6zellikle o insan-
larin kim olduklar bilindiginde.186

Doguda da aym kapalilik, aym diyalog ve tefekkiir red-
di: “Allah’in her varhga takdir ettigi kaderin niginini ve
nasilini aragtirmamak lazim. Inanmali ve boyun egme-
1i!” Hanbelilerin pozisyonunu El-Acurri (6. 970) iste boy-
le tarif ediyordu.1#

Fakih Ibn Teymiye Amme Hukuku Kitabi/Siyase $er’iy-
ye adli eserinde, 13. yiizylda, Islam’in bu siyasi anlayisinin
iki ana temasim goyle 6zetleyecektir:

Ibn Teymiye, Akil ve din insanlar arasinda bir hiyerar-
sinin bulunmasini zorunlu kilar, der ve Romalilardan ve bii-
tiin tutucu davraniglardan miras kalmis su eski anlayisa sa-
rilir: Govde bassiz yasayamaz. Su tezi de ilave eder: Iktidar
dinden veya din iktidardan ayrilinca, devlet icinde fitne (anar-
si) ¢ikar.188

185 Kadi fyaz, Megdriku'l-Envar, c. 3, s. 175, Tiirki, Miisliiman Ispanyamnn
Kelamct ve Fikihgilary/ Théologiens et Juristes de I'Espagne Musulma-
ne kitabinda zikreder.

186 Su kitapta zikreden H. Laoust: Ibn Battutanin Iman Ikrari/ La Profession
de Foi d'Ibn Battuta, s. 167-168.

187 Age, s. 49, n. 1.

188 fbn Teymiye, Amme Hukuku Kitabi/Siyase Ser'iyye, s. 176-177, gevi-
ren H. Laoust, Beyrut, 1948.
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Biitiin despotluklarin (Roma Imparatorlugu’nun hiye-
rarsilerinin ve zihniyetinin miras¢isi, meseld, Konstantinci*
Hiristiyan Kilisesinin despotluklarinin) “diizen ve kanu-
nunun” temelleri olan bu iki prensip, Islim ¢ékiise sii-
ritkleyecektir. Giinkii bu iki ilke Islam’in sosyal mesajinu tah-
rif etmistir. Tahrif etmistir, zira Islim’in ilk dénemlerinde
iman hiyerarsisinden bagka hiyerarsi mevcut degildi. Bii-
tiin insanlar “bir taragin digleri gibi” eittirler. Ve Allah, ser-
vet ve asalet sahiplerinin ve hatta imanin ve Seriatin sas-
maz yorumunun tekellerinde oldugunu iddia eden bir “din
adamlar sinifi”nin “bilgeligi’nin araciligina da ihtiyag duy-
maksizin hitkmeder, zira hiikiim yalnizca O’na aittir.

Diisiincenin bu fosillesmesi ve Islam mesajindan, bu me-
sajin ilk bakis agisindan ve mesajini kaybeden iimmetten
bu kopus, dis saldirilara direnemez.

Yabanci bir askeri miidahaleyi yardimina ¢agirmasi bo-
sunadir. Hi¢bir ordu bir kiiltiiri, hele hele 6lmiis bir kiil-
tiirii asla miidafaa edemez. Muvahhidlerin gikarma yapip
1195'te Alargos’ta (Alarcos) Sekizinci Alfonso'ya karsi
zafer kazanmalari ile 1212de Las Navas de Tolosa savaginda
hezimete ugramalar arasinda, yirmi yildan daha az siiren
bir hitkiimranlhklar: olur. Koklii bir dini yenilesme ger-
ceklestiremezler, zira Muvahhidlerin savastiklar1 Muré-
bitlara bagh Maliki fukahasi, o bogucu dini baskilarini siir-
diirmeyi basarirlar. Hiristiyan veya Yahudilerin -Kur’ani
prensiplerin tam aksine- “zorla din degistirtme” girisim-
*  Teslis (Uglii Allah inanc1) dogmasi ve Hz. Isa’nin Baba ile “aymi cev-
herden” oldugu dogmasini zorla kabul ettirerek imparatorluguna ideo-
lojik bir birlik kazandirmak i¢in 325'te iznik Konsili'ni toplattiran Im-
parator Konstantine génderme, gev.
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leri ise onlar1 halklara daha da yabancilagtirir. O yiizden
de 1236 yilinda Kurtuba, 1248 yilinda da Isbiliye (Sevilla)
diiger. Boylece de Batidaki IsloAm’in uzun siiren o yiirekler
acs1 can gekismesi baslar. Katolik Engizisyonu, fukahanin
baskisinin yerini alip ondan daha da beter baski yapinca-
ya kadar bu durum devam edip gider.

Tarihin en tipik “kaybedilmis firsatlar”indan biridir bu:
Ibn Meserreden baslayip Ibn Hazm, ibn Tufeyl ve Ibn
Riisdden gecerek Ibn Arabi’ye uzanan Bati Islim’inin o ha-
rikulade gelisip gigeklenisi, bu gifte yobazlik yiiziinden sol-
durulur.

Bu felsefenin yiiriiyiisii, yani hayatin ve insanin tarihi-
nin anlamu {izerinde, ii¢ buguk asir boyunca, tefekkiirle zen-
ginlesen yiiriiyiisi, yine de siirmiistii.

Ibn Arabi'nin eserleri ile seleflerinin ¢alismalar: arasinda
bir tezat yoktur. Ancak yeni bir yon degistirme, yeni bir
hamle vardir ki bu, biitiin su 6nceki katkilara dayanmamais
olmasayds, gerceklestirilemezdi:

-Ibn Meserre ve Endiiliis stfilerinin sadece nur felse-
fesi gelenegi de degil;

—fakat ayn1 zamanda Ibn Hazm'in o yiice ask goriisii de
o katkilara dahildir. Ibn Hazm'in o gériisiine Ibn Arabi de-
ranilik ve agkinlik boyutlarini kazandiracaktir. Tipki pey-
gamberlerin art arda gelisiyle ilgi olarak kaleme aldig1 Fu-
stisu’l-Hikem adh eserinde ibn Hazm'in kargilastirmali din-
ler incelemelerinin mirasim derleyip topladig gibi...

-yine, insanin Allah’a dogru manevi yol aliginin mer-
halelerini gizen Ibn Bacce ve Ibn Tufeyl'in yiikselen diya-
lektigi de o katkilardandir. S6z konusu merhaleler, haki-
ki gergekligin veinsanin Allah’ina dogru aldig: yoldaki ka-
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derinin nih4i anlaminin en iist arayigindaki Mekke II-
hamlari/Fiituhdat: Mekkiyyede devam ettirilir;

—~ayrica, Ibrahimi diisiinceyi sozde sahih yobazlikla-
rindan, lafzi okumaya dayah ruhsuz kuralcigilindan, diger
ruhaniyetlere kapaliigindan ve kendilerini islam’in sahipleri
gibi géren din adamlarimin iddialarindan kurtaran Ibn Riigd
ile Ibn Meymin'un tenkitgi felsefesi...

Ibn Arabi, hem Ibn Riigd ile olan bagindan, hem de Ibn
Riigd ile bir donemin kapanmasindan sonra felsefenin ka-
¢inilmaz yeni hamlesinden iki defa bahseder.

Bu iki anlatim, Ibn Arabi’nin Endiiliis’iin biitiin insani
tecriibesinin —yani hem ruhi tecriibesinin, hem de felsefi
tecriibesinin- yenileyici mirasgis1 oldugunu gosterir.

En basta su benzersiz karsilagma: Omriiniin kemalin-
deki Ibn Riigd ile yeni yetme Ibn Arabi’nin bulugmast:

Bir giin Kurtubaya, Ebu’l-Velid 1bn Riisd'iin evine gittim.
Halvetim (inzivaya ¢ekilisim) sirasinda Allah’in bana bah-
settigi ilhamlarindan bahsedildigini duydugu ve isittikleri kar-
sisinda hayretini gizleyemedigi icin benimle sahsen goriis-
mek istemis. O yiizden kendisinin yakin dostlarindan olan
babam beni bir giin bir ihtiya¢ bahanesiyle onun yanna gon-
derdi. Maksat 1bn Riisde benimle goriisiip konusma firsati
tammakti. Ben o sirada heniiz sakali gtkmarms bir yeni yet-
meydim. Ben girince filozof ayaga kalkip yamima geldi, son
derece dostca karsilayp itibar etti, ardindan bana sariip ku-
cakladi. Daha sonra bana “Evet!” dedi. Ben de kendisine
“Evet!” dedim. Kendisini anladigim gériince mutlulugu art-
t1. Neden sevindiginin farkina vardigim icin bu sefer “Ha-
yir!” dedim. Ibn Riisd hemen gerginlesti, benzi atti, kendi ka-
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naatinden siiphe eder gibi oldu. Bana su soruyu sordu: “Ild-
hi kesif ve ilhamla nasil bir ¢6ziim buldun? Bizim teorik dii-
stince sayesinde edindigimizle aym mi?” Cevap verdim: “Evet
ve hayr. Evet ile hayir arasinda ruhlar, maddelerinin disi-
na kanat agarlar, baslar da bedenlerden ayrilirlar” Ibn
Riisd’iin rengi sarard: ve kendisinin titredigini gordiim. La
havle cekmeye (L havle ve la kuvvete illa billah/Gii¢ ve kud-
ret ancak Allah sayesindedir demeye) baslads. Ciinkii neyi
ima ettigimi anlamigt:.189

[lahi ilhama mazhar olmus bu delikanlinin “tefekkiir-
de ve felsefi diisiincede biiyiik bir iistad” olarak kabul et-
tigi Ibn Riigd, Aristo’nun veayni zamanda da haleflerinin
kendisini her tiirlii felsefenin inkarcisindan ibaret biri de-
rekesine indirmek i¢in safi boyutunu budadiklan Gazalinin
de 6tesine gitmek icin tenkit¢i metoduyla zemini hazirla-
must1. Evet, Ibn Riigd'iin eserleri, Ibn Arabi’nin ortaya ¢ik-
masini miimkiin kilan eserlerdir. Ne var ki Ibn Riisd ten-
kit esigini asamadi. Inanca felsefenin yolunu, felsefenin s1-
nir ve 6n kabullerini belirleyerek, agma serefi ona aittir. Fa-
kat hayir, bundan daha 6teye gidemedi, yeni hayatin bii-
yik tecriibesine dogru ilerleyemedi. Ciinkii maksat, felsefi
bir yol alisin nihayetinde, sapi iizerindeki bir tomurcuk gibi,
agmayan fikri bir nihilizmi ve tasavvufi bir kesfi, Gazaliden
sonra, bir kere daha yan yana koymak degildi ki. Evet ve
hayzr: Iste bu kesfin is1g1nda, bu ildhi ilhamin 1g1g1nda fel-
sefe yeniden diisiiniilebilirdi.

Ibn Arabi, belli bir felsefenin 6lmiis oldugunu ve yeni
bir baglangi¢ yapmak gerektigini goriip anladi. Hazir bu-
lunup gahit oldugu Ibn Riigd'iin cenaze térenini ibretlik bir

189 Fiitihat, Kahire baskisy, c. 1, s. 153-154.
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kissa seklinde anlatirken ifade etmek istedigi de zaten bu-
dur: “Naagi, Kurtuba'ya nakledildi. Mezar: oradadir. Ce-
sedinin bulundugu tabut bir yiik hayvaninin bir yanina yiik-
lenince, denge saglansin diye kitaplar1 da 6biir yanina kon-
du. Orada ayakta duruyordum. Yanimda (Muvahhidler sul-
tan1) Seyyid Ebu Said’in katibi, fakih ve edebiyat¢1 Ebu’l-
Hiiseyin Muhammed Ibn Ciibeyr ve arkadagim miisten-
sih Ebu’l-Hakem Amr Ibnii’s-Serrac vard. Bir ara Ebu’l-
Hakem bize dondii ve soyle dedi:

~Kendisini dengede tutsun diye Ustad Ibn Riigd’iin bi-
negine ne kondugunu gérmiiyor musunuz? Bir tarafta iis-
tad (imam), diger tarafta amelleri, yani kendisinin kaleme
aldig1 eserleri.

Ibn Ciibeyr de ona gu kargilig1 verdi:

-Evladim, sen bana gérmiiyor musun, diyorsun! Gor-
mez olur muyum? Elbette goériiyorum. Agzina saghk!

Benim igin bir 6giit ve ders olsun diye onu (Ebu’l-Ha-
kem’in o s6ziinil) zihnime kaydettim. Allah hepsine rahmet
etsin o kiigiik dost grubundan simdi hayatta bir ben kaldim
ve bu konuda artik goyle diyorum:

Bir yanda iistadin kendi, dte yanda amelleri,
Bir bilebilseydim ah, gerceklesti mi emelleri.1%

Bu tasvirin sembolik anlamy, felsefenin iki anim birbi-
rinden ayiran su trajediyi garpici bir sekilde dillendiriyor:
Bir yanda ceset, 6te yanda onu dengeleyen bir kitap paketi.
Diisiincenin bir ¢ag1 kapandi. Birakalim éliiler 6liileri gom-
siinler. Ibn Arabi ile Felsefe kiillerinden yeniden dogacaktr.
Artik sadece bir diisiinme tarzi degil de, bir hayat tarzi olan
felsefe dogacaktir. Ne hayattan, ne de inangtan kopuk ol-

190 Age.
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mayan bir felsefe. Ziihdle (takvi ile) ve tasavvufla yekvii-
cut haline gelen bir felsefe.

Ibn Riisd ile Ibn Arabi arasinda sadece Aristodan Eflatun’a
bir doniisiin s6z konusu oldugunu iddia etmek, fikir tarihi-
ni buday1p sakatlamak olur. “Aristo dig1” bir tenkitgi felsefe-
ye 6zel katkisini gérmeyerek, Ibn Riigd’ii sadece Aristonun
yorumcusu durumuna indirgemenin ne kadar kisir bir fikir
oldugunu daha 6nce gozler oniine serip ispatlamigtik.

Ibn Arabi'yi Eflatun’un sadece bir 6grencisi olarak
gormekse daha da beter bir yanlis olur. Isterse bu yanlhs cok
eskilere dayanmis ve ¢agdaslarindan bazilar1 o zamanlar
kendisine “Ibn Eflatun/Eflatun’un Oglu” demis olsun!

Ibn Arabi, madde ve sekil ikiciligini reddederek yalnizca
Aristoculuk’tan kopmakla kalmaz. Fikir, realitenin bir yan-
simast veya bir soyutlamasi degildir. Eflatuncu “Idea” ve sa-
bit cevherlerin tefekkiirii de degildir. Ibn Arabi'nin bilgi ve
hayatin dinamik goriisiinde asil orijinal olan yan, her tiir-
li ikiciligin dislanmasi, en bagsta da obje ile onu gozlem-
leyen siijenin karg1 kargiya olusunun reddidir.

Ibn Arabi, Ibn Riigd ve Ibn Meymin'un tarif ettikleri
tarzdaki ilahi bilgi (marifet) anlayisindan yola ¢ikar. Buna
gore ilahi bilgi, Insanlarin bilgisinden farkli olarak, obje-
nin varligindan sonra olmayan, tam aksine objenin yara-
tic1 kaynag olan bilgidir.

Ibn Arabi, Eflituncu veya Aristocu Grek varlik felsefe-
lerinin zitt1 olan bu eylem felsefesini ug noktasina kadar go-
tirdr.

Ister (duyu organlariyla) hissedilir, ister (zihinle) algi-
lanir olsun higbir sey daha 6nce olusmus, verili bir ger-
geklikle (gercek nesneyle) baslamaz, aksine Allah'in siirekli
yaratici eylemiyle baglar.
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O andan itibaren kendisinin temel meselesi, daima do-
gus halindeki bir diinyanin bu yaratili fiiline, Kuran'n dur-
maksizin yarattigini (Yasin, 36/81), Hayy (diri) oldugunu
(Bakara, 2/255; Al-i Imran, 3/2 vb.) ve yaratiginda dinlenme
olmadigini (Bakara, 2/255) haber verdigi Allah'in edimi-
ne (fiiline) insanin nasil katilabilecegini gostermektir. O dyle
bir Allah tir ki: “Yaratmasin ard1 ardinca devam ettirir” (Yu-
nus, 10/4) ve “Her an yeni bir yaratistadir” (Rahmén, 55/29).
Biz O’nuancak edip eylediklerinin “dyetleri/isaretleri” ile
-tabiatin goriiniir alemiyle, insanlarin tarihinin olaylaryla,
peygamberlerine indirdigi vahiylerle- taniyabiliriz.

Yaratici fiille baslayan bu bilgi teorisi, Bat1 felsefesinde
ancak ytizyillarca sonra, bilhassa Kant ve onun Askin Mu-
hayyile’sinde yeniden ele ahinacaktir. Kantn son eserlerinde,
ozellikle de Opus Posthumumda “kendinde sey/bizatihi
sey”in hayalini kovup attig1 i¢cin Askin Muhayyile kendi ob-
jesinin yaraticisi olacaktir. Bu hareket Fihte ile devam ede-
cektir. Fihte'ye gore her sey benin edimiyle baglar. Bu ben,
ferdi bir siije olmay1p, onun dilinde (Hiristiyan ildhiyati-
nin dilinde) “azizler komiinyonu*"dur. Bu goriis, ilk felse-
fiifadesini, Ibn Arabi’ye has dinamik “logos/akil” anlayi-
sinda bulur.

Ibn Arabi, her ikisi de varlik felsefesinden tamarmiyla kur-
tulamamis olan (Ibn Sina Hayali Hikayeler'inde veya Ga-
zali o giiglii stfi tecriibesinde) Ibn Sinddan oldugu gibi Ga-
zaliden de hayli uzaktir.

“Zorunlu varlik” veya “hareketsiz hareket ettirici’, (fi-
lozoflarin veya en azindan Aristo’nun esirleri olarak kalan
kimselerin tanris1) Allah degildir.

*

Hz. Isa'yabagliliklariyla diri ve 6lii biitiin miiminlerin zaman ve mekan
icinde bir gesit dayanigmasi, azizler ile miiminler arasindaki irtibat, gev.
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Varlik felsefecileri, zamanin ve mekanin disindaki, fii-
linin yaraticis1 oldugu varliklarla iliskisinin 6tesindeki Zo-
runlu Varlika erismenin miimkiin olduguna inandilar.

Ibn Arabi ise tam aksine insani bu iliskinin merkezine
oturtur. Orada insan, oku atanin kendisi olmadiginin bi-
lincindedir; onu atan Allah’tir (Enfal, 8/17).

O zaman muhayyile, eylem ile varlik arasinda “aracr’dur:
O ferdi zihnin keyfi bir oyunu degildir, var olmanin tas:-
yicisy, yani yaraticidir. Bu sadece psikolojik degil, aym za-
manda ontolojik bir gercekliktir.

Allah ile varliklar arasindaki bu iliskinin bilinci (ki bu ilis-
ki su hadisle agikliga kavusturulmustur: “Ben varliklari beni
bilsinler diye yarattim”) nur felsefesinin esasin1 olugturur:

Allahin gayrisi oldugu soylenen, kdinat ad: verilen sey-
lerin hepsi, tipki golgenin kisiye bagh olmasi gibi (...) Allaha
aittir. Alem, Allah'n golgesidir.191

Alem, maddi varliga sahip degildir (...). Zihinde katik-
siz bir canlandirmadir (miitevehhem). Muhayyilenin an-
lamida budur; (...) Bilincine er, ne ile sen Osun ve ne ile sen
O’ndan gayrisin!192

Alem, Allah’in bir “goriintiisit”, bir “tezahiirii”, yaratici
eyleminin araliksiz bir “tecellisi’nden ibarettir. Yiice Allah'in
su itabina (sitemine) maruz kalmayalim: “Biz ilk yaratis-
ta yorgun mu diistiik? Hayir, ne var ki onlar yeni yaratis-
tan siipheicindeler” (Kaf, 50/15).

Insan ancak “ruhundan kendisine iifleyen” (Hicr, 15/29)
Allahin yaratis eylemine istirak ederek O’nun varhigina ga-

91 Fysis, c. 1, s. 103.
192 Age, c. 1, s. 104.
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hitlik edebilir. 20. yiizyilin biiyiik bir Hiristiyan ilahiyat-
¢is1 sunu yazar: “Ben ne kadar ¢ok ¢alisirsam, Allah da o
kadar ¢ok yaratandir”.

“Aktif hayalini harekete gecir!” diyordu ta 0 zaman Ibn
Arabi. Kendisine gore eylem hiirriyeti her zaman varligin
varolusunu dnceler.

Ibn Arabi’nin kéklii bir sekilde tek¢i ve dinamik bakis
acist icinde “logos’un/aklin”, Greklerinkinden ¢ok farkl bir
anlam vardir: Sabit bir ezeliyete sahip degildir o; karsisinda
kendisinden ayr1 ve diizene koyacag bir dlem yoktur.

Her seyden 6nce o biricik gergek varlik, boliinmez bir
sekilde bilginin siije, obje ve projesidir.

Insan igin o, bizzat kurtulusunun hareketidir. Yani ya-
ratigin kaynagidir, Allah’in, sayesinde manasini ve yolunu
acikladigr niibiivvetin kaynagidir, veliligin kaynagidir,
yani insanin kendi iradesini Allah’in iradesiyle 6zdesles-
tirmeyi hayatinin gayesi yaparak ve Allah’in bir tezahiiri
olmaya yonelerek kemale ermesinin kaynagidir.

O sifiyi agkin, agikin ve masukun yekviicut (tek bir sey)
oldugu bilincine erdirir.

Hz. Peygamber’in sahsinda “logos™un bu iig tezahiirii su
sekilde bir araya gelir: Insana nihai gayesinin (kaderinin)
mesajini getirir ve Allah’in Iradesine tam anlamiyla boyun
egisin misalini verir; diinyaya da idare edici ve diizenleyici
seriat1 getirir. Bdylece Ibn Arabi'ye gére Hz. Peygamber ola-
ganiistii metafizik bir statiiye (el-hakikatii’l-Muhamme-
diyye) sahiptir.

Bu canli logos anlayisi ve yaratici hayalin bu rolii, Al-
lahin her an yenilenen yaratigina istirak etme ve eylemi var-
liga baglama sorumlulugunun bilincindeki insana, felsefi
disiinceden tasavvufi kesfe ve beseri asktan ilahi agka gi-
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den siirekliligi tasavvur etme ve yasama imkam verir. Ni-
hayetinde de, nebevi mesajlarin (Kur’anda denildigi iize-
re “siinnetullah’in/Allah’in siinnetinin, kanunlarinin”) de-
vamliligini ve Islam’1 biitiin peygamberlere agan yiikselen
diyalektigi idrak etmesini saglar. Zaten Ibn Arabi’nin Fu-
stisu’l-Hikem’ine gore, o peygamberlerden her biri Hz. Mu-
hammedde tam ve mutlak seklini alincaya kadar niibiiv-

vetin bir merhalesine damgasini vurmugstur:

-Varligin birligi (vahdet-i viictid), daha dogrusu varl-
g1 varlik yapan fiilin birligi, birligin diger biitiin cephele-
rinin temelidir: Bilginin birligi, agkin birligi ve nebevi me-
sajlarin birligi gibi.

-Birlik, her seyden 6nce Allah’in birligidir. Ondan
bagskasi yoktur. Cokluk (kesret) sadece goriintiidiir. Cok-
luk, bizler nesnelere simirli bakig agimizdan baktigimizda,
yani fert olarak alemin merkezi olma kuruntusuna ken-
dimizi kaptirdigimiz zaman, biitiiniin par¢alanmasindan
ileri gelir. Tek Allah gergektir: Her sey bu biricik gergek-
ligin sadece bir “isareti/ayeti’dir;

Eger siz O'na bizzat O'nun aracih@yla bakarsaniz, kendi-
ne has ilahi bilgisine istirak edersiniz; fakat siz O’'na kendi ba-
kis agimizla bakarsamz, o zaman birlik (vahdet) kaybolur.193

Cokluk (kesret) cesitli bakis agilarindan artar, Bir'in (ayn)
cevherinin gergek bir béliinmesinden degil.194

Bir bagka ifadeyle, Allah ve yarattigy, birbirinden ayn iki
gergeklik degildir.

193 Fysis, s. 147.
194 Age, 5. 417.
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Bilgideki, agktaki, ilhamlardaki gibi biitiin yol alislari-
miz, ¢oklugun (kesretin) goriiniis kutbundan Bir’in haki-
katine dogru gider. Tasavvufun “menzil” veya “makam’lari,
bu yolun, yani Allah’a gétiiren “dogru yolun/sirat1 miista-
kimin” igaret taglaridir ve kendi istek ve irademizi O’'nun
Seriatiyla uygun hale getirelim diye dikilmislerdir.

Bu bir hakikatten digerine bir gegis degil, disaridan ayni
hakikatin igine dalistir. Birlik (tevhid) bir soyutlama degildir,
bir biitliindiir/bir kiildir (bir tamamiyettir). Mecazen bu,
canlibir varligin organik birligiyle soyle kiyaslanabilir: Her
parganin (uzvun, organin), ancak viicudun organik bii-
tiinliigline nispetle bir anlamy, yani kelimenin en derin an-
lamiyla bir varhig1 s6z konusudur.195

I¢kinlik ve agkinlik birbirine zit diismez. ibn Arabi,
Kur’andaki insan bigimci ifadeleri boyle yorumlar. Mese-
14 Allah’in gergekten de elleri vardir; elleri olan biitiin var-
liklarin elleridir onlar.19% Nitekim Allah putlar1 Hz. ibra-
him’in elleriyle kirar.197

Askinligin ve ickinligin bu birligi, bizim Ibn Arabiyi, ogu
zaman yazilip séylendigi gibi, “panteist” olarak gormemi-
ze asla ve kat'a miisaade etmez. Panteizm, Tanrr'y1 varlik-
larin katkil biitiinligii olarak tasavvur etmekten ibarettir.
Ibn Arabide béylesi bir durum kesinlikle s6z konusu degildir.
Ibn Arabi’ye gore bu katkil bitiinliik, fertlerin sinirli ba-
kig tasavvurlarindan dogan kuruntular biitiiniinden bagka
bir sey degildir. Bizatihi (kendi 6z varlig1 agisindan, en soi)
higbir gergekligi yoktur. Birligi ve miiteal olusuyla (askin-
lig1yla) ve de yaratic fiiliyle, tek hakikivarlik Allah’tir.

195 Age, s. 363.

196 Age, c. 1,5.122, 123 ve 77, 78.
197 Age, c. 1, 5. 87.
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Bubirlik (tevhid) anlayis1 imanin birinci sartidir. Hayata
da asil anlamini zaten sadece o kazandirir. Bu birligin (tev-
hidin) tasdiki ve taniklig1 ise, bizde ancak Hz. ibrahimden
beri “Allah birdir” diye bize vahyoluna gelen mesaja iman-
la gergeklesir. Biitiin bilgi teorisi, peygamberlere indirilen
o vahiyle yonlendirilir ve ¢ikis noktasi da Kur'andur.

“Isaretlerin/ayetlerin” hissedilip algilanmasi, onlarin an-
lamlari tizerinde an be an tefekkiir, gaybin ve goriiniir ale-
min Gtesinin birliginin, akli (rasyonel) olanin ve zahiri (g6-
riiniir) goklugunun kabul ve tasdiki, iste “yol” (tarik/isti-
kamet) budur.

Bu yol bir gile gerektirir: Bizde bulunan, birligin kars:-
sinda bizi oyalayan (“ayiric1” ferdi arzular veya gegici he-
vesler) ve saf 1513a (nura) kars1 bizi perdeleyen her seyden
kopmay1 (fena) gerektirir.198

Bu “kopma” higbir sekilde sahsin1 ihmal veya terketmeyi
icermez. Tam aksine, o sahsi kendi derin gergekliginden
“oyalayan” seylerin 6tesinde, kendisine ruhundan iiflemis
ve onu bir “sahis” yapmis olan Allah’in, kendisindeki var-
liginin bilincine erdirir. Ciinkii fert, disaridan baskilarla,
iceriden de tutkularla (bos ve gegici heveslerle) yonlendi-
rilip saptirilir; dertini birligin, kendisinde tagidigi anlamin,
ferdi kisilige doniistiiren seylerin bilincinde degildir.

Her iman sahibi adam, Hz. Peygamber’in “Gece Yol-
culugu’na benzer bir yolu kat etmelidir. Ciinkii Hz. Pey-
gamber bu yolculugun sonunda kainati birligiyle ve yara-
tiliginin bizzat fiiliyle/edimiyle gérmiistiir.

Iste size bilginin bu degisim ve déniigiimiiniin bir 6r-
negi: Nedensellik (illiyet).

198 Age, 5. 378.
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Goriiliir, duyulur, hissedilir olan tecriibe diizeyinde ne-
densellik, bir olustur, zaman i¢inde bir degismedir, bir rea-
liteden 6tekine, bir 6ncelden bir vargiya (bir mukaddem-
den bir neticeye) gegistir. Rasyonel analiz diizeyinde ise, iki
olay veya iki sey arasindaki bu iligki, goktan bize kainatin
organik birligini gosteren evrensel kargilikli bagimlihigin
bir yonii olarak gériiniir. Bu ilk iki anin giindelik uygula-
mamizda belli bir degeri vardir ve bertaraf veya ihmal edi-
lemez. Ama bizim arzularimizin ve sinirh projelerimizin
oOtesinde, yani sira arzularimizi tatmin etmemize ve pro-
jelerimizi gergeklestirmemize imkan veren bilgilerin ve tek-
niklerin de 6tesinde, nedenselligin artik bize kismi bakag
agilarimiza ve sinirli gayelerimize bagh gériinmedigi bir bag-
ka varolug ve goriis diizeyi vardir. Maksatlarimiza gore ke-
sip bigmelerini yapan algi diizeylerinin 6tesinde, “sonlu ga-
yelerimize” bagh olarak faydaci pratigimizin icap ettirdi-
gi baglar1 kuran bilimlerin de 6tesinde, Bir'in ve anlamin
idraki (kavranis1) tasavvufi tecriibe diizeyinde gergeklesir.
Bu diizeyde nedenselligin (veya nedenlerin goriiniir ge-
sitliliginin) ilahi iradeyle ve nihai gayesiyle iligkisi ortaya
¢tkar. Ki bu iligki biitiin 6nceki aragtirmalar1 diglamaz, ak-
sine onlar1 da isin igine katar. Ayrica bu iligki, kendisine an-
lamini kazandiran kiilli bakss agisi igine onlar1 da yerles-
tirir. Clinkii biz tasavvufi tecriibede olaydan anlama, na-
sildan nigine gegeriz.

Bu en iist diizey, alt diizeylerden higbirini dislamaz, ak-
sine onlara anlamlarm kazandirr.

Bilim ve bilgelik (felsefe) bizi bu birlikgi tecriibenin esi-
gine gotiirmek igin nobet degistirirler. Hz. Peygamber’in
“Gece Yolculugu” araciligiyla bu giizergahu tasvir ettigi za-
man, filozofla ilahiyat¢inin ilkin birlikte kat etmeleri ma-
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nidardir. Filozof yolda durur. Ardindan da ilahiyatgi. Sifi
ise tek basina yolun sonuna ulasir. Tipki Dante’nin (6nce
Miguel A. Palacios’un, sonra da Nardi'nin ispatladig: gibi,
Islam ahiret tasvirlerinden ve 6zellikle de Ibn Arabi’nin bu
konuda anlattiklarindan hayli ilham almis) Ildhi Komed-
ya’sinda oldugu gibi: (Dante’ye) ilk rehberligi Virjil (Vir-
gile) yapar, ardindan yolcuyu, mutluluk verici gormeye (Al-
lah’in tecellisine sahit olmaya) gotiirecek olan Beatris
(Béatrice), yani asktir.

Bu yiikselen diyalektik boyunca, her yeni asama dnce-
kilerin terkini igermez, aksine, yedi asir sonra Hegel'in “in-
kar etme, 6ziimseyip biitiinlesme ve agma” olarak tarif ede-
cegi bir ritme gore ilerler.

Nihai agamalar biitiin digerlerine bir anlam kazandirirlar:
Mahltkat: Allah’ta gérmek, Allah’t mahlakatsiz gérmek.1%9
Askin derin anlamu iste budur. Maddi, manevi veya ilahi
ask, agikin masukla bir olma (vuslat) arzusudur.200

Islamda dini diisiinceyi ihya etmek igin gosterilecek her
¢aba, Kur'an'in su dyetinin unutulmamasini gerektirir: “Al-
lah onlari sever, onlar da Allah severler” (Maide, 5/54). Bu
muhabbet olmayinca, Allah ile kul arasindaki miinasebet
kuru bir efendi kole iliskisine doniisiir.

Gazali bunun tam anlamiyla suurundaydi. Din Ilimle-
rinin Diriltilisi/Ihydu Uldmid-Din baghkll muazzam ese-
rinin zirvesinde yer alan 4. cildin 36. kitab: su baghg: ta-
sir: “Ask (muhabbet), yakici arzu (sevk), yakin dostluk (iins)
ve tam memnuniyet (riza)”.

Orada Gazali Allah sevgisinin Allah korkusundan iis-
tiin olduguna dikkat geker. Sikintilara gogiis geren, feda-

199 Fiitiihat, s. 652.
200 Age, 5. 441.
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karliklara katlanan begeri aski, ilahi agkla mukayese eder.
Sevgilisinin en ufak iniltisi dinsin diye kendini en biiyiik
azaplara atan bir 45181 hatirlatarak Gazali s6yle der:

Yaratilmislarin aski konusunda dogru olan bu ve diger
ornekler, biricik Yaradana duyulan agk konusunda da dog-
rudur. Ciinkii i¢ goriis (basiratii’l-batina) dis goriisten (ba-
saru’z-zdhir) daha giicliidiir.201

Bu tasavvufi boyut Gazalide asildir. Onu gizlemek, ta-
savvuf 6gretisini budamak demektir. Tasavvufu dislayip ha-
ram saymak ise [slim’a kargi cinayettir. Zira tasavvufun, bo-
zulmus ve sapmig sdzde tasavvuf sekilleriyle ve onlarin se-
riattan uzaklagmuis tarikatlariyla hi¢bir alakas: yoktur. Ak-
sine tasavvuf, Islam’in dertinilestirilmesi, igsellestirilmesidir.
Igsellestirilmeyen bir Islam, kuru ve sekilci ritiiel ve iba-
det derekesine diiger; ibadetlere anlam veren Allah aski ol-
mayinca, 6lii bir Islaim ¢ikar kargimiza. Islamda dini dii-
stincenin her “ihyasi/diriltilisi”, tasavvufun bu ide-i iti-
barindan geger. Gazali bunu muhtesem bir sekilde yapmugsts,
giiniimiizde de Muhammed Ikbal'in yaptig1 gibi:

Ey Kurtuba Camii,
Senin varolusun asktandir!202

Ibn Arabi’ye de aym sebeplerden étiirii “muhyid-din”
(dini dirilten, dine hayat veren) lakabi verilmistir.

201 Age, Muhabbet Kitabs, s. 267, bdl. 16, Siauve terciimesi, Vrin Yayin-
lary, Paris, 1986.

202 Muhammed ikbal, Cebrail’in Kanadh, s. 85, Albin Michel Yayinlari, Pa-
ris, 1977.
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Miiritlerinden biri s6yle der:

Ask, sevdigin kimseye kendini biitiiniiyle vermendir, o ka-
dar ki O'nun olan hi¢bir sey sende kalmasin!203

Biz iste burada (su yukarida anlatilan askta), bagkasin-
dan sadece kendi zevkimizi almanin yoluna bakildig bir
agktan, bencilce sirf kendisini sevmekten ibaret olan bir agk-
tan ¢ok, hem de ¢ok uzagizdur.

Ibn Arabi su iig gesit agki birbirinden ayirir:

“Maddji ask, kendi arzularini tatmine bakan agktir ki bu
durumdan sevgili ister hoglansin, isterse igrensin...

Manevi agk, sevgiliyi memnun etmekten baska bir
seyle mesgul olmayan agktir. O kadar ki agikin, masukun
arzu ve iradesinden bagka kendisinde hicbir istek kalmaz.
Yani sevgilisi kendisinden ne istiyorsa tamamen o olur"20+

[1ahi agk, yaratilanin Yaradan’ina hamd ve giikran ila-
hisidir. O, biitiin ask gesitlerine, hudutlarini kaldirarak, tam
anlamini verir. Ne maddji, ne de manevi agk diglanir. Bun-
larin ikisi de, daha yiice bir agkin remizleridir. Her yara-
tik, “Allah’in” bir “isareti/ayeti’, bir “tecellisi'dir ve bizler bi-
lincinde olmasak bile 6nce arzunun, ardindan da bizi o te-
celliye dogru gotiiren agkin kaynagi Allah’tadir.

Bu noktada da Ibn Arabi’yi uzun bir Arap geleneginin
temsilcisi olarak goriiriiz. Askin en istiin sekli, “Uzri” ag-
kudir. Ismini, Yemenli bir kabileden, “Bent Uzri” (Bakire'nin
Ogullar1) kabilesinden alir. Bu kabilenin ask anlayis1 Hz.
Peygamber’in su hadisini yad ettirir: “Agik olan, agkini giz-

203 Abdiilhamid el-Biistani, Tuhfe, bol. 4.
204 Fijtithdt, bol. 7, s. 3.
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leyen, namusunu koruyan ve bu ask yiiziinden 6len kim-
se, sehit olarak oliir”

Stendhal Ask Hakkinda adli incelemesinde o kabileyle
ilgili olarak soyle der:

Gergek askin modelini ve vatamini, bedevi Arapin siya-
himtirak ¢adirimin altinda arayip bulmak gerek.205

Bu agk edebiifadesini sadece sairlerde degil, 6zellikle st-
filerde bulmus, fakat ibn Arabi’ye yoluagansa su gok énem-
li iki eser olmugtur: ibn Davud’un (dog. 868, Isfahan) Cicek
Kitabi ve Kurtubali Ibn Hazm'in (kendisiyle ilgili bilgi i¢in ki-
tabimizin 6nceki sayfalarina bakiniz) Giivercin Gerdanhg.

Ancak bu iki eser, esas itibariyle dini konulardan ilham
almus degillerdir. Bu iki kitapta da s6z konusu olan, Allah’a
gitmek icin stifinin gekecegi ¢ileden ziyade, beseri ve yiice go-
niillii bir agkin son derece zarifligi ve igsellestirilmesidir.

Dante igin Beatris (Béatrice) neyse, o olan Kahireli bir
geng kiza Ibn Arabi’nin yazdig Terciimanii’l-Esvak/Arzu-
larin Terciimam baghikl ask siirleri, bityitk mutasavvif ve
sair Mevlan&@ninkilerle boy 6lgiisecek kadar, evrensel siir-
lerin en giizelleri arasinda yerini alir.

Sevilen kadin, Allah1 goriisiin, ruhun ilahi iradeyle bir-
lesmesinin ete kemige birinmiis bir seklidir. Onun giizelligi
sadece Allah'in giizelliginin remzidir. Bir hadise gore:
“Allah giizeldir ve giizelligi sever”

Bu Allah aski, Allah'a doniis demek olan oliimle ta-
mamlanir. Islam ruhaniyetindeki bu agk, Avilali Azize Te-
rez’in (sainte Thérése d’Avila) ve Aziz Jan d6 la Kruva’nin
(saint Jean de la Croix) askinin da en ulvi seklidir:

205 Stendhal, Ask Hakkinda, iigiincii boliim.



216 - Roger CGaraudy
Olmemek iizre dliiyorum.

Gormek sabirsizhigryla Seni
Oyle arzuluyorum ki lmeyi.

Bu Allah sevgisi her tiirli cezalandirilma korkusunun
ve her ¢esit miikifatlandirilma umudunun 6tesindedir. Tip-
ki Gazali'nin, R4bia Hatun’un ildhi agk hakkindaki siirini
(6nceki sayfalarda verdigimiz o meshur siiri) zikrettigi gibi,
Ibn Arabi de en giizel siirlerinden birinde soyle der:

Beni cennete koysan da bir, cehenneme atsan da,

Ciinkii askimi ne cennetin artirir, ne cehennemin azaltur.
Askindir Yarabbi, beni yoktan var edip yaratan elbette,
Yaratman gibi askin da her dem yenilenmektedir bende.20¢

Buyiirek paralayici agk ¢iglig, Avilah Azize Terez'in (sa-
inte Thérése d’Avila) su seslenisinden tam ii¢ yiizyil 6nce
atilmigtr:

Cennetin ve cehennemin olmasayd bile,
Rabbim severdim ben seni yiirekten yine.

Sevmek seni hem vazifem, hem saadetim.

Yakarsam dahi bahsetme bana hicbir sey,
Yeterlidir bu askim, gerekmez bagka sey.207

Ibn Arabi’nin eserlerinin zirve noktasi, Peygamberle-
rin Bilgeligi baglig1 altinda Fransizcaya kismen terciime

206 Fijtuhat, c. 2, s. 474.
207 Avilah Azize Terez'in (sainte Thérése d’Avila).
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edilen Fusiisu’l-Hikem'de ilahi mesajlarin devamliligina
dikkat gektigi noktadir. Orada Islam’in temel mesajinin,
Ibrahimi mesajin ileticisi oldugu vurgulanir. Buna gére,
Musevilik, Isevilik ve Islam tek bir dinden ibarettir.

Islam, Peygamber Hz. Muhammed’in peygamberli-
giyle dogmus yeni bir din degildir ki!

Allah da, Miisliimanlara has 6zel bir Tanr1 degildir. Al-
lah, “Tanrr’, tek Tanrr'y: ifade eden kelimenin harfiyen ter-
ciimesidir. Dili Arapga olan bir Hiristiyan, ibadet ve dua-
sinda, Tanrr'y1 anmak i¢in “Allah” der.

Islam, goniillii ve hiir olarak tek Allah’a boyun egis, tes-
lim olug manésina gelir ki bu boyun egis ve bu teslimiyet,
biitiin vahyolunmus dinlerin ortak paydasidir. Hem de Al-
lah’in “insana ruhundan tfledigi” (Hicr, 15/29) andan beri,
yani ilk insan Hz. Ademden bu yana...

Kur’an, en agik ve en net bir sekilde Islam’ iste boyle ta-
rif eder.

Yiice Allah, Hz. Muhammede soyle demesini emreder:
“Ben peygamberlerinilki degilim!” (Ahkaf, 46/9). Kendi-
sine defalarca su hatirlatmay yapar: “Senden 6nce nice pey-
gamberler gonderdik” (Rad, 13/38; Hicr, 15/10; Nahl, 16/43;
Riim, 30/47; Mi‘'min, 40/78).

“Muhammed”, der Kur’an (Al-i Imrén, 3/144), “an-
cak bir peygamberdir. Ondan 6nce de peygamberler gel-
di gegti”

Peygamberi mesajlarin (ki buna Kur'an “Allah’in stinneti”,
O’nun “gelenegi” adini verir) devamliigina dikkat geken
Yiice Allah, birgok kere Hz. Muhammede sdyle buyurur:
“Senden 6nce gonderdigimiz peygamberlere sor!” (Zuh-
raf, 43/45. Ayrica bakiniz: Ytinus, 10/94; Nahl, 16/43; En-
biya, 21/7)
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Allah Kur’anda Miisliimanlara Yahudilerin peygam-
berlerine ve Hiristiyanlarin Hz. Isa’sina hiirmet etmeleri-
ni emreder (Nisa, 4/152; Hadid, 57/19).

Hz. Muhammed, ilk dini biitiin insanlara hatirlatmaya
gelir: “Hakka yonelerek kendini Allah’in insanlara yarati-
lista verdigi (hanif) dine ver! Zira Allah’in yaratisinda de-
gisme yoktur; iste dosdogru din budur, fakat insanlarin ¢ogu
bilmez” (Ram, 30/30).

“Deyin ki: Allah’a, bize gonderilene, Ibrahim, Ismail,
Ishak’a, Yakuba ve torunlarina gonderilene, Musa ve
Isa’ya verilene, Rableri tarafindan peygamberlere verilene.
onlar1 birbirinden ayirt etmeden inandik, biz O’na teslim
olanlariz” (Bakara, 2/136; Al-i Imran, 3/84).

Peygamber Hz. Muhammed, Allah tarafindan 6nceki
mesajlari teyit etmek?2, maruz kaldiklari tarihi bozulma-
lardan (tahriflerden) arindirmak ve onlar1 tamamlamak icin
gonderilmigtir.

Hz. Ibrahim, bizim kiiciik beseri ahlak ve kiiciik man-
tiklarimizin Gtesine yiikselerek, Allaha kayitsiz sartsiz
teslim oldugu i¢in, miiminlerin atasi, 6nderi ve inananla-
rin 6rnek rehberidir (Bakara, 2/124). Kur'an soyle der: “Si-
zin dininiz, babaniz Ibrahim’in dinidir” (Hac, 22/78). Hz.
Ibrahim’i meleklerin ziyareti anlatilirken de, kendisi “miis-
liman’, miislim, yani “Allah’a teslim olmus, boyun egmis”
(Zariyat, 51/36) kimse olarak adlandirilir.

Hz. Isa, Kur'anda Allahin Oglu olarak gériilmemesine rag-
men, peygamberler arasinda egsiz bir yere sahiptir. Ciinkii hic-
biri, Hz. Muhammed bile, bir bakireden diinyaya gelmemistir.
Allah Kur'inda Hz. Meryem’le ilgili olarak s6yle der:

208 Neml, 27/76; Ankebfit, 29/45; Fatir, 35/31; Ahkaf, 46/12 ve 30; En'Am.
6/42 ve 92; Bakara, 2/38, 91, 97; Al-i imran, 3/3; Nis4, 4/51.
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Iffetini koruyan Meryeme ruhumuzdan iiflemis, onu ve
oglunu biitiin insanlar igin bir mucize kilmugtik. Enbiya, 21/91

Bunun hemen ardindan gelen ayet sunu ilave eder:
“Gergek su ki, sizin bu immetiniz biricik immettir” Es de-
gerde bir ifade surada da tekrar edilir: “Muhakkak ki, sizin
bu iimmetiniz bir tek immettir, Ben de hepinizin Rabbiyim,
Oyleyse Bana kars1 sorumlulugunuzun bilincinde olun!”
(Mi'mintin, 23/52) Yine bir bagka ayette buyurulur: “Bize
indirilene inandigimiz gibi, size indirilmis olana da inani-
yoruz. Ciinkii bizim ilahimiz ile sizin ildhiniz tek ve ayni-
dir. Biz (hepimiz) O’na teslim olmusuz” (Ankebit, 29/46).

Ibn Arabi’'nin Fusiisu’l-Hikem’inde dillendirdigi de iste
budur.

Her peygamber, insanin kaderinin anlaminin aydinla-
tilmasina bir katkida bulunmugtur.

Elbette Ibn Arabi sadece Ibrahimi gelenekten gelen ve
Kur’anda ad1 gegen peygamberlere yer verir. Onun bu tu-
tumu, Allah’in biitiin halklara gondermis oldugu pey-
gamberler arasinda sozii edilmeyen (Nisa, 4/164 ve
Mii’'min, 40/78) diger peygamberleri hi¢bir sekilde disla-
mak degildir.

Bu peygamberlerden her biri, Allah’in mesajinin bir par-
¢asini duyurarak, beserin olgunlagmasina bir sey ilave et-
mistir. Kur'an'in ifadesiyle “miiminlerin babasi” Hz. Ibra-
him putlar kurdi ve tek Allah inancini ikame etti. Hz. Musa
Seriata evrensel bir anlam kazandirdi. Hz. Yusuf, sonlu var-
liklarda kendini gosteren giizellikle o giizelligin isaret et-
tigi sonsuzluk (6te alem) arasindaki bagi gosterdi. Hz. Isa
“veldyetin/veliligin mithrii"diir der Ibn Arabi. Hz. Mu-
hammed ise hayatin biitiin boyutlarina uygulamak iizere
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peygamberi mesaj1 Ozetleyen ve tamamlayan “niibiivve-
tin/peygamberligin miihri"diir.

Iman da, bilgi ve sevgiye benzer. Her yaratik aracilifiyla
biz Allah’ tanir ve severiz. Her din aracihigryla da hamd edi-
len aym1 Allah’tir, ¢iinkii sadece O vardir, fakat farkh
farkl tecellilerde.

Her seyden 6nce, Kurana yiirekten inanan her miisliiman
gibi Ibn Arabi i¢in de iig Ibrahimi din, yani Yahudilik, Hi-
ristiyanlik ve Islam, bir tek ve ayn1 dinden ibarettir; Hz. Mu-
hammede gelen vahiy ise bu tek dinin taglandiriligidur.

Ibn Arabi agik ve net olarak soyle der:

Hiristiyan ve vahyolunmus bir dinden olan kimse, miis-
liiman oldugunda din degistirmis sayilmaz.20

Nitekim Ispanyada binlerce Hiristiyanin Islim’a gec-
mesini saglayan da budur. Iste Ariusgular (Aryenler)! On-
lar Hz. Isa'y1 -bir Tanri olarak degil de- bir peygamber ola-
rak goriiyorlardi. O yiizden de onlarin Hz. Muhammed'i
yeni bir peygamber olarak tasdik etmelerine ve Kur’an me-
sajin1 kabullenmelerine mani olacak bir sey yoktu.

Ibn Arabi, bu noktada da Kur'an’in ruhuyla ve lifziyla
tam bir uyum igindedir:

Peygamber, Rabbi tarafindan kendisine ne indirildi ise ona
iman etti, miiminler de! Onlardan her biri Allaha, melekleri-
ne, kitaplarina ve peygamberlerine iman etti. Bakara, 2/285

Tek kelimeyle, Ibn Arabiyi ilgilendiren gey, bir insanin
iman1 hakkinda ne sdyledigi degil, bu imanin o insani ne
yaptigl, ne hale getirdigidir.

209 Fijtahdt, s. 166.
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Ibn Arabi, Fars’in “nur” filozoflariyla bulugmak iizere
Sam yolunu tutmak zorunda birakilmadan ve Kahirede ken-
disinin 6liime mahkam edilmesini isteyen bir fakih tara-
findan ihbar edilmeden 6nce, IslAm’in Batida kendisiyle son
cicege durusu iste boyle oldu.

Ibn Arabiden sonra Isldim Batrda can ¢ekismeye baslar.
Bosuna olacaktir Ibn Seb’in’in Islam-Hiristiyan diyalogu-
nu yeniden kurma tegebbiisleri.

Ibn Seb'in 1242de, Ibn Arabi’nin vefatindan bir sene son-
ra, Muvahhidler sultam Rasid ile ikinci Frederik’i hi¢ de-
gilse kiiltiir planinda birbirine yaklastirmaya ¢alisacaktir.
Iki sene sonra 1244’te kardesini Roma’ya Papa Dokuzun-
cu Greguvar’a (Grégoire), Miirsiyeli (Murcie) Beni Hid’a
verilen soziin ¢ignenmemesi i¢in gonderiyordu. islam-Hi-
ristiyan kardeslik hareketinin i¢inde yer almakti bu. Bunun
misalini de Asizli Aziz Fransuva (saint Frangois d’Assise)
vermisti. Hagli Seferlerinin en dagdagali doneminde,
1215’te, tek bagina ve yirtik pirtik elbisesiyle Dimyat’a Sul-
tan Malik Kamil ile goriigmeye gitmis ve orada kardesge
karsilanmus, hiisniikabul gérmiistii. Ibn Seb’in o seneler-
de, Masinyon’un (Massignon) yazdig gibi, “Islam’in vic-
danin1” temsil etti. Birkag sene sonra, 1252den 1284 ka-
dar hiikiim siiren Bilge Alfonso (Alphonse le Sage) bu me-
saleyi devralacaktir. Kendisi Arap-Islam kiiltiir atmosferi
icinde yetismisti. Ciinkii o sirada, yani 12. yiizyilda, Tole-
dolu Piskopos Raymon’un (Raymond) tesvikiyle bu kiil-
tiirlin 6nemli eserleri Hiristiyanlar ve Yahudiler tarafindan
¢oktan terciime edilmis bulunuyordu.

Birgok dil bilen, Arapgaya asina olan, Islam edebiyat1 hay-
ran1 bu Bilge Kral, Toledodaki sarayinda gevresini ii¢ din-
den (Yahudi, Hristiyan, Miisliiman) bilgin ve bilgelerle dol-
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durdu. Kur’an’1 ve Talmud’u terciime ettirdi. Miisliiman fi-
lozof Muhammed er-Rikiti ile Miirsiyede (Murcie), Ya-
hudilerin, Hiristiyanlarin ve Miisliimanlarin ders verdik-
leri dinler arasi bir okul agti. Bir digerini Sevillada ger-
ceklestirdi. Orada dersler Latince ve Arapga veriliyordu.
Boylece, 13. yiizyihn ilk yarisinda, ii¢ Ibrahimi dinin
Ne var ki her iki tarafin yobazlar1 bu umudu mahvet-
tiler. Beri taraftakiler, aralarindaki ibn Riisd ve Ibn Arabi
gibi en iyilerini siirgiine mecbur ettiler. Ote taraftakiler ise.
Papayi ve derebeylerini Bilge 10. Alfonso’ya kars: birlesti-
rerek kendisini 1282de tahtindan indirdiler. Bu basarisiz
ronesansin yerini de boylece anarsi ve kaos ald1.



Uciineii Btim
Miisliman Endiiliiste
Hayat






Endiiliis Siiri
ibn Arabf'nin Hz. Peygamber’in Gece Yolculugu’nu anlatan
eserinin terciimesinin Dante’nin [léhi Komedya’sina il-
ham vermesi, bu iki yalniz dahinin tesadiifi bir bulugma-
s1 degildir.

Endiiliislii sairler, Avrupa kiiltiiriine sadece Oksitanya (Oc-
citanie) gezgin ozanlarinda karsilagsacagimiz vezinli/6l¢iilii
siir bicimlerini kazandirmadilar. Dahasi o ozanlarda gor-
diigiimiiz o “kibar aski/sarayli agki”n1 ilham etmekle de kal-
madilar. Onlar, biitiin bir hayat tarzinin da agilayicis1 oldu-
lar. Dantede ve onun “agk baglilar1” eserindeki o ildhi mus-
tunun da tagiyicisi olan bir agk anlayigini armagan ettiler.

Endiiliis siirinin -10. ylizyil ortasindan 13. yiizyl ortasina
kadar uzanan- o iig asirhik giizergahini ¢izmek, Bat liriz-
minin kaynaklarina erisjmek demektir. Bu ii¢ yiizyl boyunca
kiiltiiriin savki, Kurtuba ve Endiiliis’ten yiikselerek biitiin
Avrupa’ya vurdu. Lirik siiri ise Latin dilli iilkelerde, bilhassa
da Fransa ve [talya’ya yansid.

Emilio Garcia-Gomez, Endiiliis siirinin yiikselis, ¢6-
kiis ve yikilis sathalarin1 muazzam bir terkiple! gozler 6nii-
ne serer.

I Emilio Garcia-Gomez, Arap-Endiiliis Siiri, Madrid, 1952.
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Eserinin en 6nemli kismini Endiilis siirinin incelen-
mesine ayiran o iistada hayli borglu olan bu galiymamiza
iste o kitap rehberlik edecek.

Endiiliis’teki yeni siir akiminin ¢ikis noktasi miitevazi-
dir. ibn Bessdm, 1090da Murébitlarin istilisini takiben bas-
layan ¢6kiis doneminde kaleme aldig1 ve gegmis donemin
sairlerinin nostaljik bir antolojisine yer verdigi Zehira/Ha-
tiralar kitabinda bundan s6z ederken goyle der: “Ulkemizde
‘muvagsah’lar1 (sarkilar1) vezinli olarak diizenleyen ve
bunu icat eden ilk kisi, Kabra (Cabra) sehrinden 4mé Mu-
kaddem Ibn Muéfi olmustur”

Bu 6ncii hakkinda Ibn Bessam'in sahitligi diginda bir bil-
gimiz olmamasina ragmen, o “muvagsah”lardan bir diizi-
ne kadarinin 1948den itibaren bulunup ortaya konmas.
bize dokuzuncu yiizyilin bu siir tiiriinii anlayip tanimla-
ma imkani veriyor.

Sekizinci yiizyll boyunca yeni gelenler (bunlar arasin-
da Araplar azdi, daha ¢ok Fasli Berberiler vard) ile yerli
halklar arasinda etkilesim yoktu. Siirde bu iki kiiltiiriin bi-
linip tamnmadig1 goriiliiyor. Yerliler, eski Vizigot hakimiyeti
doéneminde oldugu gibi ge¢misin halk tiirkiilerini Latin di-
linde sdylemeye devam ederler. Gelenlerse, Sarkl veya Af-
rikal1 devecilerin ezgilerini Arapga dillendirirler.

Emilio Garcia-Gomez, o ilk donem hakkinda bilgi ve-
ren Tifasi'nin (13. yiizy1l) daha 6nce yayimlanmamus dik-
kate deger bir ifadesini aktarir: “Eskiden Endiiliisliilerin sar-
kalar1 ya Hristiyan stilindeydi, ya da Arap devecilerin iis-
labunda.”

Bu iki edebiyat da zaten yoksuldu: Hiristiyanlarin edebiyat
yoksulduy, ¢iinkii bu edebiyat, ¢ékmiis Roma Imparatorlu-

2 Age, s. 30, 31.
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gu ile pek de yaratic1 yani olmayan bir Vizigot isgalinin mi-
rasindan ibaretti. Gelenlerin edebiyat1 da dyleydi, zira iilkeye
¢ikarma yapan ordu, biiyiik gogunlugu itibariyle Berberi, yeni
Islamlagms ve gok az zamandan beri Araplagmis bir orduydu.
Sark’tan gelen Araplarsa, Bagdat'in kiiltiirli kimseleri veya
itibarh yazarlar1 degillerdi. Aksine basit askerler, maceraci-
lar ve dini yaymak i¢in gelmis “fukaha” idi.

Bir asirlik bir siirenin sonunda durum degisir. Iki halk
arasinda mecburen bir kaynagsma gergeklesir. Ciinkii En-
diiliise yerlesenler, iilkenin kadinlariyla evlenmislerdi.
Birkag on yi1l gecer gegmez hemen hemen hepsinin Latin
asilli ya bir annesi vardi, ya da bir karisi. Ustelik ortam da
istikrara kavusmustu. Artik sahillere gelen ve yavas yavag
tilkenin iglerine niifuz edenler sadece tiiccarlar degildi, sa-
natgilar ve yazarlar da geliyorlardi. Endiiliis'teki Emevi Emir-
lerin politikasi bu hareketi tegvik ediyordu. Vizigot yone-
timinin yaptig1 gibi halktan uzak durmak yerine Emevi
Emirleri, din ve dil birligiyle rejimlerini saglam temeller tize-
rine oturtmak i¢in bu halkin i¢ine derinlemesine niifuz etme
siyaseti ve bir asimilasyon politikasi uyguluyorlard:. Ulkenin
Islimlagtirilmasi ve Araplastiriimasi, dokuzuncu yiizyildan
itibaren dev adimlarla ilerler.

Abbasilerin ihtisamli doneminde Bagdat’ta gelisen o bii-
yiik medeniyetin sayginligi, Endiiliis tizerinde giiglii bir et-
kiye sahipti. Bagdat'tan iinlii bir miizisyen, mesela “Kara-
kus” lakaph Ziryab (v. 857) gergek bir ¢algicilar, kadin sar-
kicilar ve bestekarlar “ordu’suyla Kurtuba'ya geldiginde, cok
bityiik yank: uyandirir. Ziryab, Kurtuba’ya sadece musikiyi
getirmez. O zamanlar Batrninkinden hayli ilerde olan Bag-
dat’in biitiin o kiiltiir havasini da getirir. O kibar hayat tar-
zinin taklidi, dayanilmaz bir cazibe kazanir. Dogu’nun ki-
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taplar1 Batr'ya sel gibi akar. Hiristiyanlar arasinda ihtida-
lar (Islim’a girigler) arttik¢a artar; kaynagma gergeklegir.

“Muvassah”in icadi, bu hareketin edebi ifadesidir.

Siirler, Kuzey Afrika Arapgasinin o ana kadar yaygin-
lasan lehgesinde degil de, klasik Arapgayla kaleme alinir.

Klasik Arap siirinden farkl olarak bu siirler kitalar ha-
linde yazilir ve ayni kafiyeyle bitmezler. Kitalar Latince ni-
hai bir nakaratla sonlanur.

Bu ¢ift dillilik 6rnegi, diinya edebiyatinda gok nadirdir.
Karis1 veya annesi tarafindan Latin ezgilerinin mirilda-
nildigini duyan Endiiliislii sair, sanki o ezgiye gonliinii kap-
tirir ve klasik Arapga ile kaleme aldigi manzumesinin ara-
sina bu nakarati1 da sokusturur.3

Bu edebiyat tiirii Endiiliis'te durmadan inceldikge incelir.
Cift dilligin kayboldugu yeni bir biitiinlesme sathasinda da
karsimiza zecel olarak ¢ikar. Ibn Kuzman da (1095-1160)
ona en giizel ifadesini kazandirr.

Bu gelisim ne gatismasiz gergeklesir, ne de dramsiz. Aymi
zamanda hem dini, hem de siyasi olan 850 krizinden daha
once soz etmistik.

Dinidir, ¢iinkii tiglii Allah inancina sahip Hiristiyan-
lar (Araplagmig Hiristiyanlar/Mozarabes), Islimlagma dal-
gast karsisinda sayilarinin giderek azaldigini goriip,
Aziz Olojdan (Saint Euloge) itibaren de Islam’in Hiris-
tiyanligin aykir1 bir kolu, Aryanizmin bir ¢esidi olma-
digin1 anlayinca, tepki gostermeye basladilar. Aziz
Oloj'un da katildig1 kendini feda etme propagandasi, bu
sertlesmenin belirtilerinden bagka bir sey degildi. Bu ara-

3 Oksitanya'nin ilk biiyiik saz sairi olan Akitenli Dokuzuncu Giyom’un
(6. 1127, Guillaume IX dAquitaine) Ok (Oc) diliyle yazdigy bir siiri-
ne Arapga musralar sokugsturarak ayni usule bagvurmas: manidardur.
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da kargilikli olarak Maliki fukahasinin hoggoriisiizlii-
giinden beslenen yobazliklar da iyice artar.

Siyasi planda da miicadele daha az siddetli degildir, fa-
kat bagka boliinme ¢izgileri tizerinden yapilir. Asil gatis-
ma, Hiristiyanlar ile Miislimanlar arasinda degil de, Ber-
beriler ile halkin diger kesimleri arasindadir: Bazen Arap-
lagmig Hiristiyanlarla (mozarabes) bile4 isbirligi yapmaya
kadar giden Araplar, yerliler, Slavonlar...

Bu miicadelenin en tipik 6rnegi, bir “miivelled” (yani En-
diiliis asilli bir miisliman) olan Ibn Hafs(in tarafindan otuz
bes seneden daha fazla (882den 6ldiigii tarih olan 918%e ka-
dar), Kurtuba emirlerine kars:1 kendisinin kampi Bobas-
trodan (Kurtuba ile Malaga arasinda bir yer) hareketle yii-
riitiilen gerilla hareketidir.

Bu direnis ne Emevilerin siyasi yiikselisini sekteye ug-
ratabilir, ne de Endiilis kiiltiiriiniin 1s11damasin1 durdu-
rabilir. Kurtubali Ibn Abdi Rabbihi’nin (860-939) eseri bu-
nun delilidir. Kendisi birinci sinif bir sair degildir, ama an-
siklopedik derlemesi Benzersiz Kolye/Kitabul-Ikdi'l-Fe-
rid, Doguw'nun Islam kiiltiiriiniin artan niifuzuna gahitlik
eder. Bagdat'ta bityiik sair el- Miitenebbi ile karsilagmugt1.
Sarayli sair Ibn Abdi Rabbihi, Emevi efendilerini 6vmek
icin kaleme aldig Islam tarihiyle ilgili bilgiler veren kasi-
desinde Endiiliise hig yer vermez.

Derken Halifelik doneminin kiiltiirel giidiim ve yon-
lendirmesine dogru yol alinir. Daha sonra 14. Lui'nin (Lo-
uis) Fransada yapacag gibi, bu yénlendirmenin baginda-
kiler, 6zellikle de bilim ve sanatlarin hamisi Ikinci Hakem,
kiitiiphaneler agan ve yazarlari maddi yonden destekleyen

4 Mozarablar (mozarabes), Kuzeyin Hiristiyan kralliklar1 i¢inde degil de,
Miislimanlarin niifuz bolgesinde yagayan Huristiyanlardir.
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sanat ve kiiltiir koruyucularidir. Boylece artik kaba saba
“muvagsah”larla yetinmeyen aristokratik (dolayisiyla da
Arapgayi esas alan) bir edebiyat gelisir.

Fakat aym zamanda da biiyiik sehirlerin, bilhassa da Kur-
tuba’nin gelismesi, sultan kendi etki alanina gekse bile, “res-
mi” siire daha az duyarh genis bir halk kitlesi olusur.

Bu d6nemi en iyi temsil eden sair, (Ebu Haniza) Er-Re-
madidir. Her seyden énce bir hiciv sairidir. iktidar, sulta-
nin gevresindekiler ve ensesi kalin zenginler aleyhine, su
glin batimim1 andiran soyleyisinde oldugu gibi, giigli
imajlarla dolu bir dille hicviyeler yazar: “Denizin iizerin-
de kizil altin ve safrandan bir zirh gordiim capcanly” Bu ara-
da sehirlilerin giindelik konusma dilini de seven biridir. Bas
vezir El-Mansur, Halife ikinci Hisam’a bir figliran rolii ve-
rerek, gercek iktidar ele gegirince, Er-Remadi asil irktan
olmayan ve gevresinde bir “edebiyat divan1” olugturmak is-
teyen bu diktatore baglanir.

El-Mansur gibi soy ve kan kékenlerinin degil de yetenek
ve liyakatin agir bastig1 bu sarayin en degerli kisilerinden biri
de Mervan et-Talik’tir ve kendini soyle takdim eder:

Ruhum, asaletim; kiiltiiriim, siisiim; kilicimsa, soziim.
Medar: iftihariyim ben elbette giinesin kullarinin.*

Benim sayemde, kiillerinden yeniden dogar onlarin san.
Misralarimun miicevherlerinin ihtisamuyla siislerim onlan..

Ibn Siiheyd ve ibn Hazm (994-1064) gibi, aristokrat ve
Arap sever bir akimi temsil eden, ayn1 zamanda da En-
diiliis'le Dogu’yu ag1p iistiine gitkmanin gururunu tastyan
geng sanatgilarla yeni bir agamaya erisilir.

*  Abdi’s-Sems: Suriye Emevilerinin.
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Ibn Hazm, bu duyguyu kurumlu bir giiceniklikle dile ge-
tirir:

Bilgelik gogiiniin giinesiyim ben,
Batida dogmaktir sanssizhigim.

Buna karsilik Giivercin Gerdanlig: kitabinda (bol. 20) s6y-
le der:

Kardeglerim, bana ne Cin'in incilerinden,
Endiiliis’iin bir yakutu yeter de artar bana!

Kendisi gibi Kurtuba'min Hiristiyan ve Yahudileriyle dost-
luk kuran arkadagi Ibn Sitheyd (v. 1035), daha 10. yiizy1-
lin sonunda ve 11. yiizyilin baginda, Dante’nin [ldhi Ko-
medya’sindan tig asir once, Bir Sairin Cennette Yolculugu
(“Risaletii’t-Tevabi ve'z-Zevabi”) eserini yazar. Bu kitabinda
(belki de Liisyen/Lucien’in* yaptigindan ilhamla) meshur
oliiler ile diyaloga girigerek, Islim 6ncesinden baglayip Mii-
tenebbi’ye kadarki Arap sairlerinin mizahi bir dille tenki-
dini yapar.

Giindelik hayatinda kétiiriimliigiinden dolay: perisan
olan Ibn Hazm, 6liime meydan okurcasina umursamaz bir
tavir takinir:

*  Lucien de Samosate (Samsath Liisyen, Samsat simdilerde Adiyaman’in

ilgesidir), eski bir Grek yazaridir. 120 yilina dogru dogmus ve 180 y1-
lindan sonra 6lmiistiir. Suriyede yasarms, Misirda son nefesini vermigtir.
Heykeltiraghik ve avukatlik yapmug, biitiin Roma imparatorlugu’nu bas-
tan basa dolagmistir. Kendisine 80 kadar eser atfedilir. Bunlardan en
onemlisi, daha sonra birgok yazarailham vermis olan Oliilerin Diya-
loglarrdr, gev.
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Agla yiiregim, agla ruhum,

Acilar bedenimi sarinca,

I¢imden de 6lme istegi gelince...
Raziyim kazasina, kaderine Rabbimin,
O’nun adaletinden 6ylesine eminim ki...

Tek basima, evime kapanip kalmisim,
Bronz agirhiginda bacaklarim, ayaklarim.

Insanlara mesajimi kim ulagtiracak,
Hayat basim bagska yone gevirdiginde,
Oliim de elini uzattiginda iizerime?

Kegi kilindan bir kepenegin altinda,

Sert riizgarlarin estigi o doruklara

Cikip da oturdugumu hayalettim...

Gogiin su damlalarin tek basima duyayim da,
Her giin bir ¢anaktan icercesine igeyim onlar1.

Dostlarim, birisi eger bir kere tatmugsa oliimii...
Binler, hem de binlerce defa tatmisim ben onu.

Geldi vakit, gitmeli, yeter, tamdik diinyay1 kisa bir an,
Simgsek ¢akisindan daha kisa oldu ya, varsin olsun...

Kim gétiirecek mesajimi Ibn Hazma,
Acilarima hep merhem olan eller mi?

Sana selam olsun, selam!
Dostun gidiyor vesselam!

Saglikli ve yakisikli dostlarim kabre koyduklarinda,
Heyecanlandiracak bir nutukla beni 6vmeyi unutma!
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Belki mezarimdan senin bir siirini duyarim,
Ya da bir ziyaret¢inin sarkisi gelir kulagima,
Beni bu sevingten mahrum birakma!

Allah taksiratim affetsin benim,
Yasadigim gercek iman hakk: igin!

Endiiliis siirinin ibn $itheyd ve Ibn Hazm ile bu gige-
ge durusunun ardindan, i¢ muhalefetler Halifeligi diisiise
siiriikledigi i¢in (1031), bu yiikselen hareket durakladi ve
yolundan sapt. Tarihi bir firsat kagirildi: Batrda bir Islaim
siirinin sahlaniginin firsatu. ..

Her birinin kendi bagina bir saray ve liderlik sahibi ol-
dugu kiigiik emirlikler (miilaku’t-tavaif) arasinda béliinen
Halifeligin parcalanmasiyla o devamlilik durur. Bundan
boyle, siyaset, ihtiras ve entrika kasirgalarinin ortaligi ka-
sip kavurdugu Endiiliis’teki o saraylarin her birinin (tipki
ok daha sonra Makyavel'in anlattigi “Rénesans” italya’si-
nin ehir devletlerinde veya 18. yiizyilin sonu ile 20. yiiz-
yilin bagindaki Almanya prensliklerinde goriilecegi gibi)
kendi sairleri ve kendi bilginleri olur. Kiiltiir ve 6zellikle de
siir, sana, s6hrete ve hatta iktidara kavugma imkani saglar.

O doénemi en iyi temsil eden sairler, Murébitlarin istila-
sina kadar Sevilla'nin (Isbiliye'nin) krali olan Mutemid, bu
kralin yoldagi olan halk adami ibn Ammér ve Kurtuba'nin
son Emevi halifelerinden biri olan Ugiincii Muhammed el-
Miistakfi'nin kizi Vellede’'nin ag1g1 Ibn Zeydiindur.

Bu ii¢ sairin ayni zamanda siyasi gorevler de iistlenmis
olmalar1 manidardir: Mutemid kraldir, ibn Zeydn onun
bas veziridir, Ibn Ammar ise Altinc1 Alfonso nezdindeki
el¢isidir.
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El-Merrakiisi su notu diiser:

El-Mutemid, kendisine vezir olarak sadece kiiltiir adam-
lari, yazarlari ve bilginleri alirdi. Cevresinde hicbir zaman
bir benzeri goriilmemis bir sair-vezirler kurulu vardi.5

Ibn Ammar'dan elimizde o nobran ve bagina buyruk
gengliginin siirleri yok. Clinkii Murabitlarin kati din-
darlik dalgasi, yerlesik degerlere saygisizligindan siip-
he duyulan her seyi silip att1. Geriye sadece Mutemid’in
sarayinda kuskucu bir mizahi islapla yazdiklar kaldi.
Bir bakarsiniz, miiezzin ezan okurken Ibn Ammar §éy-
le seslenir:

Sayisiz giinahlarimn affint umuyor Allah’tan,
Keske dilinin dediklerine kalbi de inansayd...

Bir bakarsiniz, hitkimdarinin askeri zaferlerini agiriya
kagan bir ifadeyle metheder:

Diismanlarin kelleleri mizragina diisen meyvelerdir,
Onlarn krallarimin kanlariyla boyarsin zincirli zirhin!
Derken giizelligin kirmz: elbise giyindigini goriirsiin!

Ibn Zeydan ise Prenses Vellede'ye olan agkini dillendirir:

Kimseler bilmiyordu birlikte uyudugumuzu,
Tek sahidimiz vardi bizim, o da askimiz.
Gece duvar ériiyordu kiskang bakislara,

Iki sir da maalesef agilacak az sonra,

Su miizevir, su geveze safakla.

5 Zikreden Dozi (Dozy), Muvahhidler Tarihi, s. 74.
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Prensesin sevgilisi, varsin dogustan asil olmasin, ne
¢ikar? Askin kanunu 6niinde herkes ayni asalete sahip-
tir zaten:

Kan yoluyla ikimiz esit degilsek de, ne dnemi var?
Baksana, bizi ayni safa koyan denk bir agkimiz var.

Insanin sevdigine boyun egmesi hig de alcalma ve de aga-
gilik bir tutum degildir:

Seninle benim aramda olamn sir olarak kalmasini
istiyorsan,
Kalacaktir sir olarak o, biitiin sirlar ortaya
dokiildiigiinde bile.

Bil ki bir insamin tastyamayacag yiikii kalbime yiiklesen,
Kalbim o yiikii tastyacaktir emin ol, hi¢ de yiiksiinmeden.

Bdbiirlen, kibirlen, kabuliimsiin,
Vuslat: geciktir de geciktir istersen,
Sabirla bekleyecegim ben.

Sen gururlandik¢a gururlan,

Ben asla ayrilmam tevazudan.

Kag, kovalayacagim,
Konus, dinleyecegim.
Emret, basim iistiine!

Krallar iin bile sevilen kadina boyun egmek, hiikiim-
darlik erdemidir.

Sevilla (0 zamanki adiyla Isbiliye) sultani1 El-Mutemid
bunun sairane bir timsalidir. Bu hiikiimdar ask hislerini sa-
vas duygulariyla seve seve birbirine karigtirir:
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Kalbimi onun udunun telleri
Sonsuz sevingle dolduruyordu...
Kiliglarin o pariltili agizlarinin,
Mizraklarin kahverengi uglarinin
Savas ezgileri kulagima geliyordu.

Kuvvet, sefkat ve merhametten asla ayrilmaz. Nitekim
Mutemid “Sarkilari, dallarin titresen uglarinda giivercin-
lerin dem gekislerini andiran su Huiristiyanlar” ifadesini kul-
lanir.

Kafiyede ayni kelimenin tekrary, bir tiir sihirli kelamdr:

Istirabim uzak olmaktandir Sana,
Arzumun sarhoglugudur bu Sana.

Cildiracak kadar muhtacim Sana.
Opiip kucaklamak yarastyor Sana.

Bak iste kirpiklerim yeminler ettiler,
Kapanmamak igin kavusmadan Sana.

Karasevdali ve hep tehdit altindaki bir agktir dillendi-
rilen:

Seviyorum, ne yazik ki sevilmiyorum.
Yine de hazirim etmeye canimu feda,
Elinin bir tek isareti yeter elbet bana.

Benim igin kurtulustur ugrunda can vermek,
Ugrunda can vermektir bana asil hayat veren,
Can mi kald: bende senin 6zleminle yanarken?
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Bu kadin ask, o agki bir meyve gibi kendisinde tasiyan
biitiin tabiatin askiyla birlesir ve yekviicut olur. Esir hii-
kiimdar, sevgilisinin ve onun saklandig1 miicevher kutu-
su olan Sevilla (Isbiliye) sehrinin bu cifte ve biricik 6zle-
mini misralara doker:

Gegirebilecek miyim

Bir gececik daha,

Bahgeler, fiskiyeler

Ve havuzlarla ¢evrili alanda;
Zeytin agaglarimin boy attifs,
Giivercinlerin de dem gektigi,
O giizelim diyarda?

Kalabilecek miyim acaba bir daha,
Biiyiik irmakla onu taglandiran dagin
Bize sanki iki kiskang gibi baktig
Yiiksek yiiksek kuleli Zahir sarayimda?

Murébitlar Sultam Yusuf ibn Tagfin ordusuyla Endiiliise “bu
yarimaday1 Hiristiyanlardan kurtarmak i¢in” geldiginde, ilk
is olarak biitiin Miisliiman hiikiimdarlan derhal tahtlanndan
ewmek oldu. Ciinkii onlan, ahlaki ¢6ziilmiisliikleri ve fikri sap-
lanliklariyla dine halel getirmekle itham ediyordu.

“Endiiliis Emirleri (Sultanlari) ahliksiz, giinahkar ve ka-
firdir. K6tii 6rnekleriyle halklarin ahlakini bozdular ve in-
sanlar1dine karg1 duyarsiz hale getirdiler” seklinde “fuka-
h&'dan bir “fetva” vermelerini istedi. Onlar da derhal
onun bu arzusunu yerine getirdiler.

Hig siiphesiz o Emirlerin Saraylari, servetin ve iktida-
rin bulundugu biitiin yerlerde ve saraylarda oldugu gibi, iis-
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tiin ahldk modelleri olan yerler degildi. Kendilerinden 6n-
ceki Sam, Bagdat ve Kurtuba saraylar1 nasilsa, buralar da
az veya gok 6yleydi. Zaten bu iggalin iizerinden birkag sene
bile gegmeden Murébitlarin o “taviz tanimaz” dindar as-
keri liderleri de o sefih, o bozulmusg hayati aynen yasamaya
koyuldular.

Ne var ki bu istilddan 6liimciil yara alan, Endiiliis’te iig
yiizyildan beri gigeklenip boy atan o “hiimanizm” oldu.
Olan, silahlarin ¢ok iistiinde yer alan bilimler, sanatlar ve
siire duyulan ask ile savaglar arasindaki o dengeye oldu. Mu-
temid ile oglu er-Razi arasinda teiti edilen mektuplar bu-
nun sahididir.

Gollerden gelen kilig bu hayati bigti.

Bundan béyle Ibn Tufeyl ve Ibn Riisd’iin yagamasina ve
eser vermesine miisaade eden Yusuf ibn Tasfin gibi birkag
Murabit hitkiimdarin hoggoriilii ve dlicenap davranislan
sayesinde, felsefenin, bilimlerin ve sanatlarin en giizel ve
son ¢iceklenisleri, ancak bu askeri ve yobaz hakimiyetin ke-
narlarinda, yani sinirlarinda goriilebilecektir.

Endiiliis’te hayat, bir asirdan biraz daha fazla bir siire bo-
yunca, iste bu tiir tezatlardan olugur: Islim’in kiliglarin gél-
gesinde yasadig1, Murabitlarin 1090da Zarkalladaki zafe-
rinden Muvahhidlerin 1212'de Las Navas de Tolosada mag-
lup olusuna kadar...

Bazen gergekten de o hayat dolu sehirlerde hiirriyet ile
sapkinlig: birbirine karistiran o kiiltiirlii ve sair krallarin
kiigiik kiigiik kralliklarinda fukah3, “seriat1” uygulatmak
i¢in, ta Fas’tan Murabitlarin krallarini davet ettikleri zaman,
Endiiliis’iin iizerine sanki karanlik bir gece ¢oktii.

Kiigiik krallar (miiliku’t-tavaif) elbette melek degil-
lerdi. Aralarindaki savagh rekabetlerde intiharci bir po-
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litika izliyorlar ve iyice incelmis, ama gogunlukla sefih bir
hayat siiriiyorlardi. Bagdat’taki hayat tarzlarinin agir1 ge-
kilde tesirindeydiler. Tek kelimeyle onlarin hitkiimran-
l1g1 altinda gelisen yiizeysel hayat tarzi ve siyasi oldugu
kadar ahlaki anarsi, gergek bir Islaim’in boy atmasina im-
kan tanimiyordu. Hem kékenlerindeki ruha sadik, hem
de aym1 zamanda Ortadogu’ya has bir gelenegin dar ka-
liplarini kiracak bir Islam’a... Bati’'nin yeni sartlari igin-
de, ii¢ Ibrahimi dinin, yani Yahudilik, Hiristiyanlk ve Is-
lam’in yakin temasiyla yeni bir inang ¢agini gergeklesti-
rebilecek bir Islim’a... Cin’in, Hint’in, Pers’in, Ortado-
gu'nun ve tiim Akdeniz’in biitiin kiiltiirlerine agik ve in-
sanlik i¢in yeni bir ¢ag baglatan Islam’a... Evet, boyle bir
Islim’a izin verilmiyordu.

Béylesi bir umudun, Endiiliis Halifeliginin agir1 mer-
keziyetciliginden sonra ortaya gikan “miiltku’t-tavaif "in
kralciklarinin kaosu yiiziinden kaybolugu, Batidaki islim'in
sans, firsat ve imkanlarina biiyiik zarar verdi.

Murabitlarin askeri miidahalesi bu firsat ve imkénla-
ra son noktayi koydu. Onlarin askeri zaferleri, aslinda tam
bir medeniyet bozgunu, tarihin kagirilmig bir sansi, Islim’in
da kaybedilmis bir firsat1 oldu.

Sanat hamisi kiigiik krallarin, sairler ve bilginlerle do-
lup tasan saraylari, fukahdya ragmen korunan ifade hiir-
riyeti... Evet, biitiin bunlar, 0 d6nemin kiiltiir dili olan Arap-
ay1 pek az bilen ve “fukaha”nin engizisyonuna yeniden can
veren bir Afrikali imparator tarafindan mahvedildi.

Bu hoyrat ve dar kafali kars: reform, siir agisindan da
korkung sonuglar dogurdu.

Siir ancak zorla dayatilan bu imparatorlugun sinir ke-
simlerinde yasayabildi. Ciinkii imparatorlugun iginde,
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kuru bir kanuna yobazca bagl olmayan her sey gibi sa-
natlarin da sapkinhkla damgalandig1 o bagnazlik dal-
gasindan sairlerin yakalarin1 kurtarabilmeleri miim-
kiin degildi.

Valensiyanin “tagra” mintikasinda higlige mahkim
edilmis sairler biitiin enerjilerini, tabiat, tabiatin baglan, bah-
geleri, nehirleri ve denizleriyle ilgili lirik siirler yazmaya har-
cadilar.

Ibn Zakkat, Valensiya'y1 soyle dver:

Rabbimiz ona giizelligin nakish kumaslarim giydirmis,
Sehrimizi bir yandan nehir, 6te yandan denizle bezemis.
(...)

Bahge, ver bize akamber kokulu lale ve mersinlerini!
(...)

Meltem hafif hafif oksar,

Bahge gicekleriyle taviar.

Kadehi de uyandiralim, ibrigi de,
Udumuzun tellerinin titremesiyle.

Hayat varsa sabahlarin yumusakhginda var,
Ya da 151 151l dislerle dolu agizda,
Yahut sarabin yerini tutan dudaklarda.

Endiiliis siirinden hayatta kalabilenler, kimilerinin of-
keden dislerini gicirdatr. ibn Raci’nin su higkirigi ondandir:

Ey barbarlar arasinda kayip bir Arap'in kafiyeleri!
Ey kafiyeler aglayin, aglayin bi¢arenin kafiyeleri!
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Ibnii’l-Liibane de Sevilla'nin (Isbiliye'nin) iggalinin tra-
jedisini ve sair-kral El-Mutemid’in siirgiiniinii misrala-
ra doker:

Biiyiikvadi* iizerindeki o sabahi, ah, nasil unutabiliriz?
Gemideki hiikiimdar ailesi, kabirlerindeki oliiler gibiydi!

Ust iiste y1gilmis halk, onca insan hep sahildeler,
Bak, sularin képiikleri iizerinde yiizen su incilere.

Artik o nehirden su yerine akiyordu gozyaslari
Ve kadirgalarin kopardig kalplerin par¢alari!

Devir, ge¢misin 6zlemiyle yanip kavrulan bir devre
doniistii. Ibn Bessim'in Zehira’s1 veya Ibn Hakan'in Kalaid'i
gibi antolojiler o siirlerin kalintilarin1 derlemeye koyuldu.

Bundan béyle isgalcinin garnizonlarina déniisen o sa-
raylardan siir firar eder. Siir bundan boyle halkin iginde ye-
niden boy atacaktir. Muvassahlar, “zecel”in en incelmis sek-
liyle yeniden hayat bulacaktir.

Muvagsah gibi zecel de kitalardan olusan bir siirdir. An-
cak, klasik Arapga misralarin sonuna Latince bir naka-
rat (“harca”) koymak yerine, tamami bir Arapga lehge-
siyle yazilir.

Ne var ki bilhassa temalar, artik klasik siirin temalar
degildir.

Derken bu tiiriin bir iistads, dev bir sair ortaya ¢ikar. Tip-
ki1 815’te Bagdat’ta 6len Ebu Niivasin yaptig1 gibi, alisila ge-
len biitiin kurallar1 tepetaklak eder. Endiiliis’iin en bege-
nilen sairlerinden biri, ya da bir bakima Fransada daha son-

*

Guadalquivir, el-Vadi el-Kebir, gev.
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ra kendini kabul ettirecek sair Fransuva Vilon’un (Frangois
Villon) bir benzeridir.

Yalniz deha, zamaninin sira dis1 insani ve donemine Or-
tacag siirinin zirvelerinden biri olarak egemen olan Ibn Kuz-
mandir (1095-1160) o sair. Murabitlarin zaferinden beg sene
sonra diinyaya gelmis ve yeni bir istild dalgasindan, yani
Muvahhidlerin iilkeyi istild etmelerinden (1164) dort
sene once de dhirete gogmiistiir.

Ebu Niivas'ta oldugu gibi, ask ve sarap en ¢ok isledigi
konulardur.

Zecel'in siir teknigi hakkinda -uzaktan da olsa- bir fi-
kir vermek igin, Emilio Garcia-Gomez'in Ispanyolca gii-
zel evirisinden hareketle, Ibn Kuzman'in bir zecel'inin kita
ve kafiyelerinin art arda gelisini onlara denk Fransizca mis-
ralarla yansitmaya ¢alisalim*:

Kiigiik yildizim benim, askim,
Kim sevebilir seni boyle dlesiye?
Oliirsem eger, agla, hep agla!
Ayrilir gidersem senden,
Yazamam sarkilar sana.

Anne, bak su zavalli ogluna,
Erkekge bir hayat siiremedi,
Mutluluk nedir hi¢ tatmadh.
Sadece mutluluk par¢aciklari tatti.

*  Garaudy, “Geceye Kars1” adli bir siir kitab1 da bulunan giglii bir sair ol-
dugu, Ispanyolca ile Fransizca da az gok bir birine benzedigi igin, ay-
nen Arapgasindaki gibi ilk Gi¢ misrai birbiriyle ve her dérdiincii musra
da kendi aralarinda kafiyeli ¢ok enfes bir siir gevirisi yapmus, biz sair ol-
madigimiz ve aym geyi yapamadigimiz i¢in okuyucu bizi bagislasin, gev.
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Ey ikimizin de Rabbi,
Tahammiiliim kalmadi istiraba.
Her yerde ona kosuyorum,

Bir tiirlii yakalayamiyorum.

Bayramlarin kraligesi, dsikin

Hem giiliiniin, hem dikeninin hayalinde,
Eline gegense elmas degil, ¢akil taglari,
Ey cilvesiyle biktiran artik birak beni!

Seviyorum demek az, tapryorum sana,
Kara biiyiindiir beni pargalayan.
Diinya senin giinesinle siisleniyor,

Her sey senin tek bir soziine bagl.

Altin elmalardir benim igin gogiislerin,
Yanaklarin ve ¢enen kadife ¢icekleri,
Senin minnacik billur dislerin,

O kiigiik agzinin sekerleridir.

Desen ki orug tutmayacaksin,
Ve sen de kdfir olacaksin,
Camiyi kapali bulacaksn,
Minarede ezan susacak.

Seni sevmek sanstir sans,
Sen kralige, bense kolen,

Peki, gelmesin hi¢ kimse,
Hakkindir beni déversen.

Ne zamana kadar bu diizenbazlik
Ve de zalimce, amansiz gaddarlik?
Agilsin artik bizim igin de bir yuva,
Allah’in izniyle bir girebilsek oraya.
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Kitalarin yapisi agisindan bazi ifadelerin anlagilmazli-
g1, zorlamalarin ¢oklugu ve kafiyelerin i¢ ice gecisi artarak
devam edecektir.

Iste ge¢ donemlerden kalma iki 6rnek. Biz bunlarda bas-
langig, degisme ve gonderme seklinde teknigi bakimindan
gittik¢e daha fazla giriftlesen bu oyun hakkinda, bir uyar-
lamayla, fikir vermeye ¢alisacagiz.

-Cikt: Nisan; Mayis girdi!

Baglangi¢
-Hali zarif, kokusu etkili.
-May:s ve asklari girince
Degisme —Cikar Nisan ve siisleri.
-Agiklar kur yaparlar
Gonderme -Yeniden ¢iceklenme baslar.

Ya da su ikili tekrarlanan gekil:

-Baksamza bu kiza, su perisi,
Baglangi¢

-Ne hos hatlar, ne servi boy!
Degisme -Bahset bana denizci,

-Geminden ey gemici.

-Yelkenler, yildizlar ve gemiler.
Gonderme -Onlar da giizel mi?

-Bahset bana, siivari,

Degisme -Alimh, ¢alimh atindan,
-Savaglar, silahlar ve atlar

-Onlar da giizel mi?
Gonderme

-Bahset bana, ¢oban,
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Degisme -0 goz alic siiriinden,
-Daglar, vadiler ve siiriiler
Gonderme -Onlar da giizel mi?
*

»*

Bunlara benzer 6rnekler gosteriyor ki, Oksitanya ozan-
larinin siiri, sadece Endiiliis siirinin kadin ve agk anlayisi
gibi temalarimin mirasgisi degil, fakat ayn1 zamanda ritmin,
kitalarin ve kafiyelerin zorluklarin gitgide daha girift ve-
zinli sekillerle agma imkani veren sdyleyis ustaliklarinin da
varisidir. Nitekim alti-sekiz heceli misralardan olusan ki-
talariyla rondel, lay, virlay ve lirik ask siirleri 12. yiizyildan
itibaren ayni kafiyeler iizerine kurulur ve “gondermeler”
(“tornodalar” veya Ispanyolca “vueltalar”) ile biterler.
Bunlara sunlar da ekleyebiliriz: Nakarath sarki “retroen-
sa, ¢esitli yapilara sahip kitalariyla “kanto redondo”,
“Ok/Oc” edebiyatinda daha 6nce iki 6rnegi ortaya ¢ikan
“sone” veya sevgi “safagr’, hicivci “sirventes’, i¢li “plant’, agk
maceralarini, bazen kdy dekoruna aktarilmis “kibar” agkini
dillendiren “romans” ve “pasturel’, sekiz heceden olugan tek
kafiyeli misrah ve bir nakaratiyla ii¢ katali “balad”

Endiiliisteki Islam’in son yaratic1 dSneminden, yani “kii-
itk emirlikler/miiltku’t-tavaif” devrinden sonra, Afrika-
l1iki askeridalga (Murébutlar ile Muvahhidlerin istilalar),
bu kiiltiinin ¢okiisiinii devasiz héle getirdi. Onlarin diginda,
yabanc1 hegemonyadan uzakta sadece Ibn Kuzman, Endiiliis
kiiltiiriiniin yalniz bagina agan son ¢igeklenisi oldu. Ne var
ki kat1 ve sorgulayici resmi din, bu beklenmedik ilahi ar-
magandan da yararlanmasini bilemedi. Bir kere daha, Mu-
vahhidler (otoritelerini her hiliikdrda devam ettirmesini
bilen) Maliki fukahasini artik himaye etmeseler bile, res-
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mi dinin lafizcihigr*, mengene rolii oynamaya (beyinleri bu-
kagilamaya, diisiinceyi kelepgelemeye) devam etti.

1212de yapilan Las Navas de Tolosa savagindaki yenil-
ginin ardindan gelen cezir (geri ¢ekilme) doneminde, si-
lahla, yani ne Murabitlarin sildhlariyla, ne de Muvahhid-
lerin silahlariyla kurtarilamayan, tam aksine o sildhlar yii-
ziinden kendi dipdiri ruhunu kaybetmis olan Endiiliis Is-
lam1 artik can gekismeye baslar.

Bu ¢okiis edebiyatta, biitiin “karsi reformlar’da oldugu
gibi, tumturakl bir serbest iislipla 6zentili bir yapmacik-
lik arasinda gidip gelen eserlerle kendini gosterir. Totali-
ter bir rejimde hi¢bir sey dememek igin zaten sadece iki tiir-
li ifade yolu vardir: Ya “tumturakeilik/abartmali syleyis”
yoluyla o rejime alkis tutarsiniz ya da anlamsizlig1 ve an-
lasilmazlig1 segerek paganizi kurtarirsiniz.

Endiiliis Islam’inin agirhigina, bundan béyle onun artik can-
s1z agirligina karsi sadece son gergin ve 6fkeli tepkiler dogar.

Artik goyle bir kayit diisiilebilirdi: ibn Riigd’iin eser-
lerinin Endiiliis’iin “felsefi vasiyetnamesi” oldugu gibi,
Ibn Said’in siiri de Endiiliis’iin “siir vasiyetnamesi” ol-
mustur.

Onlarin ardindan, Elhamra Sarayrnin frizlerini siisleyen
ozellikle o enfes hiisniihat sayesinde bir deger ifade eden ibn
Zemrak'in siiri gibi, artik sadece gapsiz krallar igin abartili
ovgiilerden olusan “dekoratif” bir siir ortaya gikacaktir.

O zavall hitkiimdarciklara, dalkavuklugun kokusmus,
yapmacik bir iislapla sergilendigi bu siirlere zaten siir bile
denmez. O manzumelerde 6vgiiyii abarttik¢a abartmak igin
dalkavuk sairler isi, yabanci bir folklorun mitolojisindeki

* Kastedilen ménayi degil de, dig anlarni esas alma, 6ze degil de kabu-

ga sarilma, yalnizca harfiyen anlayip yorumlama, gev.
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imajlan kullanmaya ve onlardan hareketle benzetmeler yap-
maya kadar gétiiriirler ve az gok Islam éncesi cahiliye dev-
rinin siirini hatirlatan gegmis dénemlerin Iskenderiyesi-
nin “Yedi Sairi*” ve Eski Yunan'in “Ikizler burcuna/Cev-
za’sina sarilirlar.

Elhamra’nin o giizelim daglar ve karlarla gevrili paha bi-
¢ilmez ortamindaki biiyiileyici giizelligini dile getirdigin-
de Ibn Zemrak tam bir liitfa mazhar olur, ama bu, sadece
manzara ressami olarak elde edilmis bir lituftur.

Bu siirin en 6nemli mesaji, Endiiliis’te ve onun atan yii-
regi Kurtubada iig altin yiizy1l boyunca nasil bir hayat tar-
zinin s6z konusu olduguyla ilgili bize yaptig1 sahitliktir.

Muhammed Ikbal, 20. yiizy\lda, Kurtuba Camii hakkinda
yazdig1 o harikulade siirindeki “Senin varolusun agktandr!”
ifadesi, siirli bir tasvir, siirsel bir imge degil, tam aksine ha-
kikatin ta kendisidir.

Sairler 6nce, derin bir tabiat agkiyla Endiiliis’iin giizel-
ligine ve orasini bir cennet yapan topraginin comertligi-
ne ovgiiler diizdiiler. Ebu Ubeyd el-Bekri 11. yiizyilda s6y-
le yaziyordu:

Endiiliis, topraginin biiyiileyiciligi ve gogiiniin berrakl-
gwyla Suriyeye, ikliminin yumugsakhgiyla Yemene, giizelim
kokulariyla Hindistana, kiymetli taslariyla Cine ve sahil se-
ridinin bitekligiyle (verimliligiyle) de Adene benzer.

* MO igiincii ylizylda fskenderiyeli yedi sair kendilerini diger sairlerden
ayirmak i¢in, Boga burcunun yakininda bulunan yedi takamyildiza gon-
derme yaparak Siireyya/Ulker adin1 aldilar, gev.
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Isbiliye (Sevilla) ile birlikte Kurtuba, sairler iizerinde en
fazla biiytileyici etki birakan sehirdi. Nitekim onlardan biri
soyle diyordu:

Dért harikastyla Kurtuba sehri
Biitiin bassehirleri imrendirdi:
Guadalquivir iizerindeki Kopriisii,
O muhtesem Ulu Camiidir ikincisi
Zehra Saray: onun iigiincii 6viincii
Kiiltiirlerin en parlagiyd: Kiiltiirii

I¢ savagin yikimlarinin ve “fitne”nin, yani kargasanin ve
el-Mansuriyye aleyhine, Hilifete kars1 ayaklanma faciala-
r1 sonrasinda, bininci yl civarinda, Kurtuba artik harabe-
den bagka bir sey degildi. Ibn $itheyd, Kurtuba'nin mah-
vedilen sasaasini su kelimelerle yad eder:

Kiremitleri ah, o altin saris,
Krallarimin maiyet alaylan,
Yildizlarla bezeli semasiyla,
Servete bogulmus Zehra Sarayi...

Miril muril Kuran okunan veya
Hocalarin derslerini dinleyen
Kalabaliklariyla Ulu Camii...

Mahger giinii dliilerin kalkip yiiriimesi gibi
Sayisiz insamn seller misali bosandig
Carsiya agilan onca cadde ve sokaklart...

Ugursuzluk riizgar: kasirgaya dondii,
Bir bir yakt1, yikt: biitiin haneleri,
Savurup att1 dort biryana biitiin sakinleri...
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Degilse, soyleyin, nedir bu ildhi ceza?
Fazla m kibirlenmistik ihtisamimizla?

Senin evlerinin avlular1 bir Mekke,
Yabancilar, garipler i¢in bir siginakti.
Nehrinin kiyisindan sular akard delice,
Firat’tan, Dicleden, Nilden de comert!
Bahgelerine bulutlardan hayat yagards,
Ceylanlar kostururdu evimin avlusunda.

Yan yiiregim yan,

Ak gozyasim ak,

Hem de hi¢ durmadan!
Bilginlerini, bilgelerini,
Onca bulanmaz dehayi,
O essiz sairleri anarak...

O sairler ve o bilgeler ki eserleri yobazlar tarafindan top-
lanip yakild1

Ibn Hazm kendi kitaplarinin da imhacilari olan “fuka-
ha’ya kars: ates piiskiiriir:

Hey, birakin, yasakgi kitap yakmalari!
Varsa akliniz yapin bakalim ispatlari!
Yoksa, gidin cahiller medresesine!

Allahimi sahit tutarak diyorum ki ben hepinize:
Ilimle sizin aramzda kalin bir perde var, perde!

Benim fikirlerim seyahat ediyor her bir yeri,
Hayatin bineklerinin beni gotiirdiigii yerleri.

(...)
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Yakabilirsiniz onca kagitlar, elbette, sizler,
Ama yakilamaz kagidin tasidig diisiinceler!

Hele beynimdekine, hicbir el, asla degemez!

Nice yikim ve felaketin sebebi olan bu hosgériisiizliik,
o halk i¢cinde esmekte olan havaya tam anlamiyla ters dii-
siyordu. Hiristiyanlar ve Yahudiler, Miisliimanlarla birlikte
hayat siiriiyorlardi. Bu birlikteligin en arpic1 6rnegini Kur-
tuba veriyordu: Hasdai Ibn Saprut adli biiyiik bir Yahudi
bilgesi, Ugiincii Abdurrahman’in sézii en ¢ok dinlenen da-
nismanlarindan biriydi. Bir bagka Yahudi, sair Ebu’l-Fazl
Hasdai, Saragosa'nin Miisliiman Sultam El-Mutemin’in ve-
ziri olmugtu.

Girnatadaki Ziri Sultanlarinin Yahudi vezirleri, iktida-
rin zirvesine kadar tirmandilar: Sultan Habbus'un hii-
kiimranlig1 sirasinda bas vezir olan Samiiel Ibn Nagrilla,
sairler tarafindan goklere gikarilan gergek bir hitkiimdar
havasindaydi. Sultan Habbus’tan sonra oglu Sultan Badis
de bu Yahudi ailesine olan giiveni devam ettirdi. Nitekim
Samiiel'in vefat: izerine sultan, Samiiel'in oglu Jozef’i bas
vezir olarak tayin etti. Ancak bu sonuncusunun iktidari su-
istimal etmesi ve haddini agan davranislari 6yle bir nok-
taya vard ki bir halk isyaniyla 1066da azledilerek idam edil-
di. Fakat bu gazap sadece ona yonelikti ve Yahudiler Gir-
natada huzur ve giiven iginde yagsamaya devam ettiler.

Endiilis’te, ileride Katolik Engizisyonu ile kendini gos-
terecek olan irk¢iligin aksine, Miisliimanlar, Hiristiyanlar
ve Yahudiler arasi evlilikler alisilagelmis bir seydi. Bunun
reddedilmez delilleri mevcuttur. Ikinci Filip, Yahudi kar-
sit1rke1 ayirimeilik kanunlarini ilan edince ve isi biitiin yiik-
sek mevkilerdeki kisilerden “saf kan” belgesi istemeye ka-
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dar vardirinca, Kardinal Frangesko Mendoza i Bobadiyya
(Francesco Mendoza y Bobadilla), Asaletin Yikimi/ Tizén
de la Nobleza adiyla bir kitap yayimladi ve bu kitabinda [s-
panyanin Yahudi veya Miisliiman kaniyla karigmamug hig-
bir biiyiik ailesinin bulunmadigini ispatlad1.6

Hiristiyanlar i¢in de ayni1 durum s6z konusuydu.

Miisliiman ordularinda gok sayida Hiristiyan subay var-
di. En tinliisi, sirayla Hiristiyan ve Miisliiman krallarin hiz-
metinde bulunmus olan Sid Kampeador (Cid Campeador)
idi” Bu bir istisna degildi. Nitekim 1068de Kurtuba'ya hii-
cuma kalkan El-Mutemid’in ordusunda, iki Hiristiyan ge-
neral tarafindan komuta edilen bir Hiristiyan askeri bir-
ligi bulunuyordu. Biitiin Miisliiman krallarin ve eyalet va-
lilerinin emrinde Hiristiyan subaylar vardi.

El-Mansur’un oglu ve ikinci halefi Kurtubali Abdur-
rahman Sangol'un ordusunda, zaten annesi tarafindan ken-
disiyle akraba olan Kont Sango Garsiya (Sancho Garcia) adli
bir Hiristiyan general yer aliyordu.

Inang hiirriyetinin sahitleri sairlerdir. Ebu Emir ibn
Sitheyd, hatiralarinda sunu anlatir: “Ebu Emir Ibn Siiheyd
geceyi, Kurtuba’'nin mersin buketleri ve nese kordonla-
riyla siislenmis bir kilisesinde gegirdi. Sarabin piriltila-
r1 bir kandil gibi tutustugunda, ¢an seslerini dinleyip ¢ok
tatli duygulara kapiliyordu. Hz. Isa’ya tapanlarin arasinda
papaz goziiktii. (...) Ibn Sitheyd onlarla birlikte sarabi yu-
dumlad1”

6 Cardinal Francesco Mendoza y Bobadilla, E! tizén de la nobleza espa-
fiola o mdculas y sambenitos de sus linajes, Barselona, 1880.

7 R. Menendez Pidal, La Espaiia del Cid, 2 cilt, Madrid, 1929.
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Endiiliis’te agk ve evlilik; Miisliimanlar, Hiristiyanlar ve
Yahudiler arasinda olagand:.?

Almaria Sarayinin sairlerinden biri olan, Vadi Eg/Kadis
(Cadix) dogumlu Ibn el-Haddad, boyle bir aski zarif ve cos-
kulu bir sekilde dillendirir:

Teslis¢i (iig ilahl) giizeller arasinda Samaryali bir dhii gibi
Ele avuca sigmaz, yanina yaklasilmaz bir geng kiz vards.
Tekgi (tek ildhli) benim gibi Miisliimana, hi¢ yaklasmazd.

Teslise inanirds, fakat Allah onu giizellikte biricik etmigti!
Bir yandan ask, diger yandan da hiiziin sardi,
benim yiiregimi!
Sifaya kavugstur hasta kalbimi, Isa askina ey giizeller
giizeli!

Essiz bir kudret vermis ki giizelligin sana,
Ister éldiiriir, istersen hayat verirsin bana!

(...)
Beni dyle bir aska mahkiim etti ki o dilber,
Kiliselerle manastirlardir gezdigim yerler.

(...)
Paskalya giinii, dallarla bezeli bir kilisede,
Askimi agtim kendisine herkesin oniinde.

8 Kur'4n, “Ehl-i Kitip” (Yahudiler, Hiristiyanlar ve Miisliimanlar) arasindaki
bu evlilikleri hi¢bir gekilde yasaklamaz. “... sizden 6nceki Ehl-i Ki-
tap’tan... kadinlar da ... size helaldir” (Maide, 5/5). Yasaklamalar, Ya-
hudi yoneticilerle aym fanatik yola girmis olan daha sonraki kanun ko-
yucular tarafindan yapilmustir. Yahudi Peygamberleri Ezra ile Nehem-
ya, Yahudi olmayanlarla evlilikleri yasaklamiglardi. Bu iki tarafh “ay-
nmcilik” gelenegi, bugiin de, Siyonist Israil devletinde devam ediyor,
birgok Miisliman devletinde oldugu gibi...



Endiiliis’te Islam - 253

Bir piskopos, elinde bir asd ve kutsal ekmek kab
Geng Hiristiyanlar duruyorlar éniinde elleri bagl.
Cevresindeki rahiplerde gordiim tevazu ve imanu.

Dinledim, Incilden pasajlar okudular yanik sesle,
Cmnlattilar kiliseyi hep birlikte o giin ilahi miizikle.

Endiiliis’iin bu giizellik dekoru iginde, bu genel kardegslik
ortami sayesinde, kriz anlarina ragmen Miisliimanlar,
Hiristiyanlar ve Yahudiler arasinda, dine, sosyal tabakaya
veya etnik kokene dayali biitiin insani béliinmeleri asan en
giizel agk ve kadin anlayis1 dogdu.

Gergi Ibn Davud, Inci Kitab/Kitabii’l-Lii'lii’ adl1 eserinde,
“uzri” agkini, yani ask cilesini goklere ¢ikarmigti. Fakat o
eserde ne Ibn Hazm'in Giivercin Gerdanligr'ndaki cinsel du-
yarlik vards, ne de dsik olunan sevgilide ilahi giizelligin miij-
desini géren Ibn Arabi'nin atilganhig;. ..

Ibn Davud’un anlayisi ibn Arabi'ninkinden o kadar uzak-
tir ki, Hallac Allah “aski”yla q1glik atiyor diye onun idam
edilmesini istemistir. Ciinkii Ibn Davud’a gére, Allah ag-
kindan s6z etmek, Allah’1 insana benzetmek, O’na insan-
mus gibi asik olmak demektir. Dolayisiyla da kiifiirdiir. Zira
Allah’in agkinlig1 (miiteal olugu, yiiceligi) bir ask iliskisi-
ne imkan ve ihtimal tanimaz! Allah’a karg: takinilabilecek
sadece su iki tavir vardir: Ya kulca hamd i senélarda bu-
lunmak ya da kolece boyun egip teslim olmak.

Allah agki konusunda boyle (Hallac’inki gibi) dorukla-
ra sadece Mesnevisindeki duyuslariyla Mevlina ve Kitdb-1
Abher'ul-Agikin/Agiklarin Yasemini Kitabi'ndaki seslenigle-
riyle Ruzbihan-1 $irazi gibi biiyitk mutasavviflar tirmana-
bilmislerdir.
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Endiiliis sairlerinde kadina duyulan agk, tabiatin veya
hayatin diger biitiin giizelliklerinin bir siiblimasyonu* ola-
rak yasanir. Kadin giizelligi, onlar iin, baglarini nasil don-
diirdiigiinii uzun uzun sakidiklar1 bahgelerin en narin gi-
gegidir. Kurtuba evlerinin “ig avlular1”’nin en nazenin i-
gegidir. “Patios” denilen o ig avlular, hep aym fiskiyeleri,
gicekleri, rayihalar1 ve hatta sessizlikleriyle o bahgelerle sar-
mas dolas olan asklarin gerg¢ek miicevher kutular: hélin-
de héla 6ylece durmaktadir.

Boyle bir agk iisltiibu ancak -agki da, “Ehl-i Kitap”la ev-
liligi de hor gérmeyen Kuranma ve kadinlar seven ve
onurlandiran Hz. Pegyamber’in “Siinnet”ine dahi yaban-
cilasmis “fukahd’nin lanetlemelerine ragmen- kadinin bas-
ka higbir Islim diyarinda asla yararlanamadi bir hiirri-
yeti tan1y1p tatt11 bir toplum iginde, yani Endiiliis'te, boyv
atip gelisebilirdi.

Kadina boyun egmenin erkek igin hi¢ de agagilanmave
ay1p olarak goriilmedigi bu tasavvur iste orada dogdu ve
gelisti. Nitekim Halife el-Hakem er-Remadi diyordu ki:

Askin kolesi (memliik) olmak var ya,
Ne ¢ok yakisir hiir (hur) adama!

Bu anlayis en koklii ve en yerlesik bir anlayisti. Nite-
kim Halife Besinci Abdurrahman (El-Miisteizbillah)
amcasinin kizi Habibe ile evlenmek istediginde su mus-
ralar1 yazar:

* Sublimasyon, engellenmis, sosyal agidan dogru olarak kabul edilme-
yen arzu ve isteklerin toplumsal yonden kabul edilebilir kanallara y6n-
lendirilerek tatmin edilmesidir, gev.
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Nikah igin iste ona benim sartim:
Kendisinin kulu kélesi olacagim,
Ceyiz olarak, canimi sunacagim.

Halife Siileyman el-Miistein de, bir saire verdigi cevapta
agkin kudretini su beyitle dillendirir:

Kinama kralini, askin oniinde egildim diye, ayiptir,
Askta tevazu, kudretin ispat1 ve ikinci bir kralliktur.

Ibn Ammar bu anlayisi en ug noktasina kadar gotiiriir:

Kudret (1zz) aramaya kalkmayn sizler asla askta (hubb),
Sadece hiir erkeklerin koleligi makbuldiir ask seriatinda.

Ibn Hazm, Kur'an’in zahirine sikisikiya bagli bu fakih,
Allah’in insan1 ve insanin da Allah’i sevdigini sdyler ve $6y-
le der:

O keskin kili¢ doniistii tutsaga,
Esir ceylansa biiriindii aslana!

Askta teslimiyet ayiplanmaz asla,
Gururlu erkek teslim olur masuka.

Kadina bu biiyiik saygi ancak, kadinin higbir ayrimci-
liga tabi tutulmadig ve fikrini erkekler kadar hiir bir ge-
kilde ifade edebildigi bir iilkede goriilebilirdi.

On birinci yiizyilda, 6zellikle de merkeziyet¢i halifeli-
gin ¢okiisiiyle “fukahd’nin nefes aldirmayan istibdadindan
bir nebze olsun kurtulma imkéani bulundugu zaman, ka-
dinlar toplumda 6n planda yerlerini aldilar.
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Bunun en sastrtic1 6rmegi Halife El-Miistekfi'nin kiz1 Vel-
lade tarafindan verilmistir: Aralarinda en iinliilerinin de
yer aldig sair ve bilginleri bir araya getiren bir toplant sa-
lonu vardi. Pege takmazdh. $iirlerinde agkini agik¢a dile ge-
tirirdi.

Sevgilisi sair Ibn Zeydin ona goyle seslenir:

Icten bir sevgiyle bana génliinde yer verdiginde,
Ruhla beden gibi oluruz sen ve ben birbirimizle.

Vellade de ona su siirle kargilik verir:

Bana hissettirdiklerin oyle gii¢lii ki
Giines hissetse bir daha dogmaz,
Ay hissetseydi bir daha gériinmez,
Yildizlar da geceleri goz kirpmazdh.

El-Mutasim’in kizi Prenses Ummiilkiram, Deniali (Dé-

nia) geng bir nalbanta génliinii kaptirir ve agkini soyle dil-
lendirir:

Benim biricik servetim var, o da sevdigim,
Terk etse beni eger, onunla gider yiiregim.

Siiphesiz boyle bir kadin hiirriyeti ancak aristokraside
gerceklesir ve bu agk da bu tarzdaancak o aristokraside dil-
lendirilebilir. Fakat kadina verilen bu deger ve agk konu-
sunda bu kadar yiiksek bir duygu ve anlayis, Latin Avru-
pa’sinda, 6zellikle de Fransa ve Italyada, gelenek ve gore-
neklerde, orf ve ddetlerde koklii bir degisim meydana ge-
tirerek yayilacak ve 1s1ldayacaktir.
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Zira Endiiliis siiri Batr’'ya, ileride “baladi” doguracak olan
“zecel” gibi yeni siir ve soyleyis formlar1 ve yaninda bir mii-
zik aletini de, yani hald Arapga “el-d” adim1 muhafaza eden
“luth™u (ud’u) getirmekle kalmadi.

Endiilis siiri, agka biitiin alanlarda tamamen yepyeni
bir anlayis da kazandirdi. Mesela kadina taparcasina say-
g1 gostermeye ve namuslulugu yiiceltmeye dayali Oksitanya
saz sairlerinin kibar askindan tutun da, Dante’nin Beatrise
olan agki gibi, kadin agkinin Allah agkinin bir miijdecisi ve
ilahi aska ulagmak i¢in bir yol oldugu mistik aska kadar pek
¢ok alanda...

Bu kaynaklar iizerindeki polemik, Menende Pidal’in
(Menendez Pidal) “Arap 6nyargisi/Araplara 6nyargili ba-
kis” dedigi seyle ahmak¢a damgalanur.

Bazilari, bizim saz sairlerinin terenniim ettikleri o “ki-
bar agki’na en mantiksiz, en akil almaz kaynaklar bulmak
i¢in adeta ¢irpinmuslardir. Kalktilar Katolik Kilisesinin ila-
hilerini kaynak diye gosterdiler, sanki Aziz Pavlus ve Kili-
se Babalarindan beri kadin fitnesine karg1 temkinli olunmasi
uyarilar1 yapilagelmemis gibi! Ortagag’in Hiristiyan Katar
(Cathares) hareketini kaynak diye gostermeye yeltendiler, san-
ki onlarin begeri agkin kitabindan ilahi agkin sifresini ¢6z-
meyitam anlamiyla dislayip reddeden mezheplerinin radikal
ikiciligini (diializmini) unutmusuz gibi!

Kimileri de saz sairlerinin Endiiliis’iin Arap sairleriyle
dogrudan temas kuramayacaklarini ve ortada agilmaz bir
dil engelinin bulundugunu ileri siirdii. Halbuki elimizde
bu kiiltiir melezlesmesinin o kadar ¢ok 6rnegi var kil

Akitanyal ilk biiyiik saz gairi Dokuzuncu Giyomun hi-
sim1 olan (Guillaume IX d’Aquitaine, 6. 1127) Katolik Kral
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6. Alfonso, Sevilldnin (Isbiliye'nin) Miisliiman Kralinin ki-
ztyla 1091de tantanal bir diigiinle evlenir.

Vakaniivis Ibn Heyyam (v. 1076), bir Frenk Baron'un
esir alip evlendigi kizini fidye 6deyerek kurtarmaya giden
zengin bir Miislimanin hikéayesini anlatir. Frenk Senyor fid-
yeyi reddeder ve “basin1 goziinii yararak konustugu bir
Arapgayla” ud ¢alip sarki sdylemesini bilen bir bagka
Miisliiman cariye ister.

Dokuzuncu Giyom, yazdig: siirlerin i¢ine Arapga kita-
lar sokugsturur, ¢iinkii bu dili bilmektedir.

Ayrica sunu da belirtelim ki, Arapga eserleri terciime et-
menin moda oldugu o donemde bu terciimeler yalnizca bi-
lim eserlerini kapsamuiyor, felsefe, edebiyat ve sanat1 da igi-
ne aliyordu.

Ueskah (Huesca) Yahudi yazar Piyer Alfons (Pierre Alp-
honse), Arapcadan Kelile ve Dimne romanini 1106da cevirir.

Dante’nin 4hiret dlemiyle ilgili bilgilerinin Islamdan alin-
ma olup olmadig1 konusundaki tartigmalar, Dante’nin
esinlendigi Latince terciimeler kesfedilinceye kadar devam
etti. Yani Asin Palasios’un (Asin Palacios) varsayimini is-
patlayan delil ortaya konuncaya kadar siirdii. Evet, ispat-
land: ki Bilge Kral 10. Alfonso, Hz. Muhammed’in gokle-
re ¢ikasini anlatan kitap olan Miragndme’yi doktoru Yahudi
Abraham Alfakimden Ispanyolcaya ve Siyenli Bonavan-
tura'dan da (Bonaventura de Sienne) Latinceye gevirmesini
istemisti. Bu “noksan halka” hakkinda ilk kesin ve net agik-
lama, Enriko Cerulli (Enrico Cerulli) tarafindan, 1956da,
Floransa Vilayet Sarayr’'nda Dante ve Isldm konferansinda
sundugu bildiriyle yapilmigtir.?

9 Tam metin olarak su dergide yayimland: El Endiiliis (Al Andalous), c.
21,s. 229-253, 1956.
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Andre Saplen’in (André Chapelain) 1186’ya dogru ka-
leme aldig1 Sevme Sanat: ve Haysiyet adl1 incelemesinde,
kendisinden bir asir 6nce vefat etmis olan ibn Hazm'in Gii-
vercin Gerdanhgr’min degistirilerek yapilmig bir kopyasini
degilse bile, en azindan tesirini gormemek igin inat etmek
niye?

1322de 6len Matfr Ermango’nun (Matfre Ermengaud)
1288de kaleme aldig1 Ask Duas: kitabinda ibn Hazm ile ibn
Arabi’'nin derin etsini gormemek de miimkiin degildir.

Bu bos ve anlamsiz tartiyma su asil mesaji golgele-
memelidir: Empedokles’in ¢ok 6nceden goriip dile ge-
tirdigi gibi, ask ile savag arasindaki iliskinin 6teden beri
sahnelendigi su diinyada Endiiliis sairleri, insanlhigin ge-
lisimine yepyeni bir katkida bulundular. Ciinkii onlar Ba-
t'ya, insanin hem nefsine hakim olmasini saglayan, hem
de kendisine Allah’in ruhundan iifledigini ve ilahi bir ag1
tasidigini sevgiyle hatirlatan bir ask ideali kazandirdilar.






Endiiliis MusiKisi

D iger butiin kiiltiir unsurlar gibi, Endiiliis’te musiki de,
ta kadim zamanlardan beri, Dogu ile Batr'nin birbi-
rini karsilikli olarak beslemesinden dogmustur.

Grek tarihgi Strabon kaydeder ki: “Tartessos halki, bu
yarimadanin en kiiltiirli halkidir. Hem nesri vardir, hem
de siiri. Kanunlan bile vezinli yazilmistir, hem de bazi-
lar1 alt1 bin yilliktir” Aristo da onlarin “sark: gibi oku-
nan kanunlari”’ndan bahsederken bunu teyit eder. Ka-
nunlarin bu sekilde ezberlenerek “hafizaya naksedilme-
si’, o kanunlarin igsellestirildiginin ve sehir devletinin ku-
rallarinin her ferdin sinesinde yer ettiginin apagik gos-
tergesidir.

Once Fenikeliler, ardindan da Grekler, denizcileri ve tiic-
carlariyla Akdeniz havzasinin dogudan batiya birligini sag-
ladilar. Tipki Kartaca’nin ardindan da Roma'nin kuzey ile
giiney sahillerini birbirine baglamasi gibi. Marsiyal (Mar-
tial), Geng Plin (Pline le Jeune) ve Jiivnal (Juvenal) “Sen Ka-
dis/Cadix”in Roma’ya dansézlerini ve sarkicilarin1 gén-
derdiklerini rivayet ederler.

Besinci yiizyildan yedinci ylizyila kadar Bizanshlar mu-
azzam bir ayin musikisi gelenegi meydana getirecekler-
dir. Sanatin, tabiatin biiyiik ritimlerinin insanda ve sos-
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yal hayatin kutsal metinler olarak igsellestirilmesinin bu
dini karakteri, Endiiliis musikisinin bir sabitesidir (de-
gismez degeridir).

Kilise miiziginin birlestirilmesinde (ki bu miizigi ta-
rihgiler kah “izidorcu” ve “vizigotgu”, kah “mozarab/Arap-
lagmis” diye adlandirirlar) 6nemli bir rol oynamug olan Se-
villali Izidor (Isidore de Séville, 560-636), bu kozmik bo-
yuta ve musikinin bu ildhi roliine dikkat ¢ekiyordu:

Musiki olmadan hi¢bir bilim dali miikemmel olamaz, zira
hi¢bir sey onsuz var olamaz. Ve sahiden de kdinatta her sey
musikinin dhenk ve ritmi sayesinde bir araya geldiginden,
insan akli bizzat esyamin (nesnelerin) kendisine verdigi bu
ornegi takip etmeyi benimsemezlik edemez. O yiizden de in-
samn musiki matematigini Ogrenmesi gerekir, bunu bilme-
mek alfabenin harflerini bilmemek kadar ayiptir.10

Musikinin Arap teorisyenleri farkli bir ruhi perspek-
tificinde o Sevilla Piskoposunun (Izidor'un) ve onun an-
siklopedik eserinin temalarina benzer temalar gelistir-
diler.

Sekizinci yiizyiln ilk yarisindan itibaren Islim bu ya-
rimadaya niifuz etmeye basladiginda, Dogu'da goktan
zengin bir musiki teorisi edebiyat1 vardi.

Daha 6nce, Sam Emevileriyle (660-750) birlikte, Siiryani
geleneginin etkisi altinda, Arap musikisi devecilerin o il-
kel tek diize miizigi olmaktan gikmusti.

Mekke ve Medinede iki ekol kendini gostermis ve Islim
oncesinin ezgili kasidelerinin (“muallakat”) 6tesine gegip

10 Sevillah Izidor (Isidore de Séville), Etimoloji/ Etymologies, kitap 3, b-
lam 15.
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(6zellikle de sekiz heceli misralardan olusan) siir beyitle-
ri, lirik siirler ve melodinin giirin metnine nispetle ba-
gimsizligini kazandig bir sanat sekli gelistirmislerdi.

Iktidarin, bilhassa da Halife Harun Resid’in (sekizinci
yizyi sonu), hanedanin kiiltiiriinii musikide gordiigii Ab-
basiler (750den itibaren) zamaninda, Bagdat’ta, muazzam
Fars gelenegiyle zenginlesen musiki sanatinin hem teori-
si, hem egitimi, hem de pratigi gelisti.

785 dogru, Harun Resid, Medine’nin en biiyiik iista-
d1 Maabad’in ekoliinde yetigmis Ibrahim el-Mavsili (747-
810) adl biiyiik bir musikisinasa Bagdat'ta ger¢ek bir kon-
servatuvar kurma gorevini emanet etti. Bu konservatuvarda
sarki, diksiyon, siir ve ud 6gretiliyordu.

Oglu Ishak el-Mavsili (767-850), ses skalasinda Oklid
teorisini kesfederek babasinin ¢aligmalarini devam ettir-
di. Filozof el-Kindi (796-874) ile birlikte ¢alist1. El-Kindji,
Arap musikisiyle ilgili birgok aragtirma kaleme aldi. Ha-
life el-Me’'miin (818-833) zamaninda yapilmig Grek ya-
zarlarinin terciimelerinden istifade ederek Iskenderiye'nin
Yeni-Eflatunculugunun, Aristo'nun ve Pisagor’un orfiz-
minin* katkilarin1 bu musikiye dahil etmesini bildi. El-Kin-
di musikinin ruhi ferahlik verici, konsantrasyon saglayi-
c1 ve teskin edici giiciiyle heyecanlara hikim olmadaki rolii
tizerinde 1srarla durur.

Ishak el-Mavsili ile el-Kindi, iki tel daha ilave ettikleri
udun imkanlarina bagh olarak bir “tarz/iislap” siniflan-
dirmasi yaptilar.

Biitiin biiyiik Islam filozoflari, Islam diinya gériisiiniin
ve hayatin ilahi boyutlarinin 6nemli bir ifadesi olan mu-
siki hakkinda eserler kaleme almiglardir.

*

Antik Cagdaki Orfe/Orpheus efsanesine bagh doktrin ve inang, gev.
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En dikkate deger kitap, el-Farabi'nin (872-950) Biiyiik
Musiki Kitabi/Kitabu’l-Musikiyyi’l-Kebir adli eseridir.1!

Farabi de musikinin heyecan verici giiciinii ve bagkasiyla
iletisim kurmadaki roliinii tahlil eder. Cikis noktasi nere-
deyse biyolojiktir:

Insanlar ve hayvanlar, icgiidiilerinin itisiyle seving veya
korku gibi heyecanlarim agiga vuran sesler ¢ikarirlar. Insan
sesi bunlari ¢ok biiyiik bir gesitlilikle (hiiziin, sefkat, ofke) dil-
lendirebilir. Notalarinin farkliigiyla bu sesler, dinleyen
kimselerde, duygularim yiicelten, duygularina hikim olan
veya duygularin teskin eden tarzda ¢ok az farkliliklarla ayni
hisleri veya coskuyu dogururlar.12

Taklidin (mimesis) 6n sirada rol oynadig1 Aristonun Poe-
tika’sindakinin aksine, bu (“insani, fazla insani!”) nosyon Fa-
rabide yoktur. Ciinkii Farabi'ye gore, Allahin Kurdnda be-
lirtilen agkinligy, boyle bir insan bigimciligi (Tanr’'nin insan
gibi goriilmesini, insana benzetilmesini) dislar.

Farabi'nin kitabinin birinci cildi, miizikal kompozisyon-
la/besteyle ilgilidir. Aritmetik ve geometrik tarifleriyle birlikte
ritmin ve fasilalarin bir analizini ve ses degismeleri ve makam
gegislerinin bigimlerini ihtiva eder. Pesinden gesitli galgi alet-
lerini ve ¢ok sesli bir koro icindeki islevlerini inceler.

Farabiden sonra, ondan ilham alarak ibn Sina (980-
1037), say1ile ilgili kitabinda (Es-Sifd, bolim 12) musiki-
nin matematik teorisini gelistirir.13

I Bu eserden geriye kalanlar Rodolf Erlanger (Rodolphe Erlanger) ta-
rafindan terciime edilip su kitabinin ilk iki cildine konmugtur: Arap
Miizigi, Geuthner Yayinlari, Paris, 1930-1935.

12 Age c. 1,s. 14.

13 Erlanje’nin (Erlanger) kitabindaki Fransizca terciimesi daha 6nce zik-
redildi.
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Nihayet biiyitk mutasavvif Imam Gazali (1059-1111) Din
limlerinin Diriltilisi/Ihydu Uldmid-Din adli eserinin seki-
zinci kitabini (“Kitabu Adabu’s-Sema ve’l-Vecd”) musikinin
ve bestelerin ruhi hayat igin nasil iyi kullanilabilecegi me-
selesine ayirir. On ikinci yiizyilin baginda yazilmig olan bu
eser!4, musikinin ruhi agidan dinlenmesi (sema) konusun-
daki en 6nemli eserlerden biridir. Gazali, Muhasibi’nin (781-
857) Allahin Hukukunu Gézetme ve Yerine Getirme Kita-
bi/Kitabur-Ridye li Huktiki'llah ve'l-Kiyamu Biha's adh ese-
rindeileri siirdiigi fikirleri gelistirerek devam ettirir.

Ahenkli bir zikirlerle, ilahilerle ruhen cosup kendinden
gegmek (Gazali buna vecde gelmek der) sifilerin bir me-
todudur.

Hiristiyan mistisizmi ile Islam tasavvufu (veya siifiligi) ara-
sindaki temel fark sudur: Tasavvuf, (agilmazi, yani agkinhg,
agma imkani veren) “insanin Allah ile birlesmesi’ni kabul et-
mez, oysa Hiristiyan mistisizmi kaynagini Allah'in Hz. Isanin
sahsinda tecessiim etmesinden (ete kemige biiriinmesinden,
insan geklinde ortaya ¢ikip goriinmesinden) alir ve mistik bun-

dan hareketle Isa ile (yani Tanr1 ile) biitiinlesir*.
14 “Ruhi hayat iizerinde musikinin ve ezginin tesiri"ne ayrilmis bu se-
kizinci kitap, Duncan B. Mac Donald tarafindan Kraliyet Asya Der-
negi Dergisi/Journal of the Royal Asiatic Society'nin g fasikiiliinde In-
gilizceye gevrilmigtir, 1901, s. 195-252 ve 705-748; 1902, s. 1-28. Emi-
le Dermenghem tarafindan yapilan Fransizca bir terciimesi ise su bas-
lig1 tagiyan derleme iginde verilmistir: En Giizel Arapga Metinler, Au-
jourd’hui Yayinlar, s. 252-267, Paris, 1979.

15 Bu eser Ingilizceye Margareth Smith tarafindan gevrilip (Shelder Ya-
ynlari, Londra, 1935) sukitap iginde verilmistir: Bagdat'in Erken Dé-
nemlerinin Siifisi; Haris Ibn Esed el-Muhdsibinin Hayat: ve Ogretile-
ri Uzerine Bir Inceleme.

Buna komiinyon (communion) denir. Hiristiyan ayinlerinin sonun-
da oradakilerin agizlarina papaz tarafindan sarapli ekmek konularak
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Gazali, musikiyi sadece duygularin hazzini hedefleyen
musikiden ayrir. Ona gore yalniz birincisi ahlaken dog-
ru bulunup savunulabilir. Bu birincisi, Kur'an’in basit bir
tiliveti de olabilir. Dinleyen kimsenin mitkemmel alic1 ola-
bilmesi ve bundan etkilenmesi i¢in onu pak bir kalple din-
lemesi gerekir.

O zaman vecd, miiphem (belirsiz) bir duygu degil de,
Allah agkinin (muhabbet) gergekten hissedilisi olarak
gergeklesir.

Bu vecdi dogurmasi igin, der Gazali, ezginin (gina)
Kur'andan daha da giiglii bir tesir icra etmesi gerekir. Bu-
nun yedi sebebini de soyle siralar:

1- Bizzat agkin/miiteal olmalar: sebebiyle Kur’an ayet-
leri, onlar1 dinleyen (sema) kimsenin o andaki ruh haline
her zaman denk diismez.

2- Metne aligma, insan1 kurtulusa gétiiren o harikula-
de coskuyu (lehv) meydana getirmez.

3- Sesin tinis1 (savt) belli bir vezinle verildiginde bizi daha
fazla etki altinda birakir. Siir ile Kur’an’ birbirinden ayiran
da budur.

4- Ritimlerin gesitliligi miizige metinden bagimsiz an-
lamli bir gii¢ katar.

5- Melodi (Iahn), ¢algi takimiyla (melahi) vurgulanir.

6- Insanin heyecan ve tutkularini iletmede, ezgi (gina),
Kur’an tilavetinin sahip olmadig bir ifade hiirriyetine sa-
hiptir.

da Tann ile birlesmenin mistik olmayan bir tiirii gergeklestirilir. Ciin-

kii o ekmekli sarap Hz. Isa’y1 (Tanrr’y1) temsil eder. Ekmek Hz. Isa’min
bedeni, sarap ise kani olarak kabul edilir, gev.
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7- Kur'an Allah kelimidir. Insanoglunun ortaya koydugu
bir eser degildir. Insan tarafindan olugturulan siir ise, in-
sanla daha fazla bir uyuma sahiptir

Bu ruhi dinleyis (sema) demek ki kendisinde su d6rt un-
suru tasir:

- Siir.

- Ondan kaynaklanan ritim.

- Kendisinin ifade giiciiyle birlikte melodi.

- Ritmik (tamburla) ve melodik (ney veya udla) refa-
kat.

Musikinin giizelligi, Allah’in varliginin bir “isareti/aye-
ti/delili"dir. Fukahanin Endiiliis’'te 1064’te Gazali'nin eser-
lerini yaktirmasi, onlarin Gazali’nin bu yarimadadaki
(Iber Yarimadasr’'ndaki) etkisinden ne kadar iirktiiklerini
gosterir.

Kaynaklarin bu kisa tahlilinden sonra, Miisliiman En-
diiliis doneminin musiki tarihindeki 6nem ve roliinii yer-
li yerine oturtabiliriz.

Maksadimiz o dénemin teknik bir aragtirmasini yapmak
degil, kitabimizin asil gayesine uygun olarak, sadece Miis-
liiman Endiiliisiin musikisinin insanhigin gelisimine ne gibi
yeni ve zenginlestirici katkilar yaptigin1 géstermektir.

Zaten Endiiliisiin musiki tarihinin bu teknik aragtirmasi,
su li¢ sebepten otiiri, biiyiik 6lgiide farazi olacaktir:

- Bat1 gelenegindekinden ¢ok daha 6nemli olan do-
gaclama icralar yiiziinden yazili miizik notalarinin bu-
lunmayisy

- Ispanya’nin Miisliimanlardan geri alinig1 sirasinda En-
diiliis’iin El-Abasi'nin El-Egani’l-Endiiliisiyye ve El-Aziz’in
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Egani Zirydb gibi teorik eserlerinin imha edilmis olmasi;
ki bu eserlerle ilgili olarak geriye sadece daha sonraki do-
nem tarihgilerinin yaptiklar1 imalar ve atiflar kalmistir;

- Isbiliye (Sevilla), Kurtuba ve Girnata gibi Endiiliis’iin
en 6nemli miizik merkezlerinin diisiisiinden sonra, de-
mek ki geriye kalan tek somut kaynak, Kuzey Afrikada
giiniimiize kadar devam edip gelen sozlii “niibe” gele-
negidir.

Endiiliis musikisinin gelismesinde, esas itibariyle, iki d6-
nem goze garpar:

1- Birinci Hakem'in hitkiimranhginin sonuna, yani 822
tarihine kadarki dénem, Sark saraylarinin, 6zellikle de Bag-
dat sarayinin taklididir. O yiizden biz bu dénem iizerin-
de durmayacagiz.

2- Ikinci Abdurrahman (822-852) zamaninda, Bagdat'tan
Ishak el-Mavsili’nin rakip bir talebesi olan Ziryab (Kara-
kus) lakabiyla meshur Ebu Hasan Ali ibn Nafih’in Kurtu-
ba'ya gelisiyle birlikte kesin bir doniim noktasi gerceklesir.
Kendisi hakkinda Ibn Haldun séyle der: “Ispanya’ya mi-
ras olarak o, musiki bilgisini birakt1.”16

Ziryab, sadece Dogu’nun, Abbasilerin zirve donemle-
rindeki Bagdatin zengin tecriibesini getirmedi, Endiiliis sa-
natina yeni bir hayat ve yeni bir atihm da kazandird.

Onun katkilarin1 sadece yaptig: teknik buluslarla si-
nirlandirmak kadir bilmezlik olur. Udu daha iyi ¢almak igin
parmak yerine kartal teleginden muzrap kullanmay 6grettigi

16 fbn Haldun, Mukaddime, bol. 5, s. 31 (Monteil terciimesi, c. 2, s. 870).
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dogrudur. Ses perdesini yaymak i¢in degil de, galginin se-
sini daha belirgin ve daha insani hale getirmek igin uda be-
sinci bir tel daha ilave ettigi de dogrudur. Zaten o teli de
ilk dort telin disina degil de, aralarina yerlestirmistir. Ba-
basinin Bagdat’ta yaptig1 gibi, Kurtubada Batr'nin ilk “mu-
siki konservatuvarr’ni kurdugu da bu dogrulardandur.

Fakat ozellikle Endiiliise Fars ve Bizans gelenegini ge-
tirerek, sadece yeni bir sanat seklinin degil, yeni bir hayat
tarzinin da baslaticisi oldu.

Batida Katolik ayin usuliine uydurulmus ve ritimleri de
Latindilinin dhengine goére diizenlenmis Gregoryen musi-
kisi tam anlamiyla hdkimken Ziryab, burada profan (dinle
ilgisi olmayan, ladini) bir musikinin énciiliigiinii de yapti.

Ayrica hiikiimdar saraylarinin halk dogaglamalarina
meydan okuyan ve hor goren, kat1 kurall aristokratik mu-
sikisinin, biitiin dinleyiciler tarafindan koro hélinde tek-
rarlanan nakaratlariyla birlikte halk musikisiyle biitiin-
lesmesini de gercgeklestirdi.

Bu yeni miizik sanati, hem Miisliman Dogu'nun kla-
sizmine, hem de Batr'nin Katolik Kilisesinde egemen olan
Gregoryen ezgisine karg1 kendisini giiglii bir sekilde orta-
ya koyuyordu.

Gregoryen ilahisi (ki bu ilahi hakkinda Papa 10. Pi/Pie,
1903’te, “Roma Kilisesine has bir ilahi” ve “kutsal mu-
sikinin en yiice numunesidir” diyecektir) ile klasik Is-
lam musikisi u ayn gayeyi hedefliyorlard: ve su ayn1 ko-
kene sahiptiler: Ahenkli bir okuyusla, kutsal metinler (bi-
rileri i¢in Eski ve Yeni Ahit, digerleri iginse Kur’an) iize-
rinde derin bir tefekkiir. Melodik seslerle zenginlesti-
rilmesi ve degisik makamlarla bezenmesi ise, her iki du-
rumda da, ruhi hayatin ifadesine bagimliydi. Fakat
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Gregoryen ezgisi, aslinda Pepen le Bref (Pépin le Bref)
ve bilhassa da $arlman (Charlemagne) tarafindan oto-
riter bir sekilde diizenlenmis, Bat1 Katolikligi kaynakh
bir musikiydi. J. Sele’nin (J. Chailley) dikkat ¢ektigi iize-
re, asil maksat, su ¢ok 6nemli bir siyasi meselenin hal-
liydi: Imparatorlugun siyasi birlik ve biitiinliigiiniin sag-
lanmasi meselesi.

Iktidar saglam olan Harun Resid'in sarayinda resmi mu-
siki gok daha serbestiyete sahipti. O yiizden de iktidarin i51l-
damasina katkida bulunuyordu.

Her iki durumda da bu muhtesem musiki siyasi bir is-
lev gérityordu: a) Roma Imparatorlugu’nun ve hiyerarsi-
sinin mirasgis1 Bat1 Imparatorlugu’'nda, egemen bir ruhban
sinifinin etrafindaki dini bir birlesmeyi saglayarak, iktidarin
otoriter birlik ve biitiinliige kavusturulmasi roliinii oynu-
yordu; b) Harun Resid’in en garpici ve en az sofu temsil-
cisi oldugu Bagdat Halifeliginde ise, disariya iktidarin iti-
barli bir goriintiisiinii sunma roliinii iistleniyordu.

Endiiliis'te musiki sanati, hem Gregoryen ezgisine,
hem de Arap miizigine mesafeli durarak, daha biiyiik bir
bagimsizliga kavusur ve insanilesir.

Egitimin gereklerine ve iktidarin baskilarina (Gregor-
yen ezgisinden ve Arap miiziginden) daha az bagiml olan
bu musiki, mesaji agik bir sekilde tagiyan giifteye nispet-
le bestenin giderek artan bir 5nem kazandig seyir izler. Ki-
sisel duygularin ifadesi, halktan kopuk soyut sekillerin as-
kinlhigina gitgide daha galip gelir.

Hem edebi, hem de miizikal bir olay olan “muvagsah’,
klasik Arap siirini Endiiliis’tin Latin folkloruna baglamak
icin yapilan ilk tegebbiistiir. Zecel, iki musikiyi yanyana koy-
ma ¢abalarindan ve sentez yapma denemelerinden sonra,
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i¢ ice gegisin (entegrasyonun) ve orijinal bir sanatin do-
gusunun bir {ist derecesini temsil eder.

“Kiigiik emirlikler/miiltiku’t-tavaif” déneminde ibn Bac-
ce (1090-1139), Saragosada bir konservatuvar kurar. Ne var
ki bu konservatuvar artik ileriye ve yaraticiliga doniik degil
de, sanli mazinin tadin1 gikararak mest olunan bir yerdir.

13. yiizyilda, Muhyiddin Ibn Arabi ile, Cevaplar Kita-
bi/Kitabii'l-Ecvibe adh eserinde, Endiiliis musiki teorisi, Is-
lam’in igsellestirilmesini bir kere daha tasavvufta bulup on-
dan beslendigi i¢in, ihtifaminin son panltistyla parlayacaktir.

Kurtuba'nin 1031'de diisiisii, Endiiliis'te musiki yara-
ticiliginin durma noktasini isaretler. Girnata'nin 1492'de
diistisii ise, “niibe’nin Kayrevandan, Cezayir ve Fese ka-
dar biitiin Kuzey Afrika'ya siiriiliip dagilis saatinin gal-
dig1 saattir.

Bu arada 1258 yilindaki Mogol Hiilagu'nun ordularinin
istilasiyla birlikte, nehrin sular1 iizerinde yigilan o kitap dag-
lari, Dicle’nin mecrasin tikar. Bagdat'ta yaktiklar1 yanginla
yanansa koskoca bir medeniyettir.

Bununla beraber, Miisliiman Endiiliis’iin o harikulade
gelisimi, biitiin Avrupa'y1 etkisi altina alir.

Ibn Arabi, Kuran dillendirip yaymak igin “zecel” for-
munu kullanmisti. Kastilya Krali Bilge 10. Alfonso,
1252den 1284e kadar, Hz. Meryeme Galiza (Galicien) leh-
cesinde ilahiler bestelemek i¢in ne “muvassahlar’in kul-
lanilmasini hor goriir, ne de “zecelleri” kiigiimser.

Italyada Asizli Aziz Fransuvanin (Saint Frangois d’As-
sise) talebesi Yakopone de Todi (Jacopone de Todi) Um-
bria bolgesi gibi bir yerde, “zecel” formunu kullanarak ila-
hiler besteler (102 ilahiden 52’si bu formdadir) ve bunlar
halk tarafindan koro halinde soylenir.
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Fransada saz sairlerinin ilki olan Akitenya Diikii Do-
kuzuncu Giyom (Guillaume IX, 1071-1127), babasinin En-
diiliis’iin sanat iklimini yagatan sarayinda yetisti. Sekizin-
ci Giyom (Guillaume VIII), Ispanya'da yaptig1 savaglardan,
bilhassa da Barbastro muharebesinden (1064) dilleri
Arapga olan gok sayida esir getirmisti. Dokuzuncu Giyom,
gocukluk ve ilk genglik yillarini onlarin arasinda gegirdi.
Nitekim kendisinden bize ulasan on bir sarkisindan besi
“zecel” seklindedir. Ayrica Serkamon’un (Cercamon) sekiz
sarkisindan birinin, Markabrii'niin de (Marcabru) kirk ii¢
sarkisindan yedisinin bu formda oldugunu gériiriiz.

Siiphesiz ki edebiyatta ve sanatlarda, Kurtubadan Flo-
ransaya giden yolu biitiin safhalariyla ¢izip gostermek zor-
dur. Fakat Dante’ye ilham veren Marsile Figin’in (Marsi-
le Ficin) Eflatun’un Solen’i Uzerine Yorumlarini okurken,
Yeni Eflatuncu bir dilde, Iran'daki Ruzbihin-1 Sira-
zi’'ninkine ve Endiiliis'teki Ibn Arabi’ninkine benzer bir
yol alis1 kesfediyoruz.

Marsile Ficin soyle der:

Bizim duyular yoluyla edinebilecegimiz sey, askin pesin-
de kostugu Giizellik degil, fakat bedenin dtesinde baska bir
giizelliktir. O halde biz giizellige ii¢ araci yardimiyla yakla-
sabiliriz: Ezgiler, bedenler ve ruhlar. Bizler ezgilerde ve be-
denlerde parildayan giizellik sayesinde, sanki bir yolu izli-
yormus¢asina ruhun giizelligini arayip bulabiliriz.\?

Avrupa’nin yenilesmesinin onciileri olan Oksitanya
saz sairleriyle bir aktarma, bir degisim ve doniisiim ger-

17" Marsile Ficin, Eflatun’un Sélen’i Uzerine Yorumlar; I. Nutuk, 9-1'den
9-5¢ kadar olan defterler.
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geklesir. Bu sayede de giizellik, 6zellikle kadin giizelligi, Tan-
rimn yerini alir.

Dolayisiyla da kargimiza Avrupa’nin yasadig iki “ro-
nesans” ¢ikar: a) 13. yiizyilda kaynagini Ispanyadan ve Kur-
tubadan alan ve ibn Arabi ile birlikte Allah’a iman esasi-
na dayanan rénesans ve b) 16. yiizyilda Italyada ve bilhassa
Floransada ortaya ¢ikan ve insanin agkin/miiteal boyutu-
nu (Allah’a olan inancini) gitgide koreltip dumura ugrat-
maya koyulacak olan Ronesans!






Endiiliis 'te Bilim

P eygamber Hz. Muhammed’in vefatini takip eden yiiz-
yi boyunca Islam’in yayiligi, bityiik kiiltiirlere sahiplik
etmis lilkelerde gergeklesti:

Eski Yunan ve Roma'nin mirasgisi Bizans Imparatorlu-
gunda... Mezopotamyada. .. Hintve Cin medeniyetleri gibi
diinyanin en eski kiiltiirlerinin mirasgis1 Sasani Impara-
torlugunda...

Yedinci yiizyilda, bu biiyitk medeniyetler ¢okiis halin-
deydiler. Kendilerini tecrit ettikleri (diinyadan soyutlayip
tek baslarina kaldiklar1) i¢cin bu duruma distiiler. Ciinkii
kendi i¢lerine kapanmus, biiyiik imparatorluklarinin sinir-
larina barikat kurup bu barikatlarin arkasina siginmus ve bit-
mez tilkenmez savaslarla kendi kendilerini bitirmislerdi (Bi-
zans ve Pers imparatorluklarinin durumu aynen boyleydi).
Insanligin bu pargalanmas: ise, beseriyetin biiyiik yaratici
dénemlerinin en dikkate deger ozelligi olan iki tarafin gay-
retlerinin karsilikli verimlilesmeyi sagladig1 o evrensel bi-
lim toplulugunun hiir olusumunu engelliyordu.

Mesela insanlik Milattan Once altinci yiizyilda en ha-
rikulade gigeklenisi yasadi. Hem de ayni zamanda diinya-
nin dort bir noktasinda insan biitiin ihtisamiyla dogrulup
kendine geldi ve su hayati sorular1 sordu:
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Hayatin anlami nedir? Oliimiin anlami nedir? Tarihin
anlami nedir?

Ustelik de bunu evrensel bir bakis agistyla yapt:: Tek bir
asir iginde Lao-Tsé'niin sesi ile Konfligyiis'iin sesi Cinde,
Upanisadlar ile Buda'nin sedalar1 Hint'te, Zerdiist’iin hitab:
Pers’te, Hezekiel ile Yeseyanin seslenisleri Verimli Hilalde,
Heraklit ile Pisagor’un haykirislar1 Grek dil havzasinda ¢in-
lay1p yankilandi.

Asirlari agip gelen biitiin bu ilahi ilhamlari soluyor hala
insanlik.

O ilahi ilhamlar aracihigyla, insan, bu devasa senfonik
gesitlilik iginde, hayatin birliginin ve evrenselliginin anla-
mun1 kavradi. Ciinkii bu mesajlar 6ziinde tek ve ayniilahi
mesajdi. Sadece her halkin diline ve kiiltiiriine gore su-
nulmustu o kadar. Ister Cin'in ve Hint’in bilgelikleri, ister
Persli veya Ibrani peygamberlerin vahiyleri, isterse Iyonya
diisiiniirlerinin kalbi kesifleri olsun, hepsi de sinirli degil,
sinirsiz bir topluma sesleniyor ve insana insan olmanin ne
anlama geldigini agikliyorlardi. Bazilar1 insana kainattaki
biitiin varliklarin tamamuyla bir ve biitiin halinde oldugu-
nu Ogretiyor, bazilar1 diger insanlarla miinasebetlerinde uy-
masl gereken kurallar1 ona bildiriyor, nihayet bazilar1 da Bir
olan Allah'in mesajlarindan onu haberdar ediyordu.

Iste bu halklardan her birinin hakikate tek kendisinin
sahibi oldugu kuruntusuyla ve bu hakikati sinirlar ve si-
lahlarla savunabilecegi iddiasiyla kendi iglerine kapan-
malariyladir ki ¢okiisler baglad.

Cin Seddi’'nden Roma Imparatorlugunun “tahkimli s1-
nirlari’na, bir “se¢ilmis millet”in varhigina gilginca inan-
maktan, “barbar”, yani Grekge veya Latinceyi bilmeyeni,
hor gérmekten Pers ile Bizans arasindaki iki tarafi da tii-
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keten savaglara kadar siiren bu kendi igine kapanmalarla
diinya, arpisan imparatorluklarla paramparga oldu. In-
sanlarin kader birliginin suuru ve anlamy, bu rakip kendini
begenmisliklerin kaosu iginde kayboldu.

Indiis nehrinden Atlas okyanusuna bir yiizyl iginde Is-
lam’in simgek hiziyla yayili§i, eger mesajinin su karsi ko-
nulmaz kudretini olusturan asil nokta dikkate alinmazsa,
hakkiyla kavranamaz: Gergek su ki, tam bir ¢oziilme ve ko-
kusma halindeki o diinya, Islam mesaji sayesinde birligi-
ne ve anlamina yeniden kavusuyordu.

S6z konusu olan, daha 6nce de belirtmistik, diinyanin
askeri bir yolla fethi degildi.

Tam aksine, o ilk d6nemlerin Islam, biitiin halklara ha-
yatin bir anlami oldugunu vurgulayarak onlara kendi
inanglarini yeniden kazandiriyor ve evrensel bir toplumun
ufuklarin agiyordu.

Yeni bir mesaj degildi bu, sadece unutulmus hakikatle-
rin hatirlatilmasiydi ve o da suydu: Ister daglar ve deniz-.
ler, ister gok ve yildizlar, ister insan gehresi, isterse de pey-
gamberlerin sozii s6z konusu olsun, bu kainatin her rea-
litesinde, hayat1 degistirip giizellestiren o giizelligin diliy-
le, bize seslenen ayni Allah’tir.

Hayat yeniden ¢iceklenmeye basliyordu. Umut da. Der-
ken yeniden hayat bulup yeni bir hiz kazandi bilimler ve
sanatlar.

Miisliimanlar bir iman getiriyor, fakat higbir kiiltiirii da-
yatmuyorlardi. Sadece eski kiiltiirlere, kendilerine bir za-
manlar ilham vermis olan inanc1 yeniden yeserterek, on-
lara anlamlarini tekrar kazandiriyorlardi.

Bilim ile Islam arasindaki miinasebetler sorunu deni-
len sey, sahte bir sorundur.
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Her seyden once bu, Islam’a 6zgii bir durum degildir.
Ciinkii bilimler ile iman arasindaki iliskiler sorunu, biitiin
dinler i¢in s6z konusudur. Mesela Hiristiyanlik tarihi, bu
sahte gatigmay1 agikga gozler Oniine serer.

Sahte bir ¢atismadir s6z konusu olan. Ciinkii bu gatig-
ma ancak bilim “bizatihi gaye/bash basina gaye” oldugu id-
diasina kalkistig1 zaman patlak verir. Yani bilim, insanin
mahvolmast i¢in degil de, gelisip serpilmesi igin gerekli va-
sitalar1 temin etmek olan asil gayesinden uzaklagtiginda kav-
ga patlak verir.

Evet, sahte bir ¢atiyjmadir s6z konusu olan. Ciinkii bu
¢atisma ancak bir dinin 6nceden hazir/basmakalip bir bi-
lime sahip olduguiddiasina yeltendigi zaman kendini gos-
terir. Yani mazide kalmis, 6lmiis bir bilgiyi, Allahin bize gos-
terdigi hedeflere erismenin en etkili vasitalarin kesfetmek
icin her an canli ve diri bir aragtirmanin yerine gegirme-
ye kalkistig1 zaman, evet, iste 0 zaman ¢atiyma ¢ikar.

Kuranda bilgi edinmeye asla giinah nazariyla bakilmaz.
Tam aksine... Kurdn'in yedi ytz elli yeti (Kitab’in yak-
lagik sekizde biri), miiminleri incelemeye ve aragtirmaya
tesvik eder. Boylece de inananlar astronomi, fizik ve bi-
yolojide, yan1 sira da matematikte veya toplumlarin in-
celenmesinde, onlarin gelismelerinin veya ¢okiislerinin
arastirilmasinda, Allah’in bize seslenen “ayetlerini” bulur,
goriir, kesfederler.

Bu heyecan verici arastirma tek bir halkin isi degildir.
Bilim higbir adamin ve higbir halkin mali degildir. Daha-
s1 bilim, bir kitapta toplanmus, hazirlop, tamamlanip ortaya
konmus da degildir. Onun i¢in Hz. Muhammed, miimin-
leri “Cinde bile olsa” ilmi gidip aramaya, 6grenmeye da-
vet ediyordu.
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Bagnazca her tiirlii kendi igine kapanmaya karsy, ilk yiiz-
yilarin Miisliimanlari, peygamberlerinin milletlerarasi
bir bilim toplulugunun olusturulmas: yolundaki bu ¢ag-
risina tam anlamuyla riayet ettiler.

Islam’in yayiligi iig kita iizerinde 151k sagan bir inang top-
lumu meydana getirir getirmez, halifelerin, 6zellikle de El-
Me’'min’un (786-833) ana kaygisi bu oldu. Hiikiimranhg:
sirasinda (813’ten 833') bir terciime okulu kurar. Burasi
once Farsli, Cundisapurlu, biri olan Yahya bin Mastiye ta-
rafindan yoénetilir. Cundisapurda eskiden, yani Saséaniler
devrinde, Fars, Grek ve Hintli bilginlerin birlikte galistik-
lar1 bir tibbi arastirmalar merkezi vardi.

Terciime okulu daha sonra Huneyn tarafindan idare edil-
di. Kendisi sadece Hipokrat, Calinus (Gallienus) ve Dis-
korides’in tip kitaplarini terciime etmez, ayn1 zamanda ma-
tematikgilerin, astronomlarin ve tabiat bilginlerinin eser-
lerini de aktarir. El-Feziri, el-Me'mtn’'un emri iizerine, Hint
astronomisinin elkitabi olan Brahmaguptanin Siddhanta’sint
gevirir ve uyarlar.

Araplar, Cinlilerden kagit imal etme teknigini (ilk ka-
g1t imalathanesi Bagdat'ta 800 yilinda kuruldu) 6grendi-
ler. Bat1 ise bu teknigi Araplardan ancak dortasir sonra 6g-
renecektir. Biitiin Islim diinyasinda kiitiiphanelerin sayi-
s1 artt1. Halife el-Me’'miin, 815’te, Bagdat'ta, bir milyon eser-
le dopdolu “Bilgelik Evi"ni (Daru’l-Hikme’yi) kurar. 891 y1-
linda bir seyyah, Bagdat'ta yiizden fazla halk kiitiiphane-
sinin bulundugunu kaydeder. Onuncu yiizyilda Irak’taki
Necef gibi kiigiik bir sehrin bile kirk bin cilt kitab: vardur.
Meraga rasathanesinin miidiirii Nasireddin Tusi, dort
yiiz bin eserlik bir koleksiyona sahiptir. Oysa bundan doért
yuzyil sonra, Bilge, yani bilgin olarak iinlenen Fransa Kra-
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l1 Besinci Sarl (Charles V), ancak dokuz yiiz kadarkitap cil-
dini bir araya getirebilecektir. Bu arada hi¢kimse Kahiredeki
Halife el-Aziz’le agik atamaz. Ciinkii onun kiitiiphanesin-
de 6.000’i matematik ve 18.000i felsefe kitab1 olmak iize-
re 1 milyon 600 000 cilt eser bulunuyordu.

Eski Iran, Cin, Hint ve Grek kiiltiirlerinin bu ilk 6ziim-
leme gabasi1 ve bu kitap asky, higbir sekilde segmeci (6zgiin
bir galiyma ortaya koymak yerine bagkalarindan en iyi gor-
diiklerini derleme gibi) bir nitelik tagimaz. O zengin mi-
rasa kucak agan, onu yeniden canlandiran ve kendi diin-
ya goriislerinden hareketle onu yenileyen Miisliimanlar, zen-
ginlegtirdikleri ve déniistiirdiikleri o mirastan Islam’'in ba-
kis agistyla uyusabilecek olanlari segip ayirirlar.

Miisliimanlar evrensel kiiltiire en zengin katkiyi, iman-
lartyla yapmuslardr.

Ilk ve asil safiyeti, yani Kur'ani saflig1 iginde bu iman,
insanlar arasinda kokenlerine gore yapilabilecek her tiir-
lii ayrimi reddediyordu. Bu iman toplumunda, imaninki
(takva) disinda bagska hicbir hiyerarsi yoktur. Bilim alaninda
bu durum kendisini, biitiin irklardan, biitiin halklardan ve
hatta biitiin dinlerden aragtirmacilara kucak agmastyla gos-
terir.

Miitercimler akademisinin miidiirliigiinii yapan Hupeyn,
Hiristiyandi. Akademisinde Yahudiler ve Hiristiyanlar
da bulunuyordu. Bu agilim 6ylesine verimli ve bereketliy-
di ki, evrensel kiiltiirii bir araya getirmek igin, Miislii-
manlarin her zaman dogrudan kaynaklara gitmelerine bile
gerek kalmiyordu. Meseld Miislimanlar, (Atina Oku-
Iwnun Hiristiyan Imparator tarafindan feshedilmesiyle
iistatlar1 dagilan) Greklerin mirasini, ancak Misir aracili-
giyla elde edebilmislerdi. Ciinkii Yeni Eflatuncular ve Hi-
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ristiyanlar, Helen kiiltiiriinii kendi tarzlarina gore orada,
yani Iskenderiyede yorumlamiglardi.

Hint bilimi konusunda da ayn: sey oldu. El-Birtini, 11.
yiizyilda, kendi tecriibesinden ve Sanskritge bilgisinden ha-
reketle, Hindistan cografyasi gibi, Hint dinleri, bilgelikle-
ri ve ilimleri hakkinda ger¢ek anlamda bir ansiklopedi ya-
zincaya kadar, genellikle miitercimler Hint bilimini ancak
Pers araciligiyla taniy1p 6grendiler.

Biitiin kiiltiirlerin miiktesebatinin ve organik biitiinlii-
gu i¢inde bilimin yeniden diisiintilmesi igin yapilan sen-
tezin 6ziimsenmesi ugrunda gosterilen bu devasa gayret,
diisiincenin en muhtesem bir sekilde filizlenisinin ve ¢i-
¢eklenisinin kalkis noktasini olusturmustur.

Bu organik bilim anlayigi, giiniimiizde fikri pargalan-
muslikla miicadele bakimindan son derece degerlidir. Her
bilimi kendisine anlam kazandiran organik biitiinliigiin-
den ayirmak, bilginin insani bir gelisimine degil, tam ak-
sine kusmi bilgilerin kanser gibi hizla boliiniip par¢alana-
rak ¢ogalmasina yol agar. Sonugta da, kendilerine bir an-
lam veren biitiinle miinasebetlerinden ve de insani gaye-
lerinden kopuk ve suursuz boylesi kismi bilgiler, korii ké-
riine serpilir giderler.

Imanin hakikati, biitiin bilimleri organik bir biitiin ha-
linde toplar, zira hepsinin de konusu diinyadir. Diinya ise,
biitiinliigii i¢inde, bir “tecelli’'dir, yani Allah’in 4yetlerinin
bir tezahiiriidiir. Kainat, iginde Bir’in gokluk i¢cinde bin sem-
bolle tezahiir ettigi bir goriintiidiir.

Bu birlik, yani tevhid prensibinden dogan Islam il-
minin temel 6zelliklerinden biri, bilimlerin kendi ara-
larinda karsilikh bagimhiligin olmasidir. Bir yandan, ta-
biat ve gozle goriinen seylerin bilimleri arasinda, diger
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yandan da ilahiyat veya sanatlar arasinda bir ayirim yok-
tur. Matematikten cografyaya kadar gesitli bilimler ara-
sinda da dyle gegisi engelleyen su sizdirmaz bélmeler bu-
lunmaz. Islam kiiltiiriinde ¢ok sayida ansiklopedik da-
hilerin (her bilimde zirveye tirmanmus giiglii beyinlerin)
ortaya ¢ikmis olmasinin sebebi de budur.

Bu birlikgi bakis agis1, Islam medeniyeti tarafindan bi-
limlerin siniflandirilmasina neden 6nem verildigini de agik-
liga kavusturur. Var olan (varlik) ile bilginin birligini apa-
¢ik sergileyerek, kdinatin birliginin derinlemesine diisi-
niillmesinden ilahi birlige gidilir ki zaten tabiatin birligi, ila-
hi birligin bir suretidir.

Boylece camiden medreseye gegis bir kopma ve kirilma
olmadan gerceklestirilir. Ciinkii medresede de Allah'in bir-
ligi ile tabiatin birliginin 6gretimi, her tiirlii bilginin temeli
olarak kalir. Fas'in Fes sehrindeki Karaviyyin (cami ve med-
resesi), Tunus’taki Zeytuniye ve Kahiredeki Ezher ile Se-
merkant veya Kurtuba iiniversitelerinin durumu boyledir.
Bu kurumlar, ilki Emevi halifesi Abdiilmelik tarafindan
707'de Samda inga ettirilen ister rasathaneler olsun, ister-
se ayn1 zamanda tip fakiiltesi gorevi de goren hastaneler ol-
sun, diger egitim ve aragtirma kurumlariyla bir kopukluk
yasamamugtir.

Séylenti ve vakia bir yana, Islim ilminin su veya bu bu-
lusunun (ki bu buluslar, falan veya filan Eski Yunan ve Ba-
tili bilgine hoyratga ve giiliing bir bigimde atfedilmistir) tar-
tigma gotiirmez onceligi de bir yana, Islam ilminin asil et-
kisi, Helenizm ile “modernlik” arasinda basit bir halka ol-
maktan gok daha 6te bir sey, halihazirdaki Bati bilimini ha-
zirlamig olmaktan ¢ok daha fazla bir seydir: Islam ilmi, mo-
dern denilen bilimin hi¢ de arkeolojisi (tarih 6ncesi) ol-
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mayan bir bilgi anlayisidir. Bizim mazimizde kalan degil,
istikbalimize ait bir hikmettir o.

Giinkii Islam ilminin tarihte neler ortaya koyduguna bak-
makla yetinmeyip de asil onun ruhunu kavrayabilirsek, o
anlayis, u an maruz kaldigimiz bilimcilikten yakamizi kur-
tarmamiza da yardim edebilir. Bilimcilik, bilimi bilgelik-
ten (yani gayeler lizerinde tefekkiir etme vasitalarinin tan-
ziminden) koparmistir. Bilim, insanin gelisip olgunlagmasin
saglamas gereken asil boyutunu da budamistir. Sonugta bi-
limcilik, bilimin yegane mutlak deger oldugunu iddia et-
mistir. Ve bu mutlak deger adina, etkililigin disindaki her
meseleye, kudret ve bityiime digindaki her tiirlii degere ar-
tik insanimiz sirt donmektedir.

Biz burada kendimizi Endiiliis’'teki bilimlerin kendine
has karakter ve gelisimi hakkindaki incelemesiyle sinir-
landirirken bu cografi alani, ne biiyiik diinya kiiltiirlerinin
mirasini kendisine Bagdat’tan getiren ugsuz bucaksiz ilim
toplulugundan soyutlayabiliriz, ne de biitiin aragtirmaci-
larin gayretlerini Endiiliise {ig asir boyunca ilham veren bil-
gelikten ve imandan tecrit edebiliriz: Bilim birdir, ¢linkii
diinya birdir; diinya birdir, ¢iinkii Allah Birdir.

Bu birlik (tevhid) ilkesi, Islim diinyasinin diger biitiin
kesimlerinde oldugu gibi, bu zirve dénemindeki Endiiliis’te
de bilimlerin biitiin bakis agilarina yon verir.

Boyle bir panoramayi ana hatlariyla ¢izmeden 6nce, o
lig altin asir boyunca Endiiliis’te nasil bir egitim ve ogre-
tim yapildigini hatirlatmak gerekiyor.

Bu konuda bulabilecegimiz en iyi sahit, Mukaddime’si-
nin (Evrensel Tarihe Girig'inin) {igte birini bilimlerin 6g-
retim metotlarina ayiran ve bu arada Endiiliis'teki egitimden
defalarca soz eden Ibn Haldun'dur.
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Ibn Haldun, her seyden énce, -giiniimiize degin
hayli zamandir unutulmusg- su apagik hakikati hatirla-
tir: “Hz. Muhammed bize Seriat1 bildirmek {izere gon-
derilmigstir, tibb1 veya diger baska herhangi bir bilimi 6g-
retmek igin degil”’18
Ogretim metotlar1 meselesiyle ilgili olarak Ibn Hal-
dun, tenkitgi ve yaratic1 diisiincenin aleyhine olarak ha-
fizay1 sisirdikge sisiren Endulis Maliki fukahasinin
uygulamasini yerden yere vurur: “Bu metot, egitim ve
ogretimin gelismesi agisindan zararhdir (...). Gergek-
ten de bu yontem, 6grenciyi sonuglara hazirlamadan 6nce
kendisine sonuglar1 6nceden vererek onu tam bir kafa
karigikligina siiriiklityor.”19

Ogrencinin “lizerinde ¢aligtig1 kitabin igerigini anla-
masina” yardim etmek yerine, 6grenci o igerigi “ezberle-
meye” mecbur ediliyor.20

Ibn Haldun, egitim ve 6gretime diger her gesit ilimden
once Arap dili ve siirinin 6gretilmesiyle baslanmasini tek-
lif eden Kadi Ebubekir ibn Arabi'nin adin1 dvgiiyle anar.
“Seyhiilekber” Ibn Arabi’yi de, kendisinin su sozlerine yer
vererek, zikreder:

Vatandagslarimizin tutumu ne kadar da diisiincesizce!
Ise Kuran'la bagshyor, anlamadiklari seyleri okuyorlar!
Fakat, diyerek ilave eder:

Gorenek son derece giiglii!

Bu gorenek her seyden evvel Kurani gretmeyi onceliyor! 2!

18 ibn Haldun, Mukaddime, bol. 4, s. 24 (Monteil terciimesi, c. 3, s. 1081).
19 Age,c.3,s.1217,1218.

20 Age,s. 1219 ve 1220.

21 Age, s. 1226.
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Maliki fukahasinin Ispanyada yiizyillar boyunca iktidara
bagh “ruhbanliga” denk bir din adamlar: sinifi olugturmasi
ve her tiirli yaratic kiiltiir ve fikir hareketini daha bastan
sapkinlikla (bidatle) damgalayarak 6ldiirmesi -zaten Ka-
tolik Krallarin hagh saldirilarina karsi koymada Miislii-
manlarin acze diismelerinin bas sebebi de budur-, Endii-
liis agisindan ¢ok ac1 olmustur!

Su héle bakin: Ibn Meserre, goniillii siirgiinliige veya bir
dergiha cekilip gizlenmeye mecbur kaliyor! Ibn Hazm, fu-
kaha tarafindan Mayorkadan kovuluyor! Gazali’nin eser-
leri yakiliyor! Ikinci Hakem'in o diinya ¢apindaki kiitiip-
hanesinin kitaplar1 nehre atiliyor! Tipki Hilldgu'nun Mo-
gol askerlerinin Bagdat halifelerinin kitaplarini attiklar: gibi!
Ibn Riigd ile Ibn Tufeyl siirgiin gidiyorlar! ibn Arabi ko-
vuluyor!

Budur iste o “fukah&”nin eseri: Onlar Batrdaki Islam’ kat-
lettiler!

Bereket versin, o “ruhban” sinifinin etkisi diginda ka-
lan yerlerde ve o sinifa ragmen, Islam diigiincesi Endiiliis’te
ilmi arastirmayi biitiin alanlarda gelistirip zenginlestirdi.

Biz burada sadece Endiiliis’iin evrensel kiiltiire yara-
tict bir katki saglamis olan yanlarini hatirlatmakla yeti-
necegiz.

Astronomide ilk sira, elbette diinyanin ¢apini takdire sa-
yan bir kesinlikle 6l¢en el-Birani'ye iittir, fakat Mesleme
el-Mecriti de, el-Harizmi'nin ¢aligmalarina dayanarak,
Kurtuba'nin enleminden hareketle astronomi cetvellerini
hazirlayan kisidir. Adelar d6 Bas (Adélard de Bath) tara-
findan Latinceye gevrilen bu cetveller, hem tecriibi, hem
de matematik kesinlikleriyle Islam diinyasinda da, Latin ale-
minde de gok biiyiik bir tesir icra etmistir.
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Ayn1 Mecriti, Bagdat’ta diisiince hiirriyeti igin miicadele
veren “Ihvan’us-Safa/Safligin Kardegleri’nin ansiklopedik
bilgiler igeren risélelerini Endiiliise sokmustur.

Ez-Zerkeli (Azarquiel), usturlaba dyle yenilik ve mii-
kemmellikler kazandirmistir ki bunlar, dortasir sonraki o
“biiyiik kesifler”in gergeklestirilmesini saglamugtir.

Ez-Zerkeli'nin en biiyiik bulusu, usturlabiyla ekvatora ve
tutulum gemberine (ekliptik) ait birer i boyutlu izdiisiimii
birlikte ayn1 diizlem {izerinde gerceklestirebilmesidir.

El-Bitraci, Batlamyus sistemine kars1 Endiiliis gok bi-
limcileri arasinda, 12. yiizyilda, dogan hareketin iginde yer
alarak, “episikller/épiciycles™ konusundaki tenkidiyle
Kopernik’in dnciisiidiir.

Bu astronomi arastirmalari, cografyacilarin ve harita-
cihigin bityiik ilerlemeler kaydetmelerine imkan vermistir.
Ispanya’nin Seuta (Ceuta) sehrinde 1099da dogan, fakat tah-
silini Kurtubada yapan el-Idrisi (Palermoda 1166da vefat
etmistir), Sicilya Krali Ikinci Roje i¢in bir diinya haritas:
yapti. Bu haritada Idrisi, Yeryiiziiniin yuvarlakligindan bir
diizlem iizerine gegiste, kendisinden bes asir sonra gelecek
olan matematikgi ve haritaci Merkator'a (Mercator) onciiliikk
etmis ve Merkatordan Ronesans dénemine kadar olan yan-
sitma metotlara gok yakin yontemler kullanmigtir.

Tipta, gercek bir hanedan olan Ibn Ziihr hanedan, ken-
di aralarinda en biiyiigii olan ve Sevillada dogmus ve 6l-
mils (1091-1161) Ebu Mervan Abdiilmelik ibn Ebiz-
Ziihr'ii (Latinlerin deyisiyle Avenzoar) ortaya gikarmistir.
Tip, kendisine en az su {i¢ 6nemli eseri borgludur: Perhiz
(diyet) tizerine bir inceleme Gidalar Kitaby/Kitabii'l-Agzi-

*  Bir gok cisminin diinyanin gevresinde gizdigi ve merkezibagka bir gok
cisminin ¢izdigi dairenin merkezini belirledigi varsayilan daire, gev.
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ye; Kozino Bonomo (Cosino Bonomo) ve Diaginto Cisto-
ni (Diacinto Cestoni) tarafindan (dort kiisur asir sonra)
1687de uyuz hastaliginin sebebi olarak kabul edilen “uyuz
boceginin” ilk tarifi; ve son olarak da, ruhla beden iliski-
leri iizerine yaptig1 ve bugiin bizim “psikosomatik” diye ad-
landirdigimiz gergek bir inceleme.

Fakat Endiiliis tibbinin sembol ismi, Kurtuba civarindaki
Zehrede diinyaya gelmis olan Ebu’l-Kéasim ez-Zehrevidir
(936-1013). Kendisi biitiin zamanlarin en biiyiik cerrahla-
rindan biridir. Ikinci Hakem'in, ardindan da Ugiincii Ab-
durrahman’in saraylarinda hekimlik yapmistir. Cerrahlik-
la ilgili kitaplari, hem kendisinin icat ettigi aletlerin i-
zimlerini, daglama uygulamasini, géz hekimliginden kadin
hastaliklarina kadar uzanan ameliyatlarin klinik tanimla-
riny, hem de kirik gikiklar1 yerine yerlestirmenin bir yon-
temini ihtiva eder. Jerar d6 Kremon (Gérard de Crémone)
tarafindan 1497de Venedik’te, ardindan 1519da da Aus-
borg’ta (Augsburg) terciime edilen bu eserler, bes yiizyilldan
daha fazla bir zaman boyunca biitiin Avrupal cerrahlarin
bagvuru kitaplari olmustur.

Karin dikislerinde kedi bagirsaklarini ilk kullanan o oldu.
Porsivil Pat'tan (Percival Pott) yedi asir 6nce omurga tii-
berkiilozunun (Pott hastaliginin) teshis ve tedavisini yap-
t1. Onun nefes borusunu yarip agma uygulamasi ise gii-
niimiize kadar devam ettirile gelmistir.

Fizikte Islim ilminin en 6nemli katkisi, Greklerin spe-
kiilatif anlayiglarinin tam zitti olan deney metodu olmus-
tur. Nitekim Racir Beykin'in (Roger Bacon), Onemli
Eser/Opus Majus adl1 kitabinin besinci boliimii sistematik
bir kopyadan, bazen de Ibn Heysem’in Optik adli eserinin
basit bir terciimesinden ibarettir. Batrda bilimlerdeki de-
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ney metodunun babas! olarak goriilen Bacon'in bizzat ken-
disi de gergek bir ilim adamu tevazuuyla su itirafta bulu-
nur: “Arapgay1 ve bu dille aktarilan bilimleribilmek, insani
gergek bilime gotiiren tek yoldur”

CGogu zaman Aristo, Islam limlerinin diisiincesini (tip-
kidaha sonra da Avrupalilann diisiincelerini oldugu gibi) agir
bir sekilde etkilemis olsa bile, bu boyundurugun sarsilma-
digy, onun agir baskisindan kurtulunmadigi dogru degildir.

El-Birtni soyle yazar:

Insanlarm pek cogunun Aristonun fikirlerine asiri bir say-
g1 gostermeleri acinacak bir durumdur. Onun fikirlerinin tar-
tisma konusu yapilamayacagina inaniyorlar. Hem de onun
hi¢bir zaman Allahin korumast altinda olmak veya hatadan

uzak bulunmak gibi bir iddia tasimadan fikirler iirettigini
bildikleri halde!”

Ancak Islam ilminin asil katkisi, sadece bu deney me-
todu ve onca g6z kamastiric buluslarindan ibaret de de-
gildir. Cok daha 6nemlisi, tabiata (ve de insanlara) egemen
olmak i¢in bize o kadar gii¢lii vasitalar saglamis olan bu de-
ney metodu ile gayeler tizerinde kafa yormak demek olan
bilgelik ve bu bilimin ve onun dogurdugu tekniklerin si-
nirlarinin ve 6n kabullerinin bilincinde olmak demek olan
iman arasinda kurdugu bagdir.

Islam’in altin ¢aglarinin 4limleri jeoloji, botanik ve zoo-
loji aragtirmalar1 yaparken, bu galigmalarini daima tabia-
tin dengelerinden sorumlu olduklarinin bilinciyle (Kur’anda
denildigi gibi “Allah’in yerytiziindeki halifeleri” olarak) ya-
parlardi. Cevrebilim/ekoloji, bir Miisliiman alimi agisin-
dan, dini bir zorunluluktur.
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Tabiat bilgisinde hayvanlarin incelenmesi bile, tabia-
tin birliginin anlamiyla birlikte, Allah’in Yaratmasinda-
ki hikmetinin bazi sirlarin1 hayvanlardan 6grenme sev-
dasina dayanir. Bu anlayis ¢ergevesinde sanat, bilimden
ayrilmis degildir: Nitekim Islam tezyinatinin ve girisik
stislemelerinin asil gayesi, tabiat1 oldugu gibi taklit etmek
degildir. Aksine bir bitkinin boy atiginin veya bir hayvanin
hareketinin Allaha yonelisindeki, o kuvvet cizgilerini goz-
ler oniine sermektir. Ayn:1 sekilde (La Fonten’in ‘La
Fontaine’ fabllarinin birgok konusunu iktibas ettigi)
“Kelile ve Dimne” gibi bir edebi eserde de asil gaye, ke-
sinlikle (La Fontaine’in yaptig1 gibi) insanlarin erdem-
lerini, kusurlarim1 veya hilelerini hayvanlar dlemine
yansitmak degildir. Tam tersine, hayvanlarin davranis-
larinda, Allah’in hayatin kozmik diizenindeki hikmeti-
nin bazi “isaretlerini” kesfetmektir.

Matematik, miisliiman bir bilgini vahdet tizerinde di-
stincelere daldirir. Bu, etkin bir tefekkiirdiir. Matematik yo-
luyla yapilmis buluslar da sanki birer giizellik kraligesi gi-
bidir. Mesela H. Poincaré’ye gore bir denklemin incelik ve
yalinlig1 o denklemin dogrulugunun bir isaretiydi. El Ha-
rizmiden Aynstayna (Einstein) kadar bu béyle ola gelmistir.
Islam sanatinin estetigine de matematik ve geometrinin bu
kutsal niteligi egemendir.

Astronomi, insanin, aslinda oldukg¢a miitevaz olan, kai-
nattaki ger¢ek yerine konmasini saglar.

Fizikte Ibn Bacce'nin (Avempace) hareket ile ilgili ana-
liziyle22 yalmzca Galile’'nin 6nciisii oldugunu sdylemek

22 Bkz: E. A. Moody, “Galile ve ibn Bacce/Galilee and Avempace”, su kay-
nakta: Fikirler Tarihi Dergisi/Journal of the History of the Ideas, c. 12,
nu. 2, 1951, s. 163-193 ve nu. 3, 19 (L s. 375-422).
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dogru olmaz. Ibn Heysem'in sadece Oklid ile Kepler ara-
sindaki donemin en biiyiik optik fizikgisi oldugu da dog-
ru degildir. Ibn Heysem, parlak 1ginlarin yol aligiyla il-
gili aragtirmalarinda, Allah’in goklerin ve yerin nuru (151-
g1) oldugunu ve nur (151k) lizerinde aragtirma yapmanin
da bir tiir ibadet oldugunu hi¢bir zaman aklindan ¢i-
karmamugtir.

Endiiliisli teknisyenler tarafindan (Avrupa’ya o zama-
na kadar bilinmeyen bazi meyve, sebze ve gigeklerin so-
kulmasiyla birlikte) tarim bilgisinin ve bilhassa da su mii-
hendisliginin gelistirilmesi, Ronesans’in biiyiik Italyan
mithendislerinden Juanello Tiirriyano'nun (Juanello Tur-
riano) ¢aliymalariyla gozler 6niine serilmistir. Bu miithen-
dis, 11. yiizylin Endiiliisindeki Miisliiman ziraat ve su mii-
hendislerinin yaptiklar1 buluslardan yola ¢ikarak, 16. yiiz-
yil Italya'sinin kendine has problemlerini ¢6zme imkani bul-
mustur.

Endiiliis’iin ziraat ve su mithendisligi (o dillere destan
“Miirsiye bahgeleri” ile birlikte), insanla tabii gevresi ara-
sinda ekolojik bir denge kurmak igin ilihi buyruklar dog-
rultusunda yonlendirilmis tekniklerin garpici misalleridir.

Hipokrat ile Célinus’un (Gallien) denge ve ahenk ilke-
lerini kendi diinya goriislerine dahil ederek tip ile dini bir-
birine bagladiklarinda, ayn1 denge ve ahenk prensipleri En-
diiliis Islam Alimlerinin arastirmalarina da ilham verir. Per-
hizle ilgili 6nemli eserlerinin konusu, insanin ve tabiatin
birligi diisiincesine dayanan koruyucu bir saglikli beslen-
medir. Psikosomatige ve musikinin tedavi edici roliine ver-
dikleri 6nem, onlarin ruhla beden arasindaki iliskilerin iki-
ci/diialist olmayan anlayislarindan ileri gelir. Bu anlays, be-
deni kamyon gibi tamir edilebilen bir makine olarak gé-
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ren baz1 “modern” (yani pozitivist) tip anlayislarinin tam
tersi bir anlaystir. Buna karsilik, Islam tibbinin ayirici 6zel-
ligi, insan1 bir biitiin olarak gérmesi, dolaysiyla da insa-
n1 kendi tabii veya sosyal gevresinin disinda asla ele al-
mamasl ve higbir zaman da ruhla bedeni birbirinden ay1r-
mamasidir.

Deney metodunu bilgelikten de, imandan da kesinlik-
le ayirmayan tam (kusursuz, kamil) bilim, Endiiliis’te ve
onun atan kalbi olan Kurtubada iste boyle gergeklesti.

Ibn Arabi ve onun tilmizi el-Cili ile bu bilim, bir “ev-
rensel insan/kamil insan/el-insanii’l-kamil” (yani yer-
yiiziinde “Halifesi” oldugu Allah’a teslim olup kéinatla
yekviicut haline gelmis insan) anlayisiyla doruk nokta-
sina yiikselecektir.






Tastan Sahitler

altin ¢aglarin tastan sahitleri simdilerde bile hala dim-
dik ayakta. Biz bunlardan iki zirve eseri, iki saheseri
yad etmekle yetinelim.

Biri, Endiiliis’iin can ¢ekisme 4ninda bile kiiltiiriiniin za-
rafetine ve giizelligine hala taniklik eden ve bes yiizy1l son-
ra dahi bizde uyandirdigs olaganiistii cazibesiyle ve nostaljik
siiriyle o kiiltiirii bezeyip siisleyen: Girnatadaki Elhamra
Sarayl.

Digeri ise, Islim’in ana mesajini, hem ilk dénemlerinin
canliligiyla, hem de doruk noktasindaki kudretiyle 6zet-
leyen: Kurtuba Camii.

a) Girnatanin Elhamras:

Kulelerinin altin baslar1 ve giineste balkiyan surlariyla
Elhamra, gokle yer arasinda, Sierra daglarinin karlarina ade-
ta bir avize gibi asilmigtir. Is1g1 yakalamak ve kirip yansit-
mak i¢in tasarlanmig bir avize...

Ustte dagin ilk kollarinin esmer ve ¢iplak tag dalgalar,
ebedi bir tehdidin seli i¢inde, hiicuma kalkmisa benzer.

Altta serviler, batmakta olan giinesin yesil alevleriyle tu-
tusan kollarini, bronz mumlar misali, kaleye, daga ve se-
maya dogru yalvarircasina uzatir.
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Nasri krallarin 6li sehri El-Baisinden bakilinca gorii-
len Elhamra'nin bu manzarasi, onun kaderinin ve siirekli
yenilenen sihrinin bir sembolidiir.

Ispanyadaki son Miisliiman devletini ortadan kaldiran
Kral Ferdinand ile Kralige izabella’'ya, son Emir Ebu Ab-
dullah’in ehri teslim ettigi 1492 yilinin o giiniinden beri,
-ki Kristof Kolomb'un bagka bir diyarda yeni bir kanli Hag-
l1 Seferi baglattig1 y1l da yine 1492 yilidir- Imparator Sarl-
ken ile onun kaba askerleri ve kor mimarlari tarafindan ¢eh-
resi bozulan o “Kirmiz1” (Elhamra=kirmizi), tipki Ormanda
Uyuyan Giizel gibi, kendi tag uykusuna yatti. Bir ara ora-
sin1 kisla yapan Napolyon'un magltp askerlerince kulele-
ri dinamitlendi. Daha sonra orasi, Goethe ve Satobriyan
(Chateaubriand), Victor Hugo ve Lord Bayrin (Lord
Byron), Lamartin (Lamartine) ve Vagingtin Irving (Was-
hington Irving), Girnatadada katledilen Garsiya Lorka (Gar-
cia Lorca) ve bu 6liimii agsagidaki gibi dile getiren Anton-
yo Makhado (Antonio Machado) ile tekrar rityalar payi-
taht1 hiline geldi:

Girnatada bir cinayet islendi!
Haberiniz var mi1 bundan?

(...)

Zavalli Girnata, zavall sehir!

(...)

Yapin bana dostlarim,
Elhamrada yapin,

Bir mezar

Tastan ve riiyadan!
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Bir mezar kazin bana,
Hani suyu higkirarak akan
Orada bir gesme var ya,
Iste tam onun yamna!

Daha sonra da Aragon, Elsanin Mecnunu adl siir ki-
tabinda, “Girnata’nn Istilasinin Arifesi’nde, o riiyalar top-
raginda, Elhamray1 yeniden yesertir. Bu siirde Elhamra, ga-
gimizin bizzat anlamini ve gagin kendisinde ebediyen mu-
hafaza ettigi seyin, yani tahribin kiyameti ile agkin tahrip
edilemezliginin bir semboliinii temsil eder.

Kor surlar, kibirli ve duygusuz kuleler bize disaridan sa-
vasl, hakimiyeti ve 6liimii haddinden fazla hayal ettirebi-
lir. Oysa bir Arap binasinin asil cepheleri igeridedir. O an-
cak igeriden bakilinca goériilebilir... Duvarlarinin ve ru-
hunun i¢inden. .. Islim mimarisinin ve estetiginin ana ézel-
ligi de zaten budur: Giizellik ancak iceriden, evlerin mah-
remiyetiyle ve imanin igtenligiyle kesfedilir.

Elhamra dini bir yap: degil de bir kraliyet saray1 olsa bile,
o bir iman abidesidir. Ona 6zgiin bir hava kazandiran sa-
filik ile diinyeviligi mezceden bu saheserin asil kismi Bi-
rinci Yusuf (1333-1354) ve Besinci Muhammed (1354-1391)
zamaninda insa edildiginde, mimarlari yedi asirlik imana
ve mimari aragtirmalara sahiptiler. Gerileme doneminde
dikilen bu kraliyet saraylari, bu tecriibenin biitiin zengin-
liklerini kendilerinde 6zetlerler. Hiristiyan krallar tarafindan
ele gegirilen Ispanya’nin her yerinde Islam’in geri ¢ekildi-
gi o hiiziinlii dénemlerde, bu saraylar o Islam'in son dev-
letinde ve son bagsehrinde manevi kimliginin umutsuzca
dillendirilen son giig gosterileridir.

Kalenin tam da kalbinde, kraliyet saraylarinda, yani Mes-
var, Komares ve Aslanlar adli ii¢ sarayda, Arap-islam mi-
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marisinin laytmotifi, yani Hz. Peygamber’in Medinedeki
evinin yapisinin $u ana temasi ii¢ kere tekrarlanir: Biitiin
binanin diizenleyici unsuru olan istii agik avlu, tstii 6r-
tiilii, fakat avluya agik bir revak ve evin biitiin gevreye di-
zilmis ¢gesitli odalari...

Melodi budur. Elhamra bu melodiyi ahenklerin en ih-
tisamlisi ve en cazibelisiyle Batida son kez yeniler: Mer-
kezdeki avlularin ortalarinda aynalar gibi sessiz veya kay-
naklar gibi sirildayan havuzlar vardir. Narin siitunlar or-
maniyla girisler ve nakish kemer ayag tablalarinin yaprak
yaprak tezyinati o i¢ avlulari gevreler ve oralar1 kemerle-
rinin hurmaliklari altindaki vahalara doniistiiriir. Odala-
rin kubbeleri, kubbe tavanlari iginde kaybolur. Yine de bu
yap1 semast akilda tutulmazsa, s6z konusu ii¢ 6nemli sa-
rayin yapisi anlagilamaz.

Birinci saray, iginde beylerinin veya kadilarinin adil hii-
kamnler verdigi rivayet edilen Megvar sarayy, tahrip edici hay-
li fazla restorasyon ve galiplerin zevkine goére yapilan de-
gisiklikler sonrasinda; Imparator Sarlken’in mimar1 Maguka
(Machuca) tarafindan yapilan ve onun adini tagiyan i av-
ludaki siitunlu girislerden, sapelin (kilisenin) gébegine, t1-
rabzaniyla birlikte biiyiik salonun i¢ balkonuna ve impa-
ratorun ve nedimlerinin kasintil armalarina kadar en so-
nunda ne idiigii belirsiz karma bir yapiya doniismiistiir.

Dort narin siitun yerinde kalds, fakat anlamlarindan
yoksun bir hélde, ¢linkii onlarin tagidig1 kubbe yikilip yok
edildi.

Sarlken’in sarayina yer agmak i¢in cami de ortadan kal-
dirildy, lakin Nasri Krallarin her duvara naksettirdikleri su
“La galibe illallah/Allak’tan baska galip yoktur!” vecizesiy-
le Allah, Elhamranin dért bir yaninda hazir ve nazirdir. Da-
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has, ig avlularin ve odalarin bityiileyici giizelliginde, mer-
mer fiskiyelerden dokiilen sularin sarkisinda ve 6zellikle de
her yerde yakalanan, birakilmayan veya 1s1ldayan yahut mer-
mer parmakliklar arasindanssiiziilen, havuzlarda balkiyan,
ya da fiskiyelerde parildayan, ayin ve giinesin doniisiine gore
biitiin kubbelerin mukarnaslarini canlandiran veya kimil-
datan 15181n g6z kamastiricihginda hep O var.

Bu yaldizli sarayin ahsap kap1 sundurmasinda, esigin su
gururlu vaadini okuruz:

Ben bir taca benzerim ve bir kavsaktir benim kapim.
Benim aracihigimla Dogu Batrya gipta eder.

Hayal burada baglar. Mersinlerle dolu bu i¢ avluda. Ko-
mares kulesinin karsisindaki revaktan, bize gériinmez var-
liklarin sessizligini hissettiren, kendisinin 6tesindekileri dii-
sindiiren bir goriintii beliriverir.

Biitiin avlu, yalanct mermerin kiigiiciik dalgalanislars;
mukarnash, arabesk tezyinath ve Kur'andan ayetler oyul-
mug kemer ayag tablalary; yaprakl, kivrimli ve ig ige geg-
mis ciceklerle siislii siitun bagliklar1 ve kemerleri, hurma
dallarin1 andiran hurma agaglar: gibi yiikselen siitunlarla
bezeli bityiik bir kemerle gevrilidir.

Otede, fiskiyelerin sessiz akiginin hafifce olsun dalga-
landirmadig1 durgun sulu havuz yer alir. Onun hareketsiz
sessizligi bize, Hz. Silleyman Peygamber’in sarayinin
“bronz denizini” hatirlatir. Oyle mitkemmel bir sekilde par-
latilmist1 ve Gylesine su seffafligini andirir hile getirilmisti
ki, Saba Melikesi 1slanmasin diye yerlerde siiriinen etegi-
ni yukari ¢ekmisti. Karsidaki sira siitunlar ve kemeraltinin
sira kemerleri orada oylesine mitkemmel bir berraklikla



298 - Roger Caraudy

yansir ki, insan esigi gecer gegmez adeta havada ytizdiigi
duygusuna kapihr.

Havuzun yan duvarlara yansimalari, sarmagik cinsinden
bitkilerin tag yapraklarinin titreyislerine titreme katar.

Mersin 6bekleri bu olusumun eksenlerini emrederce-
sine gizerler. O eksenlerin hepsi de adimlarimiz1 ve ba-
kiglarimizi, bu biricik manzaranin, daha dogrusu kaderin
kaginilmazhginin tas tizerinde hiikiim siirdiigii bu traje-
dinin arka plandaki dekoru Komares kulesine ¢evirir.

Kefen beyazlig: ve katihigindaki kiyis1 ayaklarimizin al-
tina serilen bu havuzun hangi yanini segersek segelim, her
yandan diger ii¢iiniin arasina konulmus biiyiik zafer taki
bizi kapiverir. Bizi Kayik Salonuna sokar. Buras bir bek-
leme odasidir. Adini da ters ¢evrilmis geminin karinasi sek-
lindeki tavanindan alsa gerektir. Her zaman ¢ok iyi yon-
lendirilerek ¢izilmis bir desen hilinde, wist iiste binmis ve
i¢ ige girmis kirislerinin mozaigiyle bu siislii ahsap kirisli
tavan teknesi, mutlak bir birlik ve biitiinliik izlenimi verir.
Belki de burada s6z konusu olan bereketliliktir. Allah’in hi-
mayesi veya inayetinde olustur. Misralar1 Elhamra’nin
biitiin duvarlarina naksedildigine gore, diinyanin en ¢ok
baskisi yapilmis siirin sairi Ibn Zemrak’in birkag dizesi,
1369daki Algesire (Algeciras) zaferinin ardindan Melik Be-
sinci Muhammede haddinden fazla abartili medh i sena
ile soyle seslenir:

Dallar: bile riizgarin esintisinden korudun,
Gokteki yildizlarin da korkularim giderdin!
(...)

Senin korkundan titrer yildizlarin isiklars,
Sana minnet ve siikranla egilir ségiit dallar:!
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Otede... Daha 6tede “Elgiler Salonu” denilen taht salonu
bulunur: Bitisik iki kemerle isaretli merkez oyugun 6niin-
de, Rio Darro’nun 6tesinde, yoksul Elbaisin mahallelerine
tepeden bakan bu Komares kalesinde, Girnata Sultaninin
taht1 vardi. Goz hizasina islenmis Kur'an ayetleri, bu salonun
gorevine sahitlik ederler:

De ki:

Siginirim ben yiikselen safagin Rabbine!
Felak, 113/1

Bir digeri:

O'nundur goklerin ve yerin miilkii.

Odur dldiiren ve yasatan!
Hadid, 57/2

Kubbenin altin1 da su ayetler gevreler:

Kimdir yedi kat gogii yerinde tutan
ve yiice kudret tahtinda hiikiimran olan?
... Kimdir her seyin yonetimini elinde tutan?

... Allah’tir!
Mi’minin, 23/86-89

Ibn Zemrak’in siiri, Kur’ani ifadeleri Sultan Birinci Yu-
suf lehine ¢evirerek yorumlar:

Insanin bedeni ve organlar: igin kalp neyse,
Iste oyum ve onlarin ortasindayim ben.
Gii¢ ve kuvvet sadece kalpte yer alir,
Cesaret ve gayret giiciinii kalpten alir.
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Dolayistyla bu salon kozmik bir anlama sahiptir: Tavanun
tezyinatinda, alt1 yildiz dizisi ve merkezdeki kiigiik bir kub-
beyle yedi kat sema remzedilir. Duvarlarin tezyinat1 am-
ber rengin hikim oldugu bir ipek hali dokumasina benzer
ince isleme, sanki havada altin tozlarindan bir bulut yi-
zilyormus gibi 15181 titretir. Zemine yakin yerde, geomet-
rik desenli karolarla, ciniden bir subasman (temeliistii), hava
gibi hafif bu yapiya bir madde ve bir agirhik kazandirir.

Geriye sadece kendisine adin1 veren mukarnash ke-
merleri kalan, 18. ylizyilda biitiiniiyle elden gegirilmis bir
salondan masalsi “Aslanli Avlu®ya gireriz. Hepsi de bizi on
iki aslan tarafindan taginan mermer havuzun istiindeki o
fiskiran kaynaga geken hurma agaglarini andirir yiiz yir-
mi dort siitunuyla tastan bir vahadir burasi. Tevratta ve
Kur’anda tasviri yapilan bir tiir cennette, dort irmakh bir
bahcedesinizdir.

Bu Aslanli Avlu’ya, ters gevrilmis bir Partenon tapinag:
denilse yeridir, yani konkav olarak oyulmus ve iceriden go-
rillmek iizere tasarlanmig bir Partenon...

Miinavebeli olarak basit ve ikiz siitunlar, biiyiik ke-
merlerin ¢igek siislerinin ve onlarin tabla ve ayak ¢ikma-
larimi siisleyen arabesklerin birbirine kavustugu iki pav-
yonda koruluk seklinde toplanirlar. Merkezdeki fiskiyenin
sularinin kavislerini ve diisiislerini adeta kopya eden, sa-
natkarane egim ve meyillerle tabiatin hareketlerini, hurma
dallarinin biikiilisleriyle kemerlerin ve ¢iceklerin bii-
kiimlerini birlestirip uzlastiran sonu gelmez bir gigek ta-
cidir s6z konusu olan. Fiskiyenin ve oradan suyun dokii-
lugt, gigeklerinin agirhgiyla kavislenmis dalin dizilisi
icinde bu yavru kemer, sanki annesi olan kemerin yanin-
da duruyor gibidir.
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Kuzeyden, -bir ihtimal Fransadan- gelme sanat anla-
yisinin etkisiyle biiyiitiilmiis minyatiir siislemeleriyle sul-
tanlarin kabul salonu, aslanlar ve benzerlerinden olusan di-
ger tezyinat tarzindan tamamen farkhdir.

Ay veya giinesin glimiis veya altina doniistiirdiigii mu-
karnaslariyla bu biiytileyici magara, ne kadar giizel olursa
olsun, binadaki dhengin bozuk bir melodisi gibi siritiyor.

Buna karsilik, mukarnaslarinin bal petegi gozlii ve bil-
lar prizmali tavanlarinin kubbeleri ile Serrac Ogullar: (Beni
Serrac/Abencerages) Salonu ve Iki Kiz Kardes Salonu, bize
Elhamra’nin biiyiileyicigilinin ve biitiin sihrinin sirrin1 ve-
rir: Bu salonlarin yalanci mermerleri ve taslary, 15181n sim-
yasinin kendilerine kazandirdig: bir ruha sahiptirler.

Giinesin dogmak iizere oldugu aydinlikta, 6gle vak-
tinde, giin batim1 zamaninda, ay ve yildizlarin aydinliginda
bu ¢atilar altinda 15181n degisim, d6niisiim ve bagkala-
simlarina sahit oluruz. Her saatin kendine has bir rengi,
her goriintiiniin kendine 6zgii golgeleri vardir, 6yle ki ge-
ceyle giindiiziin, aksamla sabahin devr-i daimi ve giinesle
yildizlarin durmaksizin doniisii, kubbeyi kendi bagkala-
sim ve ¢cekimlerine istirak ettirir. Mimari, kozmik hare-
kete katilir. Ibn Zemrak’in her iki salonun duvarlarina nak-
sedilmis kasidesi, iste bu raksi, yani 1g1klar giyinmis sii-
tunlarin raksi ile gk cisimleri misali, safak havuzlarin-
da, kainatin temel ritimlerine gore donen kubbelerin rak-
sin1 yad ettirir.

Nakislarin bollugu, sekillerin ici ige girmesi, sira ke-
merlerin arabesklerinin veya kemer ig yiizeylerinin dan-
telalarinin 6nceden kestirilemeyen biikiiliisleri, biitiin bun-
lar ancak giinesin {izerlerinde yansimasina veya golgele-
rin zaptedilisine mekan olup firsat verdiklerinde bir an-
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lam tagirlar. Biitiin Islam mimarisinde oldugu gibi, rél-
yefler/kabartmalar miimkiin oldugunca incedir. Koyu gol-
geli qukurlara veya aydinhgin sert girinti ¢ikintilarina hig
yer yoktur, buna karsilik sar1 ag1 boyasindan kizil ag1 bo-
yasina, niianslar1 azaltilmig renk yelpazesiyle, ayn ren-
gin tonunun bir ¢esitlemesi s6z konusudur. O yiizden de
bir golciigiin yiizeyinde bir dalgacigin dalgalanmasi ka-
dar hafif bir zithga rastlanir.

Elhamra’ya bityiileyici zarafetini kazandiran, iste biitiin
yiizeylerin bu harelenmesi, biitiin koselerin bu yumugak-
ligy, siluetlerin ve konturlarin bu pastellesmesi, sekillerin
bu kadinsi narinligidir.

Akan ve sakiyan, ardindan donan ve billurlasip sessiz-
lesen su, iginde bulundugu yerin renginden bagka rengi ol-
mayan su, giines, yer, gok, ayrica agaglar ve gigekler, iste El-
hamrada biitiin bunlari 6zetleyip kendisinde toplayan bir
mekan vardir: Tavaninin iki bityiik miimas (kirik) keme-
ri, tezyinatinin bol olusundan dolay: kurt yenigini andiran
yalanc1 mermerleri, sekillerin bagka bir giir bitki ortiisi-
ne, yani bahgenin bitkilerine agilan gifte pencereleriyle su
Lindaraja gozetleme kulesi...

I¢le dis ve tabiatla sanat arasinda gegis, son derece hos
bir sekilde gergeklesir. Artik kapali mekan yoktur, 6l¢iile-
bilir zaman dilimi de. Sadece yasanan ve tadilan bir ebe-
diyet ani... Minik bir gelin odas1 misali bu kuleden paril-
dayan veya gelip onun sinesinde yogunlasan hudutsuz bir
mekan...

Hissi hazzin ve mistik vecdin, estetik anlamiyla “zara-
fet” ve dini anlamiyla da “liatf-u ilahi”nin en huzur verici
su aninda, zaman ve mekanin disindaki bu gergeklige ila-
hi tezahiir adindan baska ne ad verebiliriz?
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Biz Elhamrada Islim sanatinin mitkemmelliginin zir-
ve noktasini, ayn1 zamanda da kugusunun son 6tiisiinii (6lii-
miinden 6nceki son saheserini) buluruz.

Elhamra’nin surlari, savunma gorevinden ziyade sem-
bolik bir anlam tagirlar: Ayni halkin iki ayn diinyasy, iki ha-
yat tarzy, iki ruh arasindaki ayrimin semboliidiir onlar. Giin-
delik hayatta insanlar Elbaisin semtinin sokaklarinda sii-
riiniirken, tasavvuf (manevi hayat), hitkiimdarlarin bah-
geve saraylarinda sahsi haz ve zevkler i¢inde buharlagir gi-
der. Bu berikiler ne kadar da ¢abuk, ne kadar da fazla do-
yumsuz bir ruh hali edinivermisler!

Islam, farkli kanunlara tabi iki alemin bu diializmi-
ni/ikiciligini kabul edemez.

Tipka biitiin biiyiik iman eserleri gibi Elhamra da sa-
dece bize vadedilen (o mutlak ebedi) giizelligin haber-
cisi, bir “igaret”tir. Tipki onca sanat ve iman saheserleri
gibi, o da bir bagka diinyanin miimkiin oldugu “miijde-
sini” verir.

Gelecek, derin ugurumlar misali, bagimiz1 dondiiriir.
Kendisinde Islim estetiginin éziiniin dillendirildigi El-
hamra, bizde iste boyle bir tatli bag donmesi uyandirir.

Elhamra’nin mesajiyla ilgili olarak Isldm’m Vadettikle-
ri eserimizde soyle yazmustik: Burada higbir sey, 15181n ve
golgenin sonsuz dhengi i¢inde, tam olarak oldugu gibi go-
riinmez: Yapisi ve ritmi, baska bir alemle, farkli ve daha iis-
tiin bir hayatla bizi miikemmel bir birlige kavusturan bas-
ka bir mekana ve bagka bir zamana alip gotiiriir.

Isldm sanatinin nihai mesaji, yani gériilnmeyenin ancak
goriinenin “isaretleri” araciligiyla -asla da bu goriiniir isa-
retlere indirgenmeksizin- kavranabilecegi bir diinyanin bir-
ligine imanin mesaji bize iste boyle verilir.
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b) Kurtuba Camii

Gozle goriiliir hale gelmis bu musiki, en ihtisamli bes-
tesini Kurtuba Ulu Camii'nde bulur.

Bu cami bir rityadan, her seyden 6nce de bir 6zlemden dog-
mustur. Ailesini ortadan kaldiran yeni Abbasi hanedaninin
lyrmindan kagip kurtulan son Emevi prensinin 6zleminden. ..
Abbasiler o katliami, 750 yilinda, halifelige el koyup merke-
zini Samdan Bagdat'a nakletmezden 6nce yaptilar.

Bu camiyle birlikte, Miisliimanlarin Ispanyaya gelisin-
den (711) yetmis beg y1l sonra, 785 yilinda Ispanyol-Miis-
liiman sanati1 bagladi. Miisliimanlarin Ispanyada bu kadar
kisa bir siire i¢inde yayilmasi, bunun askeri bir fetih degil
de, bugiin kullandigimiz tabirle bir “kiiltiir ihtilali” oldu-
gunu gosterir.

Ispanyadan Pirenelere kadar, birkag¢ ayda, (Kayre-
vandan gelmis diger 18 bin kisinin de katilmasiyla) bir avug
insanin iilkeyi bir ugtan obiir uca kat etmesi, halk tarafindan
onlarin istilacilar olarak degil, aksine kurtaricilar olarak kar-
silandiklarini ispat eder. Nitekim onlar aggozlii derebey-
lerinin elinden koyliileri kurtardilar ve 6nemsiz bir vergi
olan cizye karsiliginda onlar1 kendi galistiklar topraklarin
sahipleri yaptilar. Ulkenin yénetimini de, tam bir ¢okiig ve
titkenis halindeki Vizigot kral bozuntularinin elinden al-
dilar. Son olarak da, Baba Tanri ile “Biricik Oglu” Isa'nin
“cevherinin birligi” ile ilg#li dokunulamaz dogma konusunda
Iznik Konsili'nde resmen ilan edilen Grek felsefesine da-
yali iginden ¢ikilmaz mantik, delil ve yontemlerini bir tiir-
li anlayamadiklan igin suglu durumuna diisen Hiristi-
yanlary; “Aryuscular’, “Prissillenciler” ve “sapmuiglar” diyerek
aforoz eden papazlarin zulmiinden kurtarip onlar1 inang
hiirriyetine kavusturdular.
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Biitiin bu despotluklar1 kokiinden kaziyip atan Islam ida-
resi, Yahudilerin havralarini ve Hiristiyanlarin kiliseleri-
ni tam bir serbestlik iginde birakiyordu. Higbir ayirim yap-
madan Yahudi veya Hiristiyan, her kim olursa olsun her-
kesi “Islam Yurdu”na kabul ediyordu. Islim kendisini, ata-
lar1 Hz. Ibrahimden gelen ve Hz. Peygamber tarafindan yeni
vahye gore sekillendirilen bir din anlayisiyla takdim edi-
yordu. Bu din, su kaginilmaz yiikiimliiliikten bagka bir seyi
de emretmiyordu: Yaradan, Rahim ve tek olan Allah'in ¢ag-
risina cevap vermek ve evrensel insan toplulugunu ve in-
sanin gevresini saran tabiati ilihi hikmete uygun olarak ge-
killendirmekten sorumlu “halife” olmak...

Yahudi veya Hiristiyan topluluklarin kitleler halinde
Islim’a gegmeleri igin (dinde zorlama Kur’an tarafindan
agik¢a yasaklanmig oldugundan) “zorlama’ya ihtiyag yok-
tu. Onlar dinlerinden “dénme” duygusundan ziyade Is-
lamda kendi ger¢ek dinlerini bulduklarina inanarak bu
dine giriyorlardu.

Tarik bin Ziyad'in bir avug askerinin karaya ¢ikisin-
dan iig ¢eyrek asir sonra, biitiin Ispanya topraklarinda
milyonlarca miiminin namaz kilmasina imkan verecek
bityiik camilerin ingasinin nasil gerekli ve miimkiin
hile geldigini iste bu derin, ama 6zii itibariyle barig¢1 de-
gisim, yeterince izah eder.

“Katolik Krallar”in “Rekonkista/Yeniden Ele Gegir-
me”sinin o ag1r tahribatindan yakasini kurtarabilmis Se-
villa (Isbiliye) Camiinden kalan tek iz olan “Giralda” ku-
lesi, Girnata'nin Elhamra Sarayi, Toledo (Tuleytila)da-
ki Babir'l-Merdum Camii, Saragoassa’nin Aljaferiye Sa-
ray1 gibi Kurtuba Camii de, evet daha niceleri arasinda,
o bityitk medeniyetin izlerini silip atma taassubundan ya-
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kasini kurtarabildigi i¢in, bugiin hala o medeniyetin en
anlamli sahidi olarak orada duruyor.

O Ulu Camii'n revaklar: altinda yer alan Kurtuba Uni-
versitesi, en zirvede oldugu dénemlerde, biitiin Avrupada
kiiltiiriin 1511damasinin odagini olusturdu. Araplarin
geri cekilisine yol agan o ilk savagin kazamldig1 Ispanyanin
kuzeyindeki Kovadonga (Covadonga) magarasinin du-
varlarina “Ispanya burada baglad1!” yazis1 kazindiginda,
Ispanya’'nin Islam’a kars: verilen yedi yiiz yillik bir mii-
cadele sonunda ortaya ¢iktigina insanlar inandirilmak is-
tendi. Oysa boyle bir iddia, Ispanyol kiiltiiriinii inanilmaz
derecede yoksullastirir. Ciinkii Endiiliis Islam’, Ispanya
kiiltiir mirasinin tamamlayic bir pargasidir. Dahasi bu,
biitiin Avrupa kiiltiiriiniin kolunu kanadini kirmak de-
mektir. Ciinkii “ilk Ronesans” 16. yiizyilda Italyada bas-
lamads, tam aksine ondan dért asir énce Ispanyada, Kur-
tuba Universitesi'nde basladi. Beykin (Bacon), deneysel
bilimin ilk ilkelerini oradan 6grenip almist1. Yine orada,
Toledo piskoposu Raymond’un tesvikiyle gerceklestirilen
Arap yazarlarin eserlerinin terciime edilmeleri sayesin-
de de antik kiiltiir giin yiiziine ¢ikarilabilmisti.

Artik ihtisaminin ilk haliyle goremesek bile, Kurtuba
Camiinin taglarinin musikisini hissedebildigimizde,
miisterek tarihimizin bu derin hakikati biitiin hagmetiy-
le karsimiza gikar. Bu Ulu Cami, “Siirgiin” I. Abdurrah-
man tarafindan 785’te inga ettirildi. Haleflerince 832-848,
sonra 912 ve bilhassa da goz alict mihrabini ve kubbesi-
ni borglu oldugu II. Hakem tarafindan 961de biiytitiilip
genisletildi. Halife el-Mansur, 987'de, sadece camiyi ge-
nisletmekle kalmadi, namaz kilinan mekani neredeyse iki
kat biiyiittii ve burasi alt1 yiiz stitunlu muhtesem bir me-
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kan oldu. Bu Ulu Mabed, Kastilyali III. Ferdinand’in
1236'da Kurtuba'ya girmesiyle birlikte ve binanin dhen-
gini bozan kiigiik kiliselerin buraya dahil edilmesiyle ilk
yaray1 aldi. Hiristiyan din adamlarinin 1523’te caminin
gobegine mutlaka biiyiik bir katedral kondurulmasini is-
temeleriyle de, insanligin bu saheseri en agir darbeyi yedi,
¢linkii bina mahvedildi. Nitekim bizzat Imparator $arl-
ken’in (Charles Quint) bile yapilan tahribata iiziilmekten
kendisini alamadig1 soylenir.

Cevre duvarinin iistiinde tastan dantelalar ¢izen teste-
re disli mazgal dendanlarinda veya duvar boyunca ilerle-
meye imkan veren at nali kemerli kapilarinda, ya da avlu
ve revaklarinda ve bugiin dahi portakal agaglar1 dikili ana
mekaninda oldugu gibi, kendisinin ana yurdu Suriye’nin
hatiralarini yasatma arzusunu ve bir siirgiin olarak duy-
dugu ozlemi hatirlatan di detaylar {izerinde fazla dur-
madan, namaz kilinan sahnin biiyiilii atmosferine hemen
dalmak istiyoruz.

Oylesine kalabalik bir cemaate ayrilmasi gereken bir ala-
nin ingasinin mimara ¢ikardigi problem, $am’daki Umey-
ye Camiininkiyle ayniydr: Bir daralma ve sikilma hissi (bi-
zim kapal otoparklarimizin tavanlari altinda hissettigimiz
gibi!) vermemek igin binanin devasa genisligiyle orantil
yiikseklikte bir ¢at1 koymak...

Coziim, Samdakinden ilham alinarak bulundu. Tekrar
kullanima sokulan mermer siitunlar dort metrelik yiiksekligi
agmadiklari i¢in, bunu en az iki katina ¢itkarmak ve bunun
icin de, Samdaki gibi, iist {iste bindirilmis kemerler teknigine
bagvurmak gerekiyordu.

Fakat Kurtubadaki uygulama sagirtici bir cesaret 6rne-
gidir. Sokllarin boyutu {izerinde oynayarak mermer sii-
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tunlarin yiiksekligini esitledikten sonra mimar, siitun
basliklarinin iizerlerine siitunlarin ebadini haydi haydi asan
dikdortgen ayaklar koyar ve tepede bunlari, $amda oldu-
gu gibi, at nali1 kemerlerle birlestirir. Mimarlik tarihinde 6r-
negi olmayan ve zaten Kurtubadan sonra da bir daha hig
denenmeyen bdyle bir uygulama, dengeye ve yer ¢ekimi-
ne kars1 gergek bir meydan okumadr. Ciinkii en biiyiik agr-
lik tepede, kalin dikdortgen ayaklar ve onlarin kemerleri
tizerindedir ve tagidiklarina nispetle ince ve silindir sek-
lindeki siitunlarin iistiine biner.

Boyle bir aykirilik, ¢okmeye veya en azindan iist ke-
merleri egip alttaki siitunlarin dengesini bozarak yana kay-
maya yol agabilirdi. Yap1 ustasi bu riski, ara kemerleri go-
galtarak halletmistir. Pek de ciiretkar bir yapi teknigine sa-
hip olmayan birgok camide goriilen o kaba demir askila-
rin yerini alan bu ara kemerler, karsilikh olarak birbirini
dengeleyen ve binanin biitiiniinii destekleyen bir eksenler
ag1 meydana getirir.

Bir¢ok arkeolog, Kurtuba mimarisine daha 6nceden bi-
linen kemer kompozisyonlarini ilham etmesi miimkiin olan
Roma yapis1 Merida sukemeri “6rnegi’ne dikkat ¢ekmis-
tir. Ne var ki arada ¢ok koklii bir fark bulunmaktadir. Ciin-
kii Romali ingaat miihendisi, yer ¢ekimi mantigini dikka-
te almustir, o yiizden de iistteki kemerler, tastyic1 unsurlardan
daha hafiftirler. Bu eserin Miisliiman mimari ise, bu ilig-
kiyi tersine ¢evirmistir. Nigin?

Bu soruya cevap vermek igin, daha once dile getirilen
teknikleribir yana birakmak ve asil dikkati, Kurtuba’nin o
tistat mimarinin asil 6nem verdigi Miislimanin namaz kil-
ma alaninin sembolik ifadesi iizerinde toplamak gerekir. Kul-
lanilan teknigin se¢imi iste bundan kaynaklanir.
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Asil maksat, mimari bir kesifte bulunmak degildi, (bu
gergekten de bir mimari kesif olmasina ragmen), yeni tip
bir mekdn meydana getirmekti.

Her seyden 6nce de bunu, ona ahenk kazandiracak un-
surlarin gekliyle yapmak gerekiyordu. Sirf “tepeden baglama”
olay1 ve onu narin bir alt yapiyla kiitleleri bir bakima “kal-
dirtma” ustalig bile, bize engin bir nefes alisin, yukariya
dogru bir yiikselisin ve bir yayihsin gozle goriiliir ve elle
tutulur izlenimini verir. Usttekilerin dairevi (besik) ke-
merlerden ve alttakilerinse at nali kemerlerden olugmasi
da bu hissimizi kuvvetlendirir. Ciinkii bu genisleyen bir dai-
redir, tipki yiikseldikge sisen balon gibi.

Buna karsilik, iist yapilarin genisligi ile tasiyici siitun-
larin incelikleri arasindaki bu garip iliski, suyun akint1 gii-
ciiniin yukarida boliindiigi ve gittikge incelip seffaflagan
su sizintilarini andiran bir seléle izlenimi verir.

Ama bizler kendimizi tirkiitiicii bir ¢aglayanin altinda
ezilmis gibi hissetmeyiz. Ciinkii bagimizin {izerinde iist ke-
merler ile baglama kemerleri ag1 yayilir. Yogunluguna rag-
men tastan ger¢ek bir dantela vardir. Ve biz yiiriidiikge, me-
kanlarin farklilasmasi ve kemerlerle kavislerin kesismele-
riyle, siirekli degisen farkl desenli bu tezyinat sonsuzca uzar
gider.

Dairevi kemerler, at nali kemerler, ¢i¢ek siislerinin
dalgalarini yayan dilimli kemerler, siitunlarin uglarinda ken-
ger yapraklarimin, duvardaki siis ¢ikintilarinin, biitiin
geometrik sekillerin ve biitiin gigek tezyinatinin bitimsiz-
ce halkalanisi... Siitunlar ve kemer arasindaki kavsak
alanlarinda biitiiniin birligini bozmaksizin bunlarin zarif
tag yapraklarinin gesitliligi sergilenir durur... Biitiin bun-
lar1 ancak bir riiya, bir hayal tiretebilirdi...
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Mimarinin kendisi arabesk siisleme ve tezyinata doniisir,
denge ve barig duygusunu asla zedelemeden bizi alir o son-
suz hareketinin i¢ine dahil eder. Ciinkii bu hareket ve bu
mekan, biitiin [slim mimarisinde ve daha genel olarak da
biitiin Islam sanatinda oldugu gibi, 4henkli ve siitunlarin
tekrarlanmasyla ritimlidir. Stitun govdelerinin goklugu veya
tavanlari1 unutturan kemerlerin hurma bahgesini andiran
goriintiisii yiziinden kaybolup giden sinirlarini hig far-
ketmesek bile, bu biiyiilii ormandabizler higbir zaman kay-
bolmus hissine kapilmay:z.

Biitiin bityiik camilerde oldugu gibi bu hudutsuz, ken-
disi de 151k serptiren avluya agilan bu, namaz ihtiyacina goére
ayarlanmus, o yilizden de tam bir Miisliiman alani olan bu
mekan, ayn1 zamanda hem yiice Allah’in ululugunun me-
kanidir, hem de insanin kemale erisisinin téren alanidir.
Ciinkii insana Allah’in orada hazir ve nazir olusunu daha
da fazla hissettirmek i¢in renk burada seklin ndbetini dev-
ralir.

Hakim rengi gri olan, fakat koyu kirmizi veya deniz ye-
sili damarli bu bin yiiz mermer siitun ormani, gézlerimi-
zin hemen dibinde tan s6kiimii 1g1ltilar1 yansitirken, daha
ilerilerdeki hakim ton olan gece mavisine pek de hisset-
tirmeden geger.

Mermer tag parmakliklar ve kubbeler bugiin denizlerin
derinliklerindekini andirir bir 151k yayiyorlar. Ne var ki ala-
ca somaki, alacali donuk akik ve kizil somaki siislemele-
rin ve mihrapta hala kalabilmis olanlara benzer altin ze-
minli mozaiklerin, devasa avizelerin 1giklariyla tutusan du-
varlara nasil yansidiklarini ancak hayalimizde canlandi-
rabiliyoruz. Bir siitunun, bir siitun bashginin veya bir ke-
merin seklini oldugu gibi nakseden veya tam aksine mer-
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merin biitiin yanardénerliklerini ve parildamalarini daha
bir canlandiran o 151kl gélge oyunlarini artik ancak zih-
nen tahayyiil edebiliyoruz.

Titiis Biirkar (Titus Burckhardt), Islam Sanati23 adlimuh-
tesem eserinde, Miisliiman sanatginin, varligin ve Allah’in
birligini ifade etmek i¢in kullandig1 su vasitalari benzer-
siz bir sentezle bir araya getirmistir: Mekanda birligi dil-
lendiren geometri; bu birligi zaman perspektifinde sergi-
leyen ve temalarin diizenli tekrariyla mekana da tagiyan
dhenk ve hudutlu varoluglarin goriiniir sekillerini veren
15tk/nur. Nitekim Kur'anda buyurulur: “Allah, goklerin ve
yerin nurudur” Nur, 24/35. Her bir sey ancak kendisini ka-
ranliklardan gekip alan bu nura katilmasi nispetinde ger-
¢ek varliga donigiir.

Miisliiman mimarin, tas1 1518a doniistiiren bu simyasi
hakkinda bugiin biz Kurtuba'nin ancak mihrabina baka-
rak soyle boyle bir fikir edinebiliyoruz. Bunu da, eskinin
yiiz avizesinin olusturdugu aydinliktan daha etkili bir pro-
jektor tuttugumuzda onlarin mihrapta, tipki vitrayda ol-
dugu gibi, igerden aydinlatihyormusggasina ¢ok seffaf bir ge-
kilde goriinmeleriyle anlayabiliyoruz.

Mihrap, bir tiir tezahiir veya tayf gibi, kendisi bir 151k
kaynagini andirir. Genellikle bir adam boyunu pek as-
mayan diger camilerdeki mihraplara nispetle sasirtic bir
bityiikliige sahip bu mihrap, engin denizin havasini so-
luyarak genisleyen bir gogiis gibi, bize dogru biiyiik bir
atnali kemer seklinde ilerler ve sonsuza agilir. Ayni za-
manda da bu kemer, denge ve 6lgiideki temel anlayisa bag-
l1 olarak, bu genlesmeye bir sinir gizen dikdoértgen bir sil-
meyle gevrelenir.

23 Titus Burckhardt, Art of Islam, 1976.
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Duru beyazhklariyla kemerin ve ger¢evesinin gevresi, bir
frizle islenmistir. Bu frizde canli bir geometri ve stilize ¢i-
gekler bitimsizce uzanir gider. Burada g1k yakalanir ve lev-
halar tizerinde 1511dar. Levhalarsa, ekseninde stilize bir hur-
ma agac1 bulunan bir yelpaze seklinde dizilir ve bir gesit-
lilik sergilerler... Altin zeminli mozaikler tizerinde hele-
zonlar, siis kivrimlar: ve hurma dallari tarzi siisler icinde
sonsuz bir gesitlilik iginde, Allah hakkinda tefekkiir gibi,
uzadikea uzarlar.

Isiltii ve mutlu sonsuzlugun bu sundurmasinin geri-
sindeki derin oyugun, tavan olarak beyaz mermerden mid-
ye (deniz) kabugu seklinde bir siislemesi vardir. Bu agik ve
hafif renkler senfonisi iginde bize tek basinaymais gibi go-
riinen ise, beyaz silmenin iistiinde, Allah’in birligini ilan
eden kafi karakterle yazilmig siyah yazili bir hiisniihattir.

Naksedilen yaz: gibi siyah mermerden oldugu igin, mih-
rabin 6n planinda yer alan iki narin siitunla da bize bu hat
isaret edilir.

Allah biitiin cemal (giizel) vasfinin hatirlanmasiyla tag-
lanan bu ziyaretten hafizamizda kalan son hatira, gozleri-
mizi yukar kaldirdigimizda kesfedecegimiz mihrap 6niin-
deki 10. yiizyildan kalma kubbenin goriintiisiidiir.

Birbiriyle kesisen kaburgalar1 tonozun kavisine bag-
lanan iki altin kare, merkez sekizgeni ¢izer. Tam orada,
kafi karakterdeki bir yazi iine yerlestirilmis semavi bir
¢icegin taci agar. Ayni altin zeminli mozaik tizerindeki
bu geometrik gigegin her tag yaprag, sekizgen yildizin
dallar1 arasindaki her kose siisii, yelpaze seklindeki hur-
ma dallary, yildizlar: ve digerleri de zambag1 andirir gi-
gekler gibi, kusursuz ve narin bir geometrik diizene bag-
l1 sarmagiklarin sonsuz ag) igine serpistirilmistir. Bu mo-
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zaigin yaldizli gélii igindeki gekillerin karinca gibi kay-
nasmasl, kamagip kapanmaig bir gézdeki 151k goriintiile-
ri misali, bizimle goriintii arasindaki her tiirlii mesafe-
yi ortadan kaldirir. Onun bizim i¢imize girdigi gibi biz
de onun igine gireriz.

Belki de burada gérdiiklerimiz, bityiilii manzaralarin al-
tin sarist kumlarin yansimalarinin dogdugu ¢olden gelmis
ve inanci geregi tam bir teslimiyetle Allah’in siirekli yara-
tic1 eylemine hep katilma 6zlemi duyan bir halkin goziin-
de, sanatginin uyandirmak istedigi bir seraptir.






SONUC

urtuba Camii, Endiiliis Islim’inin evrensel mesajin

kendisinde tagir. Bugiin Kurtuba camiinin bir hurmalig
andiran siitunlar1 arasinda zamani arayan kisi sonsuzluk-
la karsilagur.

Ugsuz bucaksiz bir alamin mavimtirak loslugunda, tug-
lanin kahveye ¢alan kirmizisinin ve taglarin beyazhiginin
birbirini takip ettigi kemerler, adimlarimizin 6niinde,
tezyinath kavislerini genisleterek, agilir ve bityiirler.

Kemerlerin goge dogru bu kanatlanigi, tagin kalp atis1-
dir. O bize varhigini sinesinde her an hissettigi hayy (diri)
olan Allah’ hatirlatir ve bizi kendi ritmiyle biitiinlestiren
tagin bu nabzi, bize O'nun denizinde bir dalga oldugumuzun
duygusunu ve bilincini verir.

Bu caminin dogusunun bin ikiyiiziincii yihnin kutlan-
dig1 1986'1n1n o ilkbaharinda, Kurtuba Piskoposu Mon-
senyor Infantes Florido, bu dbidede aymi Allah’in her
daim yad edilegeldigini hatirlatarak bu duyguya terciiman
oluyordu. Belediye Bagkan1 Herminio Trigo da Kurtubanin
Yahudi, Hiristiyan ve Miisliiman olmak iizere “ii¢ kiiltiiriin
sehri” olma vasfina dikkat ¢ekiyordu.

Majesteleri Ispanya Krali da o giin (28 Mayis 1986) Kur-
tuba Camiinin mihrabinin 6niinde $6yle diyordu:
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Bu sehir, her seyden once iki diinyanin manevi birligini
kendisinde toplanus bir sehirdir... Camisi ise, Dogu ile Ba-
t'nin anlagip kaynasmasimin anahtaridur.

Kral, bu 6nemli olayin manen ve ahldken ne gibi anlam-
lar tagidigini da kisaca 6zetleyerek sunu ilive ediyordu:

Insanlik, eger Allaha olan imanin biitiin halklarda mey-
dana getirdigi o insancil sicakliktan ve manevi degerlerden
vazgegebilecegine inansaydi, insanhgin gelecegi diye bir
seyden asla soz edilemezdi.

Ug dinin baris iginde yasadig o ruhaniyetin bu yiice me-
kaninda, herkes, gelecegin goriintiisiinii gegmisin aynasi-
na yansitarak, Dogu ile Batr'nin o rihibirlik ve birlikteli-
ginin hayalini kurar.

Bu yiizyilin en biiyiik sahitlerinden biri olan Muham-
med Ikbal, Kurtuba Camiinde siirinde g6yle haykiriyordu:

Ey Kurtuba Camii, agktandir varligin senin!

(...)

Allah’in varligini naksediyorsun kalplerimize.

(...)

Cebrail’in kanatlarini acisidir minaren,
Miisliiman asla kaybolmayacak senden,
Ciinkii yayiyor hdla onun ezanlari,
Hz. Musa ve Hz. Ibrahim’in sirrim.

Ufku ugsuz bucaksiz, simirsiz topragiyla,
Vadiiilkebir’in suyu bir dalga denizinden,
Akiyor hala Dicle, Nil ve Tuna gibi canl.
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Ikbal'in musralari, mimarlarin Mesihvari elini* cagrig-
tirir. Gergekten de bunlar Tanrr’'nin elleridir. Ciinkii bu el-
ler, Allah’in biitiin ayetlerine, yani agaglara, insan eliyle ya-
pilmis mabedlere, peygamberlerin sézlerine varhik ka-
zandiran agkin harekete gecirdigi ellerdir. Tasin sahitliginden
de 6te, Ikbal ona giizelligini zihninde sekillendirerek ver-
mis kimsenin agkina dikkat ¢eker: “Ey Kurtuba Camii, agk-
tandir varligin senin!” Ve “Agk, Allah’in mesajidir” der. Bu
mesaj, insanlarin hayatinin mayasidir. “Zira” diyerek ha-
tirlatmada bulunur ikbal: “Hayat, ancak yenilendiginde, bas-
kalastiginda, degistiginde hayattir”

Biz Kurtubadan, camisinden ve Endiiliis Islim'indan s6z
ederken, niyetimiz anh ganl bir 6liiye bir tiirbe dikmek de-
gil... Aksine, askin kilavuzluk ettigi o ellerden ndobeti
devralmak... Allah’in kilavuzluk ettigi (bir sairin yazdig gibi,
en muazzamu “kiiltiir” olmak tizere “dért harika” meydana
getirmis olan) o aski duyumsamak ve halihazirdaki tarihin
kaosu iginde bir yol bulmanin giiciinii oralardan derlemektir.
Giiniimiizde son derece giiglii, fakat kor ve insani istika-
metten yoksun teknikler birbiriyle amansizca arpigtyorlar.
Bireylerin, gruplarin ve milletlerin bu “teroér dengesi” igin-
de, giig, biiylime ve her ne pahasina olursa olsun diinyaya
egemen olma iradelerinden bagka gayeler géziikmiiyor.

Insani birlik ve birlikteligin ve de evrenselligin mesaji-
n1 yeniden yagatmak, hi¢ de hayaller diyarinda bir serap
olugturmak degildir. Tam tersine bu bakis agisi, Ibn
Hazmdan Ibn Arabi’ye ve Ramon Lule’ye (Ramon Lul-
le,1233-1316) Endiiliis’te bin yillik bir tlkiidiir.

* Mesihviri el ile, tipk: eliyle dokununca hastalar iyilestiren, kérlerin
goziinii agan, 8lityii dirilten Hz. Isa’nin eline benzer mucizeler orta-
ya koyan el kastediliyor, gev.
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Hiristiyan kesis Ramon Lulle, 13. yiizyil ortasinda, Yahu-
di, Hiristiyan ve Miisliiman olmak iizere ii¢ toplulukla birlikte
yasadig1 Mayorka adasinda, Inangsizin Kitab: ve Ug Bilge adh
eserini Arapga olarak kaleme alir. Bu kitapta biri Yahudi, di-
geri Hiristiyan ve {iglinciisii de Miisliiman olan iig bilge ta-
rafindan, bir “inan¢siz”in (tanntanimazin) umutsuzluktan na-
sil kurtarildigi anlatilir*, Ug bilge de kendisine su ayni mesaji
verir: Insan yalniz degildir ve diinyanin bir anlami vardr.

Birinci kitapta Allah'm var oldugu, ilk agacin ¢igekleri-
nin onda oldugu ve bir dirilisin olacag: ispatlanr.!

Ardindan {ig bilge imanlarin, “otorite yoluyla’, yani ken-
di dinlerinin kutsal metinlerine dayanarak degil de, Allah’in
varliginin “delillerini/isaretlerini/ayetlerini” O'nun agag-

* Ramon Lulle'nin bu mistik hikayesinin konurnuzla ilgili bliimiiniin 6ze-
ti $oyledir: Oliim ve yok olup gitme korkusuna kapilan dinsiz bir filo-
zof yollara diiger ve engin bir ormana varir. Orada ig dinin i bilge-
siyle kargilagir. Onlar kendisini imana kavustururlar. Bu arada o ii¢ bil-
ge, ormanin ortasindaki bir ¢imenlikte, bir pinar yaninda, gigege dur-
mus bes agacinaltinda Akil Hanim’la kargi karsiya gelirler. Akil Haum’a
kendisiyle, agaglarla ve gigeklerle ilgili sorular yoneltirler. O da onlara
bazi yorumlarda bulunur. Akil Hanim'in sozleri onlarin ufkunu agar ve
birbirlerinin din ve inanglan izerinde sorgulamalara baslarlar. Akil Ha-
nim’in yorurnlan birinci kitapta beg béliimde incelenir. Bu beg boliimiin
her biri, beg aga¢ ve gicekleri seklinde islenir. Her boliimde inanca bag-
l1 olarak ahlaki davraniglar ele alinir. Bir fikir vermek icin ilk iki boli-
miin ana ve altbagliklarini veriyoruz. Birinci Agag: lyilik ve Biiyiikliik,
Biiyiikliik ve Ebediyet, Ebediyet ve iktidar, iktidar ve Bilgelik, Bilgelik
ve Agk, Ask ve Olgunluk, Iyilik ve Ebediyet, Biiyiikliik ve Iktidar, Ebe-
diyet ve Bilgelik, Iktidar ve Agk, Bilgelik ve Olgunluk. Ikinci Agag: Iyi-
lik ve Iman, Biiyiikliik ve Umut, Ebediyet ve Yardimseverlik, fktidar ve
Adalet, Bilgelik ve Tedbirlilik, Ask ve Kuvvet, Olgunluk ve Mizag, gev.

1 Ramon Lulle, Segme Metinler, s. 97, Aubier-Montaigne Yayinlari, Pa-
ris, 1967.
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larindan ve o agaglarin gigeklerinden okuyarak “ispatlayici
ifade ve kesin kanitlarla™ agiklayip takdim ederler.
Lulle bize soyle der:

Her biri (Yahudi, Hiristiyan, Miisliiman), digerlerini onur-
landirmak ve soze baslama serefini karsisindakine vermek
istiyordu.3 '

Lulle, her biri kendi Seriatinin iistiin oldugunu ispat-
lamak isteyen tig bilgenin konusmalarin takdire sayan bir
objektiflikle anlatir. Inangsizi ikna edip, ona hayatin anlam
ve sevincini yeniden kazandirinca, o kisinin “ibadetinin asa-
letine...” tam anlamiyla “hayran kalirlar”

Kendilerini “suglu™ hissediyor ve “bu ii¢ Seriattan
hangisini segeceklerini” bilmeyi bile reddediyorlard, zira
onlar imanlarinin derin birliginin ve béliinmelerinin gii-
nahinin farkindaydilar.

Bilgelerin her biri konusur ve Lulle bize artik konusa-
nin Yahudi mi, Hiristiyan mi, yoksa Miisliiman m1 oldu-
gunu soylemez, ¢iinki tiii de ayni ifadeleri kullanirlar:

Insanlar kendi dinlerine, ebeveynleri ve atalarinin ken-
dileri igin sectikleri inanca dylesine kékten baglanirlar ki, on-
lari ondan sokiip almak imkdnsizdir.s

Bu, agaglarin sartlarina aykiridir... Her biri digerlerin-
den onun Seriatina kars1 agzindan hakarete varan bir séz
¢tkmissa affimi diledi. Ve birbirlerini affettiler.”

Age, s. 101.
Age, s.103.
Age, s. 125.
Age, s. 126.
Age, s. 127.
Age, s. 128.

N N s W N
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Nihayetinde bu ii¢ bilge, Ibn Hazm'in Kargilagtirmali
Dinler Tarihi'nden Ibn Arabi'nin Peygamberlerin Bilge-
likleri'ne (FustGsu’l-Hikem) kadar ii¢ kiiltiirin Endii-
liis’teki birlikteliginin en kiymetli mirasini olugturan su or-
tak sonuca varir:

Ormanda yasadiginuz bu maceradan faydal bir netice ¢1-
karmarz gerek. Akil Harumin bize verdigi ilkelere uygun ola-
rak, giinde bir kere bes aga¢c metodunu, on ¢icek sartindan
hareketle ararmzda tartisalim. Ugiimiiz de tek bir iman ve tek
bir seriata sahip oluncaya kadar bu sekilde tartisacagiz. Cok
daha ¢abuk bir uzlasmaya varabilmek igin de birbirimize say-
g1 gostermeyi ve birbirimizin hizmetinde bulunmay1 taahhiit
edecegiz. Ne dersiniz? Zira insanlarin tek bir inangta birles-
mesini engelleyen; savas, istirap, kétii niyet, insanlarin hay-
siyetiyle oynama ve karsisindakine zarar vermedir.

Diger ikisi bu tekliften memnun oldu. Tartigma yer ve
saatini, ayrica birbirlerine saygi1 gosterme, hizmet etme ve
tartiyma konusunda neler yapacaklarini belirlediler. Ayni
inangta bir araya gelir gelmez de Allah’in adin1 birlikte bii-
tiin diinyada hamd ve siitkranla yad etmeye karar verdiler.
Onlardan her biri kendi evine ¢ekildi ve vaat ettigi soze sa-
dik kald:.8

Utopya degildir burada séz konusu olan, aksine fuka-
hanin dar kafaliligina ragmen ve Katolik Engizisyonu ile
Ikinci Filip’inirk¢i kanunlarindan 6nceki Endiiliis'te iig asir
boyunca yasanan bir durumdu bu.

Ibn Hazm bu konularda kafa yoran kimselere su hatir-
latmada bulunuyordu:

8 Age s. 1/129.
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Elbette biitiin diinya dinleri arasinda birinin hak olma-
st gerekir, fakat bu hak din herkese agik ve net olarak ken-
dini gostermez, o yiizden de Allah kimseyi o diniille de ka-
bul etmeye zorlamaz.”

Bu “Zahiri"ye (lafza siki sikiya bagh olan Zahiri mez-

hebinin kurucusu Ibn Hazm’a) gére, bu kanaat, Kur’an'in
mesajiyla bire bir ortiigiir:

Biz, her biriniz igin (farkl) bir sistem ve (farklt) bir ha-
yat tarzi belirledik.

Eger Allah dileseydi, hepinizi bir tek topluluk yapardi.

Ama indirdikleri aracihgiyla sizi smamak igin (bagka tiir-
lii diledi).

O halde hayirl islerde yarisin!

Hepinizin déniisii Allahadir;

O zaman Allah, ayriliga diistiigiiniiz seyleri size bildirecektir.

Maide, 5/48

Kur'an'in, son derece agik ve net olarak Hz. Ibrahim, Hz.
Musa, Hz. Isa ve Hz. Muhammed’in ayn1 Allah’in elgileri
olduklarini defalarca ve i1srarla vurgulamasindan hareket-
le Ibn Arabi, peygamberlerin getirdikleri mesajlarin kay-
naginin tek ve aynm kaynak oldugu bilincini nihai nokta-
sina kadar gotiirmiistii.

Dolayisiyla Ibn Arabi, o kendisinin harikulade agk sii-
ri Arzularin Terciimam/Terciimanu’l-Esvak’ta soyle yazar:

Benim kalbim her an sekilden sekle girmektedir,
Kalbin asil anlami da zaten an be an degismedir.

(...)

9 Asin Palacios terciimesi, s. 302.
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Kalbimin duygulari her an cesit ¢esittir,
O da ilahi tecellilerin esitliligindendir.10

Bu konuda daha da ileri giderek ok ¢arpic1 bir ifadey-
le su kudsi hadisi hatirlatir:

Ben ne goklerime sigabilirim, ne de yerime,
fakat alir beni miimin kulumun kalbi i¢ine.

Ve ilave eder:

Bir zamanlar komsumu, dini benim dinime uygun degil
diye ayipliyordum. Ama bugiin kalbim biitiin suretleri kar-
silar hale geldi: Ceyldnlar i¢in otlak, kesis icin manastir; put-
lar igin tapinak, hact igin Kabe. Ayrica kalbim simdi hem Tev-
rat levhalari, hem de Kurin sayfalari.!!

Bunun anlam higbir sekilde biitiin ibadet tarzlar1 aym ke-
feye konur demek degildir, ancak her seyden 6nce 6nemli
olan, bir insanin kendi din ve inanciyla ilgili soyledikleri s6z-
ler degil de, o din ve inancin o insan1 ne yaptig1, ne hale ge-
tirdigidir. Ciinkii bir adamun bir dinin biitiin ibadetlerini ye-
rine getirdigi halde bu sekli dindarligin onun hayatini hig-
bir degisime ugratmamasi pekdla miimkiindiir. Hi¢ meyve
vermeyen bu di§ takva, o zaman kuru, hem de kupkuru bir
ibadettir. Buna karsilik, hi¢bir ilahi vahiyle karsilasmamug
ve Allah'in varliginin “ayetlerini/ delillerini” saf bir yiirekle
goriip O'na kalben baglanmus bir insan, bu inanc1 ugruna ve
kendi toplumunun yararina fedakarlik ve feragatte bulu-
nabiliyorsa, kendi ifade giicii ve anlayis kabiliyeti ¢erceve-

10 R. A. Nicholson ¢evirisi, s. 67, Londra, 1911.

11 ibn Arabi, Arzularin Terciimam/Terciimanu’l-Esvak'in Serhi, s. 39, 40,
Beyrut, H. 1312.
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sinde o, goktan ve gok daha fazla Allaha y6nelmis bir insandir.
Eger Ramon Lulle’nin “bilgeleri” gibi birbirimize kendi din
ve inancimizi daha derinden yasamamiz i¢in yardim ede-
miyorsak, kabahatli insanlar oldugumuz, din ve inancimi-
zin gereklerini yerine getirmedigimiz i¢indir.

Endiiliis’tin altin asirlarindaki hoggori, bagkalarinin “akil
hastaliklar1”n1 kabul etmekle yetinmiyor, onlarin dinine de
kucak agiyor ve onlardan bir seyler 6grenmeye bakiyordu.

Yahudi Juda Hallevi'nin (1075-1141) “Kuzari” adl kita-
binda demek istedigi de iste bu idi. Hiristiyanlarin baskis
yiiziinden 1109da Kurtuba'ya siginmak zorunda kalan bu
bityiik Yahudi sair, 1140 yilinda Horgériilen Dini Muzaffer
Etmek I¢in/Kitdbu'l-Hucce ved-Dabhil fi Nasreddini’l-Zelil adh
eserini Arapga yazd1. Bu kitabinda, tarihte vahiyle kendini
tanutmig Allah'in, Hiristiyanligin ve Islam dininin bahsetti-
gi Allah'in, Musevi geleneginden kaynaklandigini belirtir.

Diyalog seklinde kaleme alinan bu eser, Hazarlar* (Ku-
zari) kralinin 8. yiizyllda Yahudi dinine gegisini hikaye eder.
Din meselesi zihnini mesgul edip ruhunu iyice bunaltti-
ginda kral, sirayla bir filozofa, bir Hiristiyan ilahiyatcisi-
navebir Miisliimana sorular yoneltir, sonunda bir hahamla
tartisir ve haham onu Musevi yapar. Juda Hallevi, Hiris-
tiyanhg da, Miisliimanlig1 da reddetmesine ragmen, yine
de bu dinlerin Mesih’in** gelmesine katkida bulundukla-
rin1 diistiniir.

* Hazarlar, Museviligi se¢mis tek Tiirk kavmidir. Hazar Hanligs, Kara-
deniz ve Hazar Denizi ile baglantili olarak bunlarm iist kesimindeki
bélgede bulunuyordu, gev.

** Burada kastedilen Mesih, Yahudi inancina gére Hz. Davut soyundan
gelecek ve Yahudileri zilletten kurtaracak ve diinyaya hiikiimran ya-
pacaktir. “Kurtaria” anlarminda kullanilan Mesih’in gelmesini Yahu-
diler hala beklemekteler, gev.
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Daha evvel -ve Asizli Aziz Fransuvadan (Saint Frangois
d’Assise) 6nce-, Endiiliislii Yahudi ibn Pakuda (11. ve 12.
yuzyil) s6yle yazar:

Hahamlar derler ki: Bir kimse bilgece bir s6z séylerse, ken-
disi inangsiz biri olsa dahi, o kimsenin bilge kabul edilme-
si gerekir.12

Bilge Kral 10. Alfonso'nun ¢ikardigi kanunlarda oldu-
gu gibi, Nesideler'inde de ayn1 hoggorii ruhu hakimdir. Bu
Katolik Kralin Partidas’inda* Yahudilerle ilgili su madde-
yi okuyabiliriz:

Sinagog Rabbin adimin yiiceltildigi yer oldugundan, bir
Huristiyanin oray: yikma, oradan bir sey gasp etme ve ora-
dan zorla bir sey alma ciiretinde bulunmasin yasakliyoruz.
(7.24.4)

Ve Miisliimanlarla ilgili madde:

Magriplilerin, bizim dinimize hakaret etmedikleri miid-
detce, kendi dinlerini muhafaza ederek Hiristiyanlar arasinda
yasamalari serbesttir. (7.25.1)

Ayni kralin diizenlettirdigi Aziz Meryem Ildhilerinde Al-
lah’a yakarilirken soyle bir ifade geger:

Hiuristiyam, Yahudiyi ve Magripliyi bile,
Rahim olan Allah bagislayabilir elbette.

12 Kalbin Vazifeleri/Duties of the Heart, Hyamson Yayinlary, s. 16, Lon-
dra, 1925.

* Yedi Girig veya Yedi Boliim de denilen Partidas, Kastilyal Bilge Kral
10. Alfonso tarafindan hazirlatilan kanunlar biitiinidiir, gev.
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Yeter ki onlar halis diisiince ve duygularla
Topluca samimiyetle yonelsinler Allaha!3

Ramon Lulle, Evast ile Blakern’in Kitabi/Livre d Evast et
de Blaquerne adl1 eserinde bir manastirin bagrahibine “ka-
firlerin” dualarimizi hak ettiklerini séyletir: “Dualarimiz-
da kafirleri unutmayalim, zira onlar bizimle ayni kan ve ta-
biattandir. Imani ve ilmi bilmiyorlar, ¢iinkii hi¢ kimse on-
lara bunlar1 6gretmedi.’14

Bu hosgorii ruhu, Endiiliis’te i dini toplulugun ima-
nindan dogmus, daha sonra da Bat1 Ronesansi sirasinda,
hiimanist rasyonalizm bunu kendi bulusuymus gibi sa-
hiplenip sunmustur. Mesela Giyom Postel (Guillaume Pos-
tel) 16. yiizyilda Kur'an ile Incilleri bagdastirmay1 dener ve
su adla bir eser kaleme alir: Kuréan veya Muhammed'in Ka-
nunu ile Inciller Arasimi Bagdagstirma Kitabi/ Alcorani seu
Legis Mahometi et Evangelistarum Concordiae Liber, Paris,
1543. Bu eserde s6z konusu olan, kesinlikle eklektizm (se¢-
mecilik) veya fikri uyumluluk degil, aksine hayatin biitii-
niinii kapsayan diriltici bir dhenkti.

Ispanyol tarih¢i Americo Castro soyle yazar:

Ispanya dehasinda en orijinal ve en evrensel olarak var
olan seyler, kaynagini, Huristiyanlik, Yahudilik ve Is-
lam’'in asirlarca birlikte yasamasiyla olusturulan bir ha-
yat tarzindan alir.15

13 Bilge Alfonso’'nun Negideler'i (Floransa Kiitiiphanesi Elyazmalar B6-
liimi, Folio 43, R.

14 Ramon Lulle, “Livre d’Evast et de Blaquerne”, Dua, bél. 40, s. 118, P.
U. F. Paris, 1970.

15 Americo Castro, Ispanya Gergegi/Réalité d Espagne, s. 92, Klincksieck
Yayinlar, Paris, 1963.
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Ispanya hakkindaki bu olduk¢a 6nemli degerlendir-
me, sadece Ispanyanin evet evet, 6ncelikle ve 6zellikle Is-
panyamnn gergegidir.

Nitekim Rahip Asin Palacios, en iist mistisizm olan
Aziz Jan do la Kruva’nin (Saint Jean de la Croix) misti-
sizminin biitiin anlamini Ibn Arabi ve Rondali Ibn Ab-
bad gibi Islam stfilerinin geleneginden aldigini gozler
oniine sermistir. Bu stifilerde, tipki Iskenderiye mistik-
lerinde oldugu gibi, her varhigin kokeni ilahi askt: (ki iste
Ispanyali Aziz Jan dé la Kruva da bu duyguyu onlardan
devsirmisti). Bu ask, cennet miikafatinin da, cehennem
cezasinin da ¢ok 6tesinde bir agktir. Iste o agkladir ki in-
san, Allah’a doniis igin duydugu sevk ve heyecanla, hig
6lmemek tizere oliir.16

Hiristiyan olmus bir Yahudi ailesinde diinyaya gelmis
olan (yine Ispanyol) Avilali Azize Tereza (Sainte Thérése
d’Avila) i¢in de ayn1 durum s6z konusudur.

Servantes (Cervantes) de Don Kisot'unda bu hikayesi-
ni bir Arap hikayeci olan Sidi Ahmed ibn Engeliden aldi-
gin1 sik sik tekrar ediyorsa, bu asla ne bir kapristir, ne de
bir rastlanti. Bu hayali hikdyenin konusunu Cervantes el-
bette bir Arap yazardan almamustir, kitabinin iginde gegen
olaylar da kendisine aittir. Ancak Inebaht: deniz savagin-
da garpigtigl, Osmanlrya esir diistiigii ve Cezayirde esir ha-
yati yasadig1 i¢in Isldm’1 tanima firsati bulan ve eserini o
siralarda kafasinda olusturan Cervantes, miimkiin ve ide-
al olanin ortadaki gergekten gok daha sahih oldugunu di-
stinen kimselerle derin bir “duygu ali verisi” iginde bu-
lunuyordu. Bunlar 6yle kimselerdi ki, kendilerini esyada

16 Miguel Asin Palacios: Hiristiyanlagmg Isldm/Llslam Christianisé (Ibn
Arabi tasavvufu iizerine inceleme), Maisnie Yayinlari, bél. 13, Paris, 1982.
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ve esyayl kendilerinde hisseder ve hayatta oldugu gibi si-
irde de biitiin varliklarini onlarin i¢inde bulurlar.

Endiiliis stfileri ile ilgili kitabinda Ibn Arabi, kendisini
tasavvufa intisap ettiren ve manevi evladi gibi goren
Nine Fatima binti ibn el-Miisennaddan bahseder. Bu ha-
nimefendi Ibn Arabi i¢in soyle der: “Digerleri beni varlik-
larinin bir pargalariyla gormeye gelirlerdi (...) Halbuki ev-
ladim Ibn Arabi (...) beni ziyarete geldiginde biitiin varli-
giyla gelirdi (...). Varhginin higbir pargasini baska yerde bi-
rakmazdi. Tarik de (manevi yol da) zaten ite budur”'?

Biitiin varhigiyla... Ve diinyay1 ve diinyanin sorumlu-
lugunu kendisinde tagiyarak... Don Kisot'un yiiceligi,
iste tam da burada degil midir?

Unutmayalim, Ispanyanin ve Ispanyanin manevi zirve-
lerinin 6tesinde, bu Endiiliis Islam’s, bu evrensel Islam, Ok-
sitanya saz sairlerine, bu arada da Dante’ye, agkin mistik bo-
yutunu 6gretir. Dante'nin Ildhi Komedya'sindaki manevi yii-
celiste oldugu gibi, “Yeni Hayat” ve “Askin Sadiklar1” eser-
lerindeki mistik boyutlar da hep o Islim’in eseridir.

O Islam Goethe’ye de ilham verir. Mektuplagmalarin-
da veya Ekarman (Eckermann) ile sohbetlerinde sik sik sunu
tekrarlar: “Ben diisiincelerimin en iyi ve en net ifadesini
Islamda buluyorum?’18 Ayrica goyle de diyordu: “Yagama-
nin anlamini ve giiciinii hangiyolla ararsak arayalim, biz-
ler hepimiz Islam i¢re yagiyoruz19

Tevrat'in “yedinci giin dinlenmesi’ne itiraz eden Goet-
he, Kur'andaki her zaman aktif ve ilk yaratisla birlikte her

17 1bn Arabi, Endiiliis Sifileri, s. 160, 161, Sindbad Yayinlari, Paris, 1979.

18 Goethe, Zellere 20.9.1820 tarihli mektup, surada: Studio Islamica, c. 33,
s. 151.

19 Goethe, Schopenhauer’a 19. 9. 1831 tarihli mektup, age.
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giin ve her an durmadan yaratmakta olan (Hadid, 57/4) Al-
lah’a hayrand:.

Goethe, Hz. Muhammedde ilk ve tabii dinin (fitrat di-
ninin) peygamberini goriir. Goethe’ye gore insanlik, ancak
Dogu ile Batr'nin senteziyle gercek insanligina kavusacak
ve kemale erebilecektir.

Insanligin diger manevi kutbunda yer alan ve kendisi-
ni seve seve “Hind’in rindi” olarak adlandiran Ikbal, Kur-
tuba’y1 ve Endiiliis’ii dini bir coskuyla ziyaret ediyor ve di-
linden su misralar dokiiliiyordu:

Ispanya! Miisliimanin kam sana emanet edildi!
Mescid-i Haram kadar kutsalsin sen benim katimda...
Yeryiiziine hiikmeden semanin seriatidsr Islam,
Zamamn devrimidir o, dur durak bilmez...

Kargasay1 sona erdirmektir bizim tek hedefimiz...20

Unutmayalim ki Endiiliis, Ispanya’nin da, kitalarin da
Otesinde, hala gelecege seslenmektedir.

Endiiliis’tin, 6zellikle de onun ¢arpan kalbi olmus olan
Kurtuba'nin asil gayesi, problemleri ve yeni devirleri dik-
katealarak, 13. yilizyildaki bir Rénesans’in onciisii olmak-
t1. Yani, Italyada baslayan ve tam anlamiyla zt bir yéneligle
gelisen Ronesans’tan iig yiiz y1l 6nceki o Ronesans adimi-
nin onciisii olmaktu...

16. yiizyllin “Rénesans™ Tanrr'ya kars1 yapimustir. Ciin-
kii temel hedefi, hayatin biitiin alanlarini diinyevilestirip la-
iklestirmek ve dinden koparmakti. Nitekim Makyavel'le bir-
likte siyaset, evrensele ve mutlak degerlere her tiirlii referansi
reddeder. Millet, Tanrr'nin yerine konan en yiice deger olur.

20 Muhammed kbal, Cebrail’in Kanadi/LAile de Gabriel, s. 90-92.
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Ekonomi, 16. ylizyildan itibaren servet edinme hevesi-
ni insanin ahiret selametiigin bir engel olarak goren ve fai-
zi haram sayan bir din anlayisindan soguyup uzaklasir. Yeni
diinya goriisiinde ekonomik basari, (Max Weber’in gozler
oniine apagik serdigi gibi), Allah tarafindan segilmis insanun,
seckin milletin delili olarak algilanir. 18. yiizyilda geldigi
yeni bir asgamada ekonomi, ahlak ile olan her tiirlii bagini
da koparir. 19. yiizyilda ise, nesneler ve esya arasinda ge-
gerli olan zorunlulugu, insanlar ve insan toplumlar ara-
sinda da gegerli olabilen zorunluga tipatip benzeterek, me-
kanik veya fizik gibi kendini saf “bilim” olarak gosterir ve
bu iddiayla ortaya ¢ikar. Ekonomik biiyiime, insan haya-
tinin gayeleri tizerine her tiirlii tefekkiirden bagimsiz, bas-
11 basina bir gayeye doniigiir. ‘

“Insani bilimler” denen 6teki bilimler de, insanlar ara-
sindaki iliskileri nesneler arasindaki iligkilerle bir tuttuk-
lar1 igin, gergek deneyimden degil, fakat baslangigta orta-
ya atilmis 6n kabullerden dogan sonuglara variyorlar.
Yani yapilar kendilerini ortaya atan ve doguslarin1 meydana
getiren tarih, kurumlar ve yaratic fiiller birbirlerini bii-
tiinleyisleri iginde incelenmiyor, bunun yerine insan, (li-
sandan kanun koymalara kadar) kendisinin meydana ge-
tirdigi kurumlara indirgeniyor; derken, 6nce Tanrr'nin 6lii-
miinden, ardindan da insanin limiinden dem vuruyor-
lar. (Ashinda bu insani bilimlere gayri insani bilimler den-
se daha dogru olur, ¢iinki o bilimler insanda tam anlamiyla
insani ne varsa hepsini yani insanin kendi gegmisinden so-
rumlu olmasini ve insanin tabiat kargisindaki agkinlhigini,
biitiin bunlari bir yana itiveriyorlar).

Tabiat bilimleri nihai/ilahi gayeyi disladilar. Bu bir “la-
iklesme” modeli oldu. Boylece de bilginin gozlemleme-
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sinin, deneyiminin ve akilc1 diizenlenmesinin yoklugu-
nu perdeleyen sozlii ve uyduruk agiklamalari ortadan kal-
dirdilar. Lakin onlarin (uyduruk izahlarin) yerine gergek
bir “vasitalar dini” ikame ettiler. Olaylar1 tembelce ildhi
hikmetlere baglayivermektense onlar:1 (o fenomenleri)
agikliga kavusturmak ve analiz etmek elbette yerindey-
di. Ama o zaman tabiat bilimleri bin bir dala béliinerek,
Dekart'in (Descartes) Metot Uzerine Konusma eserine gore,
bizi “tabiatin efendileri ve sahipleri yapmak” i¢in bizzat
kendi baslarina gayeler imis gibi ortaya ¢iktilar. Sadece kud-
ret iradesi (diinyaya egemen olma hirsi) olarak goriiliip
degerlendirilen o bilim ve teknikler, bu pozitivist bakig agi-
s1iginde bizi bugiin tabiata hakim olmaya degil de, tabiat1
titketmeye ve kirletmeye gétiirmekte. Evrensel bir insa-
ni gayeye gore diizene konmamis olan git gide daha giig-
1i hale gelen vasitalarin anarsik ve kanservari bir sekil-
de hizla artip gogalmasiyla, insanin 6zgiirlesmesine ve ge-
lisip ylicelmesine degil de, ytkimina, yanls yonlendiril-
mesine ve yabancilagmasina yol agmaktalar.

Her sey sanki bizim halihazirdaki medeniyetimiz, su zim-
ni (iisti ortiik) 6n kabule dayaniyormus gibi cereyan edi-
yor: Ilmen ve teknik yonden miimkiin olan seylerin hep-
si gereklidir ve arzu edilir.

Gayeler probleminin bu kokten dikkate alinmayis, bii-
yiik felaketlere yol agtyor. Ve bu felaketler bizi, biitiin in-
sanlik i¢in o6ldiiriicii nitelikteki o 6n kabulii reddetme-
ye ve niikleer enerji, uzayin fethi ve biyolojide genlerle
oynama gibi meselelerin ahlaki boyutlar: tizerinde de-
rinlemesine diisiinme geregi konusunda, adeta 6liimle
tehdit edercesine, bizi bilinglenmeye ve duyarh olmaya
zorluyor.



Endiiliis’te Islam - 331

16. yiizyllin “Rénesansinin i¢ mantiginin ve onun
“Faustgu” ilhaminin insanliga verdigi temel parolanin ne
oldugunu, daha 16. yiizyildan itibaren Marlov (Marlowe),
Doktor Faust'un Trajik Hikdyesi kitabinda s6yle agikliyor-
du: “Insan, muktedir dimaginla sen bir Tanr1 ve biitiin un-
surlarin sahibi ve efendisi ol!”

Bes ytizyllik tecriibeden sonra, Italyada 16. yiizyilda bag-
lamis bu Rénesans’in aldig1 yolun bildngosu, su 20. yiizy1-
lin sonunda, insanligin dogrudan dogruya bekasini bile teh-
likeye sokan tam bir iflasin, yani hem manevi, hem de mad-
di bir iflasin tutanagiyla kapaniyor.

Bu “Ronesans™n ilkelerini ve onun dogurdugu mede-
niyetin gizli 6n kabullerini tekrar temelden ele alip di-
stinmek artik kaginilmaz hale gelmistir.

Ispanyada, 10. yiizyil ile 13. yiizyil arasinda, yani En-
diiliis Islam’1 denilen donemde, Yahudi ve Hiristiyan un-
surlarinin da katkisiyla dogan o Rénesans’in yeni bir de-
gerlendirilmesinden hareketle bunu yapmak pekaila
miimkiindiir.

Bunun (Endiiliis Ronesans’inin), tarihin “kaybedil-
mis bir firsat1” oldugu kesinkes dogrudur. Ciinkii dar
kafali “fukah®”, Endiiliis Islam’inin yaratict hamlesini ma-
lesef durdurmasini bildi. Ayni “fukaha’, Murabitlara mii-
dahale etmeleri i¢in ¢agr1 yaparak, Islaim’1 artik kendi
kiiltiiriiyle 151l 1511 1511datmak yerine, Islam dinini ya-
bancilarin silahlariyla savunmaya yoneldi. Boylece Pa-
palik tarafindan canla basla istenen “Hagl Seferleri’ne
¢anak tutmus ve diismaninin eline altin firsatlari sun-
mus oldu:

1097den itibaren Papa Ikinci Urben (Urbain), Hagh Se-
feri ¢agrisinda bulunur.
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1120de de Papa Ikinci Kalikst (Calixte), Ispanya Hag-
lilarina, Kudiis's Miisliimanlarin elinden kurtarmaya gi-
den Haglilara taninan imtiyazlarin* aynilarini verir.

1147de Klervolu Aziz Bernar (Saint Bernard de Clair-
vaux) ikinci Hagh Seferi ¢agrisini yapar. 1197de de Papa
Ugiincii Inosan (Innocent), Endiiliis miisliimanlarina kar-
s1 Ugtincii Hagh Seferi igin ¢agrida bulunur.

Derken Girnata'nin disiisiiniin (1492) ardindan Ya-
hudilere kars1 zuliimler baslar ve 1609da da sira “Mag-
riplilerin” yani Miisliimanlarin Ispanyadan siirgiin edil-
mesine gelir.

Ispanyadan gikip Avrupa iilkelerine yénelecek bir R&-
nesans hareketi ve imkanlar1 boylece suya diiser. Bir biri
ardinca bag gosteren bagnazhiklar ve dar kafaliliklarin ezip
yok etmeleriyle bityiik bir umut soniip mahvolur gider.

Batidaki, yani Endiiliis'teki Islim’in en verimli katkisi,
onu temsil eden en biiyiik dehalarinin da ifade ettikleri gibi,
Kur'an'in evrensel mesaji ile Islim iimmetinin u veya bu
kesiminin gelenek ve folklorlariyla karigtirilmamasidur.

Kur’an'in mesaji evrenseldir. Ciinkii Isldm, kendisini asla
7. yiizyilda dogmus yeni bir din, diger dinler arasinda her
hangi bir din olarak gormez, aksine kendisini ilk ve tek te-
mel din olarak takdim eder: Allah’in “ruhundan insana iif-
ledigi"nden, yani Hz. Ademden beri devam edip gelen din-
dir Islaim; Hz. Ibrahim, Hz. Musa, Hz. Isa ve Hz. Mu-
hammed de iste bu ayn1 dinin peygamberleridir.

*  Bu imtiyazlar, Hagh Seferine katilip da gerek yolda, gerekse ¢arpisa-
rak 6len ve savagip geri donen herkesin biitiin giinahlarinin affedil-
mesi ve dogrudan cennetegirmeleri gibi manevi, ayrica toplum i¢in-
de saygin kisiler olacaklar: seklindeki maddi ayricaliklards, gev.
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Islaim, bu evrenselligin anlamini kaybetmedigi igin
Endiiliis’te, evrensel Islam’in ruhunu olusturan bu kiiltii-
riin hazirlanmasinda Yahudilerin ve Hiristiyanlarin katkida
bulunmalarini saglayabilmigtir.

Bizim bu kitapta Maliki fukahasinin yaptigi kétiiliigii ve
verdigi zarar1 gok sik dile getirmigsek, ne kadar degerli ve
takdire sayan olursa olsun, onlarin Islim {immetinin sa-
dece bir kisminin gelenegi olan bir gelenegi, bu evrensel me-
sajin yerine ikame etmeye kalkismis olmalarindandur.

O fakihler (fukah4), Imam Malik’in (ve serhgilerinin)
hiikiim ve fetvalarina, Allah’in Siinneti olan Kur’aAndan
ve Hz. Peygamber’in Siinnetinden daha fazla bagvurur
hale gelince ve Islam’in evrensel niteligini karartan ya-
banci bir gelenegi dayatmak i¢in yabanci ordulara ¢ag-
r1 yapacak kadar ileri gidince, Islim’i kéhnelesmeye ve
gerilemeye mahkam ettiler, dolayisiyla da Islam’in diis-
manlarina bekledikleri o firsatlari altin tepsilerde sun-
muys oldular.

* %
*

Bu umut tekrar dogabilir mi?

Bahsettigimiz bu ronesans sadece miimkiin degil, za-
ruridir de.

Giinkii Ispanyada, 13. yiizyilda, 151l 151l bir vaat olan o
Ronesans; 16. yiizyilin Italyan, 17. yiizyilin Ingiliz, 18. yiiz-
yilin Fransiz ve Batr'nin son iki yiizyllinin Rénesans’inin
aksi bir istikamete sahipti.

Insanin askin boyutunu, digeri gibi, budayarak ortaya
¢tkmiyordu o Ronesans. Aksine biitiin dini tekelciliklere
ragmen, Tanrr'nin evrenselligi bilinciyle, yani biitiin in-
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sanligin Tanrisinin ayn1 Tanr oldugu inanciyla hareket edi-
yordu.

Yahudilerin en biiyiik filozofu Ibn Meyman'un 1204’te,
Miisliimanlarin “Seyhiilekber”i Ibn Arabi’nin de 1240'ta siir-
giinde 6lmeleriyle, yine Bilge Kral Alfonsonun “Katolik”
krallar arasindaki i¢ savasta 1284 yilinda vefat etmesiyle bu
ruh, 13. yiizyilda oliir.

O bagarisiz olmug ronesansi, evet, eger biz onun ru-
hunu yeniden canlandirabilirsek, o ruh, su ikinci bin y1-
lin sonunda, ¢agimizin ¢ok 6nemli sorunlarina tam an-
lamiylacevap verebilir, altindan kalkilmaz meselelerine
de kesin ¢oziimler getirebilir.

Aklin o kusursuz kavrayisini, Endiiliis’in ve Kurtubanin
o kamil akil anlayisini ihya etmek, yiizyillimizin su iki 61-
diiriicii hastaligina savag agmak demektir:

-Bilim ve teknigi bilgelik ve imandan ayirarak, bilgelik
ve imandan yoksun toplumlarin hizmetine (o ates tanrisi)
Prometeviri kudret ve imkanlar sunan pozitivizme kars...

—“Teror dengelerine” yol agan bireycilige karsu...

Bu 6nemli mesele, su iki sartla gergeklestirilebilir:

1- Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islamdan olugan “Ibrahi-
mi” inancin {ig ruhi geleneginin bulugmasini yeniden sag-
lamakla.

2- Cagimizi evrensel ¢apta bir intihara gétiiren poziti-
vizm ve bireycilige karsi, Endiiliis'iin ve Kurtuba'nin yiik-
selisini ve yiicelisini saglayan o askinhgin ve toplumun in-
sani ve ildhi boyutlarini muzaffer kilmakla.

Her toplulukta her insana kendisinde tagidigs biitiin ye-
tenekleri hakkiyla ve tam olarak gésterme imkani verecek
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ekonomik, teknik, siyasi ve kiiltiirel sartlar ancak bu sekilde
olusturulabilir.

Bireylerin, gruplarin ve milletlerin kismi ve ciizi men-
faatlerine karsy, biitiin bir insanligin maddi ve manevi ih-
tiyag ve arzularini dnceleyip galebe galdirmak da ancak boy-
le gergeklestirilebilir.

Endiiliis ve de Kurtuba, kendisinin o altin ¢aglarinin, yani
evrensel bir medeniyetin mesajini diinyaya bir kere daha
verecektir.
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oturan Aurillac'lt Gerbert tahsilini orada yapti.

Bati RGbnesans'inin temelleri orada atildi.

Bir altin cag. kutlu bir medeniyet, ideal bir insanlik
bulusmasiydi EndUlUs.

Yazar bu eserinde o efsanelesmis EndulUs Medeniyetini
bUtin yénleriyle gdzler 6nune seriyor.
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