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Onséz

Onsoz

Kur’an-1Kerim insanlig1 “karanliklardan aydinliga ¢ikarmak i¢in” nazil olmus son kut-
sal kitaptir. Onu okumak, anlamak ve yorumlamak i¢in ¢ok sayida eser kaleme alinmigtir.
Bu faaliyet bugiin artan bir hizla devam etmektedir.

Kur’an, tilkemizde en ¢ok okunan kitaptir. Hatta diinyada bile bugiin merakla okunan
kitaplar arasinda yer almaktadir. Ne var ki, bu “gok okuma”, “cok sayida insani, Kur'an ye-
terli 6lgiide anlama’ya gétiirmedigi de bilinmektedir. Zira Kuran1 anlamadan okumanin
¢ok yaygin oldugu da bilinmektedir. Ama timit ederek belirtmek istiyorum ki Kur’an artik
hem okunmakta ve hem de anlasilmasi i¢in biiyiik bir ¢caba sarfedilmektedir.

Dini ilimleri tahsil etmemis bir okuyucu Kur’an meallerinden ve tefsir kitaplarindan
yararlanarak Kuran'in ne demek istedigini anlamaya ¢alismaktadir. Bugiin elimizde bu-
lunan tefsir kitaplarina bakildiginda en azinin birkag ciltten olugtugunu gérmekteyiz. Ya-
zilan her tefsirin, yazildig1 dénemin kiiltiiri, tarihi ve sosyal durumuyla yakindan iligkili
oldugunu da bilmekteyiz. Bu yoniiyle tefsirler bize sadece yol gostermektedirler. Bundan
dolay1 Kur’an-1 Kerim'in her donemde yeniden ele alinmasi, yorumlanmas: gerekir. Bu
ihtiyaci kargilamak i¢in son yillarda Kuran sempozyumlar: diizenlenmekte, konular dik-
kate alinarak fihristler hazirlanmakta ve bu arada temel konular1 sunmaya ¢alisan eserler
de kaleme alinmaktadir. Giiniimiizde ayrica “Ana Konulariyla Kuran” ve “Konulu Tefsir”
tirtinde de eserler kaleme alinarak bir noktada Kuran'in anlami farkli bir bigimde insan-
larin istifadesine sunulmaya ¢alisiimaktadir. Dolayisiyla Kur’an-1 Kerim'in hem bildigimiz
tiirden klasik tefsiri hem de konu ve kavram ¢alismalar: tiiriinde tefsirler yapilmaktadir.
Bu ¢aligmada her iki tiirden drnekler bulacaksiniz.

Burada kisaca genel olarak “Kur’an ayetlerinin agiklanmasi” bigiminde tanimi yapilan
tefsirin yaninda konulu tefsire de deginmek gerekir. Kisaca konulu tefsiri s6yle tanim-
lamak mimkiindiir: “Herhangi bir konuyu, Kuran'in biitiinligi igerisinde ele alip, ister
ayni ister degisik surelerde olsun konuyu uzaktan ve yakindan ilgilendiren Mekki ve Me-
deni tiim ayetleri toplayarak, miimkiin mertebe niizul sirasini géz 6niinde bulundurmak
kosuluyla ve Kuran'in genel tislubu ¢ergevesinde ¢esitli mukayeseler yapmak suretiyle, is-
tenileni ortaya ¢ikarmaktir”

Bu kitapta her iki tiire 6rnek ¢alismalar yer almaktadir. Bundan dolay: burada baz
onemli hususlara deginmek istiyorum:

1.  Caligmamizda bes yazarn ikiser tinite seklinde hazirladiklari on tinite yer almaktadur.

2. Bu Unitelerden besi sure bazinda, diger besi de konu bazinda olmustur.

3. Caligmamizda ilk 6nce orta uzunlukta olan sureler ele alinmistir. Bunlardan tigii
Mekki ikisi de Medeni olan surelerdir. Once Mekki sureler niizul sirasina gore
daha sonra da Medeni sureler yine niizul sirasina gore agiklanmigtir.

4. Konulu veya kavram bi¢imindeki ¢alismalar rastgele secilmis degildir. Bunlar
Kur’anda hem ferdi, hem de toplumu ilgilendiren kavram veya konulardir. Ornegin
Kur’anda iman ve salih amel, Kuran'in adeta mihenk tasini olusturmaktadir ve he-
men herkesi yakindan ilgilendirdiginde de kusku yoktur. Diger kavram ve konular-
dan her biri de degisik bigimlerde hedefler sunmaktadir. Bu tinitelerin bazilarinda
semantik anlayisin ne sekilde Kuran yorumuna katk sagladig da goriilecektir.

5. Caligmada Lokman, Nuh, Miilk, Hasr ve Hucurét sureleri ele alinmigtir. Konu ve
kavram olarak da Kur'anda Iman ve Salih Amel, Takva, Maruf ve Miinker, Fitne/
Imtihan ve Sevgi gibi konular bir bakima konulu tefsir bigiminde ele alinmaya
caligilmstir.
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6. Bu¢alismada hedefimiz, okuyucunun hem klasik bir bicimde Kur’an'in bazi sure-
lerinin tefsir edilis bigimini, hem de klasik ve modern anlamda bazi kavramlarin
Kuran bittinligh icerisinde nasil ele alindigina bir bakima 6rnek teskil edecek
caligmay1 ortaya koymaktir. Boylece okuyucunun, hem klasik anlamda hem de
¢agdas calismalarda 6ne siiriilen hususlari detayli bir bicimde 6grenmesine yar-
dimci olacaktr.
7. Gerek sure bazinda, gerekse konu bazinda olsun ¢alismamizda ele alinan hususlar
sadece detayl bir bicimde anlatilmis ama tartismalara girilmemistir.
8. Amacimiz, Kurdnin anlagilmasini kolaylastirmak icin, onun bilgisinin elde edilme
yollarini 6grencilerimize agmak, bu yolda onlara rehberlik ve 6nderlik etmektir.
Iste elinizde bulunan bu kitapta Kur'an'n tefsiri/yorumu ile ilgili 6rnek galismalar, ila-
hiyat alaninda ilk adimlarini atan siz degerli 6grencilerimizin Kuran'la tanismasina ve onu
nasil yorumlanmasi gerektigi hususuna g1k tutacaktir. Bu arada elbette ona kiymetli bilgiler
edinmesini de beraberinde getirecektir. Zira Kuran gibi bir hazineye giris yapmak, hem in-
san1 heyecanlandirmakta hem de yeni yeni ufuklarla tanismak demektir. Bu arada kitapta
yer yer gondermeler yapilmistir. Ogrencilerimiz sayet bu gondermelere gerekli hassasiyeti
gosterirlerse Kuran1 okuma ve anlamada daha saglikli adimlar atacaklardir. Béylece Kur'an
etrafinda nelerin yazilip ¢izildigini de yakindan takip etme imkanini bulacaklardur.

Prof.Dr. Omer DUMLU (Editér)






TEFSIR

Bu iiniteyi tamamladiktan sonra;
< Kur’an'i ilk suresinin anlami §grenilecek.
(3> Fatih suresi ile ilgili cok 6zel bilgilere kolayca ulagilabilinecek.
(3> Fatiha suresinin kul Yaratan ile yaratilan arasindaki diyalog kavranilmis olacak.

« Fatiha ¢ Alem

o Allah o Din giin

+« Rahman o Sirat-1 miistakim
¢ Rahim « Nimet

Bu iiniteyi daha iyi kavrayabilmek i¢cin okumaya baglamadan 6nce;

o Metin icerisinde tanimu verilmeyen sozciikler i¢cin “Kur’an Ansiklopedisine”
bagvurunuz.

o Basta Elmalil Hamdi Yazir'in Hak Dini Kur’an Dili Tefsiri olmak iizere birkag
tefsirden Fatiha suresinin tefsiri ile ilgili bilgi elde edinin.

« Konularla ilgili olarak Internet sitelerine girerek Fatiha ile yazilan yazilart
dikkatlice okuyunuz.




Fatiha Suresi Tefsiri
.

GIRIS

Fatiha suresi Mekke doneminin ilk yilinda tamamu bir defada inen surelerdendir.
Genel olarak dordiincii ve besinci sirada indigi ifade edilmektedir. Yedi ayettir.
Surenin Medine déneminde indigine dair Miicahidden bir rivayet yer almaktadir.
Ancak bu rivayetle ilgili olarak Vahidi Hiiseyin b. Fadl'n su s6ziinii kaydetmek-
tedir: “Her alimin bir kusuru, bir hatasi vardir. Iste bu da Miicahid’in yaptig1 bir
yanlistir. Ciinkii o bu s6ziinde tek kalmistir ve alimler ondan (bu konuda) ayril-
miglardir” (Vahidi, Esbabi’n-Niizdl, s. 22-23). Fatiha ile ilgili olarak bir defa Mek-
ke ve bir defa da Medinede indigine dair rivayetler ise tutarli degildir. Zira her iki
donemde indirilmesinin bir anlami1 olmasi gerekir. Halbuki bu sure ile ilgili olarak
iki defa indirilmesinin herhangi bir nedeni bulunmamakta veya bu konuda her-
hangi bir rivayet yer almamaktadir. Kurandan ilk inen ayetler Fatihanin ayetleri
olmay1p Alak suresinin ilk bes ayetleridir.

Fatiha kelimesinin anlami bir seyi agan demektir. Aslinda Kur'an-1 Kerime bir giris
ve hatta Kuran'n 6zeti mahiyetinde oldugunu kabul edenler bulunmaktadir. Bilindigi
gibi Kur'anin bir¢ok suresi bir defada inmemis, parca parca (miineccemen) inmistir.

Bu surenin degisik sekilde on iki ismi oldugu kaydedilmektedir (Bkz., Kurtubi,
Tefsir, I, 111). Onlardan dikkat ¢ekenler sunlardir:

Ummit’l-Kitab, Kitabin esasi, anasi, temeli demektir.

Ummir'l-Kur’an, Kur’an'in esasi, anast, temeli demektir.

Salat ismi de verilmektedir. Bunun iki anlami vardir. Birincisi salat duadir ve
zaten Fatihada igerik agisindan diisiiniildiigiinde bir duadir. Ikincisi ise salat 6zel
anlamda namaz kilmak demektir. Bilindigi gibi namazin her rekatinda Fatiha
okunmaktadir. Namazla iliskisinden dolay: salat ismi verilmektedir.

Sure ilgili olarak su hususun da bilinmesi gerekir: Bu surenin ve Tovbe suresi
harig diger biitiin surelerin basinda besmele vardir. Besmelelerin tamaminin ayet
olup olmadig konusunda farki goriisler olmasina ragmen Fatihanin basinda bu-
lunan sure harig diger surelerin baginda bulunan besmelelerin birer ayet olmadig:
tikri daha yaygindir. Fatihanin bagindaki besmelenin de ayet oldugu goriisii yay-
gindir. Ancak buradaki besmelenin de Fatihadan bir ayet mi yoksa bagh basina
bir ayet mi oldugu konusunda da degisik anlayislar vardir. Besmele Fatihadan ayr1
distiniiliirse sure yine yedi ayettir. Zira bu durumda son ayet ikiye boliinmektedir.
Besmele Fatihadan bir ayet kabul edilirse son ayet ikiye bolinmemektedir.
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Bu surede ii¢ temel nokta tizerinde durulmaktadir.

1. Birincisi Allah isminin ilk defa bu surede inis sirasina gore yer almasidir.
Zira bu ana kadar inen ayetlerde devamli olarak “rabb” kelimesi gegmek-
tedir. Bu sure Allah’n nasil bir varlik oldugunu daha baslangigta ortaya
koymaya baslamistir. Zira bu varligin bazi 6zellikleri surede belirtilmistir.
Bunlardan birisi “sadece senin birligin kabul eder ve sadece senden yardim
isteriz” ifadesidir. Zira bu ifade o toplumda Allah’in nasil bir varlik oldugu
konusundaki diisiincelerini sorgulamaya yoneltmis olmalidir.

2. lIkinci nokta ise ahiret diisiincesine yer verilmesi ve o giinde hitkmiin sa-
dece Allah’a ait olup 6liimden sonra hayatin da var oldugunun vurgulan-
masidir. Orada elbette insanlarin bu diinyadaki yapip ettikleri sorulacaktir.
Araplar arasinda ahretin varligini kabul etmeyenler de bulundugundan bu
surede ilk defa bunlarin da dikkatleri ¢ekilmektedir.

3. Ugiinciisii ise insanin Allah’la olan baglantisi en iist diizeyde anlatilmaktadir.
Insanin yaraticisina karsi nasil bir tutum ve davranis igerisinde olmasi gerek-
tigi hususu dile getirilmektedir. Burada da dikkati ¢eken husus insanlarin ya
dosdogru yola yani Allah’n ¢izdigi yola ya da sapiklarin ve kétiilerin yoluna
gidecegi noktasinin vurgulanmasidir. Hz. Peygamber’in “Fatihasiz namaz ol-
maz” (Miislim, Salat 11) soziinii burada hatirlatmak gerekir. Bu aslinda bu
surenin iceriginin insanlar tarafindan daima hatirda tutmalar gerektigine ve
bu surenin insan igin ¢ok 6nemli mesajlar sundugunu hatirlatmaktadir.

Fatihay1 her okuyustan sonra da “4min” demekteyiz. Bunun degisik anlamlar1

vardir. Ama bunlar icerisinde “Ya Rabbi benim duami bos ¢evirme, duami ka-
bul eyle ve beni bu duanin igerigini yerine getirenlerden kil” demek anlami daha
uygundur. Zira aslina bakilirsa Fatihanin igerigini bir miiminin ciddi bir sekilde
diisiinmesi ve yerine getirmesi gerekmektedir. Amin kelimesini ister namazda
olalim ister olmayalim Fatihay1 her okuyustan sonra sdylemeliyiz.

FATIHA SURESININ TEFSIRI
Buraya kadar anlattiklarimizdan su sonuca varabiliriz: Fatiha insanlara Kuran'in
pek cok ayet ve surelerinde ifade edildigi gibi ii¢ temel seyi vurgulamaktadir:
Allah’a inanmak, ahrete inanmak ve dosdogru olup bunun geregini yerine getir-
mek {izere gayret gostermektir.

Fatiha suresinin anlami ise soyledir.

e Al o

Rahmeti her seyi kusatan ve cok bagislayan Allah'in adiyla. (Fatiha 1/1)

Cradll 25 o) 2udy | Bitin bvgiller, alemlerin Rabbi olan Allah'ad. (Fatiha 1/1)

m;/—j}\ UA;J‘J\ 0, rahmeti her seyi kusatan ve cok bagislayandir. (Fatiha 1/2)

Q—ljj‘ % s | Yargi giiniiniin tek hakimidir. (Fatiha 1/3)

st A Sser g Yalniz Senin birligini kabul eder ve sadece Sen'den
B —’M—ib o] —’-“J.L yardim isteriz. (Fatiha 1/4)

(;_gfwi\ .L\J’.fd\ Gal | Bizi dosdogru yola ilet. (Fatiha 1/5)

(,.@113 | Cﬁ‘:d\ L\}:o Nimet verdiklerinin yoluna. (Fatiha 1/6)

&J\fgj\ /\!j (,.@.jfo %)j:ml\ J;.; Gazabina ugrayan ve sapitanlarinkine degil. (Fatiha 1/7)




1. Unite - Fatiha Suresi Tefsiri

Fatiha suresi kag ayettir: Oncelikle Fatiha suresinin kag¢ ayet oldugu konu-
sunda farkli anlayislar vardir. Fatiha siiresi kag ayetten olusur? Mushafta birinci,
niiztil siralamasinda 5. stredir. Yedi ayettir. Fatihanin yedi ayetli bir stre oldu-
gunda goriis birligi vardir. Bu yedi ayetin sayimi, besmelenin Fatiha stiresine da-
hil bir ayet olup olmadig1 konusundaki goriis ayrilig1 sebebiyle farkli olmustur.
Mekke ve Kufeli kiraat dlimlerine (kurra) gore besmele Fatiha'ya dahil bir ayettir,
“el-hamdii” ile baglayan ise ikinci ayettir. Ikinci goriise gore de besmele miistakil
bir ayet olup olmadig: tartigmalidir ve Fatihadan bir ayet degildir. Zira Kur’andaki
besmelelerle ilgili iki anlay1s vardir.

a. Kurandan olan tek besmele Neml suresinde yer alan besmeledir.

b. Fatiha suresi ve diger surelerin baginda bulunan besmeleler.

Bu duruma gore de Fatiha suresi yine yedi ayettir. $oyle ki el-Hamdu ile basla-
yan birinci ayettir. Gayri’'l-magdubi aleyhim ile baslayan son yani yedinci ayettir.

Besmele Fatihadan bir ayet sayilirsa buna gore sirada’l-lezine diya baslayan ve
sonuna kadar devam edn kisim bu defa bir ayet ve Fatihanin yedinci ayeti olarak
kabul edilir.

Besmele: Bir ise baglarken Allah’in adiyla baslanmas: elbette 6nemlidir. Bun-
dan dolay1 biz Miislimanlar hemen her ise baslarken besmele ile baglamali ve
geregini de yapmaliy1z. Zaten Hz. Peygamber de “Her akilli kisi besmelesiz ise
baslarsa onun isi eksiktir” (Suyuti, ed-Diirri’'l-Menssur, I, 26) demektedir. Bes-
meleye degisik anlamlar verilmektedir. Ama besmeleye “rahmeti her seyi kusatan
ve ¢ok bagislayan Allah’in adiyla (basliyorum)” seklinde bir mana vermenin daha
uygun olacagini diisiinmekteyiz.

Besmelede yer alan “rahman ve rahim” isimleri ile ilgili olarak sunlar1 séyle-
yebiliriz: Rahman Allah’in zatinda bulunan bir 6zelliktir. Bu 6zelligin mahltkata
yansimasi ise rahim demektir (Abduh, Resit Riza, Menar, I, 40). Rahman, ¢ok
merhametli olan, rahim ise mahltkati bagislayan, onlara actyan demektir. Bun-
dan dolayr Rahman isminin insanlara isim olarak verilesi dogru degildir. Ama
Rahim ismini kullanmada herhangi bir sakinca yoktur. Rahman diinyada inan-
sin inanmasin herkese rizkini bir sekilde veren ama calisanlara daha ¢ok veren
demektir. Rahim ise ahirette (6lditkten sonra varilacak yer olan 6teki diinyada)
adaletiyle herkese hak ettiklerinin karsiligini veren anlamina da gelir.

u\-gjw i)j 5\15 2o Biitiin ovgiiler, alemlerin Rabbi olan Allah'adir. (Fatiha 1/1)

Birinci ayette hamd, Rabb ve alem kelimesi yer almaktadr.

Hamd: Arapgada hamdin anlamlari arasinda en dikkati ¢eken husus her tiirlii
6vgili demektir. Oyle ya biitiin kainat1 yoktan var eden Allah’1 elbette her tiirlii
ovgii ile anmak gerekir. Zaten Allah da kendisini boyle 6vmemizi bu surenin ilk
ayetinde hem ilke olarak hem de O’'nu O’na yakisir bir bicimde 6vmemiz gerek-
tigini adeta bize 6gretiyor. Zaten Allah’t 6vme isi aslinda tam anlamiyla kavrani-
lacak olsa Mislimanlarin her islerinde ilk donemlerde ve daha sonra da zaman
zaman elde ettikleri bagarilar1 daima elde etme imkanlar1 olacaktir. Burada sunu
da ifade etmek isteriz: Hamd ve siikiir ogu zaman birlikte akla gelebilir. Ama
aralarinda su farkin oldugunu bilmek gerekir: Siikiir nimet verenin biiytikliigiind,
verdigi nimetten dolayi itiraf etmektir. Hamd ise her durumda Allah’in biytiklii-
glini ve yiiceligini dile getirmek ve kabul etmek demektir. Buna gore siikiir sadece
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nimetten dolay1 yapilmaktadir. Hamd ise boyle degildir (Kurtubi, Tefsir, I, 133-
134; Ebu Hilal el-Askeri, el-Furuku’l-Lugaviyye, s. 35.).

Rabb: Bu kelime Kuranin inis sirasina gore ilk defa bu ayette gegmektedir.
“Rabb” kelimesi, terbiye eden ve yetki sahibi anlaminda Arapga bir isimdir. Bu
kelime ayni zamanda, 1slah etmek, iizerinde tasarrufta bulunmak, keméle erdir-
mek, efendi olmak, sorumlulugunu yiiklenmek, bagkanlik yapmak, malik ve sahip
olmak, sozii dinlenmek, itaat edilmek, tistiinliigii ve otoritesi kabul edilmek gibi
anlamlara da gelir.

Rab ismi, Kur'anda Allah lafzindan sonra en ¢ok kullanilan isimdir. Ilgingtir
ki, ilk nazil olan 30 stirede “Rab” ismi 80 kez gectigi halde, “Allah” ismi sadece
20 kez geger. Buna gore Rab lafzi, Allah lafzinin dort kat1 olmus oluyor. Elbet bu
gercek, tesadiifle agiklanamaz.

Kuranda 6nce Rabb kelimesinin yer aldig1 ayetler inmis daha sonra da Allah
lafzinin yer aldig1 ayetlerin indigi goz 6niine alinirsa Rabb kelimesi 6nemli bir
islev gormiistiir.

Alem: Kur'anin ilk suresi olan Fatiha “Hamd, 6vgii ve biitiin giizel senalar,
Alemlerin rabbi olan Allahadir” (Fatiha %) denilerek alem dile getirilmekte-
dir. Kur’an “Alemlerin Rabbi” derken, kainattaki biitiin varliklar ve siniflar olan
“Alemin’i kasdetmektedir. Bunun yaninda Islamda, diinya ve ahiret alemleri ola-
rak da iki ayr1 alemden s6z etmek gerekir. Diinya ve ahiret 4lemleri i¢inde bulu-
nan biitiin varliklar o dlemi olugturmakta; hepsi birden kainati meydana getir-
mektedir. Bunlarin da yaraticis1 Allah’tir. Diinya ve ahiret dlemleri ele alindiginda
kelime itibariyle yakin manasina gelen diinya dnce; sonra anlamina gelen ahiret
ise, sonra yasanacak bir dlemdir. Diinya aleminin diger ad1 “Fani” yani “gegici
alem”; ahiretin diger ad1 ise “baki alem’dir.

Burada bir hususa dikkat gekmek istiyorum. Alem kelimesi Kur’anda sadece
gogul sekli ile 73 defa tekrar edilmektedir. Ancak bu kelime her yerde ayni anlam-
da degildir. Bazen ¢aginin insanlar1 anlamina gelmekle beraber yine dikkati ceken
husus “rabbu’l-Alemin, Alemlerin Rabbi, Efendisi, terbiye edeni, diizenini sagla-
yani gibi anlamlar verebilecegimiz “rabb” kelimesi ile birlikte gectiginde diinya
dahil olmak tizere kainat anlaminda kullanildigin: séyleyebilirim. Bu sekli ile 41
yerde ge¢mektedir. Alemin kelimesinin sadece farkli olarak bir ayette “ala nisail’l-
alemin” (&,\-JUJ‘ W Lsif‘) seklinde yer almakta ve s6yle buyurulmaktadur:

faad G ooy e eldoty aighog o tlanot all & o 4 KD 06 3
“Melekler soyle demislerdi: “Ey Meryem, Allah seni segti, seni arindird1 ve seni bii-
tiin kadinlardan {istiin kild1”. Bagka bie ayette de “Allah herkesin kalbinde, gégstinde
olanlar1 bilmektedir” denilerek alem kelimesinin herkes, tiim insanlar seklinde an-
lamlandirmanin daha isabetli olacagini soyleyebilirim”. (Bkz, Ankebut 29/10)

Bu ayette gecen “alemin”i ¢aginin seklinde anlamak gerekir.

Kuran alemlerden bahsederken aklimiza kainat da gelmelidir. Kainat,
mahltikat, mevctidat, miimkinat masiva, felek, yaratilmislarin tiimi, kisacasi
Cenab-1 Allah’in diginda kalan ve yeryiizii ile gokyiiziindeki maddi, manevi biitiin
esya ve varliklar. Kuranda kainatin yaratilis1 hakkinda “ol der o da oluverir” ifa-
desinin gegtigini sdylemek miimkiindiir. Ama kainatin olusumunda sadece Allah
s6z konusudur.
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Onemli olan hususlardan birisi Allah'in sonsuz, O’nun digindaki tiim varlikla-
rin ise sonlu olmasidir.

Allah her seyi bir ol¢iliye gore yaratmistir ve var etmistir. Dolayistyla kainatta
olan her sey bir 6l§ﬁye gore yaratllrmstlr Kamer suresinde soyle denmektedir:

((49) ),u_, s :}5 U) “Kuskusuz Biz her seyi bir dlgiiye (kader) gore
yarattlk (Kamer 54/49) Unutmamak gerekir ki Allah herhangi bir seyi yarata-
cag1 zaman onun i¢ine giiciinii, davranig kanunlarini yerlestirir. Cunku ‘Emir ve

yaratma Allah’a a1tt1r Ayetln tam metni ve manasi soyledir: gs-ﬂ\ Al V‘Q

L@_J\ JJ\ djd\gbéw\((b\wgu@\{\) uW\ Gl [
(54) Mbd\ & Ay _su 2415 5 4 o il ol rﬂ”ﬂbm«ib
Sizin Rabbiniz gokleri ve yeri alt1 evrede yaratan, sonra biitiin bunlar1 egemenligi
altina alan Allah’tir. O, geceyi giindiize ortii kilar. Gece glindiizi, stirekli bir sekil-
de izler. Glinesi, ay1 ve yildizlar1 Kendi buyruguna boyun egmis bir halde yaratan
da Odur. Iyi biliniz ki, yaratma ve buyurma yalniz O’na 6zgiidiir. Alemlerin Rabb1
olan Allah her seyden yiicedir. (Araf 7/54)

Kainat dikkat edilirse bir diizen i¢indedir. Bu diizende:

a. Her sey ahenkli bir bi¢cimde ¢aligmaktadir.

b. Bu diizende higbir husus digeri ile ¢elismemekte ve catismamaktadir

c. Diinyanin varliklari tizerinde tagimasi ve yoriingesinde devamli bir bi¢im-

de donmesi diizenin en 6nemli kanitlarindan biridir.

Ama unutmamak gerekir ki kainat, alem, diinya ne dersek diyelim buralardaki
her var olan hareketler aslinda Allah’in varligina delalet etmektedir. Bunlar1 ayni
zamanda Kur’an ayetler “isaretler” olarak belirlemektedir. O halde ayetler kisaca:

a. Kur’an’in her bir climlesi ayettir.

b. Kainatta var olan her sey birer ayet olup Allah'in varligina delalet etmekte-

dir diye belirtmek gerekir.

Alemin Ozellikleri
1. Yaratilmishk:
a. Bitiiniiyle alem hakkinda verilebilecek en kolay hiikiim, onun yaratil-
mis oldugu gergegidir. Alemde var olan en kiigiik bir zerrenin yaratilmis
olmasi, mabhiyeti itibariyle, biitiiniiyle kainatin yaratilmis olmasindan
farkli degildir.
b. Yaratilmis alemde her varlik, ilahi emre uyarak varligini siirdiiriir. Kuranda
sembolik bir anlatimla soyle buyrulur: “Sonra duman halinde bulunan
goge yoneldi. Ona ve yeryiiziine: “isteyerek veya istemeyerek buyruguma
gelin” dedi. Ikisi de “isteyerek geldik “ dediler. (Fussilet 41/11)
c. Alem sonradan yaratilmistir. Onun ayni zaman da, bir sonu vardir.
d. Yaratma ile Kuranda ii¢ 6nemli kavram vardir. Bunlar Halik, fatir, bedi’:
> Halik: Bir seyi yoktan var etmek veya var olandan bir seyler yapmak
demektir.

» Fatir: Bu da yaratma anlaminda olup ilk yaratan, yapan demektir.
Abdullah Ibn Abbas bu kelimenin anlamini bir kuyunun baginda
tartisan iki bedeviden 6grendigini ve bunlar tartisirken birinin di-
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gerine “ene eftartu haza’l-bi're yani bu kuyuyu ilk defa ben yaptim”
dediginde anladigini kaydeder. Fatir suresinin ilk ayetinde yer alan

goklerln yarat1c151 anlami bunu ifade etmektedir. Jbb A.U A

; ”( 5 &l w ey ddf g 3l Jes u@y\j gl

Y 9@ quf& 3.U\ d\ e b dbL\ <& Biitiin 6vgiiler, gokleri

ve yeri yoktan yaratan, melekleri 1k1$er tier, dorder kanatl elgiler

kilan Allah'adir. O yaratmay: diledigi kadar artirir. Ciinkii Allah’n,
her seye giicti yeter. (Fatir 35/1)

» Bedi’ : Bu da goklerin ve yerin saheser bir bigimde sanatane ola-

rak yaratildigini, ahenkli ve uyumlu ayn1 zamanda giizel bigimde

yaratlldlglm ifade etmektedir. Nitekim ayette soyle buyurulur: cwb
d,ﬁﬁ uf 4 ins UIU A saa.é b\j u@ﬁl‘j <l O, gokleri ve

yeri en giizel bir sekilde yaratandir. Bir seyin olmasina karar verdi-
ginde, ona sadece “ol” der, o da hemen oluverir” (Bakara 2/117)

2. Diizen: Yaratilmighik fikri, kendiliginden diizen fikrini de birlikte getirir.

Soyle ki, hem alemin ilim, hikmet, kudret ve merhamet sahibi bir varlik
tarafindan yaratildigina inanacagiz; hem de o yaratilan alemde bir diizenin
olmadigini sdyleyecegiz, bu olmaz.

Gaye: Allah hic¢bir seyi bosuna, oyun olsun diye yaratmamustir. Su ayetlerde
bunu agikea okuyabiliriz: “Biz gokleri, yeri ve ikisinin arasinda bulunanla-
r1 oyun olsun diye yaratmadik. Biz onlar1 ancak ve ancak dogru amaglar
icin (ve nasil gerekiyorsa Oylece) yarattik; ama insanlarin ¢ogu bilmezler.
(Duhan 44/38-39) “Oyun ve eglence dileseydik, bunu yapacak olsaydik, sa-
nimiza uygun sekilde yapardik, ama yapmadik” (Enbiya 21/17) Buna gore,
alemin - veya oradaki herhangi bir varligin- tesadiifen, is olsun diye, oyun
olarak, bos yere varoldugunu diisiinmek ve séylemek Kur'ani anlayisa ters
diiger. Alem organik bir biitiindiir. Orada hergey herseyle uzak veya yakin,
bir miinasebet icindedir. Iste alemde hayat1 devam ettiren bu baglantidir.
Riizgardan buluta, buluttan yagmura, yagmurdan topraga, havaya ve gii-
nese varincaya kadar hersey elele vererek ilahi kanuna boyun egmekte ve
O’nun izniyle bir hayati devam ettirmektedir.

Alemin Bilinebilirligi, Giizelligi, insana Hizmeti ve
Korunmasi
1. Alemin Bilinebilirligi: Herhangi bir varligin ilim, hikmet, irade ve kudret

sahibi Allah tarafindan yaratilmis olmasi, onun objektif olarak varolmasi-
nin, yani gercek olmasinin; onun anlasilabilir yahut kavranilabilirliginin,
diger bir deyisle diistince ve bilimin konusu olmasinin da en saglam giiven-
cesidir.

Giizelligi: Insan, aleme baktig1 zaman orada nice giizellikler goriir. Allah,
kendisini tanitan kelimeleri “ Giizel isimler” (el- esmael-husna) olarak ni-
telendirir. Allah “yaratanlarin en giizeli'dir” (Mirminun 23/14) Bu 6zellige
sahip bir Yaraticinin alemde giizellik boyutunu esirgemis olmas bir eksik-
lik olurdu.
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3.

Insanin Hizmetinde Olmasi (Teshir): Alem, her diizeyde canli ve “can-
s1z” varolusu destekleyecek, devam ettirecek imkénlara sahip olacak se-
kilde yaratilmigtir. Insanin disindaki her canli, hayatini kendisi igin Allah
tarafindan yaratilmis tabii programa gore siirdiiriir. insanda ise, tabiattan
yararlanma, Allah’in yaratmasi ve kendi katkisiyla bir kiiltiir haline gelir.
Kuranda gegen “musahhar kildik” ifadesini “insan hayatinin devamini
arzu edilen giizellik ve zenginlik i¢inde saglamaya imkan vermek” anla-
minda yorumlamalarin dogru olacag: kanaatindeyiz.

Cevrenin Korunmasi: “Bozulma” ile ilgili olarak Kur’anda kullanilan en
kapsamli kelime, “fesad” terimidir. Insan, kendi 6z benligini, toplumsal
cevresini ve dogal diinyasin1 bozma imkénlarina da sahip bir varliktir.
Kur’an'a gore, denizde ve havada ortaya ¢ikan bozulmanin ¢ogu insanin ya-
p1p etmelerinin bir sonucudur. (Rum 30/41). Glintimtizde bu bozulma had
sathaya ulagmistir. Diinyamizin pek ¢ok bolgesinde hava, toprak, irmaklar,
nehirler ve deniz endise uyandiracak boyutta kirlenmistir. Pek ¢ok canl
tiirleri yok olmus, pek ¢ok hastaliklar basgostermistir. “Daha iyi yasayalim”
diye diistiniirken, sanayii, kalkinmay1 o umutla planlarken simdji, yavas ya-
vas, “i¢inde yasanmasi zor bir diinya”ya dogru gitmekteyiz.

Biitiin bunlar1 alemle ilgili olarak sdylemek miimkiindiir.

C"’fj's‘ u‘?"j'“ O, rahmeti her seyi kusatan ve ¢cok bagislayandir. (Fatiha 1/2)

Besmelede gecen rahman ve rahim kelimeleri Fatiha suresinde de yer almaktadur.
Merhamet etmek, acimak, esirgemek, korumak, affetmek, bagislamak, nimet
vermek, ikamet etmek anlamlara gelen “r-h-m” kokiinden tiireyen rahim kelimesi

sozliikte, ok merhametli olan demektir. Rahman kelimesi de ayn1 anlamlara gel-

mektedir.

Rahim kelimesiyle ilgili su noktalara dikkat ¢ekmek istiyorum:

1.

Rahim kelimesi Kur’anda 114 defa geger. Rahim kelimesi, bir ayette “rahim”
seklinde (Tevbe, y/128) yer almaktadir.

Allah’'in rahmetinin her seyi kusattig1, ahirette ise sadece miiminlere mer-
hamet edecegini ayetlerde bildirilmistir (Araf, 7/i56).

Allah'in azabi da merhameti de ¢oktur. Bu hususu, Peygamberimiz (a.s.), $6y-
le bildirmistir: “Eger, Allah katindaki cezayi bilseydi, higbir miimin cennete
girecegini ummazdi. Eger rahmetinin ¢oklugunu bilseydi, hi¢bir kafir cen-
netten timidini kesmezdi” (Miislim, Tevbe, 23); “Allah, rahmeti yiiz parca
yapmus, bunun doksan dokuzunu kendisinde tutmus, bir pargasini yer yiizii-
ne indirmistir. Bu bir par¢a rahmet sebebiyle yaratiklar birbirlerine merha-
met ediyorlar. O kadar ki hayvanlar, yavrularina zarar verir korkusuyla ayak-
larin1 kaldirmaktadirlar” (Muslim, Tevbe, 17,19; Buhéri, Edeb, 19).

. Allah, merhametlilerin en hayirlis1 (Mii-'mintin, 23/118) ve en merhamet-

lisidir (Yasuf, 12/64).

Rahman kelimesine gelince:

1.
2.
3.

Rahman kelimesi Kur’anda 57 defa gegmektedir.

Allah’a 6zgii bir sifat olup Allah’tan bagkalar1 i¢in kullanilmamuigtir.

Bu kelimenin ikili ve gogulu yoktur. Kurdnda da sadece tekil olarak kulla-
nilmistir.
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4. Rahman kelimesi Allah’in ismi-sifat1 olarak; pek merhametli, cok merhamet
sahibi, cok nimet verici ve ¢ok miisfik seklinde anlamlandirmak mimkiin ise
de Allah’in ismi olarak bu kelimeyi tam karsilayacak bir sozciik yoktur.

5. Tirk¢edeki “esirgeyen’, “bagislayan’, “aciyan” kelimeleri “rahman” kelime-
sinin anlamini tam olarak kargilamamaktadirlar.

6. “Esirgeyen” sozctigiinde “kiskanma” anlami vardir ki “rahman” kelimesin-
de bu anlam yoktur.

Bu iki kelimeyi karsilastirmali olarak soyle ifade edebiliriz:

Rahim ismi rahman ismine gore daha 6zeldir. Allah sadece iman edip salih amel
isleyenlerden razi olur ve onlar1 cennetine koyar. Miimin olmayanlar, Allah’in diin-
yadaki nimetlerinden yararlanirlarsa da 4hiretteki nimetlerinden mahrum kalirlar.
“Rahman” ve “rahim” kelimelerinin bu anlami sebebiyle Allah, diinya ve 4hiretin,
miimin ve kéfir herkesin rahmani, dhiretin ve miiminlerin rahimi denilmistir.

Allah’in rahman sifati, rahim sifatindan daha kapsamlidir. Yiice Allah, rah-
man sifatinin geregi olarak yarattig1 biitiin varliklara merhamet eder. Bu konuda
miimin-kafir ve itdatkar-asi ayirimi yapmaz. O’'nun merhameti her seyi kusatmis-
tir (Araf, 7/156). O, rahmeti kendisine farz kilmistir (kete-be) (Enam, 6/12, 54).
Biitiin insanlar1 yaratan, yasatan, sithhat, akil, irade ve rizik veren Allah’tir. Diinya-
y1, igindekileri, ay1, giinesi, yildizlari, gezegenleri, havayi, suyu, riizgari, bitkileri,
agaclari, hayvanlari, geceyi, giindiizii... kisaca her seyi insan i¢in yaratmis, insanin
hizmetine sunmus (teshir) (Bakara, 2/29; ibrahim, 14/32-33; Lokman, 31/30) ve
insana sayilamayacak kadar ¢ok nimet vermistir (Ibrahim, 14/34).

Burada bir de rahmet, merhamet kelimelerinin dilimizde nasil yer aldigina
dikkat ¢ekmek istiyorum: Rahmet, merhamet, rahim, rahman, rahmetli, Allah
rahmet eylesin, Allah'in rahmeti ve bereketi {izerinize olsun, Rahmet yagiyor,
Merhamet et, Ne merhametsiz, rahmet deryast.

éﬁjﬁ\ 2% < “Yarg: giiniiniin tek hakimidir”, (Fatiha 1/3)

Din giinii: Burada din ve giin kelimelerini ayri ayr1 ele almak gerekir. Aslinda
Allah katinda zaman kavrami diye bir sey olmaz. Ancak zaman biz insanlar igin-
dir. Kur'anda giin (ps:) denince gecenin kargiligi olan giindiiz aklimiza gelmelidir.
Gece ile beraber bir giin 24 saatlik bir siireyi kapsamaktadir. Kur’anda giin bu
anlamda kullanildig: gibi daha farkli anlamlarda da kullanilmaktadir. Bunlar ige-
risinde mutlak zaman, gece ve giindiiz, asir ve devir anlamlar1 6ne ¢ikmaktadir.

Din kelimesi ise ya itaat etmek, benimsemek ve kabul etmek, hesap ve miikafat,
boyun egdirmek, karsilik vermek ve siyaset anlamindaki din kelimesinden tiiretil-
mistir. Ya da 6diing almak, bor¢lanmak, bor¢lu olmak anlamina gelen deyn keli-
mesinden alinmistir. Aslinda bu her iki anlamlarla giinlitk yasantimizda karsilas-
maktayiz. Ornegin her giin yaptigimiz davranislarimiza gore bir kargilik almakta
ve kazanmaktayiz. Sayet giizel isler yaparsak miikafatimiz ona goredir, kétii davra-
nislarda bulunursak karsilig1 ona goredir. Bu fert olarak da boyledir toplum olarak
da. Bir devletin tiim fertleri iyi, glizel ve yararli isler yaparlarsa o toplum diinyada
gelisir, kalkinir aksi olursa durumu sdylemeye gerek yok. Kuranda her iki anlam
da vardir. Buna gore “Yarg: giintiniin tek hakimidir”. (Fatiha 1/4) (Qg-:‘J‘ c}é ;fléu)
demek, su anlamlara gelmektedir: Yarg: giiniinde adaletle karar verecek olan tek
varlik Allab’tir. O'ndan bagka hakim yoktur. Oyle ise onun verecegi kararlarda hi¢
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yanilma olmaz. Bundan dolay1 da yarg giiniiniin tek hakimi olarak kabul edilme-
lidir. Burada Elmalili Hamdi Yazir'in su agiklamasini aynen kaydetmek istiyorum:
‘Rabbu’l-dlemin=alemlerin Rabbi” denildigi zaman biitiin kapsamiyla o kurun-
tularin bir kenara atilmasi ve Allah Tealanin ezel ve 14 yezalde=baslangi¢sizda ve
sonsuzda mutlak malik=hiikiimran oldugunun anlasilmasi gerekirse de bir taraftan
kendine 6zgii rahmetinin genisliginin katmerligi, diger taraftan insanligin gafleti
dolayisiyla i¢inde bulunulan zamana sahip bulunmalari noktasindan insanlarin
diinya ve &hiret 6diil ve cezalarina da bir bakima sahip ve hakim olma diisiincesinin
az-¢ok gelmesi ihtimalini biisbiitiin kesmek i¢in: “ buyurulmustur. Ve burada uyari
biraz agiklanmistir. Clinkii ‘din’ kelimesi Arapgada ceza, hesap, hiikiim, siyaset, taat,
gelenek, hal, kahir, son; biitiin bunlarla ilgili ve hepsine temel ve 6l¢ii olan ‘millet’ ve
‘seriat’ anlamlarina gelir. Bunun dogrudan dogruya ‘kiyamet’ manasi yoktur. Bura-
da ilki ceza, sonuncu bilinen din manalariyla yorumlanmus iki gegerli tefsiri vardir.
‘yevmiid-din biitiin umutlarin veya umutsuzluklarin ileride hak terazisinden
gecerek son gerceklesmesini buldugu ve birbirlerinden tamamen ayrildig: kesin
olarak bilinen son andir. Bundan sonrasi artik ya umudun zirvesi sonsuz en bii-
yik hognutluk, ya da umutsuzlugun en son noktas: en biiyiik hiisrandir. Ve bu-
glin kiyamet giiniiniin son anidir. Bu yoniiyle ‘yevmiid-din=din giini’ kiyamete
isarettir. Fakat bunun, kiyamet giinii anlaminda olmasi dolayli olarak elde edilen
bir anlamdir. Yoksa ‘din’ kiyamet demek degildir. Kiyamet giliniiniin kiyamet, yani
6lmiiglerin dirilmesi demek olan bir araya getirilmek, toplanmak ‘vakfe’ yani du-
rup bekleme, sorgu, hesap, terazi, sirat=sirat kopriisii, nihayte biitiin amellerin
iyiye iyi sevabinin=karsiliginin, kotiiye kotii cezasinin dagitimiyla ceza gibi hal
ve mertebeleri igerir. ‘Yevmiid-din=din giinii, cezanin gerceklesecegi son giin de-
mek oldugundan bu agiklama bi¢giminde dinin temellerinden, inang ilkelerinden
birini olusturan ahirete inanma ilkesini 6nemli bir bolimiiyle yineliyorsa da ‘din’
kelimesini bilinen anlaminda kullanmamis ve ona dolayisiyla isaret edip imada
bulunmustur. Ciinkii ceza yerine ‘din’ kelimesinde lafizdan kaynaklanan bir ima,
sevap ve 6diil ve azap manasinda da dinin amaglarina bir isaret bulundugu agiktir.
Din kavraminin Islami kaynaklardaki anlamlari ise sdyle gruplandirilmaktadir:
1. Karsilik, miikafat, hitkiim, hesap,
2. Ustiin gelme, hakimiyet, zelil kilma ve zorlama.
3. Itaat, teslimiyet, hizmet ibadet,
4. Tutulan yol, adet, kanun, seriat, millet, mezhep.
Dinin terim anlamu ile ilgili olarak da sunlar1 kaydedebiliriz.
1. Din akil sahiplerini peygamberlerin bildirdigi ger¢ekleri benimsemeye ¢a-
giran ilahi bir kanundur.
2. Din, akil sahibi insanlar1 kendi tercihleriyle bizzat hayirli olan seylere gotii-
ren ilahi bir kanundur.
3. Din, akil sahiplerini kendi iradeleriyle simdiki halde salaha gelecekte fela-
ha, kurtulusa sevkeder.
4. Din insanin kainattaki varliklar1 miisahade ederek duyular dstii ilahi ger-
gekleri kavramasindan ibarettir.

Cpaitd 5\3\) 25 i\U:\ Yalniz Senin birligini kabul eder ve sadece Senden yar-
dim isteriz.
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Bu ayette sadece Yaratana kisinin yonelmesi ve sadece O’'ndan yardim istemesi
vurgulanirken dikkatimizi abd kelimesi ¢ekmektedir. Abd: Bu surede en 6nem-
li kelimelerden birisi de “yalniz senin birligini kabul ederiz” ayetinde gegen abd
kelimesidir. Bu kelimenin degisik anlamlar1 vardir. Bunlardan bazilar1 soyledir:
Hiir veya kole olsun insan, boyun egerek itaat eden, ibadet eden, Allah1 bilen ve
kabul eden, O’na hizmet eden, Allah’ birleyen demektir (Ibn Manzur, Lisanu’l-
Arap, a-b-d mad) Bu surenin inis zamanini goz oniine alarak ayette gecen “iyya-
ke na’budi” (v\.gu JU\) ifadesine “Sadece senin birligini kabul ederiz” anlamini
vermenin daha isabetli olacagini soyleyebiliriz. Zira bu sure indiginde bildigimiz
anlamda herhangi bir ibadet yoktu ki ayete “sadece sana ibadet ederiz” anlamini
verebilelim. Ayrica bu ayete “sadece sana kulluk ve ibadet ederiz ve sadece senden
yardim isteriz” anlami da verilmektedir. Buna gore ibadet esnasinda yardim iste-
mek demek, kalbin Allah’a siginmasi, yonelmesi olup nefsin de O’na baglanmasi-
dir ki bu da ibadetin 6ziinii ve ruhunu olusturur.

Ragp el-Isfehani Kur'anda a-b-d kelimesinin dort anlamda kullanildigini belirtir:

c. Hukuk acisindan abd (kole).

d. Yaratilmasi bakimindan abd: Yaratma sadece Allah’a nispet edilir.

e. Allaha kulluk yapmas1 agisindan abd: Hiir olsun koéle olsun en serefli insan.

f. Diinyaya ve diinya servetine kul olan abd: Hiir de olsa kéle de olsa en kotii

insan (Ragip el-Isfehani, Miifredat, abd maddesi).

(;.”..23...1\ L\J’fas\ Gu»! Bizi dosdogru yola ilet. (Fatiha 1/5)

Dosdogru yol ((2-;551«.13\ L\J’ﬁaﬂ): Bu surede en 6nemli ifadelerden birisi de
“dosdogru yol” dur ve bu ifade iki kelimeden olugsmaktadur. Birisi cadde, yol, 6zel
olarak cennete giden yol, islek yol anlamlarina gelen sirat digeri de bizim dosdog-
ru diye terciime ettigimiz istikamet kelimesinin edilgen sekli olan “miistakim’dir.
[stikametin ayakta durmak, dosdogru olmak, devam etmek, mutedil olmak ve ye-
rinde sabit kalmak gibi anlamlar1 vardir. Bu anlamlarin her birisini sirat kelimesi
ile birlikte diistindiigiimiizde dosdogru olmak anlami daha uygun gibi goziikmek-
tedir. Sirat yol anlamina geldigine gore soyle demek miimkiindiir: Dosdogru yol,
mutedil yol, islek yol, devam eden yol sabit ve degismeyen yol. $imdi burada sunu
hatirlatmak istiyoruz. Kuran indigi donemde o giiniin toplumunun da tutugu bir
yol vardi. Bu yol o kadar karmagikt: ki insanlar adeta hangi yola gidelim demek
durumundaydilar. Lat'n yoluna mi, yoksa Menatin yoluma mi? Yoksa yoksa...
Halbuki Allah bu surede daha vahyin baslangic1 denen bir zamanda insanlar1 bu
kargasadan kurtarmay: hedeflemektedir: Allah'in yoluna. Béylece bu yola aslinda
kendi istekleri ile girmeleri gerektigini de Allah onlara vahiy yolu ile 6gretmekte-
dir: Bizi dosdogru, deg1§meyen yola ilet.

("é"l" w.’u\ UM.S\ L‘,& ‘Nimet verdiklerinin yoluna”. (Fatiha 1/6)

Bu ifade de nimet kelimesine dikkat ¢ekmek istiyorum. Inam demek nimet ver-
mek demektir. Nimet sozliiklerde soyle ifade edilir: Allahin insanlara yararlanma-
lar1 i¢in sunmus oldugu her sey. Ama bu nimeti elde etmek i¢in ¢aba gerekir. Ciinkii
stinnetullah bunu gerektirmektedir. Allah biitiin nimetleri var etmis ve mahlukata
arzetmistir. Bunu ¢alisip ¢abalayip helal yoldan, mesru yoldan kazanmak ise insan-
lara kalmis bir seydir. Insan bu nimeti davranislariyla ya faydali veya zararh bir hale
getirebilir. Bu igin bir yonil, diger taraftan insan bu nimeti nasil elede ettigine, nasil
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kazandigina da elbette bir bakmak zarureti hissedecektir. Nimetler bu diinya ve 6te-
ki diinyaya ait olanlar olmak tizere ikiye ayrilmaktadir. Bu diinyada inanip o inanci
dogrultusunda Salih ameller islerse ahretteki nimetlerin en iyilerini elde edebilir.
Yoksa bu nimetlerden mahrum kalir. Bu diinyada da nimetlere ulagmak yine iman
ve Salih amel penceresinden bakarak elde edilirse faydali olur. Aksi olursa haram
yoldafl elde edilirse bu kisinin hem bu diinyas1 hem de ahreti kararmis olacaktr.

] Y3 (v—g—gi-/‘ < }i’a’{l\ ;\9 Gazabina ugrayan ve sapitanlarinkine degil.
(Fatiha 1/7)

Bu ifade insanlik i¢cin ¢ok 6nem tagimaktadir. Bir kere Allah’in gazabini kazan-
mak veya o gazabi hak edecek isler pesinde kogmak elbette bir insan i¢in ytkimdur.
Her seyden dnce o gazabi kazanmanin basinda inangsizlik gelmektedir. Inangsiz-
lik bir nevi i¢ hastaliktir. Insanin i¢ini kemiren ve onu mahveden bir duygudur.
Gadap hoslanmanin ziddidir ve nefsin tiksinti duyulan bir sey karsisinda 6¢ alma
istemiyle heyecanlanmasidir. Aslinda gazap, ofkelenmek, ¢ok kizmak, sinirlen-
mek, sebepsiz yok yere kizmak, bozusmak gibi anlamlara gelmektedir. $6yle bir
diistinelim, Allah’in 6fkesini, gabini akilli kim tizerine gekmek ister. Allal’a nispet
edildiginde gazap, nefsani etkilerden soyutlanarak, amacinda kullanilan 6¢ alma
istegi veya azap indirme anlami akla gelebilir.

Ayette yer alan dalalet ise aslinda dogru yoldan bile bile, isteye bagl olarak ¢ik-
mak demektir. Bir nevi sapitma, sapkinlik akla gelebilir. Bu sapiklik insan1 iman-
dan eder. Asil dalalet budur. Yoksa gafletten dolay, kendini yitirme, saskinlik gibi
anlamlara da gelmektedir. Hz. Peygamberden nakledilen gazaba ugrayanlar, Ya-
hudiler ve dalalet i¢inde olanlar da Hiristiyanlar seklinden hareket ederek bu iki
gurupla sinirlandirmak isabetli degildir. Bunlari igerisine aldig gibi nice guruplar
vardir ki bunlar da hem gazaba ugramis hem de sapkin olmus olabilirler. Allah
bu tur hastaliklardan bizleri korusun. Amin. Aslinda bu surenin bitiminde her
zaman “amin” denmelidir. Yani: “Alslah'im, bana bu surede 6grettigin hususlara
uymamui nasip eyle” demek istegimizin disa vurmasidir.

Fatihanin vermek istedigi dersler:

1. Her seyden 6nce Fatihada yaratan ile yaratilan acisindan ciddi bir iletisim
kurulmaktadir. Adeta insanin yaratani ile konugmas: hem de egitici ve 6g-
retici bir dille irtibat kurulmasi s6z konusudur.

2. Vahyin ilk yillarinda Allah ile insanlar arasinda 6zellikle de bu yeni dine
inanan insanlarin dillerinden diistirmeyecekleri ve biitiin aktivitelerinde
hatirlamalar1 gereken temel unsurlar birer formiil olarak insanin 6niine
konulmaktadir.

3. Basta Allah’in birligi ve merhameti 6gretiliyor. Demek ki bu dinin temel esp-
risi Allah'in merhametli olusunun ta bagtan insana 6gretilmesidir. Oyle bir
merhamet ki hem bu diinyay: ilgilendiren (rahman) hem de 6teki diinya-
y1 ilgilendiren (rahim) sifatlarla bu rahmet vurgulanmakta ve insanin asla
Allah’tan imit kesmemesi gerektigi fikri boylece agilanmak istenmektedir.
Adeta daha sonra yine Mekke doneminde inecek olan su ayetin manasini
onceden 6gretmek istemektedir: “Ey kendi nefisleri {izerinde agirihiga kagan
kullarim, Allah’in rahmetinden timit kesmeyiniz, Kuskusuz Allah biitiin gii-
nahlar1 bagislar. Ciinkii O, bagislayan ve merhamet edendir” (Ziimer 39/53).
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4. Insana benimsetmek istenen ve 6zellikle de Miisliimanlara verilmek iste-

nen bir bagka 6nemli noktada onun dogru olmasi ve bu yoldan asla sas-
mamasidir. Zaten dikkat edilirse dogruluk basta adalet olmak tizere toplu-
mun her alanini kugatan ¢ok 6nemli bir kavramdir. Kur’an bunu ilk basta
yerlestirmek istemektedir. Zaten insan dogru diiriist oldugunda tistesinden
gelemeyecegi higbir sey yoktur. Hatirlamak gerekirse Hz. Peygamber: “Em-
rolundugun gibi dosdogru ol; sen de sana tabi olanlar da. Sakin agir1 git-
meyin. Kuskusuz O, yaptiklarinizi gérmektedir” (Hud 11/112) ayeti inince
beni bu ayet yaslandirdi, demistir”> Kurani ciddi olarak okuyan insanlar
goreceklerdir ki bu ve benzeri ayetler sadece Hz. Peygamber’i degil mutlaka
miiminleri de uyarmakta ve onlardan da ayni seyleri istemektedir. O halde
miimin olmanin temel ahlaki 6zelliklerinden birisi hal ve hareketlerinde,
isinde, yonetiminde ve her tiirlii alis verisinde dogruluktur. Allah bu surede
hem de okuyanin agzindan bu sozii almaktadir: “Bizi dogru yola ilet”.
Fatiha suresinin son ayetinde Allah bir de tarihten haber vermektedir. Bu
da “kendilerine gazap ettiklerinin yoluna degil” ifadesi ile sunulmaktadur.
Dikkat edilirse Allah tarihte kendisine ve gonderdigi talimatlara kulak
vermeyip, inanmay1p yalanlayanlara belli ki son derece kizmaktadir. On-
larin akibetleri ile ilgili ipuglar1 da vermektedir. Nitekim daha sonra gelen
ayetlerde bunlar1 okumaktayiz. Aslinda Allah isi bastan hatirlatarak bu tiir
davraniglara kapilmamasi noktasinda gerek o giiniin gerekse bu giiniin in-
sanlarini uyarmaktadir.

Kur’an'n ilk surelerinden biri olan bu surenin bir anlami1 daha vardir. O
da bu surede genel kurallarin esaslarini bulmak miimkiindiir. Bu temel
kurallar daha sonralar: diger surelerde oldukea detayl bir bi¢imde sunul-
maktadir. Aslinda bu sureden once indigi ifade edilen Alak, Miiddessir ve
Miizzemmil surelerinin bazi ayetlerinin bu sureden 6nce inmesi bir baki-
ma Hz. Peygamber’i hazirlamaktir. Adeta Hz. Peygambere bundan sonra
indirilecek vahiylerin bir 6zeti olan Fatiha ile sunlar vurgulanmaktadir: Sa-
dece Allah’a teslim ol, ona yalvar, putlardan uzak dur ve insanlarin da uzak
durmalarini saglamaya ¢alis, dogru olmay: siar edin, insanlara da dogru
olmalarini soyle, onlarin hem kendileri ile hem de gevreleri ile barisik ol-
malari gerektigini sdyle, daima calis ve yararl isler yap.
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Ozet

Fatiha suresi Kurann ilk suresidir. Inis sirasina gore
5. Sirada yer almaktadir. Surenin Mekki oldugu, ancak
az da olsa Medeni olduguna dair goriisler vardir. Bes-
mele dahil surenin ayet sayis1 7 veya besmeleyi harig
tuttuktan sonra da yine surenin ayet sayisinin 7 oldugu
gorisii bilinmektedir.

Besmelenin ayet olup olmadig1 konusu daima tartigil-
maktadir. Ancak genel kanaatin Fatihanin bagindaki
besmelenin miistakil bir ayet oldugu, diger surelerin
basinda bulunan besmelenin ise ayet olmadig1 yoniin-
dedir.

Fatiha denmesinin sebebi kurana onunla baslandig:
icin acan anlaminda Fatiha denmistir. Fatihanin 12
ismi oldugu nakledilmektedir.

Fatiha suresinde yer alan kelimelerin her birinin ayr1
ve onemli anlamlar1 vardir. Zaten ilk sure olusu bunu
bir noktada zorunlu hale getirmektedir. Burada yer
alan Allah, Rahman, Rahim, Alem, Din giind, sirati
miistakim, Abd, gazap kelimelerinin her biri ¢ok 6nem
arzetmektedir.
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Kendimizi Sinayalim

1. Asagida verilen bilgilerden hangisinin Fatiha ile il-

gilsi yoktur?
a. Din giini
b. Din hakimi
c. Sadece senden yardim isteriz
d. Alemlerin Rabb:
e. Nimet verdiklerinin yoluna

2. Alem kelimesi i¢in asagidakilerden hangisi sdyle-

nemez?
a. Yaratilmustir.
b. Bir diizen vardir.
c. Kendi bagina hareket eder
d. Kainatta alemdendir.
e. Kainata ol der o da oluverir

3. Abd kelimesi igin ilk indigi donem g6z oniine ali-
nirsa hangi anlam 6ne gikar?

a.

I =TI N

Sadece sana ibadet ederiz.

Sadece sana kulluk ederiz.
Sadece senden yardim isteriz
Sadece senin birligini kabul edriz
Sadece sen ve yardimin vardir.

4. Besmele i¢in asagida verilenlerden hangisi dogrudur?

a.
b.
c.

Besmele Kur’an'in her suresindendir.
Besmelesiz hicbir ayet diigiiniilemez.
Besmelede yer alan kelimeler bir anlam ifade
etmezler.

Fatihanin basindaki besmele ittifakla Fatihadan
bir ayettir.

Besmele Nems suresinde bir ayette yer almaktadur.

5. (;_:éi.i\ -L‘J’-fd‘ Gl Bizi dosdogru yola ilet. (Fati-
ha 1/5) ayetinin anla1 agagidakilerdn hangisinde dogru

olarak verilmistir?
a. Bizi dosdogru yola ilet.
b. Biz dogru yoldayz.
c. Sen bizi dogru yola istersen ilet
d. Dogru yol iste budur,
e. Dogru yol mu, bizi sen ona ilet
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Kendimizi Sinayalim Yanit Anahtari

1.b

2.¢

3.d

Yanitiniz dogru degilse, ‘Fatiha Tefsirini’ bas-
tan bir daha okuyunuz.

Yanitiniz dogru degilse, ‘Fatiha tefsirinde yer
alan Alem’ kismuni bir daha gdzden gegiriniz.
Yanitiniz dogru degilse, ‘Fatiha tefsirinde Abd’
kelimesinin ag¢iklamalarina bir daha bakiniz.
Yanitiniz dogru degilse, ‘Fatiha Tefsirinde’ ilgili
kismina bir daha bakiniz.

Yanitiniz dogru degilse, ‘Fatiha tefsirinde’ son
ayetin aciklama kismina bir daha bakiniz.
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Bu iiniteyi tamamladiktan sonra;

Lokman suresinin biitiinliigiinii agiklayabilecek,

Namazin ve zekatin 6nemini agiklayabilecek,

Allak’a ortak kogsmanin biiyiik bir zuliim oldugunun ayirt edebilecek,
Ana-babanin degerini agiklayabilecek,

Allab’in ilminin sonsuzlugunu ve insan bilgisinin ise sinirli oldugunu ayirt ede-
bileceksiniz.

00006

Hikmet o Sirk ve zuliim

o Mubhsin o Lehve’l-hadis

o Emr-i bi'l-ma’raf ve nehy-i o Siikiir ve nankorliik
ani’l-miinker

Bu iiniteyi daha iyi kavrayabilmek i¢cin okumaya baslamadan 6nce;

o Sureyi en az iki mealden okuyunuz, konuya dair anahtar kavramlari
TDV islam Ansiklopedisi’nden arastiriniz.

o Sureyi “Kur’an Yolu” isimli tefsirden okuyunuz.

« Omer Dumlu ve Riza Savag’in birlikte hazirladiklar1 “Kurin Atlas”
adli calismay1 okuyunuz.



GIRIS

Lokman Suresi Mekke déneminin ortalarinda inmistir. 34 ayettir. Hikmet verilen
Lokman’in hikmet dolu nasihatlerine yer veren bu sureye, 12 ve 13. ayetlerde ge-
¢en Lokman ismi verilmistir.

Surede, hiikiimlerinde tam isabetli olan, derin anlamlar ve mesajlar igeren
Kur’an'in, Miisliimanlarin diinya ve ahiret mutlulugu igin bir rehber ve bir rah-
met oldugu vurgulanir. Surede, Allah’a kulluk gorevlerini igtenlikle yerine getiren,
namazi dikkatli ve devamli kilan, zekati veren ve ahiret gercegine tiim kalpleriyle
inananlar 6viiliir, inkarcilarin vahye karsi tutumlari ise kinanir ve Allah'in sonsuz
kudretine, ilmine ve hikmetine iliskin kanitlar getirilir. Bilge Lokman’in ¢ocugu-
na ve dolayistyla biitiin bir insanliga hikmet dolu bazi evrensel nasihatlerine yer
verilir. Allah’a itaatin ve anne babaya sayginin 6nemi vurgulanir. Hak dine davet
edilen miisriklerin atalarinin uygulamalarini higbir kritige tabi tutmadan kori
koriine taklit etmeleri elestirilir. Herkesin kendi yaptigindan sorgulanacag; ilkesi
dile getirilir. Insan bilgisinin sinirli oldugu dikkatlere sunulur.

LOKMAN SURESININ TEFSiRi

Bismilldhirrrahmanirrahim

1. Elif-Lam-Mim. (’é ) Ayr1 ayr1 okundugu i¢in bu harflere “hurtf-1 mukattaa”
denir. Bu bakimdan s6z konusu harfler, okunuslari ile aktarilir. Bu harfler, 27’si
Mekki, 2’si Medeni olmak iizere toplam 29 surenin basinda yer alir. 28 harften
olusan Arap alfabesinin 14 harfiyle 13 farkl sekilde diizenlenmistir. Bu harfler
bir ila bes harften olusur; bash basina tek ayet oldugu gibi, ayetin bir bolimii de
olmustur. S6z konusu harflerin, basinda bulundugu ti¢ sure (Meryem, Ankebit,
Rtim) harig, digerleri vahiy ile ilintilidir.

Tek bagina harflerin bir anlaminin olmadig: bilinmektedir. Bununla birlikte,
tarihi siiregte bunlara 40’a yakin anlam yiiklenmistir. Fakat hig kimse, kesin ola-
rak “bunun anlami sudur” dememistir. Bunlara verilen anlamin ne Kuranda ne
de Stinnet’te kesin ve sahih bir delili bulunmaktadir. O nedenle bu harflere veri-
len manalar, tahminden 6teye gecemez. Hz. Ebu Bekire gore bu harfler Kuran'in
sirridir. Buna gore bunlarla ne séylemek istedigini en iyi Allah bilir. Aslinda bu
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harfler, Kuran'in icaz yoniine isaret etmektedir: Insanlarin ¢ok iyi bildigi ve giin-
lik hayatta kullandiklar1 bu harfler ilahi kudret tarafindan mitkemmel bir uyumla
yan yana dizilmistir. Bu olaganiistii giizellik karsisinda bir tek suresinin dahi ben-
zerini yapmakta beseriyetin acze diistigii essiz bir kitap olarak ortaya konulmus-
tur. Bu harflerle aslinda adeta Kuranin ilk muhataplarina bir meydan okuyus da
vardir. Ayni harfleri kullanmalarina ragmen Kuran'in bir benzerini getirmekten
aciz kaldiklar1 da vurgulanmak istenmistir.
S o sl el

2. Bunlar, her hitkmiinde tam isabet eden ve derin anlamlar iceren kitabin
ayetleridir.

Ayetteki kitaptan maksat Kur'an-1 Kerimdir. Kur'an'n niteligi olarak zikredilen
hakim kelimesi, onun tiim insanlik i¢in en dogru ve en yararli bilgiler icerdigini ifa-
de eder. Igerdigi bilgi ve hiikiimleri tam isabetli olup hayat: diizenlemeye yoneliktir.
0584 a3 5Vl 05 5553l i3 S5l5al 05 dll 3 Cpnriitll B (5048
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3. Bu kitap, Allah’a kulluk gorevlerini i¢tenlikle yerine getiren kimseler icin
bir rehber ve bir rahmet kaynagidir. 4-5. Bu kisiler namazi dikkatli ve devamli
kilarlar, zekat1 verirler ve ahiretin gercekligine de seksiz siiphesiz inanirlar.
Iste Rablerinin gosterdigi yolda yiiriiyenler, onlardir. Kurtulusa erecek olanlar
da yine onlardir.

Kur’an-1 Kerim’in bazi ayetlerinde biitiin insanliga, diger taraftan da hem
Allah’a kars1 gelmekten sakinanlara hem de burada oldugu gibi, giizel davranislar-
da bulunanlara yol gostermek i¢cin gonderildiginden bahsedilmektedir. Burada bir
geliski s6z konusu degildir. Zira Kuranin mesajlar1 evrensel olup biitiin insanliga
rehberlik etmek {izere gonderilmistir. Fakat sadece ona yiirekten inanan, imanla-
rina yarasir giizel isler yapan ve yaptigini sadece Allah i¢in yapan miiminler, onun
kilavuzlugunda yollarini aydinlatabileceklerdir. Dolayisiyla Kur'anin hidayeti,
insanlarin neleri yapmasi ve nelerden uzak durmas: gerektigi konusunda onlara
yol gosterme anlamindadir. Kurdn'mn ikinci bir niteligi olarak da rahmet olusu
dile getirilmektedir. Bu da onun huzur ve mutluluk kaynag: olusunu ifade eder.
Aslinda 3. ayetteki hiida ve rahmet kelimeleri hakim sézciigiinii izah etmektedir..

“Allah’a kulluk gorevlerini ictenlikle yerine getiren kimseler” olarak cevrilen
“mubhsinin” kelimesinin tiiredigi ihsan kavraminin iki anlami vardir: Biri karsilik
beklemeden iyilik edip sevindirmektir. Digeri ise, bir seyi iyi bilmek ve iyi yap-
maktir. Thsan kavrami, Allah'a imani ve ibadeti de icermektedir. Nitekim bir ha-
diste ihsan, “Allah’a O’'nu gérityormus gibi ibadet etmektir” (Buhari, “Iman”, 37;
Miislim, “Iman”, 5-7) buyrulmustur.

4-5. ayetlerde, 3. ayetin sonundaki “muhsinin”in {i¢ 6zelliginden bahsedil-
mektedir:

1. Misliimanligin vazgecilmez sart1 olan namaza gereken dikkati ve devamli-
lig1 gostererek dosdogru kilarlar. Béylece giinde bes kez Allah'in huzurun-
da durarak O’'nunla aralarindaki bag siirekli canli tutarlar.

2. Refah ve zenginligi toplumun tiim katmanlarina yaymak iizere zekéti verir-
ler. Ciinkii kendi mallarinda yoksullarin hakki olduguna inanirlar. Hi¢bir
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maddi karsilik ve tesekkiir beklemeden sadece Allah'in hognutlugunu elde
edebilmek i¢in onlara harcamada bulunurlar.

3. Ilahi adaletin tam olarak gerceklesecegi, diinyada yapilan biitiin eylemler-
den otiirti hesabin goriilecegi bir 6te diinyanin varligina tiim kalpleriyle
iman eder ve bu inan¢ dogrultusunda hayatlarini sekillendirirler.

Burada su hususu da belirtmekte fayda vardir: Bu surenin indigi donemde bi-
lindik bes vakit namazin farz kilinmadig dikkate alindiginda, buradaki namazin
genel anlamda Allaha ibadet ve dua veya o donemdeki sekliyle namaz oldugu anla-
silir. Medine doneminde mali bir yiikiimliiliik olarak farz kilinan zekat: da 6zellikle
o sirada miisriklerin baskisi altinda biiytik sikint: ve eziyetler ceken Miisliimanlar
i¢in 6nem tastyan mali dayanisma olarak anlamak daha uygun olur. Mali bir ibadet
olan zekatla Miisliimanlarin, nefislerini bencillik, cimrilik ve kiskanglik gibi mala
yonelik kotii duygu ve diisiincelerden temizleyip yticeltmesi hedeflenmistir.

Bu iig 6zellik ile Miisliimanlarda saglam bir kisilik olusturulmaya ¢alisiimakta-
dir. $6yle ki, namazin dikkatli ve devamli kilinmasiyla Allah-insan iliskisi stirekli
olarak canli tutulacaktir. Boylece Allah'in kendisini her zaman goriip isittiginin
farkinda olarak namaz kilan Miisliiman her tirli kotiilikten uzak duracaktir.
Clinkii geregi sekilde kilinan namazin insani her tiirlii kotiiliikten ve hayasizliktan
uzaklastirma gibi bir islevselligi s6z konusudur (Ankebuat 29/45). Mali bir so-
rumluluk olan zekatla insan-insan iliskisi siirekli canli ve dinamik tutulacaktir.
Allah’in emanet olarak kendisine mal miilk verdigi insanlar, bu tiir imkéna sahip
olmayan akrabalarini, komsularini ve digerlerini diisiinecek ve onlara yardim eli-
ni uzatacaktir. Zira Kuran kiltiiriine sahip varlikli Miisliimanlar, sahip oldukla-
r1 mallarda yardima mubhtag, yoksul ve iffetinden dolay1 isteyemeyenlerin hakk:
oldugunu bilirler (Zariyat 51/19). Ahiretin varligina hi¢ tereddiit etmeden iman
etmekle de Allah-insan-toplum iliskisi her zaman diri tutulacaktir. Zira ahiretin
varligina inanan insan, bu gegici diinyada yaptiklarinin, yapmasi gerekirken yap-
madiklarinin ve soylediklerinin bir giin mutlaka hesabinin sorulacag bilinciyle
hareket eder. Bundan dolayr hem Allah’a, hem kendisine, hem de insanlara ve
cevreye kars1 daha duyarl ve titiz davranislar sergiler.

Allah’in peygamberleri vasitasiyla gosterdigi dosdogru yolda gidenlerin yuka-
rida nitelikleri sayilanlarin oldugu ve yine bunlarin hem diinyada hem de 6zellikle
ahirette ebedi huzur ve mutluluga kavusacaklar: bildirilmistir. Miiminler, inancla-
r1 geregi, diinyada korku ile iimit arasinda yasarlar. Ama artik korktuklar: cehen-
nem ve azabindan emin, umduklar1 cennet ve nimetlerine; Allahin bagislamasi
ve rahmetine kavusmus durumdadirlar. Allah’in sefkat ve merhameti basta olmak
tizere diinyada sirf Allah i¢in yapip etmeleri onlar1 bu mutlu sona ulastiracaktir.
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6-7. Bazi1 kisiler hi¢bir dogru bilgiye ve delile dayanmaksizin insanlar1 Al-
lah yolundan saptirmak ve o dosdogru yolu alay konusu yapmak i¢in birtakim
asilsiz hikayeler anlatmaktadir. fste boylelerinin hakki zelil ve perisan edici
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bir azaba mahkiam olmaktir! Boyle birine ayetlerimiz teblig edildiginde ku-
laklarinda sagirlik varmis, o mesajlari hig isitmemis gibi kiistahga sirt gevirir.
O adama, ahirette ¢ok korkun¢ azaba mahkam olacagini miijdele!

“Asilsiz hikéaye” olarak ¢evirdigimiz 6. ayetteki lehve’l-hadis deyimi, insan1 asil
yapmas1 gereken 6nemli islerinden alikoyan, higbir faydas: olmadig: gibi, vaktin
bosa gegirilmesine neden olan oyalayic1 sohbet, hikdye, masal vb. dinletiler an-
lamindadir. Aslinda lehv kisaca eglence, oyun ve teselli demektir. Hadis ise soz,
konusma demektir. Asilsiz hikaye, bos s6z, gibi anlamlar daima tercih edilmistir.
Klasik tefsirlerin ¢ogunda asilsiz s6z, misiki olarak agiklanmis olmakla beraber,
bu deyimin sirk inanci igeren sozler veya daha genel olarak insanlar i¢in herhangi
bir fayda getirmeyen bos ve lizumsuz konusmalar oldugu yolunda gorisler de
zikredilmektedir. Cagimizda sinema, radyo ve televizyonlarda ¢okga yer verilen;
egitici, 0gretici ve faydali hicbir tarafi bulunmayan bazi film ve programlar da
buna dahil edilebilir. Buna gore lehve’l-hadis deyimi, dogasinda asirilik olup dini-
ahlaki agidan israf sayilabilecek eglence tiirleri gibi insana, 6zellikle kendisini ve
Rabbini unutturacak, dolayisiyla yapmas: gerekenleri ihmal ettirecek derecede
mesgul eden her seydir.

Bu ayetlerde, bazi Mekke miisriklerinin Islam ve Miisliimanlar kargisindaki
olumsuz tutum ve davranislar1 6zetlenmektedir. Buna gére onlar, hikaye ve masal
tiirii baz1 sézlerle Kuran arasinda benzerlik kurar, vahyi alay konusu yaparlardi.
Boylece kendileri sapkin olduklar: gibi bagkalarini da Allah yolundan saptirmay:
amaglarlardi. Diinyada ge¢ici, maddi haz ve mutluluktan bagka gayeleri olmayan
insanlar, bagkalarini da Allah’in yolundan saptirmak maksadiyla akil ve bilgi te-
meline dayanmayan anlamsiz ve aldatic1 sozlere kendilerini kaptirirlar. Hayatin
gayesini bunlardan ibaret goriir, bunlara para harcar; bunlar1 konusup bunlar:
dinlerler. Allah'in hikmetli, anlam ve mesaj yiiklii ve dolayisiyla kurtarici ayetleri
kendilerine okundugunda ise kiistahga bir gurura kapilir; tam bir duyarsizlik ve
ilgisizlik sergilerler, biiyliklenerek bunlara kulak tikayip sirt ¢evirirler.

Bu iki ayette 6zetlenen inkérci psikoloji ve tavir dikkate alindiginda bunun, ge-
nel olarak miisriklerin, ilahi mesajin insanlar tizerindeki etkisini kirmak i¢in ileri
stirdiikleri i¢i bos iddialar, laf cambazliklar: seklinde yorumlanmasi gerekmekte-
dir. Nitekim 6. ayetteki “bi-gayri ilm” (bilgisiz olarak) tabiri de bunu desteklemek-
tedir. Eger musiki, siir vb. etkinlikler boyle bir kotii amaca alet ediliyorsa bunu
yapanlar da ayetin elestiri kapsamina girer. Ayrica burada, sadece o donemdeki
inkarcilarin s6z konusu tutumlar:1 degil, hangi déonemde olursa olsun “Allah’in
yolu™nu engelleme amacina yonelik zihniyet ile bunun iiriinii olan tavir, tenkit
ve faaliyetler de elestirilmektedir. Boyle kisilerin temel gayesi, halki, asilsiz hikaye
ve masallarla; hurafelerle, aldatici sozlerle oyalayip hak ve hakikatin kendisi olan
Kur’an'la ilgilerini kesmektir. Fakat onlar vahye kars1 bu olumsuz tutum ve davra-
niglarindan 6tiirit Allah katinda onur kirici, kiigtik diistiriicii, rezil riisva edici ve
dayanilmaz derecede ac1 bir azab1 hak etmektedirler.
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8-9. Iman edip imanlarina yarasir giizellikte davranislar sergileyenlere ge-
lince, boylelerini her tiirlii nimetle dolu cennetler beklemektedir. Onlar orada
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hi¢ cickmamak iizere kalacaklardir. Bu, Allah’in mutlaka gerceklesecek olan s6-
ziidiir. O iistiin kudret sahibidir; her buyrugu ve her fiili tam isabetlidir!

Inkarci ve alayci insanlara kargin, imanin en temel iki esas1 olan Allah’a ve ahi-
ret giiniine yiirekten inanan ve bu imanlarina yarasir giizel ve yararli davranislar
ortaya koyan kimseleri ise nimetlerle dolu cennetler beklemektedir. Diinyadaki
iman ve giizel amellerine karsilik verilecek olan nimetler bir hadiste ‘hi¢bir aklin
tasavvur edemedigi, higbir goziin gormedigi’ seklinde dile getirilir.

Bu miiminler cennetlerden hi¢ ¢ikmayip orada sonsuza dek kalacaklardir.
Bu, yiice Allah'in verdigi bir s6z olup mutlak gergektir ve zamani gelince de
mutlaka gerceklesecektir. Allah verdigi s6zden hi¢bir zaman caymaz. Miiminler
Allah’a boyle iman ederler. Kur’anda, Allah'in verdigi s6zden asla donmeyece-
gine dair pek ¢ok ayetin yaninda, “Allah’tan daha dogru sozli kim olabilir ki?!”
(Nisa 4/87) ayeti bu durumu agikea ifade etmektedir. O ¢ok gii¢liidiir, hicbir sey
ve kimse O’nun giiciine engel olamaz ve O’'nun her buyrugu mutlak isabetlidir,
yerli yerindedir.
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10. Gordiigiiniiz gibi Allah gokleri dayanaksiz/direksiz bicimde yaratti.
Sizi sarsmasin diye yeryiiziine de sabit daglar yerlestirdi ve yine orada her tiir-
lii canl1 varligin iireyip ¢ogalmasini sagladi. Biz, gokten de yagmur yagdirip
onunla her tiirden giizel bitkinin yesermesini sagladik.

Allah, gokleri ve orada bulunan milyarlarca gok cismini, aralarinda insanlarin
gorebilecekleri bir direk, bir destek olmadan boslukta ve dengede duracak, bir-
birlerine ¢arpmayacak sekilde, mitkemmel bir sistem halinde meydana getirmis-
tir. Bu sistem ancak kiyametin kopma zamaninda bozulacaktir. Ayrica, tizerinde
yagayan insanlar1 sarsmasin diye yeryiiziine adeta kazik ve temel vazifesi goren
sapasaglam ve gorkemli daglar yerlestirmistir. Yine orada her tiirlii canliy: iiretip
yaymis ve gokten indirdigi suyla/yagmurla, orada her renk ve gesitten erkekli di-
sili ¢iftler halinde nice giizelim bitkiler yetistirmistir.

“Tir” olarak ¢evirdigimiz zevc kelimesi, sozliikte “es, bir seyin zit yonden
dengi, esiti, bilesik varligin her bir égesi” gibi anlamlara gelir. Ragib el-Isfahani
kelimeyi, “varliklar toplulugunu olusturan her bir tiir” anlaminda agiklamigtir.
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11. Iste biitiin bunlar Allab’in yarattiklaridir. Hadi siz de bana gosterin ba-
kalim, O’ndan bagkasi ne yaratmis?! Dogrusu, putlar1 Allah’in ilahligina ortak
kosanlar diipediiz bir sapiklik icindedir.

10. ayette 6nce Allah’in yiice kudretinin evrendeki canli ve cansiz biitiin var-
liklar1 nasil meydana getirdigi belirtilmektedir. Daha sonra kendisinden bagkasi-
nin ne yaratmis oldugu sorgulanarak Allah’'tan baska bir varliga tapmanin hem
mantiksiz hem de haksiz bir tutum oldugu vurgulanmaktadir. Allaha es tutulan
ve Allah ile kullar1 arasinda araci kabul edilen putlar hi¢bir sey yaratamazlar; ¢iin-
kii kendileri yaratilmislardir. Dolayisiyla dogru mantik bizi, ‘yaratilan yaratamaz’
sonucuna gotiiriir. Allah'in yarattiklariyla tek ve gergek ilah oldugu asikar iken,
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digerlerinin ‘ilah’ olduklar1 hangi isleriyle bellidir?! Yarattiklar1 higbir sey olma-
digina gore onlara tapmanin, onlardan yardim istemenin ne anlami var?! Allah’a
6zgl bazi niteliklerin aciz varliklarda da olduguna inanmak, cehalet sapikligin-
dan baska bir sey degildir. Onun i¢in ayetin sonunda Allah’tan baska nesnelerde
tanrilik oldugunu zannedenlerin diipediiz bir sapiklik i¢inde ve haksiz olduklar1
vurgulanmaktadir. Aslinda her insan bu hakikati bilip anlamaya hazir yaratilmis-
tir. Fakat o zalimler, bilerek hakki inkéar ederler ve bu yiizden apagik bir sapiklik
icindedirler.
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12. Biz Lokman’a ‘Allak’a siikretmesi’ i¢in hikmet verdik. Her kim O’na siik-
rederse sirf kendi iyiligi icin siikretmis olur. Kim de O’na nankdrliik ederse
bilmelidir ki Allah kimsenin siikriine muhtag degildir; O bizatihi her tiirlii
ovgiiye layiktir.

Lokman, Kur’an-1 Kerimde ismi sadece bu surede gegen, ayn1 zamanda sure-
nin de ismiyle anildig:1 bilge ve salih bir kisidir. Alimlerin ¢ogunlugu, Lokman’in
peygamber olmadigini, ancak Allah'in kendisini bilgi ve hikmetle sereflendirdi-
gini belirtirler. Islam 6ncesi Arap toplumunda da onun bilge bir kisi oldugu ka-
bul edilir ve o saygiyla anilirdi. Miifessirler Lokmana verildigi bildirilen hikmeti,
“ilim, iistiin kavrama yetenegi, din konusunda derin bilgi, sahih inang, akil, ye-
rinde ve dogru konusma, isabetli goriis ve davrams” olarak aciklamislardir. Ki-
saca hikmet, ilim-amel uygunlugu olup bilgiye dayali hareket etmektir. Lokman’in
hikmetlerinden bir kismi hadislerde de yer almaktadir.

Allah’in peygamberlere ve layik olan kisilere verdigi hikmet hem dogru bilgi,
inang ve diisiinceyi hem de bu zihni birikimin miimkiin olan en mitkemmel se-
kilde hayata gegirilmesini ifade eder. Bilgi birikimi olan bir insan bu birikimini
dogru, yerinde ve gerektigi dl¢iide kullanmaz yahut yanlis yerlerde kullanirsa bu
insana 4lim denebilir, fakat hakim denemez. Ciinkii hikmet kavrami, “bilgiyi yerli
yerince kullanma” anlamina da gelir. Buna gore bilgisini dogru ve gerektigi sekilde
kullanmayan insan, bilginin siikriinii yerine getirmemis olur. Bilgisini belirtildigi
sekilde kullanan ise giikriinii yerine getirdigi gibi bunun faydasini da yine kendisi
gormiis olur. “Allah’a sitkreden kendi iyiligi i¢in sitkretmis olur..” buyrulurken bu
gercege de isaret edilmistir.

Ayette dikkatleri ¢eken hususlardan biri, Lokmana hikmetin verilme gerek-
gesi, her zaman Allah’a yarasir bir sekilde siikretmesidir. Hikmet, insan1 imana
ve Allah’a sitkretmeye gotiiriir. Nitekim ayetin sonunda, Lokmana 6gretilen hik-
metin, onu Allah’a siikre ve anne-babasina tesekkiire yonelttigi anlagilmaktadir.
Allah, hikmeti siikiirle birlikte zikretmistir. Ciinkii bilgi ve hikmet, Allah’in insana
en biyiik lutuflarindandir. Onu kendisine bahseden Allaha siikretmek gerekir.
Insan 6grendigi bilgi ile gurura kapilirsa seytanin yoluna girmis olur. O bilgi de
hikmet olmaktan ¢ikar.

Yiice Yaraticinin sayisiz maddi ve manevi nimetlerinden 6tiirt kalbi, dili ve
ibadetleriyle sitkreden ancak kendi iyiligi i¢in gitkretmis olur. Buna karsin kim
de verilen bunca nimetin kadri kiymetini bilmeyip nankoérlitk ederse, yalnizca
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kendisine zarar vermis olur. Ciinkii Allah hicbir seye ve kimseye muhtag degildir.
Dolayisiyla, onun siikiir ve ibadetine de ihtiyaci yoktur. Asil buna muhta¢ olan
insanin kendisidir. Ve kimse O’nu &viip yiiceltmese bile O kendi zatiyla yticeler
yiicesidir. Gergek anlamda tesekkiir ve ovgiiye layik olan yalnizca Odur.
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13. Vaktiyle Lokman, ogluna nasihat ederken soyle demisti: “Yavrum! Sa-
kin Allak’a ortak kosma! Ciinkii Allah’in ilahligina ortak kosmak ¢ok biiyiik
bir zuliimdiir”

Lokmania verilen hikmetin ¢ergevesi ¢izilirken tevhid inancinin bagta geldigi
goriilmektedir. Esasen bu, siikriin de birinci sartidir; bu sebeple Lokman, kendisi
Allah’in birligine inandig1 gibi ¢ocuguna da sirkten uzak durmay 6giitlemistir.
Adil olmayan hakim olamaz. Adalet, “her seyi yerli yerince yapmak, herkese hak-
kini vermek’tir. Herhangi bir seyi Allah’a ortak kosan, Allah'in hakki olan ilahlig:
ve rablig1 bagkasina vermis, boylece haksizlik (zuliim) yapmis demektir. Ustelik
bu tutum, haksizliklarin en biiytigiidiir. Bu sebeple ayette “O’na ortak kosmak ¢cok
biiyiik bir zuliimdiir” buyrulmustur. Esasen Islam’in en basta sirki ortadan kaldir-
may1 hedeflemesi de Allah’a ortak kogsmanin, biitiin kotiiliiklerin baginda geldigi
ve diger birgok kotiligiin de temel sebebi oldugu anlayisina dayanur.

Ayette ¢ocugun egitiminde anne-babanin rolii ile gocuga verilecek oncelik-
li bilginin Allaha ortak kogsulmasinin ¢ok biiytik bir zuliim olduguna dikkat ce-
kilmesi anlamlidir. Allah'a ortak kosmak, gercekten de O’na kars: yapilabilecek
en biiylik haksizlik, tovbe edilmedigi takdirde, affedilmesi miimkiin olmayan en
biiyiik sugtur (Nisa 4/116). Allah'in deger verdigi ve en serefli varlik olarak nite-
lendirdigi insanin kalkip da kendisi icin yaratilmis ve kullanmasi i¢in hizmetine
sunulmus, kendinden asag1 varliklar: ilah edinerek kulluk etmesi, kendini zelil
duruma diisiirmesi, her seyden 6nce insanin kendisine haksizliktir. Hangi a¢idan
bakilirsa bakilsin sirk, gercekten biiyiik bir zuliimdiir.

Hz. Peygamber’in yanlis anlagilan En’am suresinin “Iman eden ve imanlarina
" mealindeki 82. ayetini Lokman suresinin 13.
ayetini delil getirerek izah ettigi bilinmektedir. Enam suresinin 82. ayeti inince
bir kisim sahabenin “Ey Allah’in Resiilii! Hangimiz imanina zuliim bulastirmaz

>

zuliim bulastirmayanlar var ya...

ki?” diye sormalar1 tizerine Restl-i Ekrem, Lokman suresinin 13. ayetini okuyarak
ayetteki zulmiin ‘5irk’ anlaminda oldugunu agiklamis ve béylece insanlar rahat-

latmistir. Hz. Peygamber’in bu yontemi Kuran1 anlamada vazgegilmez olan aye-
tin ayetle tefsir edilecegine dair ¢ok giizel bir 6rnek olusturmaktadir.
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14. Allah s6yle buyurdu: Biz insanogluna, ana-babasina iyi davranmasini
emrettik. Ciinkii anas1 onu nice zahmetlere katlanarak karninda tasir ve ¢ocu-
gun ana siitiine bagimlilig: da iki yil siirer. Su halde, ey insanoglu, hem bana
hem de ana-babana minnettarligini gostermelisin. Unutma ki yarin bir giin
hesap vermek iizere benim huzuruma geleceksiniz.

Surenin Lokman’a ayrilan béliimiinde, araya ana-babaya itaat konusundaki bu
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iki ayetin girmesiyle ilgili iki farkli agiklama yapilmistir. Bir yoruma gore bu iki
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ayet de Lokmana ait sozlerdir. Buna gore ayetin basinda “Allah bana buyurdu
ki..” seklinde bir ifade takdir etmek gerekir. Diger bir yoruma gore ise bu ayetler
araya sokulmus bir agiklama mahiyetinde olup amag, ana-babaya sayginin 6ne-
mini, ayrica bunun siirmni ve Allaha saygiyla iliskisini ortaya koymaktr.

“Cocugun ana siitiine baghlig1 da iki y1l siirer” seklinde ¢evirdigimiz ifade,
emzirmenin normal siiresinin iki y1l kadar olmakla birlikte bunun mutlaka ta-
mamlanmasi gerekmedigine, ana-baba isterlerse cocugun iki y1l dolmadan da siit-
ten kesilebilecegine isaret eder. Kisacas, iki y1l, gocugun annesine zorunlu olarak
bagimli oldugu dénemdir.

“Hem bana hem de ana-babana minnet duymalisin” buyrularak Allah’a min-
nettarlikla ana-babaya minnettarlik birlikte emredilmistir. Bunun sebebi, Allah’in
insan1 yaratip onu nimetleriyle riziklandirmasi, ana-babanin da insanin hem
diinyaya gelmesine vesile olmasi hem de hayatinin en zayif dénemlerinde, ¢o-
cuklugunda, hastaliginda ona kol kanat germesi, yetistirip biiylitmesi, beslemesi
ve egitmesidir. Ana-babaya sayg1 hususunun, bir¢ok ayette Allah’a itaatten hemen
sonra anilmasi son derece anlamlidir. Ciinkii Allah’tan sonra insanin {izerinde en
ok hakki olanlar, ana-babasidir. Bu nedenle ana-babaya “6f” bile denilmez! (isra
17/23) Insan énce Allah’a, sonra da ana-babasina karst itaatle yiikiimliidiir.

Ayette annenin fedakéarligina 6zel bir vurgu yapildig goriilmektedir. Bu da an-
nenin evladina olan son derece sevgi ve sefkatini gosterir. Bununla, dolayli olarak
annenin daha ¢ok ilgi ve sevgi bekledigine ve hak ettigine isaret edilmektedir. Ni-
tekim Hz. Peygamber de, “Ey Allah’in Elgisi! Kime iyilik etmeliyim?” seklindeki
bir soruya, “annene” diye cevap vermis; “Sonra kime” denilince yine “annene”
demis; tigiincii defa tekrarlanan soruya da ayni cevabi vermis; nihayet dérdiincii-
stinde “babana” (Tirmizi, “Birr”, 1) buyurmustur.
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15. Ama eger onlar, higbir bilgi sahibi olmadigin birtakim seyleri korii ko-
riine tanr1 yerine koyarak bana ortak kosman i¢in seni zorlarlarsa sakin onla-
ra itaat etme. Bununla birlikte onlarla hep iyi gecin. Her daim iman ve itaatle
bana yonelen hayirli insanlarin yolunu tut. Unutma ki sonunda hepiniz benim
huzuruma geleceksiniz. Iste 0 zaman ben size hayatta iken yaptiginiz her seyi
tek tek bildirecek ve hak ettiginiz karsilig1 verecegim.

Allah’in hakki biitéin haklarin 6nitinde oldugu i¢in ana-baba, ¢ocuklarini bu
hakki ihlal etmeye, yani onu tevhid inancindan sapmaya veya Allah’in agikg¢a ya-
sakladig1 baska isler yapmaya zorlarlarsa kesinlikle onlarin bu baskisina boyun
egilemez, sozli dinlenemez. Bununla birlikte onlara ana-baba olarak sayg: duyu-
lur, iliskiler 6rfe, yani sagduyunun normal karsiladigi, dinin de onayladig: dl¢tiler
gercevesinde megru ve makul istekleri yerine getirilir. Muhtag durumda iseler her
tiirlii ihtiyaglar: imkén ol¢iistince kargilanir.

Ayette gecen “Higbir bilgi sahibi olmadigin birtakim seyleri” ifadesi, ilahi s1-
fatlarin yalniz Allah’a 6zgii oldugu seklindeki bilgine aykir1 olan birtakim seyler
anlamindadir.

Bu ayetlerin sonunda yiice Allah, insanin, diinyada hem kendisine hem de
ana-babasina kars1 tutum ve davranislarina dikkat etmesini pekistirmek iizere,
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“Unutma ki yarin bir giin hesap vermek iizere benim huzuruma geleceksiniz.
buyurmaktadir. Yani diinyada Allah’a ve ana-babasina karsi sorumluluklarini yeri-
ne getirip getirmediginden, bir giin mutlaka hesaba ¢ekilecegini hatirlatmaktadir.
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16. Lokman, ¢ocuguna nasihatlerine soyle devam etti: “Yavrum! Haberin
olsun ki bu diinyada yaptigin bir iyilik veya katiiliik bir hardal tanesi gibi kii-
giiciik da olsa, iistiine iistliik bir kayanin iginde sakli bulunsa yahut goklerin
veya yerin derinliklerinde olsa Allah onu mutlaka meydana ¢ikarir ve amel
terazisine koyar. Siiphesiz Allah, akil sir ermez bilgisiyle her seyi kusatir; her
seyden haberdardir!”

Lokman’in, ¢ocugunun sahsinda biitiin insanliga yonelttigi bu evrensel 6giitler
de Allah’in ona verdigi hikmetin meyveleridir. Ayette, insanin yaptig1 her seyin
-ne kadar saklanirsa saklansin- Allah tarafindan mutlaka bilindigi, gorildiagi,
isitildigi dolayisiyla zamani gelince onun hesabinin sorulacag: ifade edilmekte-
dir. Bu, dini-ahléki hayatin temelidir. Cocuga verilmeye ¢alisilan bdyle bir Allah
inanci ve bilinci ile gocuga sorumluluk duygusu ve kaygisi asilanmaktadir. Nite-
kim meshur bir 6zdeyiste “Hikmetin bast Allah korkusudur? denilmistir. Bliytik
sairimiz Mehmed Akif’in:

“Ne irfandir veren ahlika yiikseklik ne vicdandr.

Faczilet hissi insanlarda Allah korkusundandw”

seklindeki beyti de bu gercegin giizel bir ifadesidir.

Cocuklara din egitiminin anlatilmasi konusunda Mehmet Emin Ay’in Cocuklarimi-
za Allah’1 Nasil Anlatalim? adli ¢calismasina bakilabilir.
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17. Yavrum! Namazi dikkatli ve devamli olarak kil; insanlara iyiligi emre-
dip kotiiliikten vazgecirmeye c¢alis. Bu ugurda karsilasacagin sikinti ve zor-
luklara gogiis ger. Zira biitiin bunlar azim ve kararlilik gerektiren islerdendir.

Insanin iyi ve itaatkar bir kul oldugunu gésteren ii¢ 6rnek davranigin siralan-
dig1 bu ayetteki ‘namaz’ Allah’a kulluk gérevini, ‘iyiligi emredip kotiiliikten vazge-
¢irmeye ¢aligmak’ toplumsal davranislar karsisindaki kullugun gerektirdigi yapici
tutumu, ‘sabir’ ise sosyal ¢evreden gelen ve maddi sikintilari, belalar: birer imti-
han bilip metanetle karsilama olgunlugunu yansitir.

Kuran'in en 6nemli ilkelerinden olan emr-i bi’l ma’raf ve nehy-i ani’l-miinker,
yani ‘iyiligi emredip kotiiliikten vazgecirmeye ¢alisg” emri, miikellef her miiminin,
kendi sorumluluklarini bilip uyguladiktan sonra, topluma kars1 yapmasi gereken
en 6nemli dini, ahlaki ve sosyal bir gorevdir. Once kisi, egitim, 6gretim yoluyla
kendisini yetistirip 1slah etmeli sonra da bagkalarinin iyiligi ve 1slahi i¢in {stiin
gayret gostermelidir. Zira bu sorumluluk Kurn tarafindan Miisliimanlara ve-
rilen sosyal bir 6dev ve gorevdir. Maruf, iyi ve dogru olarak kabul edilen inang,
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diistince ve davranislar; insanin faydali buldugu, hoslandigi, memnun oldugu
seydir. Miinker ise yanls, Islim dinine yabanci, Miisliiman toplum tarafindan
yadirganan inang, diisiince ve davranislar; insanin vicdanini rahatsiz eden sey-
dir. Ragib el-isfahant’ye gore, ‘Ma’rif, akil ve seriatin iyi olarak nitelendirdigi
fiilleri ifade eden bir isimdir; miinker de yine aklin ve seriatin benimsemedigi,
yadirgadig1 seydir’

Emr-i bi'l marif ve nehy-i ani’l-miinker, iyiligin hakim kilinmasi ve yayginlas-
tirilmasi, kotiligiin 6nlenmesi ve boylece faziletli bir toplumun olusturulmasi ve
yagatilmasi i¢in gosterilen faaliyetin adidir. Islam alimleri bu faaliyetin farz oldu-
gu hususunda birlesmislerdir. Islam toplumunda ortak suurun meydana gelmesi-
ni saglayan bu ilke, Islim’in temel dinamigidir. Bunun ihmali neticesinde degerler
sistemi zayiflar ve toplumda anarsi, kaos ve ¢atigma kendisine zemin bulabilir.
Boylece iilkeler maddi ve 6zellikle de manevi yonden batakliga siiriiklenebilir.
Peygamberler bu ilkenin gerceklestirilmesi i¢in gonderilmislerdir.

Emr-i bi'l maraf ve nehy-i ani’l-miinker gorevi, ancak maruf ve miinker ile bu
husustaki emir ve nehyin yontemleri hakkinda bilgi sahibi olanlarin yerine getir-
mesi gerekir. Aksi halde iyiligin kétiilitk veya kotiiligiin iyilik zannedilmesi gibi
hatalara diisiilebilir. Bu gorev yapilirken hi¢ kimsenin baskasinin gizli hallerini
arastirma, kotli de olsa mahremiyetine vakif olup agiga ¢ikarma hakkina sahip
olmadig1 da bilinmelidir.

Ozetle, bu gorev ve ddev, fert ve toplum hayatina din, akil ve toplum vicdani
tarafindan benimsenen inanglarin, degerlerin ve yasama tarzinin hakim kilinma-
s1; dinin, aklin ve sagduyunun reddettigi her tiirli kotiliigiin 6nlenmesi yolunda
ferdi ve toplu gayretleri, siyasi ve sivil onlemleri ifade etmektedir.

ann

Konu ile ilgili Omer Dumlu’nun Kur’an-1 Kerimde Maruf ve Miinker adli calismasi-
na bakilabilir.

Hakkiyla kilindiginda insani her tiirlii hayéasizliktan, akliselime aykir: biitiin
davranislardan alikoyan namaz ibadeti basta olmak iizere dile getirilen diger isle-
rin kararlilikla ve mutlaka yapilmasi gerekir. Bunlar yapilirken, yilginlik, bikkinlik
ve usanmak gibi bir tavir sergilenmemelidir. Zira bunlar 6nemli sosyal isler olup
ne pahasina olursa olsun, mutlaka zamaninda ve biiyiik bir titizlilikle yerine geti-
rilmesi gerekir. Ciinkii bu gorevlerin ihmali, tedavisi miimkiin olmayan toplum-
sal hastaliklara yol acabilir. Ozellikle iyiligin emredilip kotiiliigiin engellenmesi
gorevinin hakkiyla yapilamamasi, icerisinde bulundugumuz geminin basiretsiz
kimseler tarafindan batirilmasina g6z yumulmas: anlamina gelir!

Ayetteki “Iste bunlar, kararlilik gerektiren islerdendir” ifadesi, bu olumlu
davranislarin, kulluktaki olgunlugu gosteren birer 6rnek oldugunu, hayatin sart-
lar1 iginde yerine getirilmesi gereken boyle daha bagka erdemli davranislar da bu-
lundugunu gosterir.

of
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18-19. Insanlara kars1 kibir ve kurum satma; yeryiiziinde ¢alim satarak
yiiriime. Ciinkii Allah, bobiirlenen, kendini begenip dviinen hi¢ kimseyi sev-
mez! Yiiriiyiisiinde hep 6l¢iilii ve dengeli ol. Konusurken de al¢ak sesle, nazik
sekilde konus. Unutma ki seslerin en ¢irkini, avazi ¢iktig1 kadar bagiran esek-
lerin sesidir.

Bu ayetlerde ise kaginilmasi gereken olumsuz davraniglardan 6rnekler veril-
mektedir. Bu 6rneklerin, kendini begenmislerin baska insanlar1 asagilayici tu-
tumlarindan segilmis olmasi ve bunlarin Allah sevgisinden mahrum kalacaklar:
uyarisinda bulunulmasi, Kuran'n insan onuruna verdigi degeri yansitmasi baki-
mindan 6zellikle dikkat cekicidir.

Bu ayetlerde yiiriime ile konusma arasinda bir ilgi kurulmaktadir. Her ikisinin
orta yollu yapilmasi emredilmektedir. Ciinkii yiiriimek de konusmak da bir amag
i¢in yapilir. Bunlar, insan1 amacina ulastirma vasitasidir. Hizli veya yavas yiirii-
mek hedefe giivenle ulagtirmaz. Orta halli yiliriimek, normal bir ses ile konusmak,
insanin amacina ulagmasinin en giivenilir aracidir.

Ayette seslerin en ¢irkini olarak esek sesi gosterilmistir. Her hayvan bagirinca
bir seyi haber verir, bir istegini, 1stirabini belirtir. Ya yiikiiniin agirligindan veya
bir derdinden sikayet eder. Ama esek yiikiin altinda ezilse de bagirmaz; gereksiz
yere anirir. Anirmasi, bir gayenin, bir derdin belirtisi degildir; anlamsizdir. Iste
bundan dolay1 bagira bagira konugmak ile esek anirmasi arasinda alaka kurul-
mustur. Esegin birden bire anirmasi insani rahatsiz eder. Terbiyeli insan, bagka-
larini rahatsiz etmeyecek sekilde tatli bir tonla konusur. Sesinin tonu kulag: tir-
malamaz. Eger bagirmakta bir meziyet olsaydi, esegin anirmast makbul sayilirdi.
Esegin anirmasindan herkes rahatsiz olduguna gore, bagirarak konusmak hos bir
sey degildir.
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20. Allak’in goklerdeki ve yerdeki her seyi hizmetinize sundugunu, sizi go-
riinen ve goriinmeyen onca nimetin i¢inde yiizdiirdiigiinii gormez misiniz?!
Bdyle iken bazi insanlar ne saglam bir bilgiye, ne akliselim ve sagduyu gibi bir
rehbere ve ne de vahye dayali olarak Allah hakkinda ileri geri konusmaktadir.

Lokman’in dilinden “Allaha ortak kosmak ¢ok biiyiik bir haksizliktir” buyrul-
mustu. Iste bu ve bundan sonraki ayetlerde Allah’in varligina ve birligine dair ka-
nitlar siralanarak insanlarin bu bityiik haksizliga sapmaktan kurtarilmasi amag-
lanmaktadir. Allah’in, goklerde ve yerde bulunan her seyi insanlarin hizmetine
vermesinden maksat, bu varliklarin, insanlarin yararlanabilecegi sekilde yaratil-
mis, diizenlenmis olmasidir. Nitekim ayetin devamindaki “sizi goriinen ve goriin-
meyen onca nimetin iginde yiizdiirdiigiinii...” seklindeki ifade de bunu goster-
mektedir. Ayetin basindaki “gormez misiniz” sorusu, insanlarin varlik diizenini
saglikli bir sekilde incelerlerse bu ger¢egi kendi akillariyla da kavrayabileceklerine
isaret etmektedir. Ayette vurgulanmak istenen, verilen bu nimetlere takilmamak,
asil bu nimetleri yaratan ve verenin bulunmasidir.

Ayetteki “ilim” akla veya nakle dayanan bilgi, “htid4” akil ve basiret, “kitabiin
miinir” ise ilahi vahiy olarak agiklanmistir. Buna gore putperestlerin ve benzer
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inang sahiplerinin atalarindan devraldiklar: batil inanglar1 ve gelenekleri yasat-
makta 1srar etmeleri ne dogru bilgiye ne akil ve basirete ne de ilahi vahye da-
yanmaktadir. Aksine sadece seytanin bir aldatmas1 olup bir sonraki ayette ifade
edildigi iizere sonu da kaginilmaz olarak cehennem azabidir.

Kisaca, bu ayette inkarin ii¢ nedeninden bahsedilmektedir:

1. Herhangi bir bilgiye dayanma ihtiyact duymayanlar. Bunlar, bir sonraki
ayette de ifade edildigi tizere, akillarini kullanmayip atalarini taklit eden-
lerdir.

2. Yol gosterici bir rehbere dayanmayanlar. Bunlar, dogru yoldan giden bir
rehberi izlemeleri gerekirken, yanlis rehberi izleyenlerdir.

3. Bir belgeye dayanmayanlar. Bunlar da ya mitolojilere inanir ve dinlerler
veya atalarinin yolunu sorgulamadan téabi olurlar.
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21. Onlara, “Gelin, Allah’in vahyettigi buyruklara uyun!” denildigi zaman,
“Hayir! Biz atalarimizdan goriip 6grendigimiz inang sistemine uyariz.” diye
karsilik verirler. Peki ya seytan onlar1 cehennemin alevli atesinde yanmaya da-
vet ediyor olsa da m1 onlarin izinden gidecekler?

Bu ayet, din adina inanglarini, ibadetlerini ve yasayis tarzini hi¢ diistiniip aras-
tirmadan gegmisi korii koriine taklit edenleri uyarmaktadir. Bir seyin 6teden beri
gelenek halinde yapiliyor olmasi, onun mutlaka dogru oldugu anlamina gelmez.
Allah’a iman etmis bir miimin, neyi, neden ve nasil yapmasi gerektigini biling-
li olarak yapmalidir. Geleneksel dogrular degil, daima vahyin, aklin ve bilimin
dogruladiklar: esas alinmalidir. Allah’in yolunu birakip atalarinin batil inang ve
geleneklerini siirdiirenler seytanin ¢agrisina uymaktadir. Asinda bu ifade Mekki
surelerden olan Lokman suresinde yer aldig: gibi Medeni sure olan Bakara sure-
sinde de yer almakta ve soyle buyurulmaktadir: “Onlara: “Allah’in indirdigine
uyun” denildiginde: “Hay1r biz, babalarunizdan gordiiklerimize uyariz” derler.
Ya babalari hicbir sey diisiinememis ve dogru yolu bulmamus kisiler olsalar da
mu?! (Bakara 2/170)
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22. Bakin, her kim benligini samimi bir kulluk bilinciyle Allah’a teslim
ederse siiphesiz en saglam kulpa tutunmus olur. Oyle ya, biitiin islerin sonu
Allak’a varir; (olan biten her sey Allah’in iradesine baglidir.)

Kendilerini Allah’a teslim ederek O’nun yolundan giden Miislimanlarin bu
dogru tercihleriyle “saglam kulp” olan Kurna yapismis olacaklari, dolayisiyla
yollariin dogru, akibetlerinin hayirl ve giivenli olacag: miijdelenmektedir.

“Samimi bir kulluk bilinciyle” diye ¢evirdigimiz muhsin kelimesi, sozliikte “iyilik
eden, giizel davranan, yaptigini giizel yapan” gibi anlamlara gelir. Ancak bu baglam-
da ozellikle “igten bir kulluk sergileyerek Allaha yonelme” seklinde dini bir anlam
icerdigi anlagilmaktadir. Nitekim bir hadiste, muhsin kelimesinin mastar1 olan ihsan
kavrami, “Allaha O’nu goriiyormus gibi ibadet etmektir” seklinde agiklanmistir.
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23-24. Her kim sirk ve inkarcilikla Allah’a nankorliik ederse o kisinin nan-
korliigii seni iizmesin. Zira o nankorler yarin bir giin hesap vermek iizere
bizim huzurumuza gelecektir. Iste 0 zaman biz, hayatta iken isledikleri tiim
giinahlar1 tek tek kendilerine bildirip hak ettikleri cezay1 verecegiz. Siiphesiz
Allah, goniillerdeki tiim duygu, diisiince ve niyetleri ¢ok iyi bilir! Biz o nan-
korlere/miisriklere diinyada bir siire daha yasama imkani taniyacak, sonra da
(ahirette) feci bir azaba ¢arptiracagiz.

Restilullah, muhataplarinin Islam davetini kabul ederek kurtulusa ermeleri-
ni biiytik bir arzuyla istiyor, bunun i¢in canla basla ¢alistyordu. Ancak onun bu
iyi niyetine, yliksek insani tavrina ragmen halkinin 6nemli bir kismi eski yanls
inanglarinda direniyor, bu da onu son derece iiziiyordu. Iste bu ayetlerde yiice
Allah, Restliinii teselli etmekte; inkarcilara da kalplerinin derinliklerindeki kin,
ofke ve diigmanlik gibi kotii duygu ve diistincelere varincaya kadar her tiirli hal-
lerini eksiksiz bildigini haber Vererek sonuglar1 konusunda onlar1 uyarmaktadir.
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25-26. Onlara, ‘Gokleri ve yeri kim yaratt1?” diye soracak olsan hig tered-
diitsiiz, ‘Allah!’ diye karsilik verirler. O hélde de ki: ‘Her daim hamdolsun
Allak’a?’ Ne var ki pek ¢oklar1 anlamiyorlar. Goklerde ve yerde ne varsa hepsi
Allak’indur. Siiphesiz Allah her tiirlii ihtiyagtan uzaktir; O bizatihi her tiirlii
ovgiiye layiktir!

Putperest Araplar, aslinda Allah’in varligina inaniyor, soruldugunda O’nun ya-
ratic1 kudretini tanidiklarini ifade ediyorlardi. Fakat putlarini araci tanrilar say-
diklar i¢in Allah’1 birakip putlara tapiyor, onlara siginiyor, boylelikle sirk inanci-
na sapryorlardi. Ayetteki ‘Her daim hamdolsun Allaha! ifadesi, Allah’tan bagka
hi¢bir varliga tanrilik sifaty, islevi ve kutsallig1 yiiklenemeyecegini ifade etmekte-
dir. 26. ayetten surenin sonuna kadar devam eden kisim, neden biitiin évgiilerin
Allaha mahsus oldugu sorusuna adeta cevap niteligindedir. Zira 26. ayete gore
miigriklerin taptiklar1 putlar da dahil olmak iizere evrendeki her sey Allaha ait-
tir, O'nun miilkdi, O’nun yaratigidir. Her sey O’na muhtactir; O'nun hig kimseye,
hicbir seye ihtiyaci yoktur. Dolayisiyla yaratma ve yonetmesinde kayitsiz bir hiir-
riyete sahiptir.

25. ayetin sonunda yer alan “Ne var ki pek ¢oklar: anlamiyorlar” ifadesi miis-
riklerin carpik ve ¢eliskili bir zihniyete ve kafa yapisina sahip olduklarin: anlat-
maktadir. Daha agik bir ifadeyle séyleyecek olursak hem gokleri ve yeri Allah’in
yarattigini tereddiitsiiz soyliiyorlar hem de putlar1 O’nun ilahligina ortak kogsmak-
la gok derin bir geliskiye diistiyorlar. Fakat bu durumlarin bir tiirli idrak edip
farkina varamiyorlar. Oysa mantiksal olarak O’na teslim olunmas: gerekir.
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27. Eger Allah’in kelamini/sozlerini yazmak iizere yeryiiziindeki tiim agac-
lar kalem, denizler de miirekkep olsaydi ve mevcut denizlere sayisiz deniz
daha eklenseydi, sonunda biitiin bunlar tiikenir ama O’nun sozleri yine tii-
kenmezdi. Siiphesiz Allah iistiin kudret sahibidir; her s6zii ve her fiili mutlak
isabetlidir!

Kur’an-1 Kerimde bu ayetin anlamini bagka bir sekilde anlatan bagka bir ayetde
Kehf suresinde yer almaktadur: (|23 }J\ s Y SR 1510 }J\ 58 J;
9%109%0 130 aic s 533 3 SIS G55 O De ki: “Rabbimin sézlerini yazmak
i¢in denizler miirekkep olsa, bir o kadarini da biz getirsek Rabbimin sozleri bit-
meden denizler tiikenirdi” (Kehf 18/109)

Bu ayetlerde Allah’in bilgisinin zenginligi ve sinirsizhig1 dile getirilmektedir.
Kur’an gibi yazili olan1 veya kainat gibi yazili olmayaniyla birlikte biitiin bir yara-
tilmiglar evreni Allah'im ayetleridir; O’nun varligina, birligine sahitlik etmektedir.
Bu ayet, insanoglunun ¢ok az bir kismindan haberdar oldugu bu evrenin tama-
min1 bilme iddiasinin yersizligine dikkat geker. Ayni sekilde vahyin de sozleri-
nin tiiketilemeyecek kadar zengin ve muhtesem olusuna isaret eder. Ciinkii hem
kainatin hem de vahyin sahibi Mutlak Varlik olan Allah’tir. Kuranin hala indigi
glinkii gibi hayat1 insa eden bir 6zne olmasi, bu 6zelliginden kaynaklanmaktadir.
Bu ayet, ayn1 zamanda, evrenin bitmez tiikenmez bir bilgi hazinesi olarak kesfe-
dilmeyi beklediginin de ipuglarini vermektedir.
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28-29. Hepinizin yaratilmasi ve oliimiinden sonra diriltilmesi, Allah i¢in
bir tek insanin yaratilmasi ve diriltilmesi gibidir. Siiphesiz Allah her seyi isitir,
her seyi goriir! Baksaniza, Allah kah giindiizii kisaltarak geceyi uzatiyor; kah
geceyi kisaltarak giindiizii uzatiyor. Ote yandan giines ve ay1 da emrine boyun
egdirmis olup bunlarin her biri belli bir siireye (kiyamete) kadar kendi yoriin-
gesindeki hareketini diizenli olarak siirdiiriiyor. Siiphesiz Allah yaptiginiz her
seyden haberdardir!

Bu ayetlerde Allah’in kudretinin mitkemmelligi, kusursuz ve hikmetli yara-
ticiligr 6zetlenmektedir. O’'nun kudreti karsisinda bir kisinin yaratilmas: ve ye-
niden diriltilmesi ile biitiin insanlarin yaratilmasi ve diriltilmesi arasinda higbir
fark yoktur. Ayni sekilde, bir tek can da, biitiin insanlik da O’nun hakimiyet alani
icindedir.

25. ayetteki ‘Her daim hamdolsun Allaha! hilkmii, 27-29. ayetlerde su iig
onciile dayandirilmigstir: a) Allah evrenin mutlak yoneticisidir; b) O’nun, insan
zihninin kusatamayacag1 derecede sinirsiz ilmi vardir; c) her seyi kolaylikla var
eden, varlig1 stirdiiren veya varliga son veren {istiin kudretin tek sahibidir.

°
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30. Evet, iste biitiin bunlar1 yapan yalniz Allab’tir. Ciinkii Allah tek gercek
ilahtir. Miisriklerin O’nun yani sira tapindiklar: putlarin ilahlig: ise biisbiitiin
asisizdir. Gergekten yiice, biiyiik olan yalmiz Allah’tir!

Allah’n irade, ilim ve kudreti hakkindaki bu kesin bilgilerden sonra ayette ar-
tik reddedilmesi miimkiin olmayan kesin hiikiim ortaya konmaktadir: Allah tek
gergek ilahtir; O'nun disinda taptiklari seyler ise asilsizdir ve Allah, yalnizca O, en
ylicedir, en bityiiktiir. O'ndan bagimsiz hiqbir sey yoktur.
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31. Baksaniza, gemiler Allah’in liitfu sayesmde denizlerde nasil siiziiliip gi-
diyor ve boylece Allah sinirsiz kudretinin bazi isaretlerini goziiniiziin 6niine
nasil seriyor?! Kuskusuz bunda, imani ugrunda karsilastig1 sikint1 ve zorluk-
lara ¢ok¢a sabreden, Allah’in nimetlerine iman ve itaat iizere hakkiyla min-
nettarlik gosteren kimseler icin ibretler vardir! 32. Adeta her biri bir dag gibi
dalgalar, kendilerini denizde dort bir yandan sardig1 zaman, o kafirler/miis-
rikler biitiin kalpleriyle yalniz Allah’a yalvarip yakarirlar. Ama Allah sag salim
karaya ¢ikmalarina imkéan verince i¢lerinden bir kismi imana gelmek ile inkar
etmek arasinda bocalar, kimileri de derhal kéfirligine doner. Dogrusu, bizim
ayetlerimizi alabildigine hain, alabildigine nankér olanlardan baska kimse
reddetmez! 33. Rabbinize kars1 gelmekten sakinin ve hi¢bir babanin evladi-
na en ufak bir fayda saglayamayacagi, hi¢bir evladin da babasina en kiigiik
bir yardimda bulunamayacagi kiyamet ve hesap giiniindeki cetin azaba kars1
simdiden tedbirinizi alin! Bilesiniz ki Allah’in vaadi mutlak gercektir ve mut-
laka gerceklesecektir. Oyleyse diinyadaki su ii¢ giinliik hayatin sizi aldatma-
sina asla miisaade etmeyin; yoldan ¢ikarmakta ¢ok usta olan seytanin da sizi
Allak’in affina giivendirerek kandirmasina asla firsat vermeyin!

Allah’in insanlhiga sayisiz nimetlerinden biri daha hatirlatildiktan sonra 32.
ayette insanlarin ¢aresiz kaldig1 zamanlarla, esenlik zamanlarindaki dini tutumla-
r1 arasinda goriilen tutarsizliga dikkat ¢ekilmektedir. 33. ayette ise 6n yargy, inat,
taassup gibi olumsuz sartlanmalarla goniil ve zihin diinyas1 yoksullasmamis her
normal insan i¢in kurtaric1 deger tasiyan uyarilar yer almaktadir.

“Bocalar” diye ¢evirdigimiz “muktasid” kelimesi tefsirlerde farkli sekillerde
agiklanmugtir. Ibn Abbas, Hasan-1 Basri, Razi, Sevkani gibi alimler bu kelimeyi,
“Tehlike sirasinda ulastigr samimi inancim kurtulunca da siirdiiriir” seklinde
olumlu bir tutum olarak agiklamiglardir. Miicahid ve Taberi gibi baz1 miifessirler
de “Soziiyle dengeli, dlgiiye uygun, yani dogru bir inanci ifade etmekle birlikte
inkdrini igcinde saklar” seklinde olumsuz bir anlamda yorumlamaislardir. Ragib el-
Isfahaninin el-Miifredat'inda, Fatir suresinin 32. ayetindeki ayni1 kelimeye getirdi-
gi agiklamay dikkate alarak ayetin baglamina, “Inkdr etmekle inanmak arasinda
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tereddiide diiser, bocalar” seklindeki yorum daha uygun diismektedir. Mealde de
bu anlam tercih edilmistir.

“Seytanmin da sizi Allah’in affina giivendirerek kandirmasina asla firsat ver-
meyin!” yani kasith olarak bir giinah islenmesi halinde Allah’in affedecegi sek-
lindeki avutucu diistincelere kapilmayin, demektir. ‘Seytan’ olarak cevirdigimiz
‘el-garir’ terimi, kisiyi manevi/ahlaki anlamda ‘saptiran herhangi bir sey’i ifade
eder. Bu saptiranlar da, $eytan, insan, soyut bir kavram veya bir ‘kuruntu’ olabilir.
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34. Kiyametin ne zaman kopacagini yalmiz Allah bilir; yagmuru da O yag-
dirir. Ana karnindakileri yine O bilir. Hi¢ kimse yarin ne elde edecegini bile-
mez ve yine hi¢ kimse nerede 6lecegini de bilemez. Siiphesiz her seyi eksiksiz
bilen ve her seyden haberdar olan yalniz Allah’tir!

Sure, Allah’in ilminin ve kudretinin kusursuzlugunu 6zetleyen ve ilahi bilgi ile
insan bilgisi arasindaki biiyiik farki gésteren ifadelerle son bulmaktadir. Bu ayet
klasik tefsirlerde “mugayyebat-1 hamse’, yani Allah’tan baska hi¢ kimsenin bile-
meyecegi bes bilinmeyen olarak agiklanmistir. Buna gére kiyametin ne zaman ko-
pacagini, yagmurun ne zaman yagacagini, rahimlerdeki bebegin durumunu, in-
sanin ileride neler elde edecegini, ne gibi durumlarla karsilasacagini ve ne zaman
nerede 6lecegini Allah’tan bagkasinin bilemeyecegi ileri siiriilmiistiir. Oysa ayet
dikkatlice okundugunda ‘bilinmeyenlerin’ bes degil ti¢ oldugu fark edilecektir.
Soyle ki: Ayette kiyametin ne zaman kopacagi bilgisinin sadece Allah’a ait oldugu;
hi¢ kimsenin yarin ne elde edecegini ve nerede 6lecegini bilemeyecegi vurgulan-
mustir. ‘Yagmuru O yagdirir’ ve ‘rahimlerdekini O bilir’ iftadelerinde ise bu bilgiyi
‘sadece Allah’in bilecegine dair’ bir kisitlama yoktur. Bu iki hususta tahsis edat1 da
kullanilmamigtir. Burada sadece yagmuru Allah’'in yagdirdigi, dolayisiyla zamani-
ni1 da bildigi; yine O’nun rahimlerdekini de bildigi ifade edilmektedir. Bu ifadeden
kesinlikle bu iki konuda Allah’tan bagkasinin 6nceden bilgi sahibi olamayacag:
anlami ¢tkmaz. Diger bir ifadeyle ayette diger ii¢ konudaki bilginin yalniz Allaha
0zgii oldugu agikea belirtilirken yagmurun vakti ve hentiz dogmamis olan bebe-
gin cinsiyeti ve ozellikleri hakkinda boyle bir sinirlamaya yer verilmemistir. Bu
da -klasik tefsir anlayisinin aksine- belirtilen iki konuda insanlarin 6nceden bil-
gi sahibi olabileceklerini gosterir. Nitekim ¢agimizda bilim bu noktaya gelmistir.
Ancak kusku yok ki bu, insanin belirtilen konularda veya benzerlerinde 6nceden
bildiklerinin mutlaka ayniyla gergeklesecegi anlamina gelmez. Zira olmus ve ola-
cak tabiat olaylarini biitiin yonleriyle eksiksiz bilen ytice Allah, insanlarin bilgile-
rini ve tahminlerini alt-iist eden yeni durumlar yaratabilir ve boylece insanlarin
olmasin1 bekledikleri olaylar gergeklesmeyebilir. Bu tiir olaylara da zaman zaman
sahit olmaktayiz.
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Ozet

Surenin igerigi dort boliimde incelenebilir. Birinci bo-
liim 1-11. ayetlerin olusturdugu pasaj olup su konular
ele alinmaktadir: Kuran'in hikmet dolu bir kitap olusu-
na dikkat ¢ekildikten sonra onun Allaha kulluk gorevle-
rini igtenlikle yerine getiren kimseler i¢in bir rehber ve
ayni zamanda huzur ve mutluluk kaynag: oldugu belir-
tilir. Samimi Miisliimanlarin temel nitelikleri olarak da
namazi dikkatli ve devamli kilmalari, zekat: vermeleri
ve dhirete hi¢ siiphe duymadan inanmalar1 kaydedilir.
Ikinci béliim 12-19. ayetlerin olusturdugu pasajdir. Bu
bolimde sureye isim olan Lokmandan bahsedilmekte-
dir. Ancak burada onun hayat1 ve tarihi sahsiyeti hak-
kinda bilgi verilmeyip Allah’in ona giikretmesi i¢in ver-
digi hikmet dile getirilmekte ve onun da ogluna hikmet
dolu 6giitleri siralanmaktadir. Bu 6giitler Allaha ortak
kogmamak, anne babaya iyi davranmak, namaz kil-
mak, iyiligi emredip kotiilitkten sakindirmak, sabirh
olmak, bagkalarmi kii¢iimsememek ve alcak gonillii
olmak gibi dini ve ahlaki konulari icerir.

Lokmanin ogluna 6giitleri, ruhen ve bedenen gelis-

mekte olan ¢ocugun, egitim ve dgretimi a¢isindan su

dort 6nemli hususa 1g1k tutmaktadir:

1. Cocuga, anlayabilecegi en erken cagda ve anlayabi-
lecegi en uygun bir lisan ve iislup ile Allah’in birligi;
O’ndan bagka tanr1 edinmenin en biiyiik zuliim ol-
dugu fikri 6gretilmelidir. Bu arada anne ve babanin
da, Allah’tan sonra saygi deger konumu ve 6nemi
aciklanmalidir.

2. Allah’in her yerde var oldugu; O’nun, yapilmakta
olan her seyi, kesinlikle gordiigii; insanlardan sak-
lanma ve bir seyleri gizlemenin miimkiin, ancak
Allab’tan saklanip gizlenmenin imkansiz oldugu
bilgisi verilmelidir.

3. Miikellef her insanin, 6nce Rabbine kars: ibadet ve
kulluk suurunun, sonra namaz, sonra da insanlara
kars1 kararhilikla stirdiiriilmesi gereken sosyal go-
revlerinin oldugu bilinci agilanmalidir.

4. Insanlara kars1 algak goniillit olmanin ahlaken gerek-
liligi; kibirlenme, insanlar1 asagilama ve utandirici
davranislarda bulunmanin yanlishg: anlatilmalidir.
Oldugundan bagka goriinmemek icin sergilenen ag1-
r1 davransglarin hicbirinin insani bitytitmeyecegi; ak-
sine daha da kiiciiltecegi gercegi, ilgi cekici misallerle
asilanmaya c¢alisilmalidir. Fakat bu bilgiler ¢ocuga,
aynen durumuna gore gida verir gibi dozu ayarlana-
rak dogrudan veya sembolik olarak verilmelidir.

Ugiincii boliim 20-32. ayetlerin olusturdugu pasajdir. Bu

boliim Allah’in insanlara verdigi nimetlerle O'nun yticeli-

gine iliskin agiklamalardan olugur. Bu baglamda Allah'in
goklerde ve yerde olan seyleri insanlarin hizmetine ver-

digi, goriiniir ve géritnmez nimetleri 6nlerine serdigi be-
lirtilmektedir. 20. ayetin basindaki “Gormez misiniz?”
ifadesi, insanlarin varlik diizenini saglikl bir sekilde in-
celemeleri halinde evrendeki ilahi kudret ve hikmeti gos-
teren diizeni algilayabileceklerine isaret etmektedir. Yine
bu diizenin insanlara nimet olarak yanstyan yonlerini de
kendi akillariyla kavrayabileceklerine delalet etmektedir.
21. ayette, Allah'in indirdigi hitkiimlere uymaya ¢agril-
diklar1 halde bu ¢agriya uymayip atalarmnin batil inang ve
geleneklerini siirdiirmekte 1srar eden inkarcilarin, boyle-
ce Allah'in daveti yerine kendilerini alevli atesin azabina
¢agiran seytanin davetine uyduklari belirtilmektedir. 22.
ayette ise Allahia teslim olup O’nun yolundan gidenlerin
saglam kulpa tutunmus bulunduklar: ve onlarm yollari-
nin dogru, sonuglarinin hayirli oldugu anlatilmaktadir.
Daha sonra Allah'in ilminin genisligine dikkat ¢ekilmek-
te; glictiniin sonsuzlugu ile insanlarin tamaminin yara-
tilmasi ve ahirette hepsinin diriltilmesinin bir kisinin ya-
ratilip diriltilmesi gibi oldugu vurgulanmaktadir. Ayrica
bazi kozmik delillere yer verilmektedir.

Dérdiincii ve son boliim ise 33-34. ayetlerin olusturdugu
pasajdir. 33. ayette, kiyamet giiniinde kimsenin kimseye
fayda veremeyecegi belirtilerek miiminler, gegici diinya
hayatinin aldaticiligina kapilmamalar: gerektigi yoniin-
de uyarilmaktadir. Son ayet ise Allah’in ilminin ve kud-
retinin mitkemmelligini 6zetleyen ve ilahi bilgiyle insan
bilgisi arasindaki ¢ok biiyiik farki gosteren ifadelerle
sona ermektedir. Burada kiyametin ne zaman kopaca-
gina dair bilginin sadece Allaha ait oldugu, yagmuru
O’nun yagdiracagy, rahimlerindekini O’nun bilecegi, hig
kimsenin yarin ne kazanacagini bilemeyecegi ve yine hig
kimsenin nerede dlecegini bilemeyecegi bildirilmekte-
dir. Kisaca Allah’in kusatici ilmine dikkat ¢ekilmektedir.
Bir hadiste Hz. Peygamberin gaybin anahtarlarinin
bes oldugunu soyleyip bu ayeti okudugu bildirilir. Bu
sebeple ayette sayilan konulara mugayyebéat-1 hamse
(bes bilinmeyen sey) denilmistir. Ancak ayet dikkatlice
okundugunda kiyametin ne zaman kopacagina iliskin
bilginin yalnizca Allaha ait oldugu, hi¢ kimsenin yarin
ne kazanacagini ve nerede dlecegini bilemeyecegi acikea
belirtilmistir. Fakat gerek yagmur ve gerekse rahimler-
deki olanlarla ilgili olarak “Bunlar1 da yalniz Allah bilir,
bagkas: bilemez” gibi sinirlayici bir ifade kullanilmamis-
tir. Buna kargin “Yagmuru O yagdirir, rahimlerdekini O
bilir” buyrulmustur. Bu ise meteorolojik tahminlerle ve
ceninin cinsiyetinin tespit edilmesiyle ¢elismemektedir.
Ayrica ayette, Allahin diger biitiin varlik ve olaylar gibi
bu bes konuyu sadece zamani bakimindan degil, insan
bilgisinin aksine biitiin yonleriyle ve kusursuz, sinirsiz
olarak bildigine dikkat ¢ekilmektedir.
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Kendimizi Sinayalim

1. Asagidakilerden hangisi ‘muhsin’in 6zelliklerinden

biri degildir?
a. Namaz kilmasi
b. Zekat vermesi
C. 1yiligi emretmesi, kotilikten sakindirmasi
d. Kuran okumasi
e. Ahirete inanmasi

2. Asagidakilerden hangisi sadece Allahin bilgisi
dahilindedir?

a.

o a0 o

Yagmurun ne zaman yagacagi
Insanin nerede ve ne zaman &lecegi
Rahimlerdekinin cinsiyeti

Giinesin ne zaman dogup batacag:
Yanligliklarin cezasiz kalmayacagi

3. Asagidakilerden hangisi Lokmanin ¢ocuguna ver-
digi 6gtitlerden biri degildir?

a.

o a0 o

Namazi kil.

Allak’a ortak kosma.
Israf etme.

Insanlardan yiiz ¢evirme.
Bagina gelene sabret.

4. Lokmana hikmet nigin verilmistir?

a.

o a0 o

Stikretmesi i¢in

[lim 6grenmesi igin
Insanlara teblig etmesi i¢in
Ogiit vermesi i¢in
Oviinmesi i¢in

5. Asagidakilerden hangisi ana-babaya itaat edilme-
mesi gereken durumlardan biridir?

a.

o a0 o

Zorla namaz kildirmak istemelerinde
Diiriist olmasini 6giitlediklerinde
Kur’an okumaya zorladiklarinda
Iman etmesini 6giitlediklerinde
Sirke zorladiklarinda
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Kendimizi Sinayalim Yanit Anahtari

1.d  Yamtiniz dogru degilse, ‘muhsin’ kelimesinin
gectigi ayetleri tekrar dikkatlice okuyunuz.

2.b  Yanitiniz dogru degilse, son ayeti tekrar dikkat-
lice okuyunuz.

3.¢  Yanitiniz dogru degilse, 6zeti tekrar inceleyiniz.

4.2 Yamitiniz dogru degilse, 12. ayeti tekrar gézden

gegiriniz.
5.e  Yanitiniz dogru degilse, 15. ayete tekrar bakiniz.
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Bu iiniteyi tamamladiktan sonra;

Allah’in toplumlara peygamber gonderme amacini ifade edebilecek,

Nith (as) 6rneginde peygamberlerin davet konu ve yontemlerini agiklayabilecek,
Tevhid miicadelesinin 6nemini kavrayabilecek,

Peygamber c¢agrisina kulak vermeyip kiifiirde 1srar eden kimselerin sonunda
herhangi bir felaketle helak edileceklerini, bu ¢agriya uyarak tevhid dinine gi-
renlerin ise kurtulusa ereceklerini aciklayabileceksiniz.

o Niih stiresi o Davet
o Niuh (as) o Nuh kavmi

Bu iiniteyi daha iyi kavrayabilmek i¢cin okumaya baglamadan 6nce;

o Mevdudinin Tefhimii’l-Kurin’ ile M. Zeki Duman’in Beydnii’l-Hak isimli
tefsirlerinden s6z konusu stirenin baginda yer alan bilgileri okuyunuz.

« Omer Dumlu ve Riza Savag'in birlikte hazirladiklar1 “Kur’an Atlast”
adli ¢alismayi okuyunuz.

o Kur’an’in diger stirelerinde Nith (as)’un 6ykiisiiniin gectigi boliimleri
okuyunuz.

o Nith kavminin ilahlari ile ilgili bilgi edinmek i¢in Elmalih Hamdi Yazir'n Hak
Dini Kuran Dili adl tefsirinden, Nith suresindeki ilgili boliimii okuyunuz.

0066




GiRisS

Sare Hakkinda Genel Bilgiler

Hem mushaf hem de niizul sirasina goére yetmis birinci stire olan Nih stiresi Nahl
stiresinden sonra, [brahim stiresinden 6nce Mekkede inmistir. 28 ayettir. Strede
Hz. Ntih'un peygamber olarak gonderilisi, kavmini dine daveti ve inkarcilara kars
verdigi miicadele anlatildig1 icin ona bu ad verilmistir. [lk zamandan beri bu adla
bilinen stire Buharide “Stiretii inné erselnd” adiyla gegmektedir.

Nuth stresi Mekkede Hz. Peygambere karsi muhalefetin siddetlendigi bir
donemde Islam davetinin en sikintili giinlerinde bir biitiin olarak nazil olmus
strelerdendir. Stirenin birinci derecede hedefi bagta Hz. Peygamber olmak tizere
biitiin Miislimanlar1 moral bakimindan takviye etmek, goniillerini ferahlatmak;
kars: ¢ikan muhataplari da diisiindiirmek ve uyarmaktir. Bilindigi gibi Hz. Peygam-
ber (sav) davetini agiga vurdugunda basta kendi akrabalarindan bazilar1 olmak tize-
re tepkilerle karsilagmus, dislanmaya, yalanlanmaya, hatta eziyet gérmeye baslamus;
zaman zaman bu eziyet ve yalanlamalar, tahammiil sinirlarini agmig; hem inanan-
lar, hem de Peygamber (sav) moral bakimindan gii¢lendirilme ihtiyact duymuslar-
dir. Bir anlamda ¢ekilen sikintilarin normal oldugunun; biyolojik ihtiyaglarin elde
edilmesinde karsilagilan tabii giigliikler ne ise, sosyolojik olarak bu tiir faaliyetler-
de buna benzer sikintilarin yasanmasinin da ayni sekilde tabii olarak karsilanmasi
gerektiginin hatirlatilmasi surede dile getirilmektedir. Ciinkii Peygamberlik gorevi,
dogrudan dogruya insanlar: gitmekte olduklar1 yanlislara kars: uyarmak, hakka da-
vet etmek oldugundan ¢ok zor ve sikintili islerdendir. Tabiatiyla bu yolda yalanla-
malara, kars1 ¢ikmalara, iftiralara, eziyetlere, komplolara vb. durumlara hazirlikl
olmak gerekmektedir. iste Kur'an'in bir metodu olarak bu tiir sikintilari asmada mu-
hatap toplumun bildigi tarihi 6rnekler verilmek suretiyle Peygamber’in ve ona ina-
nanlarin baglarina gelen sikintilarin daha énce bu gérevi iistlenen peygamberlerin
ve onlarla birlikte olanlarin da basina geldigi hatirlatilmaktadur.

Konu birligi ve i¢ bitiinliigiiniin oldugu goriilen strelerden biri de Nth
stiresidir. Nth stresi sadece Nth (as)dan bahsetmektedir. Uslup olarak diger
strelerde konu arasina baska konular sokusturuldugu halde bu stirede konu bii-
tiinléigii ara fasilalarla hi¢ bozulmamaigtir. Niih stiresi bu yoniiyle tarihe mal olmus
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bir olayin ve tarihi sahsiyet olarak bir peygamberin hayatindan, inang problemi
olan bir kavim ile bu problemi asmada onlara yol gosterip yardimci olma gabasi
icinde ¢irpinan bir peygamber ve bu faaliyet ekseninde yogunlasan iliskilerden
bahseden bir stiredir. Ancak strede cografi anlamda yer, tarihi anlamda zaman
belirtilmedigi gibi, sahislarla ilgili de fizyolojik veya biyolojik bilgilere rastlanmaz.
Dolayisiyla Nh (as)’un hayat hikéyesine dair bu tiirden teferruatlara yer verilme-
digi gibi, toplumu ile ilgili de bu anlamda bir bilgiye rastlanmaz.

Strede Hz. Niuh'un peygamber olarak gonderilisi, kavmini dine daveti,
inkércilara kars: verdigi miicadele, davetine karsi ¢ikan kavminin korkung sonu
sistematik bir biitiinliik igerisinde anlatilmaktadir. Diger bir ifadeyle stirede sirk
inancin1 korumak i¢in son derece kat1 ve inat¢1 olan bir toplumu 1slah etmeye
calisan bir peygamberin gizli ve agik davet yontemleriyle, bu insanlari sirkten cay-
dirma ve dogruya ulastirma miicadelesi konu edilmektedir. Bu stirede, peygam-
berligin bagka bir ifadeyle davetginin kimligi, hangi gérev ve sorumlulukla bu isi
yaptig1 ortaya konulmaktadir. Yine surede, davette ilk ¢cagrinin neye olmasi gerek-
tigi, kullanilan yontemler, insanlar1 ikna etmek i¢in sunulan deliller ve vaatler, Hz.
Nth'un dua ve bedduasi, Allah'in insanlara miihlet tanimasi vb. hususlarin hepsi
birer konu olarak yer almaktadir. Bunlarin yani sira surede ikinci derecede daha
dar cercevede bazi konulardan da bahsedilmektedir: Bunlar iman-rizik iliskisi,
ecellerin 6ne alinip geciktirilmesinin miimkiin olup olamayacagy, giinahlarn ba-
gislanmasi, peygamberlerin kavimlerini ikna etmek i¢in getirdikleri delillerin ge-
nel karakteristik 6zellikleri, bu delillerin isaret ettigi konular, gelecek ilahi azabin
genelligi veya 6zelligi, beddua etmenin bir peygamber i¢in olabilirlik boyutlar1 ve
sinirlari, toplu inen azaplarda sugsuz ve glinahsiz ¢ocuklarin durumudur.

Hz. Ndah'un kavmine sundugu mesaji, kavminin inkér1 ve mesaj karsisinda
takindiklar1 olumsuz tutum nedeniyle Rabbine yaptig1 miinacati igeren bu stire ayn1
zamanda Ntih peygamberin davet faaliyetini sistematik bir biitiinliik igerisinde 6zet
olarak aktaran tek stire olma 6zelligini de tasimaktadir. Bu yoniiyle Hz. Peygamber
ve onun sahsinda tiim teblig ve davet adamlari i¢in 6zel bir anlam ve 6nemi vardir.
Nuh peygamberin tevhid miicadelesinde izledigi yontemler ve en basta onun bir
insan olarak tagidig1 yliksek imani ve ahlaki degerler, zaman zaman miisriklerin kat:
muhalefeti kargisinda yilginliga diisme durumuna gelen Hz. Muhammede bir 6r-
nek ve model olarak sunulmakta, boylece o Allah tarafindan adeta cesaretlendirilip
teskin edilmektedir. Bu yoniiyle Niih stresi, kendilerini teblig ve davet faaliyetlerine
adayan kimseler i¢in her zaman dikkate alinmasi gereken bir stiredir.

Sare ile ilgili bir diger kayda deger husus, Kuran-1 Kerimde bastan sona kadar
bir peygamberin niyazi olarak yer alan tek stire 6zelligine sahip olmasidir. Nth
stresi, 6zellikle Niih (as) ile kavmi arasinda gegen diyalogun, Ntih (as) tarafindan
Allaha arz edilisini ifade eden bir tisluba sahip olmasi bakimindan farklilik arz
etmektedir. Stirede Nth (as), kavmine gonderilen bir peygamber olarak sunul-
duktan sonra, onun (as) kavmi ile olan diyaloguna gegilir. Bu diyalogda, sanki isin
sonuna gelmis bir peygamberin, kendisini peygamber olarak gonderen ve her seyi
bilen O en yiice makama, isi basindan sonuna kadar nasil ytiriittiigiini arz usulii
ile anlatan ve isin sonucunun boyle olmamasi igin var giiclinii ortaya koydugu
halde sonucun gidisatin1 etkileyememekten yana bir sorumlulugunun olmadi-
gin1, son derece miisfik bir lisanla arz eden bir peygamber konusmasinin vahiy
yoluyla aktarilisini gormekteyiz.
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Bu stirede ulagilmak istenen temel hedef, kalben, fikren ve maddeten insanla-
rin agamadig1 bozuk diisiince, inang ve menfaat merkezli eylemlerin nasil agilabi-
lecegine yol gostermek stiretiyle katki saglamaktir. Bu tiir bozuk diisiince, inang
ve eylemlerin insan iradesi ile agilamamasi durumunda korkung bir felakete sii-
ritklenmenin tabii olarak kaginilmaz olduguna insanlar1 inandirmaktir.

A- Sareye Giris

Nih stresi adeta giris, gelisme ve sonuctan olugmaktadir. Giris, Ntih (as)’un toplu-
munu uyarmakla gorevlendirilmesini konu alan birinci ayettir. Bu girisi, 25. ayetin
sonuna kadar gelisme takip eder. Burada bir davet¢i olarak Ntih (as)’'un uhdesine
almis oldugu davet gorevini hakkiyla nasil yaptigindan, insanlar1 neye, hangi me-
totlar1 kullanarak ¢agirdigindan soz edilmektedir. Sonugta ise Nith (as)’un daveti-
ne kars1 ¢ikanlarin, onu yalanlayanlarin helak edilmeleri i¢in Niih (as)'un bedduas:
ve inananlar i¢in yapmis oldugu dua yer almaktadir. Stirenin baginda bulunan bi-
rinci ayette incelenmek istenen konunun ana hatlari bildirilmis, arkasindan gelen
gelisme boliimii gayet diizenli, hicbir kismu st iiste gelmedigi gibi, her parcas: da
biitiin ierisindeki yerini en uygun sekilde almistir. Sonug boliimiinde ise giris bo-
limiinde ele alinan meseleler eksiksiz olarak cevabini bulmaktadir.

1.Ayet:
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1. Siiphesiz biz Niuh’u kavmine “kendilerine, elem dolu bir azap gelmeden
once kavmini uyar” diye peygamber olarak gonderdik.

Stre, peygamberlik misyonunun kaynagini vurgulayan ve bu ger¢egi pekistiren
bir ifadeyle baglamaktadir. Peygamberler birer beser olmakla birlikte hitap ettikleri
tiim fertlerden bazi yonleriyle farklidirlar. Onlarin temel gorevi tevhid ¢izgisinden
sapmis, dolayistyla fitratlarina yabancilagmis olan insanlar yaratilis gayelerine uy-
gun bir kemale ulastirmaktir. Bu, zorlu bir gorevdir. Ciinkii her peygamber 6nce

o

!

tek baginadir. Karsisinda asirlarin bilinglere kazimig oldugu, sapkin, saskin ve fit-
rata yabanci kiiltiir ve ideolojiler vardir. Birey ve toplum s6z konusu oldugunda
yapilabilecek en zor islerden birisi de hig siiphesiz yerlesik kiiltiirii, gelenegi ve ide-
olojiyi degistirmektir. Peygamber, bu degisimi 6nce tek basina iistlenen adamdur.
O kavminin karsisina aykiri bir sesle ¢ciktiginda yalnizdir. Hatta bazen yaninda en
yakin akrabalari bile yoktur. O babasini, oglunu ve esini bile kendisine kars1 mii-
cadele veren gruplar arasinda bulabilir. Iste onun gorevi bu yiizden gérevlerin en
zorudur. Boylesine zor bir gorevi iistlenen kisi, 6ncelikle iman ve ahlak bakimin-
dan son derece kusursuz olmalidir. Cesaret, sabir, hikmet, s6z ve fiillerdeki giizellik
onun vazgegilmez ozellikleri arasinda yer alir. Zira ancak béylesine yiiksek ahlaki
degerlere sahip olan kimseler bu zor gorevi basarabilirler. Elbette peygamberleri
Allah kendi iradesi ile seger. O ¢aligmakla elde edilen bir paye degildir. Bununla
birlikte Onun peygamber olarak sectigi kimselerde bu 6zelliklerin hepsi bulunur.
Onlarda bu 6zelliklerin bir kismi, derece bakimindan farklilik arz edebilir. Ancak
hepsinde bu 6zellikler en azindan goérevlerini rahatlikla yerine getirebilecekleri 61-
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giide bulunur. Peygamber, halkini degistirmeye namzet olan adamdir. Dolayisiyla
o once bir teblig ve davet adamidir. Teblig ve davet, planli, programli ve metodik
olmasi gereken bir istir. Hele de bu gorevi iistlenen kisinin 6nce tek bagina oldugu
diisiiliirse s6z konusu hususlarin ne kadar dakik ve hassas bir 6lgiiyle belirlenip
uygulanmasi gerektigi aciktir. O, sesini dnce kime ve nasil duyuracaktir? Hangi
tepkilere ne tiir kargiliklarda bulunacaktir? Biitiin bunlar ancak Rabbani bir terbi-
ye ile iistesinden gelinebilecek hususlardir. Ciinkii peygamber Rabbin soziinii in-
sanlara aktaran adamdir. S6zii ona ileten yiice Kudret, elbette onu insanlara nasil
ulastiracagini da gosterecektir. Nth (as) peygamber, bu duruma en giizel drnek-
lerden birisidir. Once tek baginadir. Kargisinda tevhitten, dolayisiyla fitratlarindan
kopmus azgin bir halk vardir. Kendi oglu bile diisman saflarindadir. Dolayisiyla isi
¢ok zordur. Sabrin ve davette ustaligin zirvesinde bir kisilige sahip olmalidir ki, cok
uzun bir donem devam eden tevhit miicadelesini 1srarla stirdiirebilsin.

Nih stiresinin, kendi i¢ planina uygun olarak birinci ayeti giris mahiyetindedir.
Bu giriste Nth (as) Allah tarafindan gorevlendirilmis bir el¢i olarak sunulmakta-
dir. Diger bir ifade ile davet, peygambere bir el¢ilik gorevi olarak yiiklenmektedir.
Davetin igeriginin ise, s6z konusu el¢inin birlikte yasadigi toplumunun gelecek
azaba kars1 uyarilmasi, bu uyarma ile toplumun mutlak bir azaba maruz kalma-
dan 6nce kendilerine ¢eki diizen vermelerinin saglanmasidir. Bu ayette s6z konusu
toplumu uyarmakla gorevlendirilenin Nth (as) oldugu bizzat ismi ile zikredilerek
bildirilmektedir. Bu uyarma gorevini veren bizzat Allah’tir. Uyarilanlar ise Nith'un
kavmidir. Buna gore Nitih (as) kavme gonderilmis bir peygamber (el¢i)dir ve gore-
vi de, -iman etmemeleri durumunda- gelmesi muhakkak olan bir azapla korkut-
mak shretiyle onlar1 uyarmaktir. Zira Peygamberler, Fazlur Rahman’in ifadesi ile
“hassas ve yikilmaz sahsiyetleri ile sarsilmadan, korkusuzca ilahi tebligi ilan ederek
insanlar1 uyusukluk ve diisiik ahlaki gerilim durumundan, Allah1 Allah olarak,
seytani da seytan olarak agik¢a gorebilecekleri bir teyakkuz durumuna ge¢meleri
icin vicdanlarini silkeleyerek uyandiran olagan iistii insanlardir” Ozellikle nankér,
asir1 derecede hirsina diiskiin, aciz, sabirsiz ve tahammiilstiz olan insani belli pren-
sipler dahilinde egitip terbiye etmektir. Onlar1 uyarmak ve bu diinyada yapacaklar1
yanlislarin cezasiz kalmayacagini onlara bildirmektir. Bu yoniiyle peygamberlerin
gonderilisinin bir ihtiyagtan kaynaklandigin1 burada ifade etmek isteriz. Burada
Nih (as)’'un kendi toplumuna peygamber olarak gonderilmesinin, kendi toplumu-
nun inang ve davranislar1 bakimindan bir ihtiyag halini aldigini, o kadar ki, bu ihti-
yacin onlar tarafindan algilanamamasi sebebiyle korkung bir sona dogru siiriiklen-
diklerinin kendilerine ihtar edilmesi gerektigini, dolayistyla Ntih (as)’un davetinin
yalnizca “inzér (uyarma)” igerikli olarak sunulmasinin ve “tebsir (mtijdeleme)”den
soz edilmemesinin, bir ayrint1 gibi gériilmemesini 6zellikle vurgulamak gerekmek-
tedir. Clinki bir el¢inin, bir yandan gelen mesajin Allah’tan olduguna ve kesinlikle
insanlara teblig edilmesi gerektigine, teblig edilmemesi durumunda toplumunun
mahvolacaginin kesin olduguna inanmasi, bir yandan da mevcut durum ve ko-
sullarda basariya ulagmanin ne kadar gii¢ oldugunun goriilmesi gibi bir psikoloji
icinde olmasi, Hz. Ntha inzardan baska bir kapi aralig1 birakmamaktadir.

Peygamber’in inzarla gorevli oldugu bu korkung azap, ister Mukétil'in anladi-
g1 sekliyle sadece tufan olsun, isterse hem ahirette karsilarina ¢ikacak azap, hem
diinyada baslarina gelecek olan tufan olsun, o ana kadar i¢ginde bulunduklar: zu-
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liim, azginlik ve fisktan -sirk dahil biitiin giinahlardan- tévbe etmez, Allah'a don-
mez ve peygamberleri Nth (as)’un teblig ettigi dine baglanmazlarsa kendilerine
mutlak strette dokunacak olan, eger bu sartlar1 yerine getirecek olurlarsa kendi-
lerinden mutlak stirette kalkacak olan bir azaptir.

Peygamber’in gorevi ister bolgesel, ister biitiin insanlar1 igine alacak tarzda
kiiresel olsun, ilk cemaat, peygamberin kendi kavminden tesekkiil eder. Belli bir
toplum iginde dogmus, belli bir ¢evrede yetismis olan peygamberin ilk muha-
tab1 olan insanlar, -daha dar gercevede- i¢inde dogup, dillerini konustugu, adet,
orf, gelenek ve goreneklerini, hayat tarzlarini bildigi, akrabalik baglar1 ile bagl
oldugu insanlardir. Dolayisiyla ayette Nith (as)’'un kavminden s6z edilmesi, onla-
rin Allah’a davet edilecek ilk insan toplulugu olmalarindan dolayidir. Hatta diger
insanlara davetin ulastirilmast i¢in bu ilk muhatap kitlenin bir kalkis ve iletisim
i¢in ciddi ve giivenilir bir yol olarak goriilerek onlardan istifade edilmesi, pey-
gamberin kendi kavminden davetini baslatmasinin en tabii yolu olarak goriilmesi
gerekir. Nth (as)’un belki kendi dénemine gore kiiresel bir davetle gérevlendi-
rilmis oldugu diisiiniilse bile, buna ulasmasinin yolu da yine kendi toplumunu
kalkis noktasi olarak gérmesine baglidir. Ancak o zamanda, diinyanin neresinde,
kimlerin yasadigina veya diinyadaki niifus dagilimina iligkin bir bilgi elimizde
olmadig: icin, bolgesellik veya kiiresellik ile ilgili fazla bir sey sdylemenin dogru
olmayacagini diisiiniiyoruz. Diger yandan bu bilgi bizi, Nth (as)’un azgin ve 1s-
lah olmaz kavminin cezalandirilmalarinin, yasadiklar: cografya pargasi ile sinirlt
olabilecekleri sonucuna gotiirmektedir. Ciinkii ceza, davete kars1 ¢ikan, azgin ve
1slah olmaz toplumun inang ve davraniglarinin kargiligidir. Oyle ise béyle bir sucu
islememis veya Nth peygamberin davetine muhatap olmamis insanlarin -sayet o
donemde boyle bir insan toplulugu varsa- béyle bir sugun karsilig1 olan ceza ile
cezalandirilmalar1 pek olas1 goziitkmemektedir. Buna gore Tufan denilen hadise,
bir kisim miifessirlerin de tespit ettigi gibi genel degil yerel, hatta bolgeseldir.

Burada Nuih (as)’'un uyarici vasfinin “davet¢i bir kimlikle” ortaya konulusu
goze carpmaktadir. Bu, biitiin elgilerin, elgilikle birlikte ve el¢ilik gorevi devam
ettikgce devam eden bir gorevdir. Hatta Allah, peygamberlerini sirf bunun i¢in go-
revlendirmis ve toplumlarina géndermistir. Burada s6z konusu edilen bir diger
hususun da, davette bulunan kimsenin kim adina, ni¢in davette bulundugunun
hatirlatilmasidir. Ntih (as)’'un Allah adina davette bulunan ve toplumunu, baslari-
na gelecek azaptan sakindirma gorevi ile bu daveti yapan bir el¢i oldugunun vur-
gulanmasi bunu ifade etmektedir. Oyle anlagiliyor ki Nih, toplumunda, Allah’in
azabini gerektirecek haksizlik, bozgunculuk ve zorbalik gibi sikintilar, bir davet-
¢inin gonderilmesini zorunlu kilacak boyutlara ulagmis ve bu sikintinin agilmasi
i¢in de elgi olarak Allah tarafindan Ntih (as) gonderilmistir.

Sonug olarak bu béliimden, tarihin ilk putperest toplumuna gonderilen ilk el-
¢inin bilgi (vahiy ve risalet) ile donatilmis biri oldugu; kendisindeki bilgiye, adina
elgilik yaptig1 Zata (Allah’a) sonsuz bir giiven icinde bulundugu; bu sebeple rahat-
¢a toplumunun igerisine girerek teblig ve davet gorevine basladig anlagilmaktadir.
Oyle ise teblig ve davet gorevine talip olan kisilerin bu boliimden kendileri adina
cikaracaklar: ders su olmalidir: Tebligci ve davetgilerin bilgi diizeyi bakimindan
kendilerini ¢ok iyi hazirlamalari, davasini kendi benliginde o6ziimseyip, gesitli
merhalelerden gecerek teblig ve davete hazir hale gelmeleri gerekir. ilim, béliinme
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kabul edebilecegi igin kisi tebligde bulundugu konuyu uzmanlik derecesinde iyi
bilmelidir. Bilhassa ilim dallarinin alan olarak daralip, derinliklerinin arttig1 bir
¢agda, herkesin her seyi bilmesi miimkiin gozitkmemektedir. Ancak bilinmesi ge-
reken seylerin de kulak dolgunlugundan 6&te, bilimsel bilgi niteliginde olmasina
dikkat etmek gerekeceginden, avami bilgilerle teblig ve davetin yararli olamayacag:
gerceginin de kabul edilmesi gerekir. Bu, davet¢inin kimligi agisindan da 6nem-
lidir. Clinkii Islam’a davet gérevini yiiriitmek, sabir ve tahammiil, azim ve irade,
sefkat ve merhamet, iimit ve istikamet, tevazu ve vakar gibi ruhi olgunlugu; teb-
lig esaslarina vukafiyet, muhatabin psikolojik ve sosyolojik ahvalini teshis, ikna
kabiliyeti ve delillere dayali konusma gibi ilmi seviyeyi gerektirir. Muhataplarin,
davetginin kimligi adina soracaklari sorular, gogunlukla davet¢inin konuya yakla-
simindan kaynaklanan sorulardir. Eger davetci kendini iyi ortaya koyar, zihinleri
aydinlatacak bilgileri, planli, anlasilir, neyi, ni¢in, ne maksatla, hangi delillerle su-
nacagini bilerek metodik bir yaklagimla davetini yapacak olursa, davet¢inin kim-
liginin miispet ¢agrisimlar yapacagy; aksi halde davet agisindan hicbir fayda temin
etmeyecek kotii bir imaj veya kisir bir tartismanin konusu olacag: soylenebilir.

Siz de Niih (as)’un kavmine peygamber olarak gonderildigini anlatan farkl ii¢ aye-
tin mealini yaziniz.

B-Gelisme: Davetin Ortaya Konulmasi ve Davet Edilecek
Seylerin Topluma Belli Bir Metotla Ulastiriimasi

2.-24. Ayetler:
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2-4. Nth soyle dedi: “Ey kavmim! Suphes1z ben size gonderilmis apagik bir
uyarictyim. Allah’a kulluk edin. O’na karsi gelmekten sakinin ve bana itaat
edin ki Allah sizin giinahlarinizi bagislasin ve sizi belli bir vakte kadar erte-
lesin. Siiphesiz Allah’in belirledigi vakit geldiginde artik ertelenmez. Keske
bilseydiniz!” 5-6. Nih, soyle dedi: “ Ey Rabbim! Ger¢ekten ben kavmimi gece
giindiiz (imana) davet ettim. Fakat benim davetim onlar1 daha da uzaklastirdu.
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7. Kendilerini bagislaman icin ben onlar1 ne zaman davet ettiysem parmak-
larin1 kulaklarina tikadilar, elbiselerini baslarina biiriidiiler, inanmamakta
direndiler ve kibirlendikge kibirlendiler. 8. Yine de ben onlar1 agik¢a ¢agir-
maya devam ettim. Onlara a¢ik da sdyledim, yerine gore gizli de sdyledim.
10. Dedim ki: “Rabbinizden bagislanmanizi dileyin; O, ¢ok bagislayicidir. 11.
(Bagislanma dileyin ki,) iizerinize gokten bol bol yagmur indirsin. 12. Mallar
ve ogullar vererek sizi desteklesin, size bahgeler versin ve sizin i¢in irmaklar
akitsin. 13. Size ne oluyor ki Allah’a gereken saygiy1 gostermiyorsunuz? 14.
Oysa O sizi tiirlii evrelerden gegirerek yaratmistir. 15. Allah’in yedi gogii bir-
biriyle nasil uyumlu yarattigini gérmiiyor musunuz? 16. Onlarin ig¢inde ay1
bir nur ve giinesi de bir kandil yapti. 17. Allah sizi yerden (bitki bitirir gibi)
bitirdi (yaratt1). 18. Sonra sizi yine oraya dondiirecek ve yeniden ¢ikaracak-
tir. 19-20. Allah yeryiiziinii sizin i¢in sergi gibi dosemistir ki onda genis yol-
lar edinip dolasabilirsiniz” 21. Nih dedi ki: “Rabbim! Gergekten onlar bana
karsi1 geldiler, mal1 ve ¢ocugu ancak kendi hiisranin1 arttirmaktan baska bir
seye yaramayan kimseye uydular. 22. Onlar ¢ok biiyiik tuzaklar kurdular. 23.
Dediler ki: “ Sakin ildhlarinizi birakmayin; hele Vedd'en, Siivi'dan, Yegis’tan,
Ye‘tk’tan ve Nesr’den asla vazge¢meyin! “ 24. Gergekten de bir¢oklarini saptir-
dilar; “(Rabbim!) Sen de artik bu zalimlerin saskinliklarim arttir!”

Bu boliim, davetin ve davet metotlarinin ortaya konulusunu ele almasi bakimin-
dan, stirenin gelisme boliimii mahiyetindedir. Diger bir ifade ile, insanlarin neye ve
nasil davet edilmesi gerekir? gibi sorularin agilimini bu bélimde buluyoruz. Nth
(as)1n uhdesine verilen risalet gérevinin tabii sonucu olan davetci kimlik, bu bo-
limde aksiyona dontismekte, aktif olarak davet gorevi biitiin igerigi ile icra edilme-
ye baslamaktadir. Yine bu béliimde bir plan dahilinde Ntih (as)’'un 6nce hitap {is-
lubu ile kendini ve misyonunu tanittigini (nezirun miibin), daha sonra davet ettigi
esaslar1 ortaya koydugunu; bu esaslarin kabul edilmesi halinde toplumun elde ede-
cegi diinyevi ve uhrevi kazanglara deginildigi; daveti sirasinda uyguladigi metotlar
ve onlar1 ikna etmek i¢in ortaya koydugu delillerden bahsedildigini sdyleyebiliriz.

2-24. ayetler arasindaki gelisme kisminin kendi igerisinde dort alt baslik-
la incelenmesi gerektigi kanaatindeyiz. Alt basliklardan her biri konunun anla-
silmasina metodik bir katki saglamasi i¢in tarafimizdan planlanmigtir.

Davetin Ortaya Konulusu

Nuh so6yle dedi: “Ey kavmim! Stiphesiz ben size gonderilmis apagik bir uyarici-
yim. Allaha kulluk edin. O’na kars1 gelmekten sakinin ve bana itaat edin ki Allah
sizin glinahlarinizi bagislasin ve sizi belli bir vakte kadar ertelesin. Siiphesiz Al-
lah'in belirledigi vakit geldiginde artik ertelenmez. Keske bilseydiniz! ”

“Ey kavmim! Siiphesiz ben size gonderilmis apag¢ik bir uyariciyim” ayetinde,
Nth (as)’un “Ey kavmim!”
onlara kars1 diigkiin ve son derece sefkatli oldugunu ihsas ettirmektedir. Adeta
“bagka bir sey degil, ben yalnizca sizin iyiliginizi istedigim ve kotii durumunu-
za iliziildiigiim i¢in sizi uyartyorum” dercesine davetine baslamasi, davetgilere,
yapacaklar1 davette muhataplarina karsi son derece miisfik ve nezaketli olmalari-
nin ilk kural olarak hatirlanmasi gerektiginin dersini vermektedir. Ayrica, onun

diye soze baslamasi ve kavmini kendine nispet etmesi,
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“apagik bir uyaric1” oldugunun vurgulanmasi, giivenilirliginin kendi toplumu
icerisinde tartigma kabul etmeyecek tarzda belli olmasindan 6tiirii, yaptig1 davet
hakkinda zihinlerde olusabilecek muhtemel sorular1 bertaraf etmeye yonelik bir
vurgulamadir. Yani, Nth (as), yaptig1 isin ve ortaya koydugu ¢agrinin hi¢bir yanlis
anlamaya sebebiyet vermeyecek derecede sade, agik ve net oldugunu, muhataplari
karsisinda bocalamadan ve higbir tereddiitlii ifadeye yer vermeden isin hakikatini
onlarin anlayacag: bir dille ortaya koydugunu soyleyerek, davetciler agisindan
ikinci 6nemli dersi de vermis oluyor. Buna goére davetgi, toplumu tarafindan bili-
nen, taninan bir kisilige sahip olmali ve yanlis anlamaya firsat vermeyecek kadar
agik ve net olarak gorevinin karakterini ortaya koymaktan ¢ekinmemelidir.

“Ey kavmim! Siiphesiz ben size gonderilmis apagik bir uyariciyim” ayeti san-
ki bu kismin bir girisi mahiyetindedir. Ntih (as) davetgi bir kimlikle toplumunun
karsisina ¢ikmakta ve onlara kendisini ve davetini tanitarak gérevine baslamakta-
dir. Oyle ise Nah (as) kimdir? Kur'an onu bize, “Allah’in sectigi” (Ali Imran 3/33);
“diger peygamberlerden daha 6nce hidayete erdirdigi” (Enam 6/84); “Muhsin (iyi-
lerden)”/(Saftat, 30/80); “Mimin” (Saffat, 30/80), “Salih” (Tahrim, 67/10); “Cok
sitkreden bir kul” (Isra, 17/3) olarak tanitmaktadir. Bu ézelliklerle tanitilan bir elci,
kendisinin giivenilir (emin) olusunu da, davetinde bir referans olarak sunmaktadir.
Clinkii o, “fasik (Allaha isyan etmeyi adet haline getirmis, dogru yoldan sapmis)”
(Hadid, 57/26); “kor (korii koriine hareket ederek gergekleri gormeyen, kalp gozii
kor)” (Araf, 7/64); “cahil, distinmeyen” (Had, 11/29-30); “zalim” (Had, 11/44;
Mimindn, 23/28; Ankebt, 29/15); “hem ¢ok zalim, hem de ¢ok azgin” (Necm,
54/52); ve “gok fena” (Enbiya, 21/77) bir kavme peygamber olarak gonderilmisti.
Bu toplulugun en bariz 6zelliklerinden bir digeri de ¢ok tanrili bir dini benimse-
mek stretiyle Allaha ortak kogmalar1 idi. Onlarin taptiklar1 tanrilarin ismi de bu
stirede sayillmaktadir. Iste Nih (as) bu toplumu su esaslara ¢agirmaktadir: “Allah’a
kulluk edin. O’na kars1 gelmekten sakinin ve bana itaat edin...”

Nuh (as), toplumuna davetinin esaslarini bu ifadelerle ortaya koymustur.
Bunlar, yalnizca Allaha ibadet edip O’'ndan baskasina ibadeti terk etmek; O'ndan
korkmak, O'nun hosnut olmadig: biitiin islerden sakinmak, tim giinahlardan
uzak olmak ve peygamberin Allah’tan aldig1 (emir ve nehiy ifade eden) seylerin
timiinde ona itaat etmek diye de ifade edebilecegimiz esaslardir. Bu {i¢ temel esas
biitiin peygamberlerin davetlerinin de aslidir. Diinyevi ve uhrevi diger biitiin is-
tekler (emirler ve yasaklar, kalp ve azalarla ilgili tiim vacipler ve menduplari icine
alan fiiller), bir anlamda bu ti¢ temel esasin izah ve a¢ilimi seklinde yorumlana-
bilecek seyler olarak da anlasilabilir. Bir diger ifade ile bu davet, ibadet, takva ve
itaat icerikli veya tevhid, me’ad (hesap ve ceza) ve niibiivvet konularinin timini
kapsamina alacak boyutta genel esaslar ihtiva eden bir davettir.

Burada tizerinde durulmasi gereken ilk ve en 6nemli husus, ibadet ni¢in ilk sirada
zikredilmis de tevhide vurgu yapilmamugtir? ilahi risaletlerin éziinii kavrayan insan-
lar, aslinda bu sorunun cevabini biraz diisiinmek stiretiyle Nih (as)un bu ilk me-
sajinda bulabilirler. Ciinkii ilahi risaletlerde inancin mistik veya soyut bir methum
olmadigy, bilakis inang ve eylemin birbiri ile biitiinlestigi veya inancin teorik boyu-
tunun yani sira bir de pratik boyutunun oldugu bilinen bir husustur. Yani Allaha
inanmaksizin O'na ibadet etmenin nasil ki bir anlami yoksa yalnizca bos bir s6z ola-
rak “inandim” demenin de bir anlaminin olmayacag agiktir. Dolayisiyla Nith (as)’un



3. Unite - Nah Suresi

47

ibadete ¢agrisi, ayn1 zamanda tevhide ¢agriy1 da ifade etmektedir. Bir diger husus
da Allah’a ibadetin anlamyi, yalnizca farz veya vacip ibadetlerle sinirli olarak anlasi-
lamayacag gibi, bir tek ibadet esidi ile sinirlandirilarak anlagilamaz. [badet burada
en genis ve genel anlamiyla, Allaha kullugun, onunla birlikteligin karsiligidir. Bu se-
beple ilahi risaletlerin kulluk meselesini tevhid atmosferi igerisinde sunmalari, mu-
hataplarina, Allah'in varligini ve O'nunla birlikte olma halini diinya hayat1 siiresince
hissettirecek sekilde, O’'nunla irtibatli olma bilincini kazandirmak igindir. Iste bu, bir
anlamda Allahin emir ve yasaklarina bagli olarak hayat: disipline etmek demektir
ki, hem ibadet hem de diger biitiin davranislari igerisine alan ve Allaha kars1 saygili
olma halinin ifadesi olan takvadir. Ayni zamanda bu, her seyi Allah’tan beklemek ve
riyaya kapilmamak gibi iistiin ahlaki degerlerin de kaynagidir.

Peygamberler, kendilerine indirilen vahye 6ncelikle uymak zorunda olan kisi-
lerdir. Onlar el¢i olmak gibi bir iradi tercihte de bulunmamiglardir. Elciyi secmek ve
gerekli mesaji kendi diledigi tarz ve vasitalarla bildirmek, Allah'in bilgisi ve tercihi
dahilinde olan bir husustur. Her zaman insanlara, onlarin da diger insanlar gibi tabii
ihtiyaglari olan, “beser” insan olduklar: hatirlatilms, asla onlarda “vahyin” diginda
bir olaganiistiiliik/gizil giic vehmetmemeleri 6glitlenmistir. Onlarin gorevi, insan-
lara Allah'n mesajini ileterek insanlar1 Allah’a kul olmaya ¢agirmaktir. Onlar insan-
lar1 iman ve kiifiir konusunda hesaba ¢ekemeyecekleri gibi, bu yiizden herhangi bir
ceza takdir etme yetkisinde de degillerdir. Bunun yani sira hi¢ kimse, peygambere
inanmadan mi'min olamayacag gibi, onun kararlarina karsi ¢ikarak da mirmin
kalamaz. Ciinkii insanlarla s6zIii bir iliskiye girmeyi/iletisim kurmay dileyen Allah,
sefkat ve merhametinin bir tecellisi olarak bu iliskide insanlar icerisinden ahlaki
bakimdan en segkin insanlar1 peygamber olarak gorevlendirmistir. Peygamberlerin
risaleti,- davranislar, iliskiler, Allah’a ulasma yolunda nefislerin arindirilmas: gibi-
faaliyet alani olarak tevhid gagrisina eklenmis, Allah kendi mesajlarinin igerigine
(emrettiklerini yapmak ve yasaklarindan kaginmak yahut Allah’in birligini kabul
etmek seklindeki) mutlak manada peygamberi otoriteye itaati emretmis ve peygam-
bere itaati bu anlamda kendisine itaatle 6zdeslestirmistir. Iste Ntih (as)’un kendisi
i¢in kavminden istemis oldugu itaat bu anlamdadir. Bu anlamdaki itaat, dogru yolda
ylriimenin, insanligin ana kaynakla irtibatin1 devam ettirmesinin biricik yoludur.

Burada davetgiler agisindan vurgulanmas: gereken husus, davet¢inin taninan,
bilinen, saibesiz bir kimse olmasinin, davet agisindan 6neminin yani sira, onun, da-
vet esaslarini sade, kiilfetsiz olarak anlasilacak bir tislupta sunmasi da ¢ok 6nemlidir.
Hatta davetginin kimligi ve iislubu kadar davet esaslarinin, muhataplarin akillarinin
alacag tarzda ve zihinlerde davetin niteligi ve niceligi ile ilgili bir tereddiit olus-
turmayacak bicimde, hitabet dl¢iilerine uygun ve muhatab: etkileyecek bir hitabet
tislubu ile ortaya konulmasi ve boylece davette hitabetin giiciinden faydalanilmas:
gerektigine dair de bir isaret sunulmasi, bu kisimdan algilanabilecek bir mesajdur.

Nih (as) taleplerini toplumuna sunduktan sonra onlara biri diinyevi biri de
uhrevi iki vaadde bulunarak séyle diyor: “Eger siz benim bu iman, ibadet, ahlak ve
itaat icerikli davetime olumlu cevap verirseniz, “Allah sizin giinahlarinizi bagislar
ve belli bir siireye kadar sizi tehir eder. Ciinkii Allah’in takdir ettigi siire geldigin-
de, 0 zaman o ecel ertelenmez”.

Burada hemen sunu hatirlatmakta yarar goriiyoruz: Davet bosluk kabul etmez.
Taleplerin mutlaka karsilig1 ortaya konulmalidir. Muhatap bu taleplere maddi ve
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manevi olarak 6zendirilmelidir. Bunu bir anlamda diinyevilesmis insanlarin hirs-
larinin ¢ok daha stimullii olarak tatmin edilmesi seklinde de anlamak miimkiin-
diir. Ciinki insanlarin dmiirlerinin uzatilmasinin vaad edilmesi, onlara diinyada
elde edecekleri tim imkénlarin anahtarinin sunulmasi anlamina gelmektedir.
Zira insanin diinyada yagsama firsat1 kazanmasi, imkan olarak her seyi elde etme
timidinin belirmesi demektir. Clinkii insanin biitiin timitlerini sondiiren ve sonu
alinmaz arzularina gem vuran, hep 6liim olmustur. Tipta kaydedilen tiim asama-
larin, gelecek igin ortaya konulan tiim tibbi projelerin 6ncelikli hedefi, insan 6m-
riinii bir miktar uzatmanin yollarini aramaktan baska ne olabilir ki? Iste her in-
sanda bulunan ebedilik arzusunun tahrik edilmesi anlamina gelen bu vaad, Ntih
(as)’'un dilinden onlara diinyevi bir miikafat olarak sunulmakta ve bu miikafat
oncelikle ibadet, takva ve itaat sartlarina baglanmaktadir.

Ikinci vaad, insanlarda ahiret bilincinin olusmasina yardimci olacak tiirden bir
vaaddir ki, ahirette ugrayacaklar1 zararlarin onlardan kaldirilmasi anlamina gelir.
Bu da yukarida sart olarak one siiriilen ii¢ esasa uyulmasi halinde giinahlarin ba-
gislanmasidir. Bir kural halini almis olan su hadis-i serifi kaydetmemizin ayetin
daha iyi anlagilmasina katkis1 olacagi kanaatindeyiz: “Islam, kendisinden énce
olan seyleri kesip atar”. Yani Islam’a giren kisinin, daha dnce islenmis oldugu gii-
nahlar silinir. Goriildigii tizere Nth (as) kavmini sirkin karanligindan kurtararak
tevhidin aydinligina kavusturmak i¢in onlarin ilgilerini ¢ekecek, duygularini ha-
rekete gegirecek, akli melekelerini kullanmalarina yardimeci olacak hem diinyevi
hem de uhrevi vaatlerde bulunmustur.

Nih (as), bu ¢agriy1 yaptiktan sonra toplumu tarafindan bir takim eziyetlere ma-
ruz kalmistir. Stirede bunlar anlatim veya nakil formuyla yer almamaktadir. Biz bun-
lar1 diger stirelerden 6greniyoruz ki, toplumunun ileri gelenleri hemen Nitih (as)’ a
kars1 ¢ikmuglar ve ona bir takim (apagik sapiklik, yalancilik ve delilik gibi) isnat ve
iftiralar atmakla kalmayip, onu (taslamakla) tehdit etmisler ve onun davetini yalanla-
muglardir. Bir tiirlii onun peygamberligini kabullenememisler ve onu atalarinin dini-
ne karsi gelmekle suglamislardir. Toplumun ileri gelenlerinin menfaat ve ¢ikarlarina
ters diistiigii igin o, ayak takimu ile igbirligi yapmakla suglanmis, hatta onun davasinin
haksizligina da onlarla bir arada bulunmast bir delil olarak sunulmaya ¢alisiimistir.

O, azim ve sabirla nesiller boyu davetini biiyiik bir imitle stirdiirmiis, mesajina
kars: direnenlere, mertge kars1 durmus, ama her gegen giin kavminin inanmak bir
yana baski ve zulmii dayanilmaz boyutlara ulagsmis ki o, artik “Allahim! Ben yenil-
dim, bana yardim et!” deme durumunda kalmistir. Artik ona kimsenin inanmaya-
cag1 iyiden iyiye belli olunca, uyardig1 azabin gelmesi artik hak olmustu. inananla-
rin kurtulmasi ilahi garanti altinda oldugu i¢in, kurtulus ¢aresi de ilahi bir projenin
uygulanisina baglanmis, derhal bu kurtulus projesi vahiy yoluyla Ntih (as)a bildi-
rilmis ve kurtulus gemisi insa ettirilmistir. Her sey siiratle korkung bir sona dogru
gittigi halde kor olarak tavsif edilen insanlar hala Nih (as) ile alay etmekten, onun
cagrisini hafife almaktan geri durmamus, azabin bir an dnce gelmesine adeta dave-
tiye ¢ikarmislardi. Sanki operasyon yapilan organin kangrene doniismesi, biinyenin
iyiden iyiye mikrop tiretir hale gelmesi gibi bir durumda yapilan miidahale ne an-
lam ifade ederse, O sabir timsali peygamberin, onlar aleyhinde azap istemesi ve o
toplumun azaba carptirilmasi da onu ifade eder duruma gelmisti. Iste hicbir carenin
kalmadigini goren Niuh (as), itiraf edercesine kavminin durumunu Allaha arz eder.
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Davetin Belli Bir Metotla Yiiritilmesi

Nih, soyle dedi: “Ey Rabbim! Gergekten ben kavmimi gece giindiiz (imana)
davet ettim. Fakat benim davetim onlar1 daha da uzaklastirdi. Kendilerini
bagislaman i¢in ben onlar1 ne zaman davet ettiysem parmaklarini kulaklarina
tikadilar; elbiselerini baslarina biiriidiiler, inanmamakta dirediler ve kibirlen-
dikg¢e kibirlendiler. Yine de ben onlar1 agik¢a ¢agirmaya devam ettim. Onlara
acik da sdyledim, yerine gore gizli de sdyledim.” (Nith 71/5-9)

Burada ele alacagimiz ayetler, adeta bu kisma bir gelisme boliimi hiiviyeti ka-
zandirmaktadir. Burada 6zellikle Niih (as)’'un davetini toplumuna kabul ettirmek
i¢in nasil yilmadan didindigini, ¢areler aradigini, onlari ikna etmek i¢in ¢esitli
metotlar gelistirdigini gorecegiz. Burada da metot gelistiren bir davetci, her giin
kendini yenileyerek toplumunun karsisina ayni mesajlar1 aktarmak icin ¢ikan,
onlara vaatlerde bulunan, onlarin akli melekelerini harekete gecirmeye ¢alisan bir
peygamber ve onun karsisinda tiim hile ve entrikalariyla kars1 duran bir kavim ve
kavmin kendini begenmis, insanlar1 menfaatleri ugruna kullanmaktan ¢ekinme-
yen simarik zenginleri anlatilmaktadir. Burada sanki su, bir ilke olarak suurlara
kazinmak istenmektedir: Peygamber de olsa, hi¢ kimse davetinin herkes tarafin-
dan mutlaka kabul edilecegine dair bir hevese kapilmamalidir. Allah aklini kulla-
narak hidayete girmek isteyenlere, mutlaka hidayet kapilarini aar ve davetgilerin
de davetleri kabul goriir. Davetgiye diisen duyurmak, deliller sunmak, insanlarin
akli melekelerini harekete gecirmektir. Insanlara diisen de bu deliller kargisinda
aklini kullanmak stretiyle iradesini harekete gecirmektir.

Meallerini arz ettigimiz ayetleri toplu olarak degerlendigimizde, davet agisin-
dan su ti¢ hususun ¢ok 6nemli oldugunu goriiyoruz: Davette devamlilik, davetin
belli bir metotla yapilmasi ve kararhiliktir. Bir diger ifade ile davette bulunan kim-
senin zamani ¢ok iyi kullanmasi, bunun i¢in yasadig1 her ani bir firsat olarak de-
gerlendirmesi; davetin zaman, mekan, sosyal imkanlar ve 6zel sartlar1 goz 6niinde
bulundurularak en etkili davet yontemlerinin kullanilmasi; davetin elzem oldu-
guna inanan davetginin, tiim ikna yontemlerini kullanmasinin yani sira delilleri
de ¢ok iyi kullanmak stretiyle muhataplarini kazanmak i¢in tavizkar bir goriintii
vermemesi, gerekli tavri da uygun zaman ve zeminlerde ortaya koyabilmesidir.

“Gece giindiiz milletimi davet ettim” ayetinde Nth (as)’un, toplumunun ige-
risinde yasadig1 dokuz yiiz elli yil siiresince (Ankebut 29/14) ara vermeksizin, 1s-
rarli bir sekilde, higbir tembellik ve kusur gostermeden onlarin kurtulusa ermeleri
yolunda ¢aba sarfettigi agik¢a vurgulanmaktadir. Fakat onlarin da bu ¢agriya tepki
gostermeleri izerine Nuh'un soyle seslendigini goriiyoruz: “Kendilerini bagislaman
i¢in ben onlar1 ne zaman davet ettiysem parmaklarini kulaklarina tikadilar; elbise-
lerini baslarina biirtidiiler, inanmamakta direndiler ve kibirlendik¢e kibirlendiler”
Bu ayetlere gore onlar, parmaklarini kulaklarina tikamak, elbiselerine biiriinmek
stretiyle Ntth (as)’u hi¢ dinlememek ve onun yiiziinii bile gormeyi istememek;
kendi bildikleri yanlista veya Nith (as)’'u dinlememek hususunda alabildigine inat-
ta 1srarla biiytikliik taslamak gibi davranislar sergilediler. Ayrica bu paragrafta s6z
konusu toplumun psikolojik tavrina da dikkat ¢ekilerek, onlarin yeni bir diisiince ile
kars1 karstya geldiklerinde, gerek diistincelerinde, gerek inanglarindaki yanlisliklar:
sorgulamamak igin iradelerini menfi yonde ne kadar zorladiklarini, en olmadik ba-
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yag1 ¢ocukga tavirlari (kulaklarini tikamalars, elbiseleriyle ytizlerini ve gozlerini ka-
patmalar1 gibi) bile rahatlikla kendilerine yakistirabildiklerini gérmekteyiz. Goriil-
diigii gibi burada asil sorun biiyiiklenenlerin kimligidir. Bunlarin, toplum igerisinde
konumlar: geregi daha alt tabaka insanlari etkileme ve yonlendirme giiciine sahip
olan insanlar oldugu séylenebilir. Bu durumda davet¢i misyonuyla Nth (as)’un yil-
ginliga ve timitsizlige diismeden, alternatif metotlar gelistirmek stiretiyle, kendisine
kars1 takinilan bu tavr1 kirmanin yollarini aradig goriilmektedir ki, bu davranisiyla
Niih (as)’un davetgilere cok 6nemli bir mesaj verdigi sdylenebilir. Bu mesaj da ele al-
digimiz s6z konusu ayetlerde agik olarak ortaya konulan, davette etkili olabilmenin
yollarini aramak ve bunun i¢in ¢esitli metotlar gelistirmektir.

“Yine de ben onlar1 agik¢a cagirmaya devam ettim. Onlara agik da sdyledim,
yerine gore gizli de soyledim. Dedim ki: Rabbinizden bagislanmanmizi dileyin;
O, ¢ok bagislayicidir. (Bagislanma dileyin ki,) iizerinize gokten bol bol yagmur
indirsin. Mallar ve ogullar vererek sizi desteklesin, size bahgeler versin ve sizin
i¢in irmaklar akitsin” (Ntth 71/10-12) mealindeki kism1 Ntih (as)’'un kararlilig:
kadar metodik olusuna da dikkat gekmektedir. Bu ayetlerde de ifade edildigi iizere
Nuh davetini yerine gore gizli ve yerine gore de agiktan yapmustir. Bu husus mu-
hataba yaklasma tarzi agisindan oldukga dnemlidir. Yine bu ayetlerde Allah'in ¢ok
bagislayici oldugu, O'ndan bagislanma talebinde bulunanlara “yagmurlar, mallar,
evlatlar, bahgeler, nehirler” gibi bolca diinyevi nimetler verilecegi vaat edilmekte-
dir. Burada da davet edilen muhataplarin diinyevi ve uhrevi temayiilleri g6z 6niin-
de bulundurulmustur. Bir anlamda Niih (as)’un yaptig1 is, onlarin inanmalarini,
gecmisteki davranislarindan o6tiirti de bagislanma dilemelerini 6zendirmektir. Bir
diger ifade ile O, onlarin i¢lerinde sakladiklari, 6ncelikle elde etmek istedikleri veya
faydasini hemen gorebilecekleri seylerin en ¢ok hosa gidecek olanlarini vaat etmek
stretiyle iman etmeye tesvik etmistir. Nih (as)’un burada ortaya koydugu davette,
onlarin dikkatleri insanlarin ihtiya¢ duydugu maddi ve manevi tiim nimetlerin ya-
raticisina gekilmektedir. Bundan da anlasilan o ki, bu tiir faaliyetler suurlu olmay1
gerektirdigi kadar metotlu olmayi da gerektiren faaliyetlerdir.

Davette Konu Edinilen Hususlar ve Muhatabi ikna igin
Sunulan Deliller
“Size ne oluyor ki Allah’a gereken saygiy1 gostermiyorsunuz? Oysa O sizi tiirlii
evrelerden gegirerek yaratmistir. Allah’in yedi gogii birbiriyle nasil uyumlu
yarattigini gormiiyor musunuz? Onlarin i¢inde ay1 bir nur ve giinesi de bir
kandil yapti. Allah sizi yerden (bitki bitirir gibi) bitirdi (yaratti). Sonra sizi
yine oraya dondiirecek ve yeniden ¢ikaracaktir. Allah yeryiiziinii sizin i¢in ser-
gi gibi dosemistir ki onda genis yollar edinip dolasabilirsiniz.” (Ntih 71/13-20)
“Allah’in saygiya layik olusu, insani gesitli evrelerden gegirerek agama agama
yaratmasl, yedi kat gokler ve orada bizim diinyamizla ¢ok yakindan ilgili olan ay ve
glinesin konumu, yeryiizii ve yeryiizii sartlarinin bizim i¢in yasanilabilir bir sekilde
hazirlanmis olmas1” vb. konularin ele alindig1 bu paragraf, daha 6nce gonliine ve
kalbine hitap edilmis olan muhatabz, tefekkiir boyutunda ikna etmeyi amaglamak-
tadir. Bu ayetlerin yer aldig1 pasajda Nitih (as)’un muhataplarini ikna i¢in onlar
diisiindiirecek bazi akli delilleri zikrettigini gérmekteyiz. Yani insanlar inang ko-
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nusunda hisleriyle degil, sonugta akillariyla karar vermelidirler. Bu sebeple davetci
muhataplarinin hislerine hitap ettigi kadar aklina da hitap etmelidir. Ciinkii hissi
olan seyler gecicidir. Aklin dogrulugunu kabul ettigi seyler daha kalicidir. Bu ne-
denle olacak ki Kuran sik sik evrendeki tecellilere, hikmete, ince nizama, bilgi ve
sistem yiiklii kevni oluslara dikkat ¢eker. Davette konu edinilen bu hususlar muha-
tab1 iknada olduke¢a 6nemlidir. Bu nedenle davetginin afaki ve enfiisi ayetleri ¢ok
iyi terkiplestirerek muhataplarina sunmasi, tebligde vazgecemeyecegi bir metottur.

Yok Olusu Onleyemeyen Davet

Nihayet bu son ¢agriya karsi kavmin takindig: tavrin ele alindig: kisim, bu kadar
cabaya, gelistirilen metotlara karsilik elde edilen sonucu anlatmaktadir. Her tiir-
lii gabaya ragmen, iradeleri bir avu¢ menfaat karsiliginda ipotek altina alinmig
olan insanlar, fitratlarindaki sese kulak vermek yerine yok olusu tercih etmisler
ve peygambere karsi gelmeyi biitiin bir toplumun ortak eylemine doniistiirmeyi
basarmiglardir. Onlar artik isyankar bir toplum olarak tek tek putlarinin adini zik-
retmek stiretiyle propagandalarini stirdiiriip, toplumu “tanr1” diistincesinin “sirk”
ekseninden koparmamaya ¢alismislardir. Onlar bu agik tavirlarini “Allah’in ken-
dilerine liituf olarak vermis oldugu mal ve evlat” gibi zenginlikleriyle yapiyorlardu.
Her tiirlii yalanlama, delilik vb. itham ve iftiralara yasami boyunca maruz kalmig
olan bir peygambere karsi, toplumunun takindig: tavirda hig bir degisiklik olma-
mis, “inananlardan baska hi¢ kimsenin inanmayacag1” gercegi ile kars1 karsiya
kalinca Nth (as), gelecegini bildirdigi ka¢inilmaz sonun gelip cattigini anlamis
ve onlarin karsilasacaklari ac1 sonun kendi davranislarinin bir sonucu oldugunu,
bundan dolay: hi¢ kimsenin su¢lanamayacagini su ifadelerle arz etmistir: Nih
dedi ki: ‘Rabbim! Gergekten onlar bana kars:1 geldiler, mal1 ve ¢ocugu ancak
kendi hiisranin1 arttirmaktan bagka bir seye yaramayan kimseye uydular. On-
lar ¢ok biiyiik tuzaklar kurdular’ Dediler ki: ‘Sakin ildhlarinizi birakmayin;
hele Vedd’en Siividan, Yegtis'tan, Ye‘Gk’tan ve Nesr’den asla vazge¢meyin!’
Gergekten de bir¢oklarini saptirdilar; (Rabbim!) Sen de artik bu zalimlerin
sagkinliklarini arttir!” (Nah, 71/21-24)

Niah (as)’'un peygamberligini ortaya koymasinin ardindan toplumuna, tevhid
merkezli inang, ahlak ve itaat ilkelerini kabul ettirmeye yonelik olarak yiirtitti-
gl ilkeli ve metotlu davet programinin sonunda, toplumunun kendisine isyan
ettigini, mal ve evlatlar1 ¢ok olan 6nderlerin buyruklarina uyarak, o 6nderler ta-
rafindan Nth (as)’un aleyhine hazirlanan tuzaklarin figiranligini yapmalar1 ko-
nusundaki kigkirtmalara alet olduklari; ayrica onlarin, “sakin tanrilarinizi terk
etmeyin” yollu uyarilarina kulak astiklar1 halde, Nth (as)’un yillar siiren davetine
hi¢ kulak vermediklerini Ntih (as)’un agzindan bir serzenis olarak yiikseldigini
goriiyoruz. Oyle anlagiliyor ki bu toplum, sosyolojik anlamda, alt ve {ist siniflar-
dan olugsmaktadir. Alt siniftan olanlar st siniftan olanlara tabi olmuslar, onlar
da onlar1 kendi ¢ikarlarina alet etmek i¢in yukarida isimleri sayilan putlarin et-
rafinda toplamuislardir. Yine halk kesimi diyebilecegimiz alt tabakadan insanlar,
tist tabakadan olanlarin sayginligina mal ve evlat ¢oklugunu bir 6l¢ii olarak kabul
etmisler, kendilerine uymak i¢in bagka bir kistas gelistirmemislerdir. Hatta onlar,
hakkin ve hakliligin 6l¢iisiiniin bile bu oldugunu kabul ediyor, biitiin dogrular: ve
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yanlislar1 bununla temellendirmeye kalkisiyorlardi. Halbuki bu hayat goriisiiniin
temeli yanlis oldugu i¢in, onlar biiytikleri tarafindan kolayca aldatilip dogrudan
saptirilabiliyorlardi. Bu kadar mal ve evlat diiskiinii olmalari, onlarin en biiyiik
zaafi olmus, dogru ile yanlist mukayese imkani bulamadiklari i¢cin de kendilerine
yapilan “ilahlarinizi terk etmeyin” seklindeki bir ¢agriy1 yorumlayacak mecalleri
kalmamustir. Iste bunlar, o toplumun ileri gelenleri tarafindan “ayak takimimiz/en
diisiik seviyede olanlarimiz” diye nitelendirilirken, onlarin bunu bile sorgulama
geregi duymayacak kadar icinde bulunduklar: durumu kaniksamig bir topluluk
olduklar: anlagilmaktadir. Bu durumda statitkoyu/mevcut durumu sorgulamayi
ogiitleyen bir peygambere isyan etmekten bagka bir secenekleri kalmamis, Nith
(as) da bu durumu dile getirmistir. Ciinkii burada hem sapanlar, hem de saptiran-
lar suglu olarak ilan edilmeyi hak etmistir.

Kur’an'da bu surenin disinda Nith (as)’un kavmiyle miicadelesinin anlatildig1 surele-
rin isimlerini ayet numaralariyla birlikte yaziniz.

C- Sonug ve Dua Boliimii

Nih (as)’un anlatim bir fasila ile ayrilarak toplumunun akibeti anlatiliyor ve ar-
kasindan da tekrar Ntih (as)’un bir kul olarak yalvarislari, beddua ve dualar arka
arkaya zikrediliyor.

25.-27. Ayet:
Cﬁ‘ Jis (25), I AT be i 54.4 HENE NS¢ \%.;\ Hlks G G
la2s V5 3ke | }1.,4’; 2455 ) &) (26) K8 Jf\_(J\ i up)w PR &
Q7 5 S 1 ‘>J\

\

25. Bunlar, giinahlar yiiziinden suda boguldular, ardindan da atese sokul-
dular ve o zaman Allah’a kars1 yardimcilar da bulamadilar. 26-27. Nuh soyle
dedi: “Ey Rabbim! Yeryiiziinde kafirlerden hi¢ kimseyi birakma! Ciinkii sen
onlar1 birakirsan kullarim saptirirlar; yalniz ahlaksiz, nankor (insanlar) do-
gururlar (yetistirirler).”

Bunlar, giinahlar yiiziinden suda boguldular, ardindan da atese sokuldu-
lar ve 0 zaman Allah’a kars1 yardimcilar da bulamadilar. (Nah, 71/26) mealin-
deki ayet, Nth (as)'un kavminin sonunu bildirmektedir. Bunlar, kavmin isyankar
olanlarinin sonudur. “Diinyada bogularak, bogulduktan sonra da atese sokularak”
ayetine azaba carptirildiklarindan hareketle bunun kabir azabi igin bir delil oldu-
gunu One siiren alimlerin yaninda hem bogulmanin, hem de atese sokulmanin
arka arkaya diinyada oldugunu” dolayisiyla bundan kabir azabr igin bir delil ¢ika-
rilamayacagini ileri stiren alimler de vardir. Ama her iki yorumdan da anlasilan o
ki, o toplum korkung bir cezaya ¢arptirilmis ve en azindan bu cezanin bir boliimii
onlara bu diinyada tattirilmak stiretiyle “gok arzu ettikleri, her tiirlii degerin 6l¢ii-
sii olarak gordiikleri” mallar ve evlatlardan mahrum kaldiklar1 gibi, canlarini bile
kurtaramamiglardir. Onlar bu cezaya “kendi hatalar1” yiiziinden ¢arptirilmislardi.
Onlar, bu korkung sonla karsi karsiya geldiklerinde etraflarinda ne kendilerini
Nuh'a kars: kigkirtan ileri gelenler, ne kendilerine ibadet ettikleri tanrilari, ne mal-
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lar1, ne de evlatlar1 hig birisi yoktur. Bunlar Nth'un kurtulus gemisine binmeye
hak kazanamayanlardi. Cezaya carptirilanlarin icerisinde Nih'un oglu ve karis
da vardi. Zira onlar da Nuh’a ve getirdiklerine inanmamuslardir. Ciinkii bu gemiye
binmek, bir inang isi idi; yoksa bu bir akrabalik veya kan bag: ile elde edilecek bir
hak degildi. Zaten ona, inananlarin diginda bagka kimsenin inanmayacag ve ina-
nanlarin sayisinin ¢ok az olacag bildirilince, Ntih (as), asirlara sigan tecriibesi ile
onlardan yana biitiin iimitlerini kaybetmis ve stirenin basinda ve diger stirelerde
gelecegini haber verdigi azabin gelmesini istemekle kalmamis; onlardan bir ferdin
bile ilahi litfa mazhar olmamasini istemistir.

Burada davet ve davetci agisindan, aile i¢i muhalefetin de nazar1 dikkate alin-
masinin 6nemli oldugunu vurgulamak istiyoruz. Her ne kadar burada bu konu
vurgulanmamissa da Tahrim stresi (66/10) ve Hid stiresi (11/25-49) goz Oniine
getirilerek yapilacak bir degerlendirmede, davet¢ilerin mubhaliflerinin disaridan
olabilecegi gibi, iceriden de olabilecegi gergegi ile bize bir mesaj sunuldugunu go-
riiriiz. Bu davetginin sevkini kirmamalidir. Ayrica disartya kars: takindig: tavri
(burada zalimlerin sapikliginin artirilmasina dua edilmesi gibi) iceriye kars: da
takinmal1 (Ntih (as)’un oglu i¢in yaptig1 dua ve ¢agrinin hos karsilanmamas: gibi)
ve bu davada ne kadar kararli, samimi ve ciddi oldugunu ortaya koymalidir. Eger
mubhalifler hakkinda Allah’tan bir sey isteyecekse, bunu i¢ muhalefeti yiiriiten aile
tiyeleri igin istedigi kadar, dig muhalefeti yiiriitenler i¢in de isteyebilmelidir. Bu-
nun, davette olmas: gereken objektifligin, tarafsizligin, diirtistliik ve kararliligin
bir geregi oldugunu bilmelidir.

Nih soyle dedi: “Ey Rabbim! Yeryiiziinde kafirlerden hi¢ kimseyi birakma!
Ciinkii sen onlar1 birakirsan kullarini saptirirlar; yalniz ahlaksiz, nankér (in-
sanlar) dogururlar (yetistirirler).” (Ntth,71/26-27)

Onca sikintiyr yasamis, insanlar tarafindan gesitli eziyetlere ugradigi halde,
yine de onlarin hidayete ermelerini istemekten bagka bir gaye glitmemis, tarihte
iz birakan bir biiyiik peygamberin yenik diismesi ve tarih sahnesinde iz birakma-
dan silinip gitmesi olacak sey degildi. Onun miicadelesi kendisinden sonra ge-
lenler tarafindan en giizel sekilde yad edilmeye layik goriilerek, biitiin bir alemde
“selam”lanmuis, o ve ona inananlarin soyunun yeryiiziinde kalmasi, bunun disinda
ona inanmayan ve onun tarafinda olmayanlarin helak edilmesi onun bir zaferi
olarak sunulmak suretiyle, bu sonucun dualarla sekillenmesine sebep olmustur.
Tipkt kurtulus yolculugunun baglangicinda “besmele” ve “hamdele” neyi ifade
ediyor ise, sonunda “hayirli bir konak yerinin dilenmesi”, bizi miispet ve menfi-
de nasil bir ruh hali igerisinde olmamiz gerektigine yonlendirmesi bakimindan
énemli bir mesaj niteligi tasimaktadir. Oyle ise basarsa da basarmasa da bir davet-
¢i, dualardan ayr1 olamayacagini bilmelidir.

Nihayet Nth (as) gibi bir sabir dbidesi de asirlarca gilelerine ve 1zdiraplarina
maruz kaldig1 insanlardan timit kesince, onlara iki konuda ¢ok 6nemli bedduada
bulunmaktan kendisini alamamustir:

1. Sapikliklarinin ve hiisranlarinin artirilmasi: Bu, onlarin ilahi yardimdan
mahrum birakilarak maglup duruma disiiriilmelerini ve kendisinin de za-
fere ulagsmasini istemek seklinde bir talep olabilecegi gibi, onlarin mahve-
dilmeleri i¢in yapilmis bir dua da olabilir.
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2. Yeryiiziinde onlarin soyundan bir ferdin birakilmamas:: Ciinkii bunlardan
bir ferdin kalmasi bile belki kiifriin bir zaferi olarak yorumlanacak, bunu
bir vesile sayarak Allahin kullarindan birgogunu saptiracaklar yahut bunlar
kendilerinden diinyaya gelen her cocugu saptiracaklar gibi, bir avu¢ miimi-
nin ¢ocugunu bile saptiracaklardi. Bunun uzak bir ihtimal olamayacag, Nith
(as)’un dokuz yiiz elli yillik tecriibesi ile tebeyyiin etmis bir gercektir. Belki
de kendi aile fertleri i¢erisinden inanmayan bir es ve gocuk sahibi olmasinin
ardindaki sebep olarak da bunu gormiis olabilecegi ihtimalden uzak degildir.

Kur’anda yer alan ayetlerden hareketle Nith tufaninin sebeplerini tespit etmeye ¢a-
lisiniz. Konu ile ilgili ayet meallerini yaziniz.

28. Ayet:
Gl oF V5 ity Gaitlly Wb g (53 0ads el L el O
(28) HE |

28- “Rabbim! Beni, ana babami, inanmis olarak evime girenleri, miimin
erkekleri ve miimin kadinlar1 bagsla, zalimleri ise daima helak et.”

Bundan sonra yapilacak herhangi bir sey kalmayinca O bir peygamber ola-
rak iizerine diiseni yapmisve sonunda da dua ve niyaz da bulunmustur. Sonugta
o, gordiigii eziyet ve gektigi sikintilarin etkisiyle onlara bedduada bulunmaktan
kendini alamamuistir. Bu da ilk bakista zihinlerde bir intikam duygusu zannini
uyandiracagi i¢in, Nih (as)’'un bagislanma talebinde bulunmus olabilecegi ihti-
malini de akla getirmektedir. O nitekim kendisinden beklenen hayir duay1 ken-
disi, anne-babasi ve inananlar i¢in yapmaktan geri durmamustir. Ciinkii onun asil
misyonu bu idi. Belki onlarin beddualar1 da bir tespit ve bir hikmetin neticesi
idi. Ciinkii ondan sonra gelen Musa (as)’nin, Firavun ve ileri gelenlerin maddi
imkanlari ile ilgili serzenisi de buna benzer bir durumdur. Buna gore zalimlerin
zuliimlerinden 6tiirii helak edilmeleri sirf hatalarinin ve igledikleri giinahlarinin
bir sonucu olmast itibari ile bu sugu isleyenlerin kim olursa olsun helakinin is-
tenmesinde hig de sasilacak bir yon yoktur. Dolayist ile Ntih (as) da kiyamete ka-
dar soyundan gelen miiminlere bagis diledigi halde, zalimler i¢in helak talebinde
bulunmustur. Oyle ise inanmayanlar i¢in beddua olabilecegi gibi, inananlar igin
hi¢bir zaman beddua diisiiniilemez. Onlar igin her zaman hayir dua ile miikel-
lefiz. Bunun herkes i¢in dnemli olmakla beraber davetci i¢in daha da 6nem arz
edecegi muhakkaktir. Onun ruh diinyasinda dualarin farkli bir yeri olmalidir. O
her zaman ibadet halinde, dogru ile yanlisin muhasebesi igerisinde, Yaratani ile
goniil birlikteligini siirdiirme bilincini muhafaza etmek mecburiyetinde oldugu-
nun farkinda olmalidur.
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Ozet

“Her stirenin konular1 ele almada ve ortaya koyma-
da kendine 6zgii bir kisiligi ve bicimi vardir” tespiti-
ni bir kural olarak kabul edecek olursak, soz konusu
Niih stiresinin de konular1 birbirine bagl bir zincirin
halkalar1 gibi sundugunu goriiriiz. Surede Niih (as)’in
Allah tarafindan sirke sapmis bir topluma peygam-
ber olarak gonderildigi, bu peygamberin kimliginin o
toplum tarafindan bilindigi; peygamberin neye davet
ettiginin belli oldugu; onun bu daveti sunarken takip
ettigi metot ve sundugu deliller bir insicam igerisinde
sunulmaktadir. Yine ayni sekilde surede yapilan tiim
uyarilara ve ikna edici tiim delilere ragmen, sirkte inat
gosteren insanlarin atalarinin yolundan, toplumu etki-
leme giictinii elinde bulunduranlarin boyundurugun-
dan bir tirlii kurtulamayarak biitiin kredilerini nasil
kullandiklar1 ve sonunda da ilk ayette tehdit edildikleri
azaba nasil ¢arptirildiklar: bir bitiinliik icerisinde an-
latilmaktadir. Bir bagka anlatimla giris, gelisme ve so-
nug boliimlerinin en giizel sekilde bir stireye tatbikinin
bir 6rnegini bu stirede gormek miimkiindiir. Bu anla-
tim bitiinligi, strenin “Nth (as)un davet metodu”
konulu bir stire oldugunu gostermektedir.
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Kendimizi Sinayalim

1. Asagidaki konulardan hangisi Nth suresinde yer
almaz?

Dine davet

Miiminler i¢in dua

Nih (as)’'un bedduasi

Miinafiklarin fitnesi

Allah’n yedi kat gogti birbiriyle uyumlu yaratmasi

o oo TP

2. Asagidaki konulardan hangisi Nth suresinde yer alir?
a. Nth (as)’un gemi insast

Miisa (as)

Meleklere iman

Had (as)’'un peygamber olarak gonderilmesi

Nith kavminin helaki

o a0 o

3. 13 fi/s O35 N (.-ii s ayetinin meali agagidaki-
lerden hangisi olamaz?
a. Ne oluyorsunuz ki Allaha bityiikligii yakistir-
miyorsunuz?
b. Size ne oluyor? Neden vakarli olmayz istiyorsunuz?
c. Ne oluyor size de Allah’in biiyiikliigtinti hesaba
katmryorsunuz!
d. Size ne oluyor ki Allah’a gereken saygiy1 goster-
miyorsunuz?
e. Nigin siz Allah’a bir vakar yakistiramiyorsunuz?

4. s ‘}?L é\fcfx FJAS 3 5.1.; ayetinin meali agagidaki-
lerden hangisidir?

a. Fakat benim davetim onlar1 daha da uzaklastirdi.
Benim duam onlar1 kagirdi.
Benim gagirmam, benden uzakliklarini artirmadi.
Benim duam onlarin kagisini engelledi.
Fakat benim davetim onlar1 daha da uzak-
lagtirmadi.

o a0 o

5. Asagidakilerden hangisi Ntth kavminin ilahlar1
arasinda degildir?
a. Yegls
Menat
Ye'tk
Nesr
Vedd

o 0 o
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Kendimizi Sinayalim Yanit Anahtari

1.d  Yamitiniz dogru degilse, Nth suresi mealini
tekrar okuyunuz.

2.e  Yanitiniz dogru degilse, Nth suresi mealini
tekrar okuyunuz.

3.b  Yanitiniz dogru degilse, 13. ayetin tefsirine bir
daha bakiniz.

4.2 Yamitiniz dogru degilse, 6. ayetin tefsirine bir
daha bakiniz.

5.b  Yanitiniz dogru degilse, 23. ayetin tefsirine bir
daha bakiniz.

Sira Sizde Yanit Anahtari

Sira Sizde 1

1. Andolsun, biz Nah’u kavmine peygamber olarak
gonderdik. Onlara s6yle dedi: “Ben sizin i¢in apa-
¢ik bir uyariciyim”. (Had, 11/25)

2. Andolsun biz, Nth’u kendi kavmine peygamber
olarak gonderdik de, “Ey kavmim! Allah’a kulluk
edin. Sizin ondan baska hicbir ilahiniz yoktur.
Allal’a kars1 gelmekten hala sakinmaz misiniz?”
dedi. (Mi'min{in, 23/23)

3. Andolsun ki biz Ntih’'u kendi kavmine gonderdik
de o bin yildan elli y1l eksik bir siire onlarin arasin-
da kald1. Sonunda onlar zuliimlerini siirdiiriirken
tufan kendilerini yakalayiverdi. (Ankebit, 29/14)

Sira Sizde 2

Araf, 7/59-64.
Ydands, 10/71-73.
Hud, 11/25-49.
Enbiy3, 21/76-77.
Mi’'mintn, 23/23-30.
Suara, 26/105-121.
Ankebt, 29/14-15.
Kamer, 54/9-10.

PN D=

Sira Sizde 3

1. Migrik olmalari: Biiyiik biiyiik tuzaklar kurdu-
lar. Ve dediler ki: “Sakin ildhlarinizi birakma-
yin; Vedd’den, Suvddan, Yegtis’tan, Ye'tilk’tan ve
Nesr’den asla ayrilmayin!” (Nth, 71/ 22-23).

2. Zalim ve azgin olmalar1: Daha 6nce de ¢ok zalim ve
pek azgin olan Nith kavmini helak etmisti. (Necm,
53/52).

3. Féasik olmalari: Daha once de Nith kavmini helak
etmistik. Ciinkii onlar yoldan ¢ikmis/fasik bir
toplum idiler. (Zariyat, 51/46).

4. Peygamberleri/elgileri ve ayetleri (mu'cizeleri) yalan-
lamalar1: Onu yalanladilar. Biz de onu ve onunla be-
raber gemide bulunanlari kurtardik... ayetlerimizi
yalanlayanlar1 da bogduk. (YGnus, 10/73). Nih
kavmi de gonderilen elgileri yalanladi. (A'raf, 7/64;
Su‘ard, 26/105; Enbiya, 21/77; Kamer, 54/9).

5. Hakki imhé/batili hakkin yerine ikdme etmeye ¢a-
ligmalar1: Onlardan 6nce Nih kavmi ve onlardan
sonraki topluluklar da yalanlamislardi... Batih
hakkin yerine koymak i¢in miicidele etmislerdi.
Bunun iizerine ben onlar1 kiskivrak yakaladim...
(M@'min, 40/5)

6. Manen kor olmalari: Onu yalanladilar, biz de onu
ve onunla beraber gemide bulunanlar1 kurtardik,
ayetlerimizi yalanlayanlar: da bogduk. Ciinkii on-
lar kor bir kavim idiler. (A'raf, 7/64).
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TEFSIR

Bu iiniteyi tamamladiktan sonra;

Yaratici olarak Allah’in giiciiniin evrendeki yansimalarini saptayabilecek,
Insanin yaratilis amacini agiklayabilecek,

Kuran-1 Kerim’in insanlardan ig¢inde bulunduklar1 gevreyi goézlemleyerek
Allah’1 bulmalarini istedigini agiklayabilecek,

Allab’mn insanlarin her tiirlii davraniglarini ve hareketlerini bilmesinin geregi
olarak onlardan hesap soracagini kavrayabileceksiniz.

o Allah e Gozlem
o Imtihan o Odiil ve Ceza

Bu iiniteyi daha iyi kavrayabilmek i¢cin okumaya baslamadan 6nce;

o Mekki surelerin 6zellikleri hakkinda bilgi edinmek i¢in Suat Yildirim’m
Kur’an-1 Kerim ve Kur’an flimlerine Giris adl1 eserinden “Mekki ve
Medeni Strelerin Aralarindaki Farklar” baghikli boliimii okuyunuz.

o Elmalili Hamdi Yazir'in Hak Dini Kur’an Dili adl1 tefsirinden, Miilk suresi
tefsirinin baginda yer alan surenin faziletiyle ilgili hadisleri okuyunuz.

o [Igerigi hakkinda bilgi almak i¢in Mevdudi'nin Tefthimii'l-Kur’an’ ile
Vehbe Zuhayli’nin et-Tefsiru’l-Miinir isimli tefsirlerinden s6z konusu
surenin basinda yer alan bilgileri karsilastiriniz.

© 006¢




GIRIS

Mekkede inmistir, 30 ayettir. Mushaftaki siraya gore 67., inis sirasina gore ise 77.
suredir. Surenin fasila harfleri (O ¢¢ ¢ j)dur. Sure, adini ilk ayette gecen ve egemen-
lik/hitkiimranlik anlamina gelen “el-Miilk” kelimesinden almaktadir. Diger 6nemli
isimleri ise, Vikiye/Koruyucu, Miinciye/Kurtarici, Mania/Engelleyen, Mennda/Cok-
ca engelleyen, Miicddile/Tartisip savunandir. Halk arasinda daha ¢ok, “Tebdreke”
seklinde bilinir. Surenin ana konusu, Allah'n varhigs, bilgisi, giicii ve kudretiyle in-
sanin bu Askin Varliga kars: verecegi hesap suurundan uzak olusudur.

Sureyle ilgili Niizul Sebepleri
Kaynaklarda, Miilk suresinin niizul sebebi baglaminda 13 ve 28. ayetleri hakkinda
su bilgiler yer almaktadur:

1. 13. ayetle ilgili olarak Ibn Abbas’tan sdyle bir rivayet aktarilmaktadir: Bu
ayet, miigrikler hakkinda inmistir. Ciinkii onlar, Allah Rasulii (s.a.v.) hak-
kinda ileri geri konusuyorlardi. Cebrail, onlarin neler konustugunu ona
haber verdi. Onlar birbirlerine, “Muhammed’in Rabbi duymasin diye s6-
ziiniizii gizlice soyleyin!” diyorlardi.

2. 28. ayetin ise, Mekkeli miisriklerin Allah'in Peygamberinin ve Miisliiman-
larin yok olmalari, 6lmeleri i¢in beddua etmeleri iizere nazil oldugu bildi-
rilmektedir.

Suredeki Bazi Kavramlar
Tebdreke

Yedullah

Hazene

Se’ir

Tebareke

Bu fiil, Kur’an-1 Kerimde dokuz yerde (Araf 7/154; Mi'miniin 23/14; Furkin
25/1, 10, 61; Gafir 40/64; Zuhruf 43/85; Rahman 55/78; Miilk 67/1) geg-
mektedir. Bunlarin hepsinde tebdreke fiilinin 6znesi, Allah’tir. Kelimenin
asil manasinda, kalicilik ve siireklilik vardir. Fiilin kok anlami, devenin ¢6-
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kiip yere yerlesmesi, kusun suyun istiine konmasidir. Yiice Allah, her tiirla
faydayi, yarar1 yaratmasi ve onlar1 kalic1 kilmasi nedeniyle tebareke fiiliyle
nitelendirilmistir. Kelime daha sonra yiice olmak, miinezzeh olmak, hayir ve
ugur dilemek anlamlarinda kullanilmistir.

Allah’in Eli
Islam bilginleri, 6zellikle kelamcilar arasinda tartigilan 6nemli konular arasinda,
Allah Teal&@nin cisim olup olmadig1 meselesi yer almaktadir. Bu hususta ele alinan

mevzulardan biri de, “Allah’in eli” (41“ :\é) kavramidir. Miisebbihe ve Miicessime
gibi kelam mezhepleri bunu oldugu gibi, zahiri tizere yorumlarken, Ehl-i Siinnet
mezhepleri bu ifadeyi tevil edip buna, “Allah’in giicii” anlamini vermislerdir.

Bu ifade Kur'an-1 Kerimde (<0} 2G: Feth/48, 10), (22 345: Al-i Tmran 3/26),

(f;iéi: Sad 38/75) gibi farkli anlatimlarla gegmektedir. Bu gibi yerlerde kavrama
verilen anlam, Allah’in giicii ve kuvvetidir. Dolayisiyla bu surede kastedilen sey,
egemenligin yalnizca Allah’in giicii ve kudreti déhilinde oldugudur.

Hazene

Hazene, hdzin isminin ¢oguludur. Cehennemliklerin cezalandirilmasiyla, cennet-
liklerin 6diillendirilmesiyle gorevli olan meleklere denir. Bu kelime, Ziimer 39/71.
ayette cehennem, 73. ayette ise cennet gorevlileri i¢in kullanilmigtir.

Se'ir

Kur’an-1 Kerim'i anlamaya yardimci olan ilimlerden biri de Viicith ve Nazairdir.
Bunlarin ilki olan Viicilh, bir kelimenin farkl ayetlerde birden fazla anlama, di-
geri, Nazdir ise, farkli kelimelerin ayn1 anlama gelmesini ifade etmektedir. Yiice
Kitabimizda insanlarin 6teki diinyada cezalarini gekecekleri yerden soz edilirken
buranin ismi hakkinda cehennem (6rn.: Bakara 2/206) disinda, cahim (6rn.: Ba-
kara 2/119), haviye (Karia 101/9), ndr (6rn.: Bakara 2/39), hutame (6rn.: Hiimeze
104/4), leza (Mearic 70/15), sair (6rn.: Enbiya 21/4), sakar (6rn.: Kamer 54/48)
kelimeleri kullanilir. Iste farkli kelimelerin ayn1 anlama gelmesine nezair denmek-
tedir ki “se’ir” kelimesi boyledir. Bunlardan hdviye ve lezd, Kur’an-1 Kerimde birer
kez ge¢mistir.

Sizce bu surede yukaridakilerin disinda hangi kavramlar, sozciikler iizerinde 6nem-
le durulmasi, daha fazla agiklanmasi gerekmektedir?
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1. - 5. Ayetler

{.551“5 sidis eoall gls L;.U\ (1) 58 ;w J.(L}J.o ﬁj VUAJ\ o.u L;,U\ JJ v
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1. Egemenlik elinde olan, ne yiicedir! O, her seye giicii yetendir. 2. (O), dav-
ranig bakimindan hanginizin daha giizel oldugunu bildirmek i¢in sizi imtiha-
na ¢ekip oliimii ve hayat1 yaratandir. O, ¢ok giiclii, cok bagislayicidir. 3. (O),
yedi gogii birbiriyle uyumlu olarak yaratandir. Rahman’in yarattiginda higbir
diizensizlik goremezsin. Haydi, ¢evir gozii(nii)! Bir ¢atlak, bir kusur gorebilir
misin? 4. Sonra yine gozii(nii), tekrar tekrar ¢evir. O goz sana, yorgun ve bit-
kin olarak, baygin bir halde geri doner. 5. Yemin olsun ki, Biz o yakin, al¢ak
gogii kandillerle donatip siisledik. Onlari, seytanlar i¢cin mermiler yaptik. On-
lar i¢in ¢1lgin ates azabini hazirladik.

Kuran-1 Kerim, zaman zaman misriklerin tanri tasavvurlarinin yanlishgina,
dogru bir tasavvurun nasil olmasi gerektigine isaret eder. Bilindigi tizere Mekke-
liler, Allahin varligini kabul etmekteydiler. (Ornek olarak bkz., Ankebat 29/61).
Onlara gore Allah varlig1 yaratmais, sonra bir kenara ¢ekilmisgti.

Bu surenin ilk ii¢ ayetinde Yiice Yaraticinin dort 6zelliginden sz edilmektedir:

a. Egemenligin elinde olmas1. Egemenligin sadece burada degil, Yiice Kitabin
baska yerlerinde de Allah’a ait oldugu gériiliir. Ornegin Ziimer suresinin 6. ayetin-
de, “i§te Allah, Rabbiniz (budur), biitiin egemenlik Ona aittir” diye buyurula-
rak her tiirli hiikiimranligin Allah’a ait oldugu bildirilmektedir. Bu isim Kuran-1

Kerim'in biitiiniinde el (J/\) takisiyla (é)iij\) seklinde gegmekte, bu da anlami
oldukea zenginlestirmekte ve derinlestirmektedir. Bu kavram, dar anlamda da
Allah igin kullanilmaktadir. Ornegin Hacc 22/56. ayette, “Iste o giin egemenlik
Allak’a aittir” denilerek kiyamet giiniinde sozii gececek yegane varligin, Allah
oldugu belirtilmektedir.

b. Her seye giicii yetmesi. Kuran-1 Kerimde Allah’in gii¢ ve kuvvetini ifade et-

mede en ¢ok kullanilan sifatlardan biri, kadir (jg-;@) kelimesidir. SOz konusu sifat,
bu surede oldugu gibi, cogunlukla “her seye giicii yetendir” (-5 %6/" Z})f L;3«)
seklinde kullamlmaktadir. Ayni kokten gelen diger bir sozciik ise, kadir (,35)dir.
Kuranda ilk sifatin 45, ikincisinin ise tekil ve gogul kullanimiyla 12 kere yer aldig1
goriilmektedir. Bu sifatlar, Allah’in yaratmasi, diriltmesi, cezalandirmas: gibi ko-
nularin anlatildig1 yerlerde gegmektedir.

c. Hayat1 ve o6limi yaratmasi. Allah, kitabinda yarattig1 bircok seyden
yeri geldik¢e bahseder. Goklerin, yerin, insanlarin, cinlerin vb. varliklarin
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yaratilmasina zaman zaman deginir. Ancak yaratilanlar arasinda sadece bu su-
rede yaratildigindan bir kez s6z edilen iki varlik, 6liim ve hayattir. Ayette sozciik
dizimine bakildiginda, 6nce 6limiin, sonra hayatin geldigi goriilmektedir. Mii-
fessirler bu siralama tizerinde ¢esitli gorisler ileri siirmiislerdir. Bunlarin icinde
en makul olani, 6limiin ilk olarak sdylenerek insanlarin dikkatini buna ¢ekmek,
hayat1 ona gore yasamayi tesvik etmek seklinde olandir.

Bu ayette {izerinde durulmasi gereken asil nokta, yaratilisin hangi amacg i¢in ol-
dugudur. Burada insanlarin ve cinlerin yaratilis gayelerini bildiren Zariyat 51/56.
ayeti hatirlamak yerinde olacaktir. Yiice Allah, bu ayette soyle buyurmaktadir:
“Ben, insanlar: ve cinleri yalmzca Bana ibadet etsinler diye yarattim.” Siiphesiz
en iyi davrans, Allah'in rizasini1 kazandiran davranistir. Davranis, hareket ve ey-
lemlerin en kutlusu, elbette genis ve dar anlamiyla ibadetlerdir. Ancak ayetin son
kismi, “O, ¢ok giiglii, ¢ok bagislayicidir” cimlesi, insanin dikkatini ve heyecanini
canli tutmakta, bir yandan ibadette gevsek olmamay: hatirlatmakta, 6te yandan
ibadetler yapilirken meydana gelebilecek hata ve kusurlarin bagislanacagini haber
vermektedir. Boylece Islam’in ana ilklerinden biri olan umut ile korku arasinda
(beyne’l-havf ver-reca) durmayi salik vermektedir.

d. Yedi kat gogii birbiriyle uyumlu yaratmasi.

Az 6nce de ifade ettigimiz gibi Allah Teal, kendi yaraticiligindan, yarattikla-
rindan ve bunlarin yaratilis 6zelliklerinden bahsetmektedir. Bunlar i¢cinde gok-
lerin yaratilmasini anlatirken, gokleri ve yeri alt1 giinde (Araf 7/54), bir kurala
(hak) gore (Ibrahim 14/19), direksiz, siitunsuz yarattigindan (Lokman 31/10) ha-
ber vermektedir. Kur’an-1 Kerim'in biitiiniinde sadece iki defa gokleri “birbiriyle
uyumlu” (tibakan) yarattigini séylemektedir. Bunlarin ilki burada Miilk suresinin
3. ayetinde, digeri ise, Ntih 71/15. ayetindedir.

Bu surede yukaridakilerin disinda, Allah’in bagka hangi 6zellikleri anlatilmaktadir?
Aragtiriniz.

Miifessirler tibdk kelimesinin anlami hakkinda ¢esitli yorumlar aktarmiglardir.
Bu goriis ve yorum farkliligi, kelimenin kokeninin ne olduguna dayanmaktadir.
Bu baglamda iki goriis ileri stirtilmistiir:

da. Tibdk kelimesi, tabak veya tabaka isminin ¢oguludur. Buna gore anlam,
Allah tabaka tabaka yedi gok yaratmaistir, seklinde olur.

db. Tibak kelimesi, tabaka fiilinin masdaridir. Bu yoruma gore ise anlam, Al-
lah yedi gogii tabaka tabaka olarak yaratti, demektir. Goklerin yaratilmasi ifade
edilirken bu sozciigiin segilmesi, bu kadar biiyiik varligin yaratilmasinin yaninda
onun diizenli ve ahenkli olmasina dikkat cekmek i¢indir.

Ugiincii ayetin devaminda Allah kendisine meydan okuyanlari, kendisini
inkéar edenleri gevrelerini gozlemlemeye davet etmektedir. Burada hitap her ne
kadar Peygamberimize (s.a.v.) ise de, davetin ve ¢agrinin muhataplari, Mekke-
li miisriklerdir. Ciinki i¢inde bulunduklar1 ve yasadiklar1 ortama bakip Allaha,
Onun varligina ulagsmasi gerekenler, Hz. Peygamber (a.s.) degil, ona ve onun teb-
ligine kars1 ¢ikanlar, kulak tikayanlardir.

Bu ayette tizerinde durulmasi gereken baska bir kelime de, tefaviit'tiir. Meal-
de “diizensizlik” olarak anlam verdigimiz kelimenin nasil okundugu konusunda
iki goriis vardir. Bunlarin ilkine gore ki, limlerin ¢ogunlugunun tercihidir, keli-
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me, fate fiilinden tefiul babindan tefaviit, [bn Mesud, Hamza, Kisai'ye gore tefa’ul
babindan tefevviit seklinde okunmaktadir. Her iki kirdata gore de anlam aynidir.

3. ayetin son kismuiyla 4. ayette anlatilmaya ¢alisilan konu, goklerdeki diizenin
ne kadar saglam ve yerli yerinde oldugudur. Ayetteki literal olarak “iki kez” an-
lamina gelen kerrateyn kelimesinden kasit, tekrar tekrar, bircok kez bakmaktir.
Burada kesretten kinaye vardir. Ne kadar bakilirsa bakilsin géklerde herhangi bir
kusurun, eksigin bulunamayacagi, goriilemeyecegi anlatilmaktadir. Goziin bitkin
ve titkenmis olacaginin sdylenmesi, bu isin ne kadar uzun ve ne kadar derin oldu-
gunu hissettirmektedir.

5. ayetteki es-semded-diinyd tamlamasi, mealde “yakin gok” olarak ¢evrilmis-
tir. Burada kastedilen, yedi kat gokten ¢iplak gozle goriileni, goklerin yeryiizii-
ne en yakin olanidir. Bu ayet bize, bu kadar uyumlu ve diizenli olarak yaratilan
gokyiiziinlin yaratilisinin estetik ve gorsel yoniinii haber vermektedir. Bunun
saglamliginin yaninda giizelligine de dikkat ¢ekilmektedir. Mesdbih kelimesinin
nekre olarak kullanilmasi, bu giizelligin en iist diizeyde olduguna isaret etmekte-
dir. Saglam olma 6nemli bir 6zelliktir, ama bununla beraber giizellik ona ayr1 bir
deger katmakta, Allah’in giiciiniin hangi boyutlarda tezahiir ettigine isaret etmek-
te, Mekkeli miigriklerin 6zelinde biitiin inkarcilar1 imana davette bulunmaktadir.
Ancak unutulmamalidir ki, insan i¢in yaratilan ve onun hayatinin idamesi i¢in bir
fonksiyona sahip olan her seyin hayatin imtihan boyutuyla da bir alakas: vardur.

Insanlar, tarihin bir¢ok kesitinde yildizlar ve cinler araciligiyla gelecek hakkin-
da bilgi sahibi olmak istemislerdir. Bu egilimin kimi yerlerde bugiin bile devam
ettigi goriilmektedir. Ayetin son climlesinden “onlar icin ¢ilgin ates azabini hazir-
ladik” bunun makbul ve mesru bir yol ve yontem olmadigi, bunu tercih edenlerin
cezalandirilacaklar1 anlagilmaktadir. Insana diisen, kendisine sunulanlari, amaci-
na uygun bir sekilde kullanmak ve onlardan o sekilde yararlanmaktir. Allah (c.c.),
insana bilgi sahibi olma imkani vermistir. Ancak onun bu 6zelligi sinirlidir. Ge-
lecekte olacaklar1 bilmeye ¢alisarak, insanlara tahakkiimden uzak durulmalidir.
Gelecegin mutlak bilgisi Allah’a aittir.

Burada son olarak sunu hatirlatmak uygun olacaktir: Bu ayet igerik olarak
Hicr 15/16-18, Saffat 37/6-8 ve Fussilet 41/12 ayetleriyle benzerlik arz etmektedir.
Buralarda da gokytiziiniin siislendiginden, seytanlarin onu bilgi araci olarak kul-
lanmak istediklerinden bahsedilmektedir.

6. - 11. Ayetler

(7) 5535 (529 Loss L‘LWWF‘ 51.(6) 5 o o s U\*\-"v—‘sj 158 20l
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6. Rablerini inkar edenler i¢in cehennem azabi vardir. Orasi, ne kotii
doniis yeridir! 7. I¢ine atildiklar1 zaman, o kaynarken, onun giirleyisini
duyarlar. 8. (O), hemen hemen 6fkeden patlayacak bir hale gelir. Igine bir

grup atildig1 zaman, her defasinda onun bekgileri onlara, “Size, bir kor-
kutucu/uyarici gelmedi mi?” diye sorarlar. 9. “Evet dogrusu bize, bir kor-
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kutucu/uyaric1 geldi. Fakat biz ona inanmadik, onu yalanladik ve ‘Allah,
hi¢bir sey indirmedi, siz biiyiik bir yanlislik ve aldanis i¢indesiniz’ dedik”
derler. 10. “Eger biz, s6z dinleyen ve aklini giizel kullanan kimseler olsay-
dik, (bu) cilgin atesin icinde olmazdik” derler. 11. iste giinahlarini itiraf
ettiler. O halde kahrolsun (o) ¢i1lgin atesin i¢indekiler!

[k bes ayetin ardindan gelen bu ayet grubunda (6 ila 11. ayetler), giizel ve
ahenkli bir sekilde gokleri yaratani reddedenlerden s6z edilmektedir. 6. ayette ha-
ber verilen cehennem azabi, sonraki iki ayette detaylandirilmis, adeta cehennem
konusturulmustur. Bu grubun son ayetlerinde, kéfirlerin giinahlarini ve suglarin
itiraf ettiklerini gormekteyiz.

6. ayette karsimiza Kuran-1 Kerim'in hos tisluplarindan biri ¢tkmaktadir. Bu,
bi-rabbihim ifadesinde ortaya ¢ikan, Allah’in herkesin Rabbi oldugu gergegidir.
Inkar edenler her ne kadar Allah kendi rableri olarak kabul etmeseler de Yiice
Kitap bi-rabbihim ifadesiyle, Allah’in herkesin oldugu gibi o miinkirlerin de Rabbi
olduguna isaret etmektedir. Ayrica cehennemin bir cezalandirma yeri oldugu bi-
linmektedir. “Cehennem azab1” denerek, buradaki cezanin ve karsiligin, ne derece
korkung olduguna bir ima bulunmaktadir. Ayetin sonunda, “Oras, ne kotii doniis
yeridir!” buyurularak, ciimlenin methum-1 muhalifinden, “doniilecek iyi bir ye-
rin” oldugu ihsas edilmektedir.

(’j;-/a-f»j\ &«-;43) ciimlesi Kur'an-1 Kerimde kullanildig: yerlerde (6rn.: Bakara 2/126;
Al-i imran 3/162; Enfal 8/16), bu ayette oldugu gibi, cehennemle baglantili olarak yer
almaktadir. Bu, ayni zamanda, s6ziin muhatabi olan Mekkeli kéfirlere, inanmamalari-
na ragmen gidecekleri bir yerin oldugunu dolayli olarak animsatmaktadir.

7. ayet, cehennem ve cehennemlikleri anlatmaktadir. Anlasildigina gore,
giinahkarlar ve isyankarlar, oraya kendi istekleriyle girmeyeceklerdir. Yitklemin

edilgen olarak, (\;zﬁ) seklinde kullanilmasi, bize bu sonucu diisiindiirtmektedir.
Ayrica buradan anladigimiz diger bir husus da, insanlarin orada duyu organlarim
yitirmeyecekleri, oradaki azab1 biitiin boyutlariyla hissedecekleridir. Goriilecek
azabin ne denli dehsetli oldugu, cehennemin kaynamasi, fokurdamasi ve bu esna-

da gikardig korkung sesten anlasilmaktadir. Ayette gecen (é-g-g-:f") kelimesi, rahat-
s1z edici ve insana tirkiintii veren sesi ifade etmek i¢in kullanilmistir. Kelimenin
anlami, esegin anirmasidir. Bunun cehennemin mi yoksa cehennemliklerin sesi
mi oldugu hususunda goriis ayrilig1 vardir. Fakat ¢ogunluga gore bu ses, cehenne-
me atilanlarin degil, cehennemin kendisinin ¢ikardig: sestir. Ayet, cehennemdeki
azabin dehsetini haber vermektedir. Korku filmlerindeki ses efektlerini diisiindii-
glimiizde, o zaten dayanilmaz olan azabin ne kadar korkung olacag: bu ifadeyle
gayet acik bir sekilde ortaya konmustur.

Bir sonraki ayet-i kerime, cehennemin kendisine atilan isyankarlar1 goriince
i¢ine girdigi hali tasvir etmektedir. Onca nimet ve imkana ragmen Allah’1 bulama-
yan, Onun gonderdigi elgilere ve kitaplara kulak vermeyen bu akilsizlar1 gériince,
cehennem ofke ve kizginliktan patlayacak hale gelmistir. Allah’in Yiice Kitabinda
zaman zaman cehennem tasvirlerine, oradaki azabin anlatimina yer verildigi go-
rilmektedir. Bunlarin en dehsetlisi, “O giin cehenneme, ‘Doldun mu?’ deriz. O,
‘Daha var mi12’ der” mealindeki Kaf 50/30. ayet-i kerimedir.
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Burada secilen kelimeler ve iislup, oldukga vurgulu ve etkilidir. Cezaya miista-
hak olanlarin diisiincesizliklerine, fikirsizliklerine génderme vardir. Buradan an-
lagildigina gore, insanlar grup grup sorgulanacak, suglar ve giinahlar1 kendilerine
ikrar ettirilecek, verilecek cezanin haksiz olmadig1 kendilerine kabul ettirilecektir.
Ama bu Yasin suresinde ifade edildigi gibi kendi azalarinin kendi aleyhlerine ta-
niklik etmeleri sayesinde olacaktir (Yasin 36/65). Ayette cehennem gorevlilerinin,
“Size, bir korkutucu/uyaric1 gelmedi mi?” biciminde soru yonelttikleri goriilmek-
tedir. Metinde gegen nezir sozciigii, Kuran-1 Kerimde peygamberler igin sik¢a
kullanilan iki sifattan biridir. Bu mana, bazen miinzir sdzctigiiyle de ifade edilir.
Digeri ise, miijdeleyici manasini tasiyan besir/miibessirdir. (Bkz., Bakara 2/119;
Nisa 4/165; Maide 5/19; Ahzab 33/45). Rastil, nebi gibi dogrudan peygamberi,
el¢iyi ifade eden bir kelime degil de peygamberin bir yoniine, uyarici/korkutucu
yoniine isaret eden bir sifatin segilmesi, olduk¢a manidardir. Benzer muhteva-
l1 bagka bir ayette (Ziimer 39/71), cehennemdeki gorevlilerin, “Size Rabbinizin
ayetlerini okuyan, size bugiiniiniizii hatirlatan elgiler gelmedi mi?” denilerek elgile-
rin, peygamberlerin inzar (uyarici/korkutucu/hatirlatici) niteligine isaret edildigi
goriilmektedir. Allah (c.c.), azaba ¢arptirilmakta olan kullarina, kendilerine bu-
glinlin hatirlatildigini, ona gore hazirlik yapmalar1 gerektiginin séylendigini, bu
baglamda elgiler gonderdigini ifade etmektedir. Uzun soziin kisasi, Allah hi¢bir
zaman, higbir kimseye asla ve kata zulmetmemektedir. Bu anlam, “Biz bir elgi
gondermedikge, hi¢ kimseyi asla cezalandirmay:z” ayetinin (Isrd 17/15) manasina
da uygun diismektedir.

9. ayet-i kerime, kafirlerin itirafin1 haber vermektedir. Yine karsimizda olaga-
niistii bir Gslup ve hitap vardir. Seksiz siiphesiz bir bigimde uyaricinin geldigini,
ancak kendilerinin onu yalanladiklarini, hatta onun bir yanlis icinde oldugunu
soylediklerini aktarmaktadir. Ayetin sonunda yer alan, “Siz biiytik bir yanlislik ve
aldanis i¢indesiniz” ciimlesinin ¢ogul olmasi, inkarcilarin peygamberle birlikte,
ona inananlar1 da bu sekilde sugladiklarini gostermektedir.

10. ayette ise, Allah’a karsi ¢ikanlarin pismanliklar: agikga ifade edilmektedir.

Onlarin bu hali tasvir edilirken (c&‘") ve (Jl-?) fiillerinin se¢ilmesinde ve bu se-
kilde siralanmasinda dnemli bir hikmet vardir. Dikkat edilirse burada iman etme,
teslim olma gibi dogrudan Islam’a girmeyi ifade edilen kelimeler tercih edilme-
mistir. Bunlarin yerine, iman etmeden, teslim olmadan 6nceki stireci saglikli bir
sekilde yiiriitecek, sonugta da Allah’a iman etmeye, Ona boyun egmeye gétiirecek
olan fiiller kullanilmigtir. Semi’a/dinledi, kulak verdi ve akale/kavradi, anlad: yiik-
lemlerinin kullanilma nedeni, inanmaya ve boyun egmeye giden yolun, sdylenen
sozii dinlemekten, onu anlayip kavramaktan gegmesidir. Peygamberin (a.s.) s6-
ziine, tebligine, kulak vermeyen, dinlemeyen, dinlemesini bilmeyen ve dolay1siyla
anlamayan, kavrayamayan bir insan, iman etme ihtimal ve imkénindan uzaktir.
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Bu grubun son ayeti, inkarcilarin isledikleri, yaptiklar: giinah1 kabul ettiklerini
kesin olarak gostermektedir. Giinah1 kabul etmek demek, onun cezasini da kabul
etmek demektir. Dolayiyla kendilerine verilen cezaya, herhangi bir itirazlar1 kal-
mamis olmaktadir. Ayetin son kismi, kendilerine kahrettiklerinin de bir goster-
gesidir.

12, Ayet
(12) 55" 5315 e 4 ol 245 O3 Bl

12. Ciinkii o Rablerine giyaben saygi besleyenler yok mu, muhakkak ki ba-
g1slanma ve biiyiik 6diil onlar icindir.

Cenab-1 Allah, kendisini tanittiktan sonra inkarcilar1 ve onlara hazirlanan ce-
zay1 haber vermektedir. Ardindan kendisini Rab olarak kabul edenlerin en baskin
ozelliklerini zikrederek bunlar1 neyin bekledigini séylemektedir. Bu ayetin ifa-
desine gore Miislimanlarin en 6nemli 6zelligi, gayba iman etmektir. Bu durum
Kuran-1 Kerimde gesitli yerlerde zikredilmektedir. Miittaki Miisliimanlarin nite-
liklerinin anlatildig1 Bakara 2/3. ayette ilk zikredilen 6zellik, gayba imandir. Ciin-
kii diger biitiin iman konular1 ve ibadetler ona baglidir. Bu ayette gecen hasyet
kelimesi, imanin daha iist bir hali, eyleme ve ruha dontismiis halidir. Sayg: besle-
mek, sayg1 duymak, bir varlig: @istiin ve degerli kabul ettikten sonra gerceklesebi-
lir. Enbiya 21/49; Fatir 35/18; Yasin 36/11; Kaf 50/33. ayetlerde de, miiminlerin bu
ozelliklerinden s6z edilmektedir.

Yiice Allah bu kullari igin iki sey hazirlamigstir: Bagislanma ve biiyiik bir 6diil.
Bunlarin siralanmasinda da bir incelik vardir. Bagislanma vardir, ¢iinki insan-
lar Allah’a karsi olan sorumluluklarinda ne kadar dikkatli ve gayretli davranir-
larsa davransinlar, mutlaka eksik ve noksan bir sey kalacaktir. Allah, kullarinin
davranislarina bir biitiin olarak bakmakta, onlarin iyi niyetlerini aramakta, ona
gore degerlendirmede bulunmaktadir. Bu ifade ayn1 zamanda, ne kadar ibadet
ederseniz edin, size ihsan edilen nimetlerin hakkin1 6deyemezsiniz, anlamini da
ihtiva etmektedir. Odiil degil de, “biiyiik bir 6diil” denmesi, bunun siradan bir sey
olmadigini ¢agristirmaktadir. Bunun ne oldugu konusunda bize Beyyine (98/8)
suresinin son ayeti yardimci olmaktadir. O ayette miiminlere ebedi olarak adn
cennetlerinde kalacaklar: haber verilmekte, ardindan Allah’in onlardan, onlarin
da Allah’tan raz1 oldugu bildirilmekte, son olarak bunun, “Rabbine saygi duyan”
kimse i¢in oldugu belirtilmektedir. Buna gore biiyiik 6diil, Allah'in bu kullardan
razi olmasidir.

13. - 14. Ayetler:
P TSP DRI a3 ] aoo FeCTen s B
(1 5 Sl 585 315 224551 13) el o 2o B e 2808512
13. Soziiniizii ister gizleyin, ister agiga vurun. Ciinkii O, biitiin kalplerin
kiinhiinii bilir. 14. O yaratan, bilmez mi? O, latiftir (en ince, en gizli isleri bii-
tiin inceligiyle ¢ok kolay bilendir), habirdir (her seyden haberdar olandir).
13. ayetten itibaren hitap, Mekkeli miisrikleredir. Onceki ayetlerin muhatab:
yine onlar olmakla birlikte, buradan itibaren hitaplarin cemi muhatap/ikinci ¢o-

gul seklinde olmasi, bunu agik¢a gostermektedir. Ancak ayni tavir ve davranist
sergileyen herkes, bu ayetlerin muhatabidir.
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Bu iki ayetle, surenin baginda ifade edilen Allah’in 6zellikleri, sifatlar1 konusu-
na yeniden doniilmektedir. Bu ayetlerde, Cenab-1 Allah’in ilimle ilgili {i¢ sifatindan
bahsedilmektedir: alim, latif ve habir. Ayet grubunu bir biitiin olarak diistindii-
gimiizde, Allah'in kullar1 hakkindaki bilgisi, birden fazla yolla gergeklesmekte-
dir. Bu sifatlarin fail kalibinda gelmis olmasi, Allah’in bilgisinin ne denli engin ve
derin oldugunun bir gostergesidir. Allah'in séziin gizli ve agik olanini, kalplerde
olani bilmesinden kasit, her seyi bilmesidir. Burada asil tizerinde durulmasi ge-
reken nokta, bilmenin yaratmayla iliskilendirilmis olmasidir. Latif isminin, biri
“en ince, en gizli isleri, biitiin inceligiyle, ¢ok kolay bir sekilde bilen”, digeri de
“mahltikatin ihtiyaglarini gidermek i¢in onlara ihsanda, ikramda bulunan” olmak
tizere iki anlami vardir. Baglam g6z 6niine alindiginda, burada ilk anlam daha
uygun diismektedir.

- - 4
(EIE (Lbu Y1) ciimlesine iki tiirlii mana verilmistir: a) Yaratan bilmez mi?

b) (O yaratan) yarattigini bilmez mi? (3\> °) birinci manaya gore 6zne, ikinciye
gore ise, nesne olmaktadir.

Yukaridaki ayetlerden baska hangi ayette Allah’in bilgisinden bahsedilmektedir?

15. Ayet

(15) 35231 Sl ) e 1085 s 3 A0 N5 G581 S0 e o 34

15. O dyle Yaraticidir ki, yeryiiziinii size boyun egdirmistir. Haydi, o yer-
yiiziiniin yiiksek yerlerinde yiiriiyiin de, o Yaratanin rizkindan yiyin. Sonunda
doniis O’nadir.

Allah Tedl4, surenin 3. ayetinde yedi gogii ahenkli bir sekilde yarattigini haber
vermisti. Burada ise, insanlarin yagam alani olan yerytiziiniin “yasanabilir” (zeliil)
bir yer olduguna dikkat cekmektedir. Hem bastaki hem de bu ayette Allah’in yara-
ticiiginin niteligi, diinyanin insan i¢in yaganabilir bir ortam olmasi 6n plana ¢ik-
maktadir. Yiice Yaratici, diinyay: insan hayatinin devam edebilecegi bir ozellikte
ve giizellikte yaratmustir. Birgok ayette vurgulanan gemilerin, nehirlerin, glinesin,
ayn kisacasi goklerdeki ve yerdeki her seyin insanlarin hizmetine sunulmas, teshir
(Orn: Lokman 31/20; Casiye 45/12), hep buna isaret etmektedir. Cenab-1 Allah in-
sanlara, orada gezinin, onun nimetlerinden yiyin diye ¢agrida bulunarak bunun
test edilmesini istemektedir. Yiiriimek, gezmek hayatin varlig: ve siirekliligi igin ya-
samsal bir neme sahiptir. Insan ve hayat icin neresinin daha uygun, daha verimli
oldugu ancak gezilip goriilerek anlagilabilir. “Yiiksek yerlerinde yiiriiytin” ctimle-
sinden, diinyaya, hayata, olaylara tepeden, uzaktan bakin da yagaminizi ona gore
tanzim edin seklinde de anlagilabilir. Yiiriimekten kastt, turistik bir yiiriiyiis degil,
hayat1 siirdiirebilecek eylemlerde bulunmak, gozlem yapmak, ¢calismaktir. Elmalili
gibi bazi miifessirler, burada cografya ilmini 6grenmeye bir tesvik oldugu sonucunu
¢ikarmislardir. Ayrica diinya ve diinyanin iginde bulunan her sey, tiim insanhigin
ortak mirasidir. Biitiin toplumlar, bunlari miisterek ve adil bir sekilde paylasmalidir.

Ayetteki ((.-Q) ifadesi, bunu agik¢a gostermektedir. “O yaratanin rizkindan yiyin”

% X
“3)
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ciimlesini daha genis anlamda ele alarak “insanin yasamas igin gerekli olan her seyi
kullanin” olarak degerlendirmek daha uygundur. Bu baglamda “zikr-i his irdde-i am”

(0zel bir seyi soyleyip genel bir seyi kastetmek) ilkesi hatirlanmalidir. (4-:93 ) Cr) ifadesi,
insanoglu her ne kadar ¢abalayip bir sey elde etse de, neticede sahip olduklar1 mutlak
anlamda Allaha ait olan §eylerdir Onun i¢in bunlar1 kullanirken bu suurda olmalidir.

Zaten ayetin sonu ()y-«-\-“ A b/donu§ Onadir) da bunu sdylemekte, sahip olunan her
seyin hesabi verilmek iizere Onun huzuruna ¢ikilacagini hatirlatmaktadir.

16. - 18. Ayetler
Jﬁfu\;w\g““ \f‘(16))}cdbbbup)‘yu,_<4Md\;w\dD/‘i.k'.\.ﬁ
(18) 155 A5 L 2 gl 2y o el u.xf.ujj(w)j.u ujo}mgwwuvg.u

16. O gokyiiziindekinin, sizi yerin dibine batirmasindan giivende misiniz?
O vakit bakarsiniz ki, o yeryiizii ¢alkalantyordur. 17. Yoksa o gokyiiziindeki-
nin iizerinize (yok edici) bir riizgar gonderivermesinden giivende misiniz? O
vakit, uyarmamin nasil oldugunu bilirsiniz. 18. Gergekten onlardan 6ncekiler
de yalanladilar. Ancak (Beni) inkér etmek nasilmis (gordiiler).

17. ve 18. ayetlerin sonlarindaki ( 27 L) ve ( J&) kelimeleri, aslinda (s 22 i)

ve (s 2&) seklindedir. Ayet sonunda bulunmalar1 hasebiyle, fasilalar arasindaki
uyum gergeklessin diye bu sekilde okunmaktadir.

Bu ayet grubunda, Allah1 ve peygamberini inkar eden miisriklere, daha 6nce
yasayan kafir toplumlarin basina gelen azaplar hatirlatilarak kendilerine ¢eki dii-
zen vermeleri istenmektedir. Nimetler, ihsanlar ve ikramlar zikredilmis, bunlara
kars: siikiir beklendigi ifade edilmistir. Hal ve hareketlerini degistirmeyenlerin
baslarina gelecekler, daha 6nce ayn1 tutum ve davranis: sergileyenlerin baglari-
na gelenlerden farkli olmayacaktir. 16. ve 17. ayetler, miitesabih ayetlerdendir.
“O gokytziindekinden” ifadesinden, Allah kastedilmektedir. Ancak bundan,
onun gokte oturdugu, orada yasadig1 sonucu ¢ikmaz. Ciinkii O, zamandan ve
mekandan miinezzehtir. Zaman ve mekan, sadece yaratilmislara mahsustur. Yiice
Allah, kitabini insanlarin kullandig: dil ve @slupla indirdiginden, onlarin slup
ve kullanimlarini dikkate alarak boyle séylemistir. O, yiice bir varlik oldugundan,
sema da yiiceligi icerdiginden, boyle bir anlatim tercih edilmistir. Baska bir yoru-
ma gore de Araplar, Allahin gokyiiziinde oldugunu kabul etmekteydi. Allah da
onlara, kendi tasavvurlarina uygun bir tarzda hitap etmistir.

Kur'an-1 Kerimde degisik toplumlarin farkl sekillerde cezalandirildiklar: anla-
tilmaktadir. 16. ve 17. ayetlerde 6rnek olarak bunlardan iki tanesi hatirlatiimakta-
dir. Bunlar, soru seklinde, “giivende misiniz?” bicimindedir. Ancak maksat tehdit-
tir, “Sakin giivende olmayin” anlamindadir. Bunlarin ilki, inkarcilarin yerin dibine
batirilarak helak edilmesidir. Nahl 16/45; Isra 17/68; Kasas 28/81-82; Ankebiit
29/40; Sebe’ 34/9. ayetlerde bu sekilde cezalandirilmadan soz edilmektedir. Bura-
da yeryiiziiniin yukarida bahsedilen 6zelliginin diginda, cezalandirma araci olma
gibi baska ozelliklerinin de bulunduguna bir ima vardir. Insanin emrine ve hiz-
metine sunulan toprak ve yeryiizii, ayn1 zamanda onun helakine de sebep olabilir.
Yiice Allah1n isyankar toplumlar1 cezalandirmada kullandig: araglardan biri de,
riizgardir. Bu tiir cezalandirma, Isra 17/68; Ankebut 29/40; Kamer 54/34 ayetlerin-
de de gegmektedir. Bu iki ayette anlatilmak istenen husus, Allah’in insanlar1 neyle,
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nasil ve nerede cezalandiracagini bilemeyecekleridir. Kendileri i¢in ¢ok faydal bir
arag ve varlik, bir de bakarsin onlarin helakine yol agmistir. O, yerden de gokten de,
velhasili her sekilde cezalandirma imkan ve giiciine sahiptir. Miigrikleri o ana ka-
dar cezalandirmamasi, helak etmemesi, onlara hep boyle muamele etmeye devam
edecegi anlamina gelmez. Inkar edenlerin yalnizca Mekkelilerin olmadigini haber
veren 18. ayet, bu tiir kisilerin, yaptiklarinin karsiligin1 mutlaka gordiiklerini ha-
tirlatmaktadir. Bu ayetlerde Mekkelilerin tavirlarindan, davranislarindan bunalan,
sikilan, daralan Peygamberimiz Muhammede (s.a.v.) bir teselli vardir. Bu 16. ve 17.
ayetlerin muhtevasi, Enam 6/65. ayetle ortiigmektedir.

19. - 22. Ayetler
M;wﬁu ;\Y\&é&dbu@ujubu y,daJ\L;\ 3,:3
wc X y\ 5801 o) ua;\ 055 G 2Siials V_Q NRET LgJJ\ TR ”\ (19)
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19. Ustlerinde kanatlarini agip siiziiliirlerken ve yumarlarken ugan kuglara
bakmazlar mi1? Onlar: tutan, sadece Rahman'dir. Siiphesiz O, her seyi goriir.
20. Yoksa Rahman’in azabindan sizi kurtaracak o ordunuz kimdir? Kafirler
ancak bir aldanma icindedir. 21. Yoksa O, rizkini keserse, size rizik verecek
kimdir? Hayur, onlar, iirkiintii ve azginlik i¢inde inat etmektedirler. 22. Imdi
yiiziistii kapanarak giden mi daha dogru, yoksa dosdogru bir yol iizerinde
diimdiiz giden mi? Diisiinmeli bir.

Allah, isyankar kullarini cezalandirdigini soyledikten sonra, giiciini ve kuv-
vetini, bu kez kuslar tizerinden hatirlatmaktadir. Kuran-1 Kerin'in genel tislupla-
rindan biri, insani1 gevreye, evrene, bitkilere, hayvanlara kisacasi biitiin mahltkata
bakarak onlar1 gozlemleye, oradan da bu ahengi ve diizeni kurani bulmaya tesvik
etmesidir. Bu 19. ayetten baska, Nahl 16/79; Ntir 24/41 ayetleri de ayn1 konuyu
anlatmaktadir. Hayvanlar i¢inde kuslarin 6zellikle zikredilmesinde, ayr1 bir mana
vardir. Bilindigi tizere kuslarin disindaki diger canlilar, hareketlerini topraga ve
suya bagli olarak siirdiiriirler. Kuslarin toprak ve su ile baglantilari, onlara ihti-
yaglar1 olmakla birlikte, bir yerden bir yere gitmeyi, genelde ugarak gergeklestirir-
ler. Bu ise, Kuran-1 Kerim’in indigi donemde insanlarin bilimsel bilgi diizeyi goz
ontine alinirsa, anlagilmasi zor bir meseledir. Cenab-1 Allah onun i¢in goklerdeki,
yerdeki diizeni anlattiktan sonra, gokyiiziindeki kuslarin hareket diizenini de ken-
disinin kurdugunu, boyle bir zata boyun egmek gerektigini haber vermektedir.
Yerin ¢ekim kuvvetine ragmen kuslar havada ancak ilahi bir diizene ve kurala
gore hareket edebilirler. O kural ve diizenin sahibine teslim olunmalidir. Bu su-
rede Allah kendisinden ti¢ kez Allah, dort kez de Rahmdn olarak bahsetmektedir.
Bu kadar hesabin, cezalandirmanin, azabin zikredildigi bir surede, Rahman ism-i
serifinin daha ¢ok ge¢mesi, Onun merhametine bir isaret olarak kabul edilebilir.
Bu ayetten, kuslarin havada kalmalarinin kanatlarini agip kapamayla gerceklestigi
sonucu da ¢ikarilabilir. Allah’in her seyi gormesi, her seyi bilmesi demektir. Bu
ayeti, 15. ayetle birlikte diisindiigiimiizde, sunu soyleyebiliriz: Allah, yerytiziini
insanlarin yagamalarina uygun olarak yarattig1 gibi, gokytiziinii, havay: da kugla-
rin hareket etmelerine uygun bir tarzda halk etmistir.

Bir sonraki ayet-i kerime, Mekkeli miisriklerin Allah’in kendilerini cezalan-
dirma isteklerine bir cevaptir. Onlar, Peygamberimiz (s.a.v.) gegmis milletleri
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ornek gosterip inkarcilarin, isyan ve itaatsizliklerinden dolay1 azaba ugrayacak-
larin1 soylediginde alayci bir edayla hep, “Hadi o azabi getir!” tarzinda (6rn.:
Enfal 8/32), davranis ve eylemlerde bulunmuslardir. $eytan, azabin gelmeme-
sini, gelmeyecegi seklinde yorumlamalarini saglamis, boylelikle onlar1 aldat-
mistir. Miigriklere, kendilerini Allah’a kars: hicbir seyin koruyamayacagi agikla-
nirken, yine Onun Rahmdn ismine yer verilerek, merhamet ve acima 6n plana
¢ikarilmis, tovbeye, imana davet edilmislerdir.

21. ayet, Yiice Allah’in bagka bir sifatini, Onun Rezzdk, rizk verici niteligini 6n
plana ¢ikarmaktadir. O (c.c.), her vesileyle kendini hatirlatmakta, insanin yagama-
sina imkan veren her seyin kendisi tarafindan saglandigina dikkat ¢ekmektedir.
Ayette gecen “rizkini keserse” ifadesinden, biitiin rizkin Ona ait oldugunu ve rizki
elde etmede bazi vesile olan unsurlar ve araglar bulunsa da mutlak rizik verenin O
oldugunu bilmeliyiz. Ayrica kesilecek olan seyin, dar anlamdaki rizik olmadigini,
bunun biitiin yasam imkénlar1 oldugunu anlamak daha dogru bir yaklagimdir.

22. ayet, 6. ayetle baslayan kafir ve Miisliiman konusuna yeniden dénmekte,
ancak bunu degisik bir iislupla ele almaktadir. Kuran-1 Kerim, edebi yonden mu-
cize bir eser olmasi hasebiyle, zaman zaman temsillere, temsili anlatimlara, ben-
zetmelere yer vermektedir. Hatta Kur'an ilimleri arasinda, Emsalii’l-Kurdn adiyla,
miistakil bir ilim dali bulunmaktadir. Bu grubun son ayet-i kerimesi, iki kisiyi
temsil olarak anlatmaktadir. Bunlarin ilki kafir, digeri ise miislimandir. “Yiiziisti
kapanarak giden” ifadesi, saga sola bakmadan, dikkatsizce, dogruya egriye bak-
madan yiiriiyen kimseyi anlattig1 gibi, siirlinerek, karinlar1 yere dogru bir sekilde
yiriiyen hayvanlar1 da ¢agristirmaktadir. Miisliiman burada iki 6zelligiyle 6ne
¢ikmaktadir: Biri diimdiiz yiirtimesi, digeri dogru yolda ytirtimesidir. Netice ola-
rak diimdiiz ytriiyen egri biigrii bir yolda yiiriiyebilir veya dosdogru bir yolda
yalpalayarak yiiriiyebilir. Evet, Miisliiman, dosdogru bir yol iizerinde diimdiiz
gidendir. Kafir ve Miisliiman kastedilerek, goren ve gérmeyenin bir olmadigim
anlatan cesitli ayetler (6r.: Enam 6/50; Rad 13/16; Fatir 35/19) vardir.

23. - 24. Ayetler
55 7B (23) 0yKa3 L YL 538V SLalls s \VKJJ;;’(:KLZSTQSJJ\}.&&
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23. De ki: “Sizi yaratan, size (dinleyecek) kulak, (gorecek) gozler, (duya-
cak) goniiller veren ancak O’'dur. Ne kadar da az siikrediyorsunuz!” 24. De ki:
“Yeryiiziinde sizi ziirriyet halinde yaratip yayan ancak O’dur. Sonunda hepiniz
toplanip O’nun (huzuruna) getirileceksiniz.”

Buradaki ilk ayetin, bir 6nceki ayetle iliskisi vardir. Allah (c.c.), herkese ortak
organlar, duyular vermistir. Ancak bunlar herkeste ayni fonksiyonu icra etme-
mekte, dolayisiyla, ayni sonuglari ortaya gikarmamaktadir. Kimileri bunlar1 yanlis
kullanmakta, bunlarla Allal’a giden yolu, yollar1 bulmasi gerekirken, tersine On-
dan uzaklastiran patikalara girmektedir.

R

Bu ayetten itibaren surenin sonuna kadar Yiice Allah alt1 kez, (:}3) soyle
emriyle hitap etmektedir. Bu ayetlerin tiimiinde onlara kendisini anlatmakta, ta-
nitmaktadir. 23. ayette, 6nce genel olarak herkese hitaben, “O, sizi yaratandur”
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dedikten sonra, insanda neleri yarattigi konusunda ayrintiya girmektedir. Insanda
mevcut olan duyma, gérme, anlama ve kavrama yollarina isaret etmektedir. Bu
lic sey, bilgi ve 6grenme araglaridir. Insan dinler, goriir, sonra bunlar1 degerlendi-
rir. Neticede bilgi sahibi olur. Nahl 16/78; Mirmintin 23/78; Secde 32/9. ayetlerde
de ayn1 konuya isaret edilmektedir. Bu dort yerde, insanlardan, verilen nimetlere
karsilik Rablerine siikiir etmeleri istenmektedir.

Diger ayette, Allah’in insanlar1 yarattiktan sonra onlari bir yerde sabit tutma-
digy, kendilerine yeryiiziiniin degisik yerlerinde yasama, yerlesme 6zgiirligii ver-
digi haber verilmektedir. Agaglar, bitkiler gibi, bir yere ¢akili olmamak, hareket
kabiliyetine sahip olmak da ayr1 bir nimettir. Ancak biitiin bu ihsan ve ikramlar-
dan sonra tekrar hesap giinii hatirlatilarak herkesin Ona dondiiriilecegine dikkat
¢ekilmektedir.

25. - 26. Ayetler
(26) I 36 U1 s 4l X 110 ) 28 (25) Gadalo 225870 2350108 55 Oslys

25. Bir de, “Soziiniizde dogruysanmiz, bu (bahsettiginiz) vaat, ne zaman
(gerceklesecek)?” diyorlar. 26. De ki: “O bilgi, ancak Allah’in katindadir. Ben
sadece acik a¢ik anlatan, uyarip korkutan (bir peygamber)im.”

Mekkeliler, Hz. Peygamberin haber verdigi azab1 ve kiyametin kopacagini cid-
diye almadiklarini ¢esitli sekillerde dile getirmislerdir. 25. ayet, bunlardan biridir.
Bu ayet, ayni1 lafizla, Kur'an-1 Kerimde toplam alt1 kez (Yanus 10/48; Enbiya 21/38;
Neml 27/71; Sebe’ 34/29, Yasin 36/48; Miilk 67/25) gegmektedir. Bu surelerin hep-
si de mekkidir. Mugriklerin bu sozlerinde bir alay s6z konusudur. Ciinki onlar,
azabin ve kiyametin kopacagina asla inanmiyorlardi. Kur'an'in ve Peygamberin bu
konuda haber verdiklerini inkar ediyorlardi. Sonraki ayet-i kerime onlarin hem
bu sorularina cevap vermekte, hem de peygamberin konumuna isaret etmektedir.
Miigriklerin ne zaman cezalandirilacagi, kiyametin ne zaman kopacag: gibi hu-
suslar, Cenab-1 Allah’in bilgisi dahilinde olan konulardir. Peygamber sadece ken-
disine bildirilenleri teblig etmekle yiikiimliidiir. Onun gorevi, tayin etme, belirle-
me degil, teblig etme, anlatmadir. Kiyametin ne zaman kopacag bilgisinin Allah’a
ait oldugu, bu ayetin disinda (Araf 7/187; Lokman 31/34; Ahzab 33/23; Zuhruf
43/85; Ahkaf 46/23) ayetlerinde de bildirilmektedir. Peygamberin (a.s.) nitelikle-
rinin anlatildig1 degisik surelerde (6rn.: Hac 22/49; Sad 38/70; Ahkaf 46/9), onun
sadece bir uyarici (nezir) oldugu vurgulanmaktadir. Dolayisiyla kiyametin ne za-
man kopacagi, Peygamberin (s.a.v.) bilgi, gorev ve sorumluluk alaninin disinda-
dir. O, gelecekten haber veren bir kahin degildir. O yalnizca, kendisine verilen ‘bir
giin diinyanin sonunun gelecegi’ bilgisini iletmekle yiikiimlidiir.

8.,9., 17. ve 26. ayetlerde gecen nezir kelimesi her ii¢ yerde de ayn1 anlamda mi kul-
lanilmistir? Arastiriniz.

% X
“4)
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27. Ayet
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27. Derken vakit gelip de onu yakindan gordiiklerinde, o inkar edenlerin
yiizleri kotiilesiverdi. “(Iste) bu, sizin kendisini isteyip durdugunuz seydir”
denilir.

Bu ayet, kéfirlerin kars1 ¢iktiklari, gergeklesecegini reddettikleri azabi bir giin
¢ok yakindan goreceklerini, onun dehsetinden olaganiistii derecede bir korkuya
kapilacaklarini, bu sebeple psikolojilerinin yiizlerine nasil yansiyacagini haber ver-
mektedir. Ayetin bu ilk boliimii, 25. ayette alayl bir sekilde sorduklar1 azabin ne
zaman gerceklesecegi sorusuna bir cevaptir. Ayette ifade edilen “yiizlerin kotiiles-
mesi’, daha azaba ugramadan, onu gordiiklerinde, ne hale geldiklerini anlatmakta-
dir. Azaba ugradiklarinda halleri nice olacaktir! Son kismi ise, onlarin istediklerinin
bir giin vuku bulacagini bildirmektedir. Burasi, “Rabbimiz! Bizim payunizi hesap
giiniinden once ver!” (Sad 38/16) ayetinde ifade edilen manaya uygun diigmektedir.

(09s ) fiili, iki sekilde okunmus ve buna bagl olarak iki degisik anlam ve-
rilmistir. Mana, (:) ;9:\5) olarak okuyanlara gore, “istediginiz, davet ettiginiz’,

(:) j.}cj:’) olarak okuyanlara gore ise, “(geceklesmeyecegini) iddia ettiginiz” sek-
linde olur.

28. - 30. Ayetler
jﬂs:)s(zs)rl\ u‘&wdfm\}éwﬁhﬁ)j\wuij&\&ib\ i o
(,_5 \o\ \Jﬁ(zg)w‘)wdﬁ“owu_?"wjmu\ R
(30) s 5L 2551 5 3

28. De ki: “Soyleyin bakayim, Allah beni ve beraberimdekileri yok etse veya
bize merhamet edip acisa, (her iki durumda da) kéfirleri can yakan azaptan
kurtaracak olan kimdir?” 29. De ki: “O, Rahman’dur. i§te biz, Ona iman ettik,
Ona dayanmaktayiz. Kimin agik bir yanilg1 ve sapiklik icinde oldugunu ya-
kinda bileceksiniz.” 30. De ki: “Soyleyin bakayim, sabaha kadar suyunuz batip
yok oluverirse, size kim bir kaynak suyu getirebilir?”

Bas tarafta soylendigi gibi 28. ayet, Mekkeli miisriklerin Peygamber (s.a.v.) ve
beraberindekilerin helak olmalari, lmeleri icin beddua etmeleri tizerine nazil ol-
mustu. Ayet onlara, Miisliimanlarin Allah’a iman etmeleri sebebiyle, her haliikarda
Ona teslimiyetlerinin bulundugunu bildirmektedir. Onlar1 6ldiirebilir veya onlara
merhamet edebilir. Miisliimanlar i¢in herhangi bir sorun yoktur. Ciinkii O, onlarin
Rabbidir. Burada asil sorulmas: gereken soru sudur: Allah'in cezalandirmasi duru-
munda kéfirleri bundan kim koruyacaktir? Onlar sahipsizdirler, sahipsiz kalacak-
lardir. Siginilacak yegane varlik, Allah’tir. Burada yine onlari imana bir davet vardir.

Cezalandirma ve azap konusu anlatilirken, bir sonraki ayette, Allahin Rahman
olusuna yeniden deginilmektedir. Davet ¢agrisi tekrarlanmakta, Allahin (c.c.) en
6nemli 6zelliklerinden biri vurgulanmaktadir. Miisliimanlarin temel 6zellikleri, Ona
iman etmek ve geregini yerini getirdikten sonra isin sonucunu Ona havale etmektir.
Fakat bu ara ifadenin ardindan hemen, “Kimin a¢ik bir yanilgi ve sapiklik icinde ol-
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dugunu yakinda bileceksiniz” ctimlesiyle, yine azap hatirlatilmakta, kendilerine ¢eki
diizen vermeleri gerektigi konusunda uyarilmaktadirlar.

Son ayette tekrar Allah’in giicii, Onun rezzak oldugu konusuna doniilmekte-
dir. Burada suyun yok olmasi durumunda ne yapilacag: sorusu giindeme getiril-
mektedir. Her seyin sudan yaratildig1 (Enbiyé 21/30), suyun hayat demek oldugu
hatirlanirsa, suyun yok olmas1 demek hayatin durmasi demektir. Hayatin devam
etmesinde en 6nemli unsur olan suyu insanlara sunandan, ikram edenden bagka-
st tanri edinilir mi? Ondan bagkasina ibadet edilir mi? Elbette edilmez. Oyleyse
giicti bu denli bityiik olan zata teslim olunmasi gerekmektedir.

Su konusunda Nihat Temel’in hazirladig1 “Kur’an'da Su” adl1 kitaba bakilabilir.

o
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Ozet

Allah, giicii her seyi kusatan agkin bir varliktir. Haya-
t1 ve 6limd, insanlar1 imtihan etmek i¢in yaratmistir.
Insanlarin bu diinyada yagayabilmeleri i¢in uygun bir
ortam da hazirlamistir. Kuranin pek ¢ok suresinde ol-
dugu gibi bu surede de Kendisini ve sundugu ikram ve
ihsanlar1 reddedenler, kabul etmeyenler icin ahirette
azap, itaat edenler, kabul edenler i¢in ise 6diil hazirla-
digini belirtmektedir. Kendisine karst ¢ikilmasi, isyan
edilmesi durumunda gegmiste yasanan helak tiirlerini
ornek olarak gostermistir. Yine bu surede Allah’in var-
ligin, birligini gormek, anlamak, kavramak i¢in gev-
reye, evrene bakilmasi, bunlardan Allaha giden bir yol
ve yontem bulunmasi istenmistir. Inkarcilar1 Allaha
kars1 savunacak higbir sey, hicbir kimse yoktur. Insan,
Allah'in kendisine verdigi duyular: kullanmali, kendi-
sini Allah’a gotiirecek yollari, yontemleri bulmalidir.
Peygamber’in (s.a.v.) haber verdigi kiyametin kopmasi,
azap gibi gelecekte gerceklesecek seyler, bir giin mutla-
ka vuku bulacaktir. Bu surede sik sik vurgulandig: gibi
insana diisen, Rahman, merhameti sonsuz olan o Yiice
Yaraticiya teslim olmak, diinya ve ahiret mutlulugunu
elde etmektir.
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Kendimizi Sinayalim

1. Asagidaki kavramlardan hangisi, Viictih ve Nazdir

ilmiyle ilgilidir?
a. Tibak
b. Tefaviit
¢. Yedullah
d. Sair
e. Milk

2. Cehennem ve cennette gorevli melekler Miilk sure-
sinde hangi kelimeyle ifade edilmistir?

a. Tayr

b. Hasib
c. Mania
d. Ashab
e. Hazene

3. Asagidaki kelimelerin hangisinde kesretten kinaye
vardir?
a. Sehik
Kerrateyn
Mesabih
Ulka
Misbah

o a0 O

4. Asagidakilerden hangisi Allah’in ilimle ilgili sifatla-
rindan biridir?

a.

o a0 o

Habir
Kadir
Aziz
Tevvab
Gafar

5. Asagidakilerden hangisinin nezir kavramiyla an-
lam iligkisi vardir?

o a0 T

Miibessir
Latif
Besir
Habir
Miinzir
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Kendimizi Sinayalim Yanit Anahtari

1.d  Yamitiniz yanhgsa, “Suredeki Bazi Kavramlar”
kismini tekrar okuyunuz.

2.e  Yanitimiz dogru degilse, “Suredeki Bazi Kav-
ramlar” kismini tekrar okuyunuz.

3.b  Yanitiniz farkliysa, 3. ayetin tefsirine bir daha
bakiniz.

4.a  Yanmitiniz yanligsa, 13. ayetin tefsirine bir daha
bakiniz.

5.d  Yanitiniz dogru degilse, 8. ayetin tefsirine bir
daha bakiniz.

Sira Sizde Yanit Anahtari

Sira Sizde 1

Bunlarin diginda Rab, gayb, ecir ve siikiir kavramlari
tizerinde daha detayli durulabilir.

Sira Sizde 2

Bu surede zikredilen Allah'in 6zellikleri arasinda alim
(her seyi ¢ok iyi bilmesi) (13. ayet), nasir (yegane yar-
dim eden olmast) (20. ayet), rezzak (herkese, ¢okea r1-
z1ik vermesi) (21. ayet) sayilabilir.

Sira Sizde 3
Allah’in bilgi sahibi oldugunu haber veren diger bir
ayet, 26. ayettir.

Sira Sizde 4

Bu kelime farkli manalara sahiptir. 8., 9. ve 26. ayetler-
de, peygamberin bir 6zelligi olarak, “uyaric1” anlamin-
da gegmistir. Son ayette ise, mastar olarak, “uyarmam,
uyarim” anlaminda kullanilmistir.
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TEFSIR

Bu iiniteyi tamamladiktan sonra;

Hagr suresinin biitiinliigiinii kavrayabilecek,

Allah’in mali, degerini bilmeyenden alip layik olana verdigini algilayabilecek,
Miiminin diger kardeslerini kendine tercih etmesi gerektigine yonelik ahlaki
erdemliligin farkina varabilecek,

Allah’in rizasim1 gozetmek sayesinde nasil giiglii bir birlik olusturulacagini kav-
rayabilecek,

Allab’in baz1 isim ve sifatlarin1 6ziimseyebileceksiniz.

© 6 0606

« Siirgiin o Tsar (Ozgecilik)
o Ganimet-Fey o Buhl ve Suhh
o Miinafik o el-Esmaii’l-Hiisna

o Mubhacir-Ensar

Bu iiniteyi daha iyi kavrayabilmek i¢cin okumaya baglamadan 6nce;

o En az iki mealle birlikte sureyi Hak Dini Kur’an Dili ve Kur’an Yolu isimli
tefsirlerden okuyunuz.

o Anahtar kavramlarda yer alan bilmediginiz kelimeleri TDV Islam
Ansiklopedisinden arastiriniz.




GIRIS

Medine doneminin 4. yilinda inmistir. 24 ayettir. Sure ismini 2. ayetinde gecen
hasr ifadesinden alir. Ahirete iliskin olarak kullanildiginda ‘toplanma’ anlamina
gelen hagr, bu surede olguya uygun olarak ‘kalkisma, ayaklanma, savas igin top-
lanma’ anlamlarina gelmektedir. Diger taraftan, Ibn Abbas gibi bazi1 sahabi bu su-
reden ‘Beni Nadir Suresi’ olarak bahsetmislerdir.

Surenin ilk ayeti ile son ii¢ ayetinde, biitiin varliklarin Allah’ eksikliklerden ten-
zih ettigi, O'nun birligi, yiiceligi, ilminin siirsizligi, rahmet ve sefkatinin enginligi,
irade ve giiciiniin mutlakligs, essiz yaratic1 oldugu belirtilmektedir. Bununla kalp-
lere tevhid inancinin, Allah sevgisi ve saygisinin yerlestirilmesi hedeflenmektedir.
2 ila 10. ayetlerde antlasmalarini bozan bir Yahudi kabilesinin bagina gelen siirgiin
felaketi 6rnek gosterilip bundan ibret alinmas: istenmektedir. Miisliimanlara top-
lum olarak elde edilen imkanlarin paylastirilmas: konusunda yol gosterilip ideal
miimin tipiyle ilgili tasvirler yapilmaktadir. 11 ila 17. ayetlerde Miisliman goriin-
diikleri halde ahitlerini bozan Ehl-i kitap’la gizli iligkiler kurarak tiirlii entrikalar
¢eviren miinafiklarin ve yandaslarinin bazi zaaflarina deginilerek Miisliimanlar
hem bu tiir davranislardan sakindirilmakta hem de kendilerine moral verilmek-
tedir. Daha sonraki ayetlerde her insanin yapmasi gereken nefis muhasebesinin,
ebedi hayat i¢in hazirlikli olunmasinin 6nemine ve sonuglarina dikkat ¢ekilmekte-
dir. Kur'an'a muhatap olmanin ne biiyiik bir seref oldugunu ama ayni zamanda ne
biiyiik bir sorumluluk getirdigini de hatirlatan bir 6rnek verilmektedir.

Surenin biiyiik bir kismi, dogrudan veya dolayli olarak, Medinedeki Islam top-
lumu ile ti¢ Yahudi kabilesinden biri olan Beni Nadir (Nadirogullar1) arasindaki
¢ekismeyi ve antlagma sartlarini ihlal eden bu kabilenin daha sonra Medineden
stiriilmesini konu edinmektedir. Nadirogullarrnin Medine’ye gelisi ¢ok eskilere
dayanmaktadir. Bu kabile Medine’nin tarim ve ziraatini elinde tutuyordu. Surenin
inis nedeni de bu durumdur.

Hz. Peygamber, Medine’ye hicretlerinden bir siire sonra Medine Yahudileri
ile bir ittifak so6zlesmesi (Sahife) imzalad1. Buna gore Yahudiler, Miislimanlar ile
miigrik Kureysliler arasindaki ¢atismada tarafsiz kalacakti. Miisliimanlarin H. 2.
yilda Bedir Savagrnda kazandiklar1 zaferden sonra s6z konususu Yahudi kabile-
lerinin liderleri, kendiliklerinden, Hz. Peygamber’in gercekten Tevrat'ta gelecegi
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haber verilen Peygamber oldugunu ilan ettiler. Ama bir y1l sonra, Miisliimanlarin
Uhudda yenilgisinin ardindan Yahudiler, Restil-i Ekrem ile yaptiklar1 antlagma-
ya ihanet ettiler. Islam toplumunu kesin bir sekilde ortadan kaldirmak niyetiyle
Mekkeli Kureyslilerle de ittifak olusturdular.

Bunun iizerine Hz. Peygamber Onlerine iki alternatif koydu: Ya savas yahut
biitiin mallariyla Medine’yi terk. Eger bu ikinci ihtimali kabul ederlerse, her sene
doniip kendi miilklerinde kalacak olan hurma agaglarinin iiriiniinii toplayabile-
ceklerdi. Goriiniiste bu ikinci sikki kabul eden Yahudiler, on giinliik bir miihlet
istedi ve bu istekleri kabul edildi. Bu arada, baslarin1 Abdullah b. Ubeyy’in gekti-
gi Medine Araplar1 arasindaki miinafik bir grup ile gizlice bir tuzak hazirladilar.
Abdullah b. Ubeyy, onlara, sehrin kenar mahallelerindeki saglam meskenlerinde
kalmalar1 halinde 2 bin savascr ile silahli destek verecegini vaat etmis ve soyle
demisti: “O zaman evlerinizi terk etmeyin; eger Miisliimanlar size karsi savagsirlarsa
sizinle omuz omuza savagiriz, onlar sizi stirmeyi basarirlarsa sizinle birlikte biz de
Medineyi terk ederiz”.

Nadirogullar1 bu tavsiyeye uyarak Hz. Peygambere isyan edip silaha sarildilar.
Miisliimanlar, onlarin kalesini -fiili bir savag olmadan- 21 giin boyunca kusatma
altinda tuttular. Abdullah b. Ubeyy’in adamlarindan vaat edilen yardim gelmeyin-
ce Nadirogullar1 H. 4. yilin Rabi‘ul-evvel ayinda teslim oldu ve baris teklif ettiler.
Medineyi terk etmeleri, biitiin tasinabilir mallarini beraberlerinde gétiirmeleri,
ama silahlarini almamalari sartiyla baris teklifi kabul edildi. Kabile mensuplarinin
cogu, yaklasik 600 develik bir kervan ile Suriye’ye goc ettiler. Evlerini kendi elle-
riyle yikip kap1 ve pencerelerine varana dek tiim mallarini da yanlarinda gotiir-
diiler. Yalnizca iki aile Hayber vahasina yerlesmeyi tercih etti. Birkag kisi de Asag:
Mezopotamyadaki Hiraya kadar gitti.

Surede anilan fey, Nadirogullarrnin biraktig1 tasinmaz mallardir. ‘Ganimet’
anlaminda kullanilan enfélden ayri olarak ‘Baris yoluyla elde edilen savas gelirleri’
anlamina gelir. Nadirogullarrnin tarlalarina ve agaglarina el konularak Medine’yi
terk edisinden sonra 7 ve 8. ayetlerde gectigi iizere, inanglar1 ugruna yurtlarim
terk eden muhacirler arasinda paylastirildi. Bu mallarin muhacirlere verilmesinin
gerekeesi, tiim zamanlarda gegerli olan su ilkeye dayanmaktadir: “Ganimetlerin
aramizdaki varlikli kimselerin tekelinde olan bir servet ve gii¢ kaynagina doniisme-
mesi i¢in Allah dagitimin boyle olmasi gerektigine hiikmetmistir”

Miinafiklarla Nadirogullari arasindaki gizli goériismeleri mucizevi bir ihbar ile
agiklayan ayetler, kafirler arasindaki dayanismanin, 6ziinde nasil kirilgan oldugu-
nu dile getirir.

Surenin sonu, Allah’a inanip giivenen herkesi kapsayan bir sorumluluk ¢agrisi-
dir. Sorumsuzluklarin en biiytigii ise, vahye kars1 duyarsiz kalmaktir.

Surenin son ii¢ ayeti, Allahn kendi zat1 hakkinda konustugu boéliimdiir.
Restl-i Ekrem, Allah tanitan bu ayetlerin her giiniin sabahinda okunmasini tav-
siye eder. Bu tavsiyede, s6z konusu ayetlere baslarken istiaze okunmasi da yer alir.
Bunun anlami, Mutlak Hakikat olan Allah hakkinda diistintirken Allah’a siginma
tavsiyesidir. Amaci, insan aklinin mutlak zatini kavramaktan aciz oldugu Allah1
isim ve sifatlarryla bilmek, tanimak ve anlamaktir. Biitiin bu isim ve sifatlarla ve-
rilmek istenen mesaj, diinyanin fani, Allah’in ise baki oldugudur.
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1. Goklerde ve yerde ne varsa hepsi Allah’in sanini yiiceltir. O, iistiin kudret
sahibidir; her buyrugu ve her fiili mutlak isabetlidir!

Tespih terimi, bir yandan suurlu varliklarin iradi olarak yiice Allah'in her tiirlii
eksiklikten uzak oldugunu soz ve davranislarla ortaya koymalary; diger yandan
da evrendeki biitiin varliklarin ilahi yasalara zorunlu olarak boyun egip O'nun
hitkimranligini itiraf etmeleri anlamina gelir. Biitiin varliklar, daima Allah’in s1-
nirsiz kudretini ve egsizligini 6vgiiyle anarak yiiceltmektedir. Su muhtesem kainat
nizami igerisinde yer alan her sey, kendisini yaratan Allah’in her tiirlii kusur ve
noksanliktan uzak oldugunu haykirmaktadir. O’'nun sonsuz ilim, kudret, mer-
hamet, hikmet, iyilik, giizellik ve adaletini gozler 6niine sermektedir. Eger insan
cevresindeki varliklara ibret nazariyla bakacak olursa, her zerresinin Allah1 zik-
rettigini anlayacaktir. Cin ve insan disindaki varliklar ilahi yasaya ister-istemez
boyun egmek durumundadir; zira 6yle yaratilmiglardir. Bu armoniye uymayan
iki varlik tiiri, cin ve insandir. Allah istiyor ki insanoglu da bu armoniye istirak
etsin, gatlak ses ¢ikarmasin. Digerleri gibi her daim Allah’ tespih ederek sanini
yliceltsin. Fakat insanin tespih etmemesi, Allah’in yiiceligine bir halel getirmez. O
zatinda yiiceler yiicesidir. Tespihin faydasi yine insana olacaktir.
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2. Inkar eden Ehl-i kitap mensuplarini savas icin ilk toplanmalarinda yurt-
larindan ¢ikarip siirgiin eden O’dur. Halbuki siz miiminler, onlarin direnis
gostermeden yurtlarimi terk edip gideceklerine pek ihtimal vermemistiniz.
Diger taraftan onlar da muhkem kalelerinin kendilerini Allah’a kars1 koru-
yacagini sanmislardi. Ama Allah onlara ceza sillesini hi¢ beklemedikleri bir
anda vurup kalplerine miithis bir korku saldi. Boylelikle onlar yurtlarini hem
kendi elleriyle hem de miiminlerin elleriyle mahvettiler. Bu olaydan ibret alin,
ey akliselim sahipleri!

Ayette Nadirogullar1 dogal olarak ‘Ehl-i kitap’ olarak anilmislardir; zira on-
lar Medinedeki ti¢ Yahudi kabilesinden biridir. Yine onlarin ‘inkarcr’ olarak ni-
telendirilmesi, Hz. Peygamber’in gercekten kendi kutsal metinlerinde bildirilen
Allah’in Elgisi oldugunu kabul ve ilan etmis olmalarina ragmen daha sonra ihanet
ederek ona karsi ¢ikmis olmalarindandir.

Nadirogullari, Hz. Peygamber ve Mekkeli Miislimanlar Medine'ye geldikten
bir siire sonra Miisliimanlarla birbirlerine karigmama ilkesine dayal1 bir antlas-
ma yapmislardi. Buna gore ortak yurt Medinede Miisliimanlar ile dost olarak ya-
sayacaklardi. Bir bagka ifadeyle her dini topluluk igislerinde serbest olup herkes
inandig1 dinin gereklerini yerine getirebilecekti. Ancak Uhud savasinin ardindan
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miiminlere ihanet ettikleri ve bu nedenle Medine'yi terke zorlandiklari zaman bile
onlara tarlalarinin miilkiyetini muhafaza etme izni verilmisti. Ama ardindan iha-
netleri sebebiyle, hem vatandaglik haklarini hem de topraklar: tizerindeki miil-
kiyet haklarini kaybettiler. Iste boylece yurtlarini gift tarafli mahvetmis oldular.

Oysa miiminler, tam techizath yiizlerce savaggiya sahip olmalarina ragmen,
onlarin hi¢bir direnis gostermeden kalelerinden ¢ikip Miisliimanlara teslim ola-
caklarini hi¢ beklemiyorlardi. Ciinkii evlerinin ¢evresini saglam surlarla ¢evirmis-
lerdi. Onlar kalelerine siginip kapilar1 kapayinca miiminler, kalelerin saglamligi-
n1 diisiinerek onlar1 oradan ¢ikarmanin miimkiin olmayacagini diisiiniiyorlardi.
Zaten onlar da o saglam ve korunakli kalelerinin, kendilerini Allah'n hitkmiini
yerine getiren Islim ordusunun taarruzundan koruyacagini sanryorlardi. Fakat
Allah, bu kiistah zalimlerin kalplerine miithis bir korku salarak, onlar1 hi¢ um-
madiklari bir yerden bastirdi ve en can alic1 noktadan, tam yiireklerinden vurdu!
Miisliimanlara saglam bir sey birakmamak ve giderken alabildikleri her seyi go-
tiirebilmek igin kendi elleriyle evlerinin duvarlarini yikiyor, kap1 ve pencereleri-
ni sokiiyor, kereste ve esyalarini tarumar ediyorlardi. Bu arada Miisliimanlar da,
kusatma sirasinda onlar tarafindan siper olarak kullanilan duvarlarin bir kismini
cokerterek yikint1 haline getiriyorlardi. Sonunda, say1 ve silah bakimindan Islam
ordusundan istiin olan bu biiyiik kabile, savasmaya cesaret bile edemeden Miis-
limanlara teslim oldu.

‘Ibret alin’ seklinde ¢evrilen (\35353\3) tiilin kokiinde, ‘bir yerden bir yere veya
bir durumdan bir duruma ge¢gme’ anlami bulunmaktadir. Olaylarin hakikatini,
sebep ve sonuglariyla birlikte kavrayip geregini yerine getirin, demektir. Buna
gore konunun izahi goyle yapilabilir: Yiice Allah, bir ihanet olayin: ve buna ve-
rilen cezay1 agik bir 6rnek olarak gostermis, sonra akil ve muhakeme sahiplerini
diistinmeye ve yeni olaylara zihni gegisler yapmaya, yani benzer durumlarin ben-
zer sonucu doguracagini dikkate almaya ¢agirmistir. Bu olayda Nadirogullar’nin
asil mahkiim edilen davranisi, ahdi bozma ve antlagsma yaptiklar1 Miisliimanlar:
arkadan vurma ¢abasi i¢ine girmeleridir. Bunun yani sira, kalelerinin ve evleri-
nin saglamhigina ve ikiyiizlii davrandiklar: defalarca goriilmiis olan miinafiklarin
sozlerine giivenerek hi¢bir hazirlik yapmamalaridir. Hazirlik yapilmamasi burada
dolayli olarak elestirilmis ve akil sahibi herkes 6zellikle miiminler bundan ders
¢ikarmaya davet edilmistir.
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3-4. Eger Allah, o Yahudiler hakkinda siirgiin cezas1 takdir etmemis ol-
saydi, onlar1 diinyada mutlaka bagka bir sekilde cezalandirirdi. Ahirette ise
kendilerini cehennem azabi beklemektedir! Bu ceza, onlarin Allah’a ve el¢isine
cephe alip isyan bayragi agmis olmalarindandir. Kim Allah’a cephe alirsa bil-
melidir ki O’'nun cezalandirmasi ¢ok ¢etindir!

Allah onlara siirgiinii takdir etmemis olsaydi, bu diinyada onlar1 Miisliimanlar
karsisinda biiyiik bir bozguna ugratip 6lim ve esaretle cezalandirarak daha aci
bir azaba ugratacakti. Fakat asil ceza ahirette gelecektir, bundan kagis s6z konusu
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degildir. Nadirogullarrnin diinyada cezaya ahirette de azaba mahkéim oluglarinin
sebebi, Ehl-i kitap olmalarina ragmen Allah’a ve El¢isine kars1 gelmeleri, bunlarla
baglarini koparmalar: olarak belirtilmektedir. Allah ve Restli'niin hakki, onla-
rin istegi dogrultusunda hareket edilmesidir. Allaha ragmen is yapanlar, O'nunla
baglarini kesenler, Allah’'in azabinin ¢etin oldugunu unutmamalidir.

“Allah ve Resuliine karsi cephe alma” ifadesiyle daha ¢ok ihanet ve Hz.
Peygambere suikasta isaret edildigi belirtilir. Kaynaklarda, bu Yahudi toplulu-
gunun bazi mensuplarinin Hz. Peygamber ve arkadaslarina karsi zaman zaman
¢irkin davraniglar ortaya koyduklar: kayithdir. Ozellikle liderleri K&'b b. Esref,
Restilullah’1 ve Miisliimanlari siirlerinde agir bicimde hicvederek kiigiik diigiirme-
ye ¢alismustir. Bu ifadeyi onlarin bu kapsamdaki biitiin eylemlerine ve tavirlarina
yapilmis bir gonderme olarak diisiinmek uygun olur.
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5. Onlara ait herhangi bir hurma agacin1 kesmeniz veya kesmeyip dylece
birakmaniz, hep Allah’in izni dahilinde ger¢eklesmistir. Bu ilahi izin ise yol-
dan ¢ikmis o Yahudilerin burunlarini siirtmek i¢indir.

Miiminlerin Nadirogullar1 Yahudilerinin kalelerini kugatmalari sirasinda askeri
operasyonlari kolaylastirmak icin harekati engelleyen bir kisim hurma agaclarinin
kesilmesi, engel olmayanlarin ise kokii iizere birakilmasi, Allah’in bilgisi dahilinde
ve O’'nun rizasina uygun olmustur. O’nun bilgisi ve izni olmadan higbir sey ger-
ceklesmez. Allah’in izin vermedigi durumlarda savasta bile aga¢ kesilemez. Miis-
liimanlar, savas sirasinda tabiat varliklarinin korunmasing; sivillerin, kendilerini
ibadete vermis din adamlarinin, kadinlarin, ¢ocuklarin ve yaghlarin 6ldiirtilme-
mesini ilke haline getirme konusunda insanlik tarihinde 6ncii konumunda bu-
lunmuslardir. Onlarin bizzat rahmet peygamberi Hz. Muhammed'in yonetiminde
gerceklestirilen bir kusatmada, agaglar1 6zel bir haklilik gerekeesi olmadan hoyrat-
¢a kesmeleri diisiintilemez. Miiminler ¢ok stratejik bir mintikada yer alan sayilar
iki ila alt1 arasinda degisen hurma agacini kesmisler, Yahudiler bunu firsat bilerek
‘Sana inen mesajda buna da mi yer var?’ diye Allah Restili'nii suglamislardi. Bu
ayet, istismara dayali s6z konusu ithami reddetmek i¢in inmistir. Allah’in bir kisim
hurma agaglarinin kesilmesine izin vermesinin gerekgesi, ayette Allah ve El¢isine
kars1 gelerek yoldan ¢ikmis o Yahudileri cezalandirmak; burunlarini siirtmek ola-
rak agiklanmustir. Yeryiiziini fesada bogan zalimlerin giictiniin kirilmasi i¢in bu
tiir tahribatin yapilmasi zorunluysa, bunda hi¢bir sakinca ve giinah yoktur.
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6. Allah’in onlara ait mallardan el¢isine fey olarak nasip ettigi seylere gelin-
ce, siz bunlari elde etmek icin ne at ne de deve sevk etmek zorunda kaldiniz.
Bilesiniz ki Allah, el¢ilerini, diledigi kimseler karsisinda savasa meydan ver-
meden de galip getirir. Kuskusuz Allah diledigi her seyi gerceklestirme giicii-
ne sahiptir!
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Bu ve daha sonraki ayette gecen efae (zB)) fiili sozlitkte “geri dondiirmek,
seklini degistirmek” anlamlarina gelir. Burada Islam hukuk terminolojisinde fey
olarak adlandirilan maddi degerler kastedilmektedir. Terim olarak fey, gayrimiis-
limlerden alinan harag, cizye, ticari mal vergisi (ustir) ve diger bazi gelirleri ifade
eder. Ganimet de dahil olmak iizere gayrimiislimlerden alinan her tiirlti malin bu
kapsamda oldugunu diisiinenler bulunmakla beraber yaygin goriise gore gani-
met, feyin kapsami disindadir.

Allah’in, ciddi bir ¢arpigmanin yaganmadigi bu kusatma sonucunda onlardan
alip Elgisine verdigi mal, miilk, silah, arazi, bahge ve benzeri feylere gelince; onlar,
ganimetler gibi askerler arasinda paylasilmayip asagidaki ayette belirtilen gruplar
arasinda dagitilacaktir. Ciinkii miicahitler, bunlari ele gegirmek igin ne at, ne de
deve siiriip diismanla ¢arpigmaya girmistir. Fakat Allah, IslAm nizaminin temsil-
cisi olan Peygamberini kafirlere galip kilarak, Islam toplumunun giiclenmesinde
kullanmasi i¢in bu nimetleri onun tasarrufuna devretti. Ciinkii Allah, elgilerini
dilediginin tizerine gonderir de, zalimlerin kalplerine korku salarak onlari yenil-
giye ugratir. Iste bu kugatma da aynen béyle olmustur. Unutmayin ki, Allah’in
giici her seye yeter.

Ganimet, savas yoluyla diisman ordusundan ele gegirilen silah, techizat, hayvan,
altin ve benzeri menkul mallardlr Bunun hukmu Enfal suresinin 1. ayetinde (&L )lfmi
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dagitilacagin soruyorlar. De ki: “Savasta diismandan ele gecirilen mallarin taksimi
Allah ve Peygamberine aittir. Allah’tan sakinin ve aramz diizeltin. Eger inanmus
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za indirdigimize inantyorsamz, biliniz ki diismandan ele gecirdiginiz ganimetlerin
beste biri Allaha ve Elgisine ve ona yakinlig1 olana, yetimlere, yoksullara, yolda kal-
nuglara aittir. Allah her seye kadirdir” (Enfal 8/41)agiklanmustir.

Bir iilke savasilarak fethedilmis bile olsa, o iilkenin topragi, evleri, menkul ve
gayrimenkul mallar1 ganimet degil, feydir. Ayni sekilde, savasilmadan ele gegiri-
len ganimetler de feydir ve bir sonraki ayette siralanan kisilere paylastirilmalidur.

Ayette, Allah'in kullara ikram ettigi serveti, O'na nankdrlitk edenlerin elinden
alip kendisine iman ve itaat edenlere iade ettigi mesaj1 verilmektedir. Ayrica ‘gol-
ge’ anlamina da gelen fey ile diinya malinin golge misali gelip gegici oldugu, asil
amag olmadigy, tersine Allah’a ulagmada bir vasita oldugu ifade edilir gibidir.

Hz. Peygamber’in ihanet eden ve bdylece Medineyi terke zorlanan
Nadirogullarrnin toprak ve tasinabilir mallarini kendi sahsi ve ailevi harcamalar1
i¢in kullandig, artanini da cihad amaciyla harcadig1 ve basta muhacirler olmak
tizere diledigi kimselere dagittig1 bilinmektedir.
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7. Allah’in (savas yoluyla) fethedilen memleketlerdeki halklarin mallarindan
elcisine nasip ettigi ganimetler ise Allah’a, Peygamber’e, onun akrabalarina, ye-
timlere, yoksullara ve bir de yurdundan yuvasindan ayr1 diismiis gariplere ait-
tir. Ganimetlerin aramizdaki varlikli kimselerin tekelinde olan bir servet ve gii¢
kaynagina doniismemesi i¢in Allah dagitimin boyle olmasi gerektigine hiikmet-
mistir. Su hilde Peygamber size ganimetten ne kadar pay verirse onu kabul edin;
size vermedigi seyi de istemekten ka¢inin. Allah’in emirlerine kars1 gelmekten
her daim sakinin. Unutmayin ki Allah’in cezalandirmasi ¢ok getindir!

Fiili savas yoluyla elde edilen ganimetlerin beste biri, Bedir zaferinden hemen
sonra inen Enfal suresinin 41. ayetinde sayilan Allah’a, Peygambere, onun akraba-
larina, yetimlere, yoksullara ve bir de yurdundan yuvasindan ayr1 diismiis gariplere
aittir. Geri kalan begte dordii ise savaga katilan miicahitler arasinda paylastirilir. Ga-
nimetlerden farkl olarak fey seklinde elde edilen mallarla ilgili iki ayr1 durum var-
dir. Birincisi 6. ayetteki gibi gayrimenkullerdir. Bunlarin tamami, Allah Restli'niin
tasarrufundadir. Ikincisi ise, bu ayette ifade edilen menkullerdir. Bunlarin tiimi
ayette sayilan siniflara, yani Allaha, Peygambere, onun yakinlarina, yetimlere, yok-
sullara ve yurdundan yuvasindan ayr1 diismiis gariplere taksim edilir.

Hz. Omer (6. 23/643) 6 ve 7. ayetlerde iki ayr1 hiikiim konuldugu gériisiindedir.
Ona gore 6. ayetle savas olmaksizin, 7. ayetle savas sonucunda ele gegirilen mallar
hakkindaki hitkiim diizenlenmistir. Bu iki ayeti birlikte degerlendirip 7. ayeti 6.
ayetin devami ve agiklamasi sayanlar da vardir. Miifessir Taberi (6. 310/922) de
Hz. Omer’in kanaatini paylagmaktadir.

“Ganimetlerin aranizdaki varlikli kimselerin tekelinde olan bir servet ve gii¢
kaynagina doniismemesi i¢in Allah dagitinun boyle olmas: gerektigine hiikmet-
mistir” ayetini Hz. Omer, toplum olarak elde edilen ve iiretilen maddi degerlerin
belirli kisilerin ellerinde tedaviil edip kalmamasi, sosyal adaletin saglanmasi ve
refahin genis kitlelere yayillmasi geregini vurgulayan bir ifade olarak anlamigtir.
Pek ¢ok sahabi tarafindan savunulan -ve sekli bir bakisla hakl1 gibi gériinen- Irak
arazisinin taksim edilmesi yoniindeki goriise katilmamustir. Ozellikle ayetin bu
kismini delil gostererek ve taksim halinde ortaya ¢ikabilecek sorunlara dikkat ge-
kerek onlar1 bu arazilerin kamu gelirlerini arttiran bir kaynak haline getirilmesi
hususunda ikna etmistir.

Ganimet ve fey hukuku, savas ahlakinin bir pargasidir. Savagciyr mal elde etmek
i¢in insan 6ldiirmeye tesvik eden keyfi paylasim esasina dayali cahiliye taksiminin
yerine ikame edilmis, ¢apula son verilmistir. Zira ¢apulda savagc1 elde ettigi mali
zimmetine gegirirdi. Kur'an ise, ¢apulu ‘kamu mali yeme’ (gultil) olarak gormiis ve
capul yapmaya kalkan miicahidi hem ganimetten mahrum etmis hem de kiyamet
giinii bu yolsuzlugunun bedelini 6deyecegini ilan etmistir (Al-i Imréan 3/161).

Ayette tiim zamanlar igin gegerli olan bir ilke ve uygulamaya dikkatler ¢ekile-
rek tekellesmeye gidilmemesi hitkme baglanmistir. Bu konuda su 6rnekleri hatir-
lamakta fayda vardir:
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1. Hz. Peygamber Hayber’in fethinden sonra bu arazilerin bir kisminin sahip-
leri tarafindan yarici usuliiyle islenmesine izin verdi.

2. Mekke, savasla fethedildigi halde arazileri ganimet olarak miicahitlere da-
gitilmadu.

3. Halife Hz. Omer, ayeti lafzi olarak degil gerekgesine bakarak uyguladig
i¢in fethedilen Irak’taki Sevad arazilerini miicahitlere paylastirmak yerine,
eski sahiplerine zimmetlemisti. Boylece hem topragin islenmesini saglayip
gelirinden pay aldi, hem de toprak agalar1 olugsmasini 6nlemis oldu.

“Su hdlde Peygamber size ganimetten ne kadar pay verirse onu kabul edin;
size vermedigi seyi de istemekten kacinin” ayetinin baglami her ne kadar ganimet
taksimi ise de, “sebebin hususiligi hiikmiin genel olusuna engel degildir” kurali gere-
gi ayet, daha genel olarak da yorumlanmaya miisaittir. $6yle ki: Oyleyse, diinya ve
ahirette kurtulusa ermek istiyorsaniz, Peygamberin Allah’tan aldig1 yetkiyle size
getirdigi hayat prensiplerini gontilden benimseyerek alin, uygulayn; sizi yasak-
ladig1 seylerden de uzak durun! Diger bir deyisle, Allah’tan gelen ilkeler 15181nda
hayatiniza yon vererek, kotiiliigiin her ¢esidinden titizlikle sakinin! Unutmayin,
Allah’'in cezalandirmasi ¢ok ¢etindir!
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8. Mallar, 6ncelikle sirf imanlar1 ugruna ana yurtlarini terk etmek, mallari-
n1 miilklerini geride birakarak go¢mek (hicret etmek) zorunda birakilan fakir
muhacirlerin hakkidir. Onlar, Allah’in liitfunu ve rizasin1 kazanmaya ¢alisan,
Allak’a ve elgisine yardim eden kimselerdir. Allah’a verdikleri iman ve itaat
soziine sadakat gosterenler iste onlardir!

Muhacir, sirf Allah’in rizasini elde edebilmek i¢in O’nun gonderdigi dini gere-
gince yasabilme adina yurdunu, yuvasini, evini, barkini terk ederek bagka yerle-
sim yerine go¢ etmek zorunda kalandir. Bunlar, bu hareketleriyle Allah’in dinine
ve Peygamber’ine yardimci olmaktadirlar.

“Allah’a ve elgisine yardim edenler”, yani Islam ve Kur’an mesajinin yayilmasi
i¢in Gstiin gayret gosterenler, demektir.
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9. Muhacir miiminlerden nce Medine’yi yurt edinmis ve goniillerine iman1
yerlestirmis olan (Ensar), bir siginak arayisi icinde kendilerine gelen miiminleri
can-1 goniilden severler. Onlara verilen ganimet mallarindan dolay1 goniillerinde
kiskanglik ve ¢gekememezlik gibi bir rahatsizlik duymazlar. Dahasi, onlar yoksul-
luk iginde olsalar bile ganimet mallarimnin kendilerine degil 6ncelikle o muhacir-
miimin kardeslerine verilmesini isterler. Her kim nefsindeki cimrilik ve a¢gozlii-
litkten korunmay1 basarirsa, iste esenlik ve mutluluga erisenler onlar olacaktir!
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Bu ayette kendilerinden bahsedilenler ise Medinenin yerli halki olan ve ‘yar-
dim edenler’ anlamina gelen ensardir. Bunlarin ozellikleri ayette soyle siralan-
maktadir:

1. Imani igsellestirmislerdir.

2. Islam’ daha iyi yasayabilmek icin memleketlerine gelen muhacir miiminle-

ri can-1 goniilden severler.

3. Mubhacirlere verilen ganimetten dolayi i¢lerinde bir rahatsizlik ve kiskang-

lik hissetmezler.

4. Kendileri ihtiyag sahibi olduklar1 halde muhacir kardeslerini kendilerine

tercih edecek (isar) kadar erdemlidirler.

Kuranin 6nemli ahlaki kavramlarindan olan isar, kendi ihtiyaci oldugu halde,
baskasini kendisine tercih etmek demektir. Islam tarihi isar 6rnekleriyle doludur.

Isar cesitleri ve ornekler icin http://www.dinbilimleri.com adresine bagvurabilirsiniz.

Ayette ahlaki hastalik olarak anilan “buhl”, kendi elindekini baskasindan kis-
kanmak, cimrilik; “suhh” ise, bagkasinin elindekine g6z dikmek, fakirlere verme-
yi sevmemektir. Ayette kendilerinden 6vgiiyle bahsedilen ensarin, insanin hem
bu diinyada ve hem de 6teki diinyada mutlulugu elde etmesinin dniindeki baslica
engeller olarak gosterilen cimrilik, aggozliiliik ve ihtiras1 asmis olduklar1 beyan
edilmektedir. Hz. Peygamber bu sosyal manevi hastaliga kars1 iimmetini soyle
uyarmaktadir: “Suhhdan sakinin! Zira o, sizden onceki topluluklar: helak et-
mistir. Hatta birbirlerinin kanim bile akittilar. Haramlari bile helal saydilar!”
(Miislim, “Birr”, 56)
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10. Muhacirler ve ensardan sonra gelen diger miiminler, “Ey rabbimiz!”
derler, “Bizi ve bizden 6nce imana ermis olan kardeslerimizi bagisla! Kalple-
rimizde miiminlere kars1 kotii niyet ve diisiinceden iz birakma. Ey rabbimiz!
Siiphesiz sen ¢ok sefkatli, cok merhametlisin!”

Ayette, didaktik bir tisltp kullanilarak bir yandan sonraki Miisliiman nesillerin
nasil davranmalar1 gerektigi agiklanmakta, onlarin da ben merkezli degil 6zgeci
bir diisiince ve davranis bi¢imine sahip olmalar1 6zendirilmektedir. Diger yandan
da dolayli olarak her donemdeki miiminlerin daha sonra gelecek nesillerin ken-
dilerini hayirla yad etmelerini saglayacak tarzda hareket etmeleri gerektigi hatir-
latilmaktadir. Nitekim Hz. Omer -yukarida agiklandig1 iizere- Irak topraklarinin
fethini takiben bunlarin ganimet hitkmiinde sayilip gaziler arasinda dagitilmasi
talebine kars: direnirken, sahabe ile yaptig1 tartismalarda 6zellikle bu ayetlerden
etkilenerek hep ‘sonraki nesiller’ temasina vurgu yapmuis; baslangicta isin bu yo-
niine dikkat etmemis olan sahabe de Restilullah'n mektebinde yetismis olmanin
kendilerine sagladig1 formasyon sayesinde ¢ok gegmeden bu argiimanla ikna ol-
muglardir. Bu da, toplum olarak ovgiiye layik iyi Miisliiman diizeyine erisebilmek
i¢in, sahip olunan imkénlar1 hoyrat¢a kullanmama, gelecek nesilleri agir yiik ve
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borg altina sokacak, kendilerini kotiiliikkle anmalarina yol agacak davranislardan
kaginma sorumlulugunun bilincini tasimak gerektigini ortaya koymaktadir.

[k muhacirler ve ensar, Allah’in her bakimdan 6rnek gosterdigi, adalet ve ih-
san sahibi seckin miiminlerdir. Onlara adalet ve ihsanda tabi olanlar, onlarin gii-
zel ahlakini ve yasayis tarzini 6rnek edinir ve yolundan giderler. Onlar1 begenme-
yip gittikleri yoldan sapanlar ise, hi¢bir zaman Allah’in rizasina erisemezler Zira

bu konuda Allah T6vbe suresinin 100. ayetmde §oyle buyurmaktadlr § Jw L»-J\)
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Medine’ye hicret eden gerekse Medine'de onlara her tiirlii destegi saglayarak
kucak acan Oncii ve kidemli miiminler ile bunlari kendilerine 6rnek alan diger
miiminler var ya, iste Allah onlardan razi oldu, onlar da Allah’tan! Allah on-
lara iginde 1irmaklarin ¢agildadig: cennetler hazirladi. Onlar bu cennetlerde
temelli kalacaklar. Iste bu gok biiyiik bir bahtiyarliktir!”

“Onlardan sonra gelenler” ile kastedilen, 4limlerin gogunluguna gore, Tabitin
ve onlarin ardindan kiyamete kadar gelecek biitiin Miisliman nesillerdir. Kisaca,
muhacirler ve ensardan sonra gelenler, Kur’an'a ve onu getiren Hz. Peygambere
iman eden herkestir. Ote yandan bu ayetteki rnek ifade, ebediyet lemine intikal
etmis miiminler i¢in hayir dualarda bulunma ve onlarin bagislanmasini dileme-
nin mesru ve giizel bir davranis oldugunu canli bi¢cimde ortaya koymaktadir. Baris
veya savas yoluyla elde edilen maddi imkanlarin paylastirilmas: baglaminda yer
aldig1 i¢in tefsirlerde buradan gikacak hukuki sonuglara iligkin agiklamalara genis
yer verilmistir. Dikkatle incelendiginde 8 ila 10. ayetlerde, ideal miimin tipi ve
karakteriyle ilgili tasvirlerin ve egitici-6gretici uyarilarin hakim oldugu goriiliir.
Bunlar1 s6yle siralamak miimkiindiir:

a. Biitiin hayirli eylemlerde, basarili olmak i¢in kendi giiciine degil, Allah'in
liituf ve inayetine olan inanci 6ne ¢ikarmak, bir bagka anlatimla kisisel ter-
cih ve yeteneklerini kusursuz kabul etme degil, 6ziindeki imani1 hayata ge-
¢irme ve onun kurtariciligina giivenme anlaminda almak.

b. Allah’in hognutlugunu kazanmay1 amag edinmek, biitiin davranislarini bu
ilkeye gore anlamlandirmak.

c. Allah’a ve Resuliine yardim, yani Allah'in buyruk ve yasaklarini teblig ugru-
na gerektiginde en degerli diinyevi arzu ve ¢ikarlarini feda edebilmek.

d. Diiriistlitkten 6diin vermemek, s6ze sadakat gostermek.

e. Darda olan miimin kardesine kucak agmak; imkanlarini onunla paylagir-
ken ve onun igin 6zveride bulunurken bunun sevgi temeline dayal1 kal-
masina 6zen gostermek, yani igindeki seytani diirtiilere kars1 miicadele
vererek davranislarinin igtenligini korumak, yapmacikliktan ve gosteristen
uzak durmaya galigmak.

Beseri zaaflara kars1 daima Allah’in yardimina ve korumasina siginmak.

g. Allah’in gefkat ve merhametinin herkesi kusatacak enginlikte olduguna yii-
rekten inanmak, kendisi i¢in oldugu kadar miimin kardesleri i¢in de O'nun
bagislamasini dilemek, bagkalarinin kusurunu gordiigiinde kendisinin de
bir beger oldugunu ve benzer kusurlar isleyebilecegini hatirlamak.
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11-12. Su miinafiklar1 goriiyorsun degil mi?! iste o miinafiklar tipki kendi-
leri gibi kafirligi meslek edinen Yahudi yandaslarina, “Medine’den ¢ikarilacak
olursaniz vallahi biz de sizinle birlikte ¢ikar gideriz. Sizin oldugunuz yerde
baska hi¢ kimseye boyun egmeyiz. Size savas acan olursa mutlaka yardiminiza
geliriz.” diyorlar. Ama Allah sahittir ki onlar diipediiz yalan soyliiyorlar. Ciin-
kii Yahudiler Medine'den siirgiin edilecek olsa bu miinafiklar onlara asla eslik
etmezler. Eger o Yahudilere savas agilacak olsa miinafiklar onlarin yardimina
da kosmazlar. Onlara yardim etmeye kalkisacak olsalar bile mutlaka gerisin
geri doniip kacarlar. Ustelik kendileri de perisan olup yardimsiz kalirlar. 13.
Ey miiminler! Siz, o miinafiklarin yiireklerine Allah korkusundan ¢ok daha
biiyiik bir korku salmaktasiniz. Bunun sebebi, onlarin asil Allah’tan korkul-
mas1 gerektigini bir tiirlii anlayip kavrayamamis kimseler olmalaridir. 14.
Yine o miinafiklar, Yahudi yandaslariyla ittifak icinde olduklar1 zaman bile
sizinle ancak saglam kaleler veya surlar arkasinda konuslanmis bir vaziyette
iken savasmay1 goze alabilirler. Gergekte onlar arasindaki gerginlik ve ¢atisma
had safthadadir. Hal bdyle iken sen onlar1 birlik ve beraberlik icinde sanirsin.
Oysa onlarin her biri ayr1 telden ¢almaktadir. Ciinkii onlar akil nimetini gere-
gi gibi kullanamayan kimselerdir.

12. ayetin ifade tarzindan anlasildigina gore 11 ila 14. ayetler, Miislimanla-
rin Nadirogullarrna kars: fiili bir harekata girismesinden 6nce nazil olmustur.
Bu ayetler heniiz meydana gelmemis bir olay1 6nceden haber veren gayba iliskin
ayetlerdir. Bu pasaj, hakikati agik¢a inkar eden bir toplum ile miinafiklarin arasin-
daki biitiin ittifaklarda olan sakatliga ve anlamsizliga isaret eden zamanlar iistii bir
mesaja sahiptir. Nadirogullarr'yla gizli gizli haberlesip Hz. Peygamber ve ashabina
kars1 direnmeleri i¢in onlara yardim vaadinde bulunan miinafiklarin sonugsuz
kalan girisimlerine ve bu iki grubun zaaflarina deginilmistir. Hz. Peygamber’in ve
Miisliimanlarin maneviyat1 yiikseltilmekte; ayn1 zamanda dolayl bir tisltipla mii-
minler, karakter bozukluguna yol agan bu tiir davranislardan sakindirilmaktadir.

“Yandaslar’ olarak ¢evirdigimiz 11. ayetteki ‘ihvan’ (kardesler) kelimesinin
‘inkar eden’ sifatiyla birlikte kullanilmis olmasi, miinafiklarla Yahudilerin bazi
inanglarda kesistiklerini gostermektedir. Buna gore ‘Ehl-i kitap’tan inkérci yan-
daglarr’ diye gevrilen ifade, bu iki kesimin, Hz. Muhammed’in peygamberligini
inkar hususunda birlestiklerini belirtmektedir.

13. ayette kisilik problemi yasayan miinafiklarin yiireklerinde Allah korkusu
tasidiklar1 izlenimini vermeye calistiklar1 dile getirilmektedir. Halbuki gercekte
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Miisliimanlardan korkarlar. Onlar tiim kalpleriyle Allaha inanmadiklarindan, bu
diinyada karsilasacaklart maddi/somut tehlikeler, onlar1 Allahin hesaba ¢ekme
diisiincesinden daha fazla korkutur. Zira onlar ahiret, cennet, sehadet ve benzeri
ulvi hakikatleri idrak edemeyen bir toplumdur. Ayetteki korku anlamina gelen
rehbe, korku, hiiziin ve kayginin bilesimidir. Buna gore basa gelmesinden korku-
lan bir seyden dolay1 olaganiistii sakinma ve tirkme halini ifade etmektedir.

Ayetin sonunda “anlayip kavrayamamis kimseler olmalari”nin ifade edildigi
goz oniine alinirsa, asil maksadin s6z konusu kimselerin Allah’tan ¢ok insanlar-
dan korktuklarini hatirlatip miiminlerden kisa vadede gelebilecek zarar1 hesap
ettikleri halde, ileride Allah’in kendilerine verecegi cezay1 goz ardi etme basiret-
sizliklerini elestirmek oldugu soylenebilir.

14. ayette ise onlarin, Miisliimanlarla toplu halde gogiis gogse bir savasa gire-
meyecekleri belirtilmektedir. Ancak iyi korunmus kalelerde veya siperlerin arka-
sinda miiminlerle savas1 goze alabilirler. Kendi aralarindaki anlasmazliklar, ¢ar-
pismalar ve savaslar da ¢ok ¢etindir. Kuvvet ve yigitlikleri birbirleriyle carpistiklar:
zamandir. Yoksa Allah i¢in cihad eden miiminlerin karsisinda harp meydanina ¢1-
kacak olurlarsa, o kuvvet ve siddetleri zayiflik ve yenilgiye doniisiir. Ayrica siirekli
birbirleriyle didisip dururlar. Disaridan bakinca onlari birlik ve beraberlik i¢inde
sanirsin; oysa kalpleri darmadaginiktir. Bir inang etrafinda toplanip da goniil bir-
ligi ile hareket edemezler. Ciinkii onlar, akillarini kullan(a)mayan bu yiizden de,
dogru bir inanca ve saglam ahlaki dl¢iilere sahip olmayan inkarc1 bir toplumdur.

Bu ayette, bir toplumun birlik ve beraberlik ruhu iginde olmamas: durumunun
‘aklin1 iyi kullanamamalarr’ gerekgesiyle agiklanmasi, toplumsal dayanigmanin
sirf duygu baglar1 temeline degil, ayn1 zamanda rasyonel esaslar iizerine dayali
olabilecegini gostermesi bakimindan dikkat ¢ekicidir. Nitekim Hz. Peygamber
Medine’ye hicret ettiginde oradaki muhtelif sosyal gruplarla hak ve vecibeleri dii-
zenleyen bir hukuki metin hazirlayip ilgililere imzalatmis, bu taahhiitlere uyuldu-
gu stirece -farkli inang gruplarindan olusmasina ragmen- Medine toplumu huzur
ve giiven i¢inde olabilmisti.

Verilmek istenen mesaj su olmalidir: Miisliimanlar miinafiklarin ve ahitlerini
bozan Yahudilerin bloflerine aldiris etmemelidir. Zira onlar biitiin sartlarda savas
goze alacak cesaret ve dzveri duygusuna ve miisterek bir gaye ugruna canlarini
feda edebilecek imana ve ruha sahip degildirler. Boyle bir birlik ruhu iginde degil,
sadece kendilerini saglama alabildikleri durumlarda veya bulunduklar1 mevzide
kendilerini korumak tizere savasirlar.
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15. Ey Miiminler! Bu Nadirogullar1 Yahudilerinin durumu, kendilerinden
kisa bir siire 6nce doneklik ve kiistahliklarinin bedelini Medine'den siirgiin
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edilmekle ddeyen, ahirette de ¢ok feci bir azaba mahkiim edilecek olan Kay-
nukaogullar1 Yahudilerine benzer. 16. Yahudi yandaslarina yardim sozii verip
ardindan doneklik eden o miinafiklara gelince, bunlarin durumu ise seytanin
insanla iligskisine benzer. $dyle ki seytan, insana ilkin, “Allah’1 inkar et!” diye
telkin eder. Insan inkar edince de, “Artik seninle hicbir ilgi ve alakam yoktur.
Ciinkii ben, biitiin varliklarin rabbi Allah’tan korkarim.” diyerek ¢eker gider.
17. Ama sonugta her ikisinin akibeti de icinde temelli kalacaklar1 cehenne-
mi boylamak olacaktir. Iste zalimlerin cezas1 budur! 18. Ey Miiminler! Allah’a
itaatsizlikten her daim sakinin. Herkes yarin bir giin ahirette karsisina ¢ika-
cak olmasi1 hasebiyle bu diinyada ne yaptigina dikkat etsin. Allah’in azabina
mahkim olmaktan korkun da O’na saygida kusur etmeyin. Unutmayin ki Al-
lah, yaptiginiz her seyden haberdardir!

“Kendilerinden kisa bir siire 6ncekiler” anlamindaki ifadeyle, Bedir savasinda
perisan olan miisriklerin kastedildigine dair goriisler vardir. Fakat bu savas son-
rasinda ahitlerini bozmalar1 sebebiyle Medineden ilk siirgiin edilen Kaynukao-
gullar1 Yahudilerinin kastedilmis olmasi ihtimali daha kuvvetli gériinmektedir.
Soyle ki: Bedir savagi sonrasinda Kaynukaogullari, Miislimanlar: ¢ekemedikleri
icin Hz. Peygamber’le aralarindaki antlagmay1 ihlal edici konusmalar yapmaya
baslamislar ve bu tavirlar: sebebiyle Restilullah tarafindan uyarilmiglardir. Fakat
onlar Hz. Peygambere kiistah¢a bir cevap vermislerdi. Nihayet bir giin Medine
carsisinda kuyumculuk yapan bu kabileye mensup bir esnafin Miisliimanlardan
bir hanimin iffetine dokunan ve onu asagilayan eylemi bardag: tasiran son dam-
la oldu. O esnaf oradan gegen bir Miisliiman tarafindan éldiiriiliince antlagmayi
teshettiklerini agik¢a ilan edip kalelerine kapandilar ve savas haline girdiler. Miis-
limanlar tarafindan yapilan kusatma sonunda teslim oldular ve siirgiin edildiler.
As1l akibetleri, ahirette can yakici bir azaba mahktm olan inkarcilarin ugradig:
akibet gibi olacaktir.

Yahudileri kigkirtan miinafiklarin durumu, seytanin durumuna ne kadar da
benziyor. Seytan, insana vesvese vererek, ‘Allah’t, peygamberini ve ayetlerini inkar
et! Korkma, ben senin yanindayim!” der. Fakat insan onun soziine giivenip Rabbi-
ni inkér edince hemen ardindan Bedir savasinda oldugu gibi ve de Hesap Giiniin-
de onu yapayalniz birakarak, ‘Ben seni tanimiyorum ve yaptiklarinin sorumlulu-
gunu da kabul etmiyorum! Ciinkii ben her ne kadar isyankar olsam da, alemlerin
Rabbi olan Allah’'tan korkarim!” diyecektir.

Seytan-insan iligkisinin kiyamette nasil fiyaskoyla sonuglanacagi simdiden
bizlere hatirlatilarak Allah’in ‘apagik bir diisman’ olarak hedef gosterdigi seytanin
diirtiilerine kars1 ¢cok dikkatli olmamiz gerektigi Ibrahim suresinin 22. ayetinde
soyle dile getirilmektedir: “Hesap goriildiikten sonra seytan da onlara soyle di-
yecek: ‘Siiphesiz Allah size vaktiyle (ahiret hakkinda) ne séylediyse hepsi dogru
¢ikt1. Diinyada iken ben de size bir takim seyler hakkinda vaatlerde bulunmus-
tum, ama gordiigiiniiz gibi yalanci ¢ciktim. Aslinda benim size istedigimi yaptir-
ma giiciim yoktu. Ben size sadece telkinde bulundum, siz de bana uydunuz. Su
hdlde azaba mahkiim olmanizdan otiirii beni suclamayin, kendinizi kinayn.
Artik ne ben sizi kurtarabilirim ne de siz beni. Kald: ki vaktiyle beni Allaha
ortak kosmanizi da reddetmistim.”
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Buradaki ‘her ikisi’ olarak gevrilen ikil zamir, 11. ayette zikredilen inkarc1 Ya-
hudi kabilesi olan Nadirogullari ile miinafiklar: isaretlemektedir.

Bu ayet, her iste ve her zaman Allaha karsi sorumluluk bilinciyle davranilmasi
gerektigine iliskin bir ¢agridir. Diinya hayatinin tek gergek hayat olmadigy, asil ha-
yat yurdunun ahiret oldugu ve oras icin bu diinyada yapilan amellere ¢ok dikkat
edilmesi gerektigi vurgulanmaktadir.

O halde, miiminlerin Allah’tan gelen ilkelere simsiki sarilip seytanin adim-
larini izlemekten titizlikle sakinmalar1 gerekmektedir. Herkes kendisini hemen
simdi hesaba ¢ekmeli ve yarinki ebedi hayat i¢in ne hazirladigina bakmalidir.
Ciinkii herkes ahirette, ancak miimin olarak yaptig iyiliklerle degerlendirilecek-
tir. Restil-i Ekrent’in, “Stiphesiz Allah, sizin sekillerinize ve mallariniza bakmaz;
fakat kalplerinize ve amellerinize bakar!” seklindeki uyarilar1 miiminler i¢in ¢ok
sey ifade etmelidir. Evet, Allah’a ve ahiret giiniine ytirekten inananlar, O’na icten
bir saygiyla baglanmalidir. Hi¢ kuskusuz Allah, biitiin yaptiklarimizdan, yapma-
miz gerekirken yapmadiklarimizdan hakkiyla haberdar olup vakti zamani gelince
tek tek bunlarin hesabini soracaktir.
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19. Ey Miiminler! Sakin Allah1 unutan, O’nu umursamayan, bu yiizden
Allak’in da hayirlarina olacak isleri yapmayi kendilerine unutturdugu kimse-
ler gibi olmayin. Ciinkii onlar yoldan ¢ikmis kimselerdir!

“Allah’1 unutmak’tan maksadin, Allah’in kulu oldugu bilincinden yoksunluk
ve O’na kars1 kulluk borcunu umursamama oldugu anlagilmaktadir. Tévbe su-
resinin 67. ayetinde aynu fiil kullanilarak miinafiklarin Allahn umursamadiklari,
Allah’in da onlar1 kendi hallerine biraktig, yani O’nun yardimina layik goriilme-
dikleri ve kendi tercihlerinin sorumluluguyla bas basa kaldiklar1 belirtilmistir.
Burada ‘Allah’1 unutmanin yaptirimi ve sonucu “Allah’'in da onlara kendilerini
unutturmasi” seklinde ifade edilmistir. Bu, Allah bilincine sahip olmayan kisinin
kamil manada insan olma suurunun da zayiflayacagi anlamina gelir. Bir bagka an-
latimla, etrafin1 kugatan bunca kanita ve kendisine verilen akil nimetine ragmen
Allah’1 unutan, O’na kul olma idraki i¢cinde olmayan kisi ger¢ek anlamda kendine
yabancilagmaya, dolayistyla hayatini bosa gecirmeye mahktimdur. Insanin émiir
nimetini bu sekilde heder etmesi ise karsiliksiz kalmayacaktir. Bir sonraki ayette
belirtildigi tizere, -bu diinyadakinden farkl olarak- ahirette, sorumlulugunun id-
raki i¢cinde davrananlardan tam olarak ayirt edilip hak ettigi muameleyi gorecek-
tir. Miifessirlerin bir¢ogu tarafindan 19. ayet, Allah’in, kendisine kars1 gérevlerini
yerine getirmeyenlere, iyilik yapmay1 ve kotiiliiklerden sakinmayr unutturmasi,
onlar1 bu paydan ve mutluluktan mahrum etmesi seklinde agiklanmigtir. Bu ayet-
ten, insanin kendini tanimasi, yani var olus amacini idrak edip onu unutmamasi
halinde rabbini de bilmis ve tanimis olacagi manasi da ¢ikarilabilir. Hz. Aliden
nakledilen “Sen kendini bil ki rabbini de bilesin” ve “Kendini bilmeyen rabbini de
bilmez” anlamindaki vecizeler bu yorumu destekleyici niteliktedir.

Allah1 unutan, Allah’in da onlar1 kendilerine unutturdugu kimseler ‘yoldan
¢itkmig kimseler’ (fasik) olarak nitelenmistir. Bu nitelenme, Allah'in insana ema-
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net olarak bagisladig en biiytik akil melekesini kasitl bir sekilde yanlis kullanarak
O’ndan gafil olmanin sonucunda kendi rtthi/manevi potansiyelini bosa harcadik-
lar1 i¢indir. Miinafiklar, sadece bagkalarina ikiyiizlii davranmaz, nifaki giderek
oyle benimser ki, artik kendi kendisinin de miinafig1 olur. iste kendi kendini
unutmak budur. Kendini unutan kendine yabancilagir ve giderek kendisiyle kav-
gal1 hale gelir. Kendini unutan kendisine sah damarindan daha yakin olan Allah
da unutur. Boylece hem kendinden hem de yaraticisindan iyice uzaklagmis olur.
Tersi de miimkiindiir. Insanin Allah’i unutmasindan Allah zarar gormez; ama za-
rar goren kendisidir.

[slam’in birinci halifesi Hz. Ebu Bekir'in bir hutbesinde, bu ayete ozel bir atif-
ta bulunarak, soyle konustugu rivayet edilmistir: “Ey insanlar! Siz, belli bir sona
dogru kosarak gittiginizin farkinda misiniz? Kim Allah rizas1 i¢in bir is {izerinde
iken, eceline hitkmedebiliyorsa buyursun, yapsin! Bunu da ancak Aziz ve Celil
olan Allah’in izni ve destegi ile yaparsiniz! Bazilari, dmiirlerini bagkalari i¢in tii-
kettiler! Allah, sizi bunlara benzemekten men etti ve ‘Sakin ha, Allah1 unutup
da, O da kendilerine kendilerini unutturdugu kimseler gibi olmayin!” buyurdu.
Daha 6nceki kardesleriniz hani, neredeler? Kendilerinden 6ncekilerin bagina ge-
len onlarin da bagina gelmistir elbet; kimi iyi insanlar, kimi de kétii insanlar ola-
rak yasadilar ve 6ldiiler. Sehirler kurup etrafini kalin duvarlarla ¢eviren o zalim
ve zorba krallar neredeler? Onlar da kayalarin ve topragin altina girmediler mi?!
Su acayip haberleri, bitip tiitkenmeyen Allah’in kitabini okuyun! Karanhk giin-
lerde yararlanmaniz i¢in onunla kalbinizi, zihninizi aydinlatin! Ogiitlerine kulak
verin! Allah orada, Zekeriya ve ailesini, ‘Onlar hep imanlarina yarasir giizellikte
isler yapmak i¢in kosusur, hem ilahi af ve magtiret {imidi hem de azap endisesi
icinde bize yakarirlardi. Onlar bize gercekten derin sayg: gosterirlerdi’ diyerek
ovmektedir! Dikkat edin! Allah'in rizas1 gozetilmeden séylenen higbir so6zde hayir
yoktur! Allah yolunda harcanmayan hi¢bir malda hayir yoktur! Cehaleti, affina
ve hosgoriisiine baskin gelen kimsede hayir yoktur! Allah yolunda, bagkalarinin
kinamasindan ¢ekinen kimsede de hayir yoktur!”
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20. Cehennemlikler ile cennetlikler elbette bir olmaz. Cennetlikler, esenlik
ve mutluluga erisecek kimselerdir.

Insan1 ayartmada ¢ok mahir olan Seytan’ dinleyip telkinleri dogrultusunda
hayat siiren ve boylece kendini unutan sorumsuzlarin varacag yer atestir. Sorum-
luluk bilinciyle hareket edip Kuranma kulak verenlerin gidecegi yer ise her tiirli
nimetin oldugu cennetlerdir. Fakat cenneti hak edebilmek i¢in, omzumuzdaki so-
rumluluk ytikiiniin farkinda olmamiz ve Kur’an ile hayatimizi sekillendirmemiz
gerekir. Gergekten bu Kur'an'in ruhlar iizerinde son derece giiglii bir agirhig1 ve
etkisi vardir.
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21. Eger biz, bu Kur’an’1 bir dagin tepesine indirmis olsaydik, o dagin ilahi
hitaba muhatap olmanin agir sorumlulugu altinda ezilip Allah korkusundan
parampar¢a oldugunu goriirdiin. Iste biz bu misalleri insanlar diisiiniip akil-
larini baglarina alsinlar diye veriyoruz.

Ayetin sonunda belirtildigi tizere burada herkesin anlatilmak istenen mana-
y1 kolayca kavrayabilmesi i¢cin somut bir 6rnekten yararlanilmistir. Asil amag,
Kuran’in igerdigi mesajin 6nemini ve ona muhatap olan insanin ne biiyiik sorum-
luluk altinda bulundugunu vurgulamaktir. Bu 6rnekle ilgili agiklamalar1 soyle
ozetlemek mimkiindiir: Sayet bir daga insana verildigi gibi suur verilmis olsaydi,
o heybet timsali egilmez dag bile Allah’in sifatlarini bilmenin ve sorumluluk duy-
gusunun sonucu olarak O’'nun azameti, kudreti ve evrendeki mutlak egemenligi
karsisinda sonsuz bir saygiyla egilirdi. Fakat bununla kalmaz, O’na kulluk etmek
icin kendini parcalardi. Insanlar ise genellikle omuzlarindaki yiikii hissetmemek
i¢in adeta direnmekte ve gaflet icinde 6miirlerini titketmektedirler. Burada dik-
kat ¢eken bir husus, yine ayetin sonunda ifade edildigi tizere, bu 6rnekten sonug
¢ikarmanin da yine insana, daha dogrusu onun muhakeme yetenegini kullanma-
sina bagli olmasidir.

Bu ayetin bir¢ok mesaj icerdigi muhakkaktir. Birincisi, bu Kuran daga-tasa
degil, akil ve irade sahibi insana emanet olarak verilmistir. Ama ne gariptir ki,
akil ve biling yetenegiyle donatilarak kulluk emanetini yiiklenen insanoglu, bir
taraftan cehennem atesi, diger taraftan cennet nimetleriyle kusatilmis bir gelecege
dogru yol alirken pervasiz ve gamsiz davraniyor, bu muhtesem Kur’an karsisinda
duyarsiz kalabiliyor! Ikincisi, basta miinafiklar olmak iizere, Kur'an'in bityiikliigii-
nii hissetmeyen tiim gevrelerin tas kalpli oldugu vurgulanmaktadir. Ugiinciisii ise,
Kuran daga inmis olsayd: onu da akillandirir ve duygulu hale getirirdi. Vicdani
olan insanlarin Kur’an okundugunda, onu dinlediklerinde duygulanip aglama-
mast ne mitmkiin! Nitekim Hiristiyanlar arasinda kesisler ve rahiplerin Kurani
isittiklerindeki tutum ve davraniglar1 Allah tarafindan 6vgiiye deger bulunarak
Maide suresinin 83 ve 84. ayetlerinde soyle ifadesini bulmaktadir: “Iste o kesisler
ve rahipler hak ve hakikati tanidiklari i¢in Peygambere vahyedilen ayetleri din-
ledikleri zaman gozlerinin yasla dolup tastigina tanik olursun. Onlar, ‘Ey Rab-
bimiz!’ derler, ‘Biz iman ettik. Sen bizi hak ve hakikate taniklik eden kullarinin
arasina kat! Hem sonra biitiin istegimiz Rabbimizin bizi giizel kullarinin arasi-
na katmasi iken Allal’a ve O’'nun tarafindan bize ulasan Kur’an mesajina ne diye
iman etmeyelim ki?!”

Ayetteki hugti s6zciigii, kalbi fiillerden olup sadece akleden kalp sahibi var-
liklar i¢in kullanilir. Burada dag i¢in kullanilmis fakat Kur’anin inis sartina bag-
lanmistir. Bu gerceklesmedigine gore burada -mesaj amagli- bir varsayim olarak
kullanilmigtur.

“Bu misalleri insanlar diislintip akillarini baslarina alsinlar diye veriyoruz”
ayeti, insanlarin ruhen ve zihnen aydinlatildiklar: anlamina gelir. Fakat aydin-
lanmamakta 1srarc1 davranan, Kuranin porsiimez, ebedi mesaji karsisinda titre-
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meyen her kalp, egilmeyen her bas, tas kesilmis hatta tastan bile kat1 hale gelmis
demektir. Nitekim Bakara suresinin 74. ayetinde ifade edildigi gibi, zira oyle tas-
lar/kayalar var ki, kiminin bagrindan irmaklar fiskirir; kimininkinden sular ¢ikar;
kimi de Allah korkusuyla yerinden kopup asag: yuvarlanir.

Iste insan, bdylesine yiice Allah’a kul ve béylesine serefli olarak yaratilmistir.
Ayni zamanda agir bir yiike ve sorumluluga da muhataptir! Eger insan, bu diin-
yada rabbinin yiiceligini, kendi degerini, dolayisiyla sorumlulugunun niceligini
bilmezse, bagka ne zaman bilecek?!
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22. Allah: O’'ndan bagska gergek ilah yoktur! O, gizliyi ve asikéri, goriinme-
yen ve goriinen her seyi bilir. O, ¢ok sefkatli, cok merhametlidir. 23. Allah:
O’ndan baska gergek ilah yoktur! O, sinirsiz egemenlik sahibidir. Her tiirlii
eksiklikten miinezzehtir. Esenlik ve giiven kaynagidir. Her seyi goriip goze-
tendir. Ustiin kudret sahibidir. Sinirsiz ve karsi konulamaz bir irade sahibidir.
Yiiceler yiicesidir. Sani yiice Allah, miisriklerin tanrilik yakistirdiklar: seyler-
den yiice ve miinezzehtir. 24. Allah: O, takdir ettigi gibi yaratandir. O, essiz
ve orneksiz olarak varliklar1 meydana getiren, var ettigi seyleri diledigi gibi
sekillendirendir. En giizel isimler O’nundur. Goklerde ve yerde ne varsa hepsi
O’nun sanini yiiceltir. O, iistiin kudret sahibidir; her buyrugu ve her fiili mut-
lak isabetlidir!

O Allah ki, kendisinden bagka emrine kayitsiz sartsiz boyun egilecek hi¢bir
otorite, kulu kolesi olunacak, her dedigi dinlenecek higbir ildh yoktur! O, yaratil-
miglarin algilama sinirlarinin 6tesinde bir 4lem olan gayb1 da, duyularla kavrana-
bilen sehadet alemini de en mitkemmel sekilde bilmektedir. Goriinen ve goriin-
meyen, agikta ve gizli olan her seyden haberdardir. Ayn1 zamanda O, sonsuz sefkat
ve merhamet sahibidir. Bu sefkat ve rahmetinin bir tezahiirii olarak rehberliginde
yol almalari i¢in tiim insanliga Kur’an ve onun tebligcisi ve tatbikg¢isi olan Hz.
Peygamber’i liitfetmistir.

O Allah ki, kendisinden bagka kulluk edilecek hig bir otorite, hig bir ilah yok-
tur! O, mutlak hitkiimranlik sahibi, mulkiin hakiki maliki: Melik’tir. Her turli ku-
surdan, noksanliktan uzak, kutsalin kaynagi: Kuddiis'tiir. Islam, kurtulus, huzur
ve esenligin kaynagi: Selimdir. Iman, giiven ve emniyet veren: Miimindir. Her an
her seyi gozetip koruyan, her muhtacin ihtiyacini kargilayan; iyi ile kotiiyti belirle-
mede mutlak otorite sahibi: Mitheymindir. Gergek anlamda kudret, izzet ve seref
sahibi, mutlak {istiin ve yiice olan: Azizdir. Daginiklar1 toparlayan, yaralari sarip
sarmalayan; giiciine kars1 konulamayan, sonsuz kudret sahibi, her sartta iradesini
yiriiten: Cebbardir. Her konuda yiiceligini gosteren, yiiceligiyle dviinmeye hakki
olan, bityiikliigiinde sinirsiz olan: Miitekebbirdir. Daha biiyiigli olmayan en bii-
yuktir. Allah, migriklerin diisiince ve anlayislarinin bozuklugundan kaynaklanan
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sirkin her seklinden ve her tiirtinden miinezzehtir; acziyet ve noksanlik anlamina
gelebilecek her tiirlii nitelikten uzaktir; insanlarin ilahlik payesi vererek O'na or-
tak kostuklar1 her seyin iizerinde ve otesindedir, yiiceler yiicesidir! Miitekebbir
demek aslinda higbir konuda hi¢bir kimseye hi¢bir sekilde asla ihtiyac1 olmayan
demektir. Bundan dolay: da miitekebbir sifati sadece Allaha ait bir 6zelliktir.

O Allah ki, her seyin mutlak yaraticisidir: Halik’'tir, yoktan var eden ve var etti-
ginin ilk 6rneklerini yaratandir: Baridir ve her varliga en uygun sekil ve 6zellikleri
verendir: Musavvirdir.

Kisacasi, en mitkemmel nitelikler, en giizel isimler O’'nundur. Goéklerde ve yer-
de bulunan biitiin varliklar, daima Allah’in sinirsiz kudret ve azametini 6vgiiyle
anarak yticeltmektedir. Su muhtesem kainat nizami igerisinde yer alan her sey,
kendisini yaratan Allah’in her tiirlii kusur ve noksanliktan uzak oldugunu haykir-
makta, O'nun mitkemmelligini gézler 6niine sermektedir. Gergekten O, sonsuz
kudret ve hikmet sahibidir. Asla yersiz ve gereksiz hiikiim vermeyen ve hitkmiine
kars1 konulamayan Yiice Yaraticidir.

Bu son i ayette Allah'in bazi isimleri zikredilmektedir. Bu nedenle Hasr suresi
‘en giizel isimler’ anlamina gelen bir el-esmai’l-hiisn4 suresidir. Rabbimiz ken-
disini bize bu isim ve sifatlariyla tanitmaktadir. Zikredilen isimler, bizi Allah’a
ulastiran mesru vesilelerdir. Nitekim Araf suresinin 180. ayetinde soyle buyrul-
maktadir: “En giizel isimler Allah'indir. O'na bu giizel isimlerle dua edin!”

Sure, ilk ayetinde oldugu gibi, goklerde ve yerde bulunanlarin hep Allah1 tes-
pih ettigi, O'nun aziz ve hakim oldugu belirtilerek sona ermektedir.
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Ozet

Hasr suresini ti¢ boliime ayirmak miimkiindar. 1 ila
10. ayetlerinin olusturdugu birinci boliim, goklerde ve
yerdeki biitiin varliklarin Allahin yiiceligini dile getir-
digini, O'nun gii¢lii ve hikmet sahibi oldugunu bildiren
bir ayetle baslar. Savas yapmadan elde edilen basari-
nin sirf Allal’in izni ve yardimiyla meydana geldigini,
bunu daha 6nceden Nadirogullar1 Yahudilerinin de
Mislimanlarin da beklemedigini belirten ikinci aye-
tin sonunda bu olaydan herkesin ders almasi gerektigi
vurgulanir. Ugiincii ayette yemini bozmus, inang ve de-
gerlerine bagliligini yitirmis bir topluluk i¢in stirgiiniin
en hafif ceza oldugu, aslinda boyle bir toplumun diin-
yada da dhirette de daha agir cezalar1 hak etmis bulun-
dugu agiklanir. Bunun ardindan Allah’in, antlagmay1
bozan fasiklar1 rezil ve riisva edecegine dikkat gekilir.
7-8. ayetler, gayrimiislimlerden silah kullanmadan elde
edilen ve Islam devletinin gelir kaynaklar1 arasinda
yer alan feyin taksim esaslarini belirlemektedir. Ayri-
ca ayette, gerek fey ve ganimet gibi devlet mallarinin
kullanimi gerekse diger dini, hukuki ve ahlaki konu-
larla ilgili olarak Hz. Peygamber’in ortaya koydugu
sarih hiikiimlerin degistirilemez olduguna da isaret
edilmektedir. Medineli ensarin Mekkeli muhacirlere
kars1 besledigi kardeslik duygularini, bunun sonucu
olarak kendilerine kucak a¢ip 6z canlarina tercih et-
melerini anlatan 9. ayet, islim toplumundan beklenen
ve Kuran-1 Kerim'in geneline hakim olan sosyal da-
yanigma ruhunun karakteristik ifadelerini kapsar. En
biiyiik kurtulusun insanin bencillikten, nefsinin ¢ikar
distikliigiinden uzaklasmas: ile elde edebileceginin
altini gizer. Nitekim 10. ayet, diger Miisliimanlarin da
ayni kardeslik duygularmni tagimalar1 gerektigini vur-
gulamaktadir. Ayrica iman edenlerin birbirine kars
yiireklerinde kin tutamayacaklar1 bildirilir.

11 ila 17. ayetlerin yer aldig1 ikinci boliimde miinafik-
larla Yahudilerin siirgiinden onceki iliskilerinden bah-
seden ayetler, miinafiklarin ve Ehl-i kitaptan olduklar:
halde imanlarini kaybetmis olanlarin birbirlerine nasil
yalan séylediklerini, sézlerinden nasil dondiiklerini ve
birbirlerinin aleyhinde nasil ¢aligtiklarini gozler onii-

ne serer. Bunlarin kendi ¢ikarlarini diigtindiikleri, asla
fedakérliga yanagmadiklari, disaridan bakilinca bitiin-
lik icinde bir topluluk izlenimi vermelerine ragmen
goniillerinin birbirinden kopuk oldugu anlatilir. Onlar
birbirlerini bagtan ¢ikarma hususunda seytana benzer-
ler; birbirlerini kurtarmaya gelince de herkesin kendi
baginin caresine bakmasi gerektigini 6ne siirerler. Bu
ayetler, dolayli olarak Miisliimanlara béyle olmamalari
gerektigi yolunda yapilan uyarilardir. Bu boliim zalimle-
rin yerinin ates oldugunu bildiren bir tehditle son bulur.
18 ila 24. ayetlerin olusturdugu tigiincii bolim ise,
Allah’tan korkmayi ve ebedi hayat i¢in hazirlik yapma-
y1 Ogiitleyen ayetle baslar. Diinyadaki biitiin kotilukle-
rin Allah1 ve ahireti unutmaktan ileri geldigine isaret
edilir. Miisliimanlarin boyle olmamalari ve fasiklardan
uzak durmalari istenir. Cehennem ehliyle cennet eh-
linin esit olmadigi, esas kurtulanlarin cennet ehli ol-
dugu vurgulanir. Kuranda verilen misaller insanlarin
diistinmesi ve ibret almasi i¢in ortaya konmustur. 21.
ayette Kuran'in, bir daga indirilmis olsayd: dag: parca
parca edecegi ifade edildikten sonra tevhid inancinin
6ziinii tegkil eden son iig ayette Allah’in birligi, yiiceli-
gi, essizligi, rahmet ve merhameti, giicii ve kudreti dile
getirilir. Goklerde ve yerdeki her seyin Allah1 tespih
ettigini bildiren ayetle baglayan sure, yine goklerde ve
yerdeki her seyin Allah’ tespihe devam etmekte oldu-
gunu haber veren ayetle son bulur. Ayni sekilde birinci
ayet gibi sonuncu ayet de, “O, tistiin kudret sahibidir;
her buyrugu ve her fiili mutlak isabetlidir!” anlamina
gelen ifadeyle biter.

Hagr suresinde, dis diismanlara ve icerideki miinafik-
lara kars: dikkatli ve tedbirli olmay1 6ngoren ayetlerin
yaninda bazi hikmetli 6giitlere, hukuki hitkiimlere,
ahlak ve egitimle ilgili ilkelere de yer verilmistir. Biitiin
bunlardan daha 6nemlisi tevhid inanciyla ilgili ayet-
lerdir. Ozellikle surenin sonunda yer alan ve Cenéb-1
HakK'in birligini, yticeligini, sonsuz azamet ve merha-
metini bildiren ayetler, insan kalbine tevhid akidesini
ve Allah sevgisini yerlestirmek amacini giitmektedir.
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Kendimizi Sinayalim

1. Surede siirgiin edildiginden bahsedilen Yahudi ka-
bilesi asagidakilerden hangisidir?

a.

o a0 o

Kurayzaogullar:
Nadirogullar:
Mudarogullar1
Kaynukaogullar1
Miinafiklar

2. Asagidakilerden hangisi feyin taksim edildigi sinif-

tan biri degildir?
a. Hz. Peygamber
b. Peygamber’in akrabalari
c. Yetimler
d. Miiellefe-i kultib
e. Yoksullar
3. Asagidakilerden hangisi ensarin Ozelliklerinden
biri degildir?
a. Yurtlarindan ve mallarindan uzaklagtirilmiglardir.
b. Kardeslerini kendilerine tercih ederler.
c. Imani igsellestirmislerdir.
d. Mubhacirlere verilenden dolay: rahatsizlik his-
setmezler.
e. Kendilerine gelen miiminleri cani géniilden se-

verler.

4. Nadirogullarrnin durumu kendilerinden O6nceki

hangi kabileye benzer?
a. Mudarogullar:
b. Kurayzaogullari
c. Nadirogullar1
d. Miinafiklar
e. Kaynukaogullar

5. Son {ig ayette Allah'in zikredilmeyen ismi/sifat1

hangisidir?
a. Mitheymin
b. Musavvir
c. Muktedir
d. Mimin
e. Mitekebbir



5. Unite - Hasr Suresi 99

Kendimizi Sinayalim Yanit Anahtari

1.b

2.d

3.a

4. e
5.c

Yanitiniz dogru degilse, ilgili ayetleri tekrar
dikkatlice okuyunuz.

Yanitiniz dogru degilse, 6-7. ayetleri tekrar
okuyunuz.

Yanitiniz dogru degilse, 9. ayeti tekrar incele-
yiniz.

Yanitiniz dogru degilse, 15. ayete tekrar bakiniz.
Yanitiniz dogru degilse, son ayetleri anlamlari-
na dikkat ederek gozden gegiriniz.
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TEFSIR

Bu iiniteyi tamamladiktan sonra;

Allah’a ve Peygamber’e (s.a.v.) sayginin temellerini aciklayabilecek,
Miisliimanlarim Allab’m son Peygamberi olan Hz. Muhammed (a.s.) ile iliskile-
rinin nasil olmasi gerektigini kavrayabilecek,

Miisliimanlar arasinda ¢ikan sorunlara nasil ¢6ziim bulunabilecegini aciklayabilecek,
Insanlar arasinda asil iistiinliigiin hangi esasa dayandigini agiklayabilecek,
Kur’an-1Kerim'de yer alan 4dab-1 muéseret (gorgii kurallar1) hakkinda bilgi edi-
neceksiniz.

Adab-1 muaseret (Gorgii kurallar1)  « Alay
o Haber o Giybet
o Adalet o Takva

Bu iiniteyi daha iyi kavrayabilmek i¢cin okumaya baglamadan 6nce;
« Tiirkiye Diyanet Vakfi Isliam Ansiklopedisinden “Hucurat Suresi”

000 06

maddesini okuyunuz.
o Busureyle Lokman suresinin 12-19. ayetlerini 4dab-1 muéseret acisindan
kargilagtiriniz.

o Peygamberimizle (a.s.) iligkiler baglaminda, bu surenin 2. ve 3. ayetlerini,
Niir suresinin 63. ayetiyle degerlendiriniz.




GiRisS

Medinede inmistir, 18 ayettir. Mushaftaki siraya gore 49., inis sirasina gore ise

106. suredir. Surenin fasila harfleri, nin ve mim (O «p) dir. Sure, adin1 4. ayette
gecmekte olan ve odalar anlamina gelen “el-Hucurdt” kelimesinden almaktadir.
Surenin ana konusunu, temel ahlaki degerler ve davranislar olusturmaktadir.

Sureyle ilgili Niizul Sebepleri

Kaynaklarda Hucurat suresiyle ilgili bir¢ok niizul sebebi anlatilmaktadir. Bunun
en 6nemli nedeni, surenin medeni olmas1 ve muhtemelen miisliimanlarin sayisal
olarak ¢ogaldig, dolayisiyla daha ¢ok bilginin aktarilma imkaninin bulundugu
hicretin 9. yilinda inmis olmasidir. Aslinda surenin birden fazla ayeti igin sebebi
niizul bilgisine yer verilmektedir. Bundan dolay1 biz de ayet ayet sebebi niizulleri
kaydetmeyi diisiiniiyoruz.

1. - 5. Ayetler:

a) Temim ogullarindan bir grup, Hz. Peygamber’in huzuruna geldi. Hz.
Ebt Bekir, “Ka’kd’ b. Ma’bed’i emir tayin et!” dedi. Hz. Omer ise, “Akra’
b. Habis'i emir olarak tayin et!” dedi. Ebai Bekir, Omer’e, “Bana muhalefet
etmek istedin!” dedi. O da, “Hayir sana muhalefet etmek istemedim!” diye
karsilik verdi. Derken tartisma uzadi, sesleri yiikseldi, neticede bu ayetler
nazil oldu.

b) Bir grup, Kurban bayrami giinii Allah Rasiilii (s.a.v.) bayram namazini kil-
madan once kurbanlarini kestiler. O da onlara, kurbanlarini tekrar kesme-
lerini emretti.

c) “Keske Allah su su konularda ayetler indirse!” diyenler hakkinda indi. Zira
Allah, onlarin bu tavrini begenmemisti.

d) Amr b. Umeyye ed-Damri hakkinda nézil olmugtur. O, Peygamberden
(a.s.) izin almaksizin Stileym ogullarindan iki kisiyi 6ldiirmiistii.

e) 2.ayet, Sabit b. Kays b. Semmas hakkinda inmistir. Ciinkii yiiksek sesli bi-
riydi. Konustugunda Allah Rasiilii (s.a.v.), muhtemelen onun sesinden ra-
hatsiz oluyordu.
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Beni Temim kabilesi, Allah'in El¢isine gelmis ve kapinin 6niinde, “Bizim ya-
nimiza gel! Bizim ovglimiiz giizel, yergimiz de kotiidiir!” diye seslenmisti. O
da, “Bu dediginiz, ancak Allah’tir!” diyerek ¢ikip gelmisti. “Biz Temim ogul-
larindan bir grubuz, sairimizle, hatibimizle seninle siir ve hitabet yarismasi
yapmak i¢in geldik” demisler, o da bunun tizerine, “Ben ne siirle gonderil-
dim, ne de 6viinmeyle emredildim! Ancak hadi gelin bakalim!” demisti. Bu-
nun tizerine, Zibrikan b. Kays iglerinden bir gence, “Hadi kalk da, kendinin
ve kavminin Gstiinliigiinii anlat!” demis, o da denileni yapmusti. Allah rasiilia
(s.a.v.) de, Sabit b. Kaysa emretmis, o da ona cevap vermisti. Sonra onlarin
sairleri kalkip siir okumus, Hassan da buna karsi siir okumustu. Bu karsi-
likl: konusma ve siir okumalardan sonra, Akra’ b. Habis soyle dedi: “Vallahi
ne oldugunu anlayamadim, hatibimiz konustu, ama onlarin hatibinin s6zii
daha giizeldi. Sairimiz siir okudu, onlarin sairinin siiri daha giizeldi” Sonra
yaklast1 ve miisliiman oldu. Ayetler bunun iizerine indi

6. Ayet:
Peygamber (a.s.), Velid b. Ukbe’yi Beni Mustalik kabilesine zekdt memuru ola-
rak gondermisti. Onunla Miistalik ogullar1 arasinda cahiliye doneminden kalma

bir husumet vardi. Yola ¢ikip bir miiddet gittikten sonra, karsisina ¢ikan siivari-

lerin kendisini 6ldiireceklerinden korkarak geri dondii ve soyle dedi: “Zekat ver-

meyi reddettiler ve beni 6ldiirmeye kalktilar” Allah Rasiilii de (s.a.v.) onlara savas

a¢may1 diisiinmiistii. Ayet, bunun tizerine nazil oldu.

9. Ayet:

a)

b)

<)

Peygamber (s.a.v.), hasta olan Sa'd b. Ubade'yi ziyaret etmek igin yola ¢ik-
mist. Bu esnada Abdullah b. Ubeyy b. Seltle de ugramasi rica edilmis-
ti. Egeginin tizerinde oldugu halde onun yanina gitti. Abdullah b. Ubeyy,
“Eseginin kokusu bizi rahatsiz etti” deyince, o mecliste bulunanlardan Ab-
dullah b. Revaha, “Allah Rastili'niin (a.s.) eseginin kokusu, senin kokundan
daha giizeldir” karsiligini verdi. Boylece iki taraf arasinda bir tartisma ve
kavga meydana geldi. Sonunda birbirlerine ellerindeki sopalarla, ayakkabi-
larla vurmaya, doviismeye basladilar.

Diger bir rivayete gore, bu ayet, aralarinda miinakasa bulunan ensardan iki kisi
hakkinda inmistir. Bunlardan biri digerine, “Zorla da olsa hakkimi alacagim”
dedi. Kabilesinin ¢okluguna giiveniyordu. Digeri onu, Allah'in Rasiilitniin
(s.a.v.) yaninda muhakeme olunmaya davet etti. s uzadi, sonunda birbirlerine
elleriyle ve ayakkabilarla vurmaya basladilar. Ayet bunun iizerine indi.
Ensardan Imréan adinda bir zat vardi. Bunun Ummii Zeyd isimli bir hanim1
vard1. Kadin ailesini ziyaret etmek istedi, ama esi onu hapsetti. Onu evinin
tst katinda tutuyordu. Ailesinden hi¢ kimse yanina giremiyordu. Kadin ai-
lesine haber gondermis, bunun tizerine bazi kimseler gelmisler, onu bulun-
dugu yerden indirmisler, gotiirmek istemislerdi. Kocas1 da disar1 ¢ikmus,
kendi ¢evresinden yardim istemisti. Amcasinin ¢ocuklar gelip kadinla ai-
lesinin arasina girmeye ¢alismislardi. Bu esnada ayakkabuilarla birbirlerine
vurdular ve bu ayet nazil oldu. Peygamber (a.s.) bir adam gondermis ve
onlar1 baristirmyis, iki taraf Allah’'in emrine boyun egmislerdi.
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Elmalily, 9. ayetin inis nedeni olarak aktarilan bu ii¢ rivayetten ilkini tercih etmek- 7 SIRA SiZDE
tedir. Sizce bunun sebebi ne olabilir? “

11. Ayet:

a) Sabit b. Kays, kulag1 zor duyan biriydi. Bir giin geldi, Peygamberin (a.s.)
yanina yaklagmak istiyordu. Oniindeki adama, “Cekil!” dedi. Adam ona
aldirmayinca, “Kimsin sen!” dedi. O da, “Ben filanin ogluyum!” cevabini
verdi. Sabit, buna karsilik cahiliye doneminde ayiplanan bir kadinin adini
soyleyerek, “Sen filanca kadinin oglusun!” dedi. Adam sesini ¢ikarmadi,
basini 6niine egdi.

b) Temim kabilesi heyeti, Miislimanlarin fakirlerinin eski piiskii halini go-
riince onlarla alay etti. Ayet bunun tizerine indi.

¢) Rasiiliillah’in hanimlari, boyunun kisaligindan dolayi, Ummii Seleme’yle
alay ettiler. Bundan dolay1 ayet-i kerime indi.

d) Hz. Safiyye validemiz. Peygambere (s.a.v.) gelmis, “Kadinlar bana, ‘Ey Ya-
hudi kiz1 Yahudi!” diye laf atiyorlar” demis, o (a.s.) da, “Ni¢in babam Ha-
run, amcam Musa, esim de Muhammed demedin?” buyurmustu.

e) Rasiiliillah (a.s.) Medine'ye geldiginde, Medinelilerin kendi aralarinda
kullandiklar1 lakaplar vardi. Birbirlerini, o lakapla ¢agiriyorlardi. Allah’in
Rasiili'ne (s.a.v.), “Ey Allah’in Elgisi! Onlar, bundan hoslanmiyorlar” denil-
di. Sonra da bu ayet indi.

f) Ebt Cehil'in oglu Tkrime, miisliiman oldugunda bazilar1 kendisi hakkinda,
“Bu, bu iimmetin Firavun'un ogludur!"demis, bu da onun giiciine gitmisti.
O da, bu durumu Hz. Peygambere sikayet edince ayet inmisti.

g) Ebtl Zer ile bir adam arasinda bir tartigma vardi. Adam ona, “Ey Yahudi
kadinin oglu!” diye seslenmisti. Bunun iizerine, “Birbirinize kotii lakaplar
takmayin!” ayeti indi.

h) Ka®b b. Malik el-Ensari ile Abdullah b. Ebi Hadred el-Eslemi arasinda bir
sorun vardi. O, Abdullaha, “Ey bedevi!”, Abdullah da ona, “Ey Yahudi!”
dedi. Bunun iizerine ayetin bu kismi nazil oldu.

13. Ayet:

a) Bu ayet, Sabit b. Kays ve onun kendisine yer agmayan kisi hakkinda soyle-
digi soz tizerine indi.

b) Mekke fethedildigi giin, Allah Rasiilii (s.a.v.) Hz. Bilale emretti, o da
Kabenin tizerine ¢ikip ezan okudu. O, bununla miigrikleri hor ve hakir kil-
mak istedi. Bilal ezan okuyunca, Attab b. Useyd, “Bugiinden 6nce Useyd’in
canini alan Allaha hamdolsun!” dedi. Héris b. Hisam da, “Muhammed,
miiezzin olarak bu karakargadan baskasini bulamadi m1?” diye sdylendi.
Stiheyl b. Amr, “Allah bir seyi begenmezse, onu degistirir” dedi. Eba Siifyan
ise, “Ben bir sey demiyorum, eger bir sey soylersem, gokyiizii aleyhime sa-
hitlik eder, yeryiizii de benden haber verir” dedi. Bunun iizerine ayet indi.

c) Siyah bir kole hastalandi, Rasiiliillah (a.s.) da onu ziyaret etti, sonra adam
vefat etti. Hz. Peygamber, onun yikama, kefenleme ve defin islerini gercek-
lestirdi. Bu durum sahabeyi etkiledi, sonra da bu ayet nazil oldu.
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14. Ayet:

a)

b)

Rivayete gore Beni Esed b. Huzeyme kabilesinden bir grup, kitlik ve a¢lik
yilinda Medine'ye gelmisler, miisliman olmadiklar1 halde, “Iman ettik!”
demislerdi. “Biz, biitiin yiiklerimiz ve ¢ocuklarimizla geldik, falan ve filan
kabile gibi seninle savagmadik, zekét gelirlerinden bize de ver!” diyerek
miislimanliklarini Allah Rasiili'niin bagina kakiyorlardi. Bunun iizerine
ayet indi.

S6z konusu ayet, Allah’in Fetih suresinde kendilerinden bahsettigi ve ken-
dilerini emniyete almak i¢cin miisliiman olduklarini sdyleyen Miizeyne, Cii-
heyne, Eslem, Esca’ ve Gifar kabilelerinin bedevileri hakkinda nazil oldu.
Onlardan Hudeybiye savasina gelmeleri istendiginde, katilmadilar. Bunlarin
yerleri, Mekke ile Medine arasinda idi. Rasiiliillah’in (a.s.) seriyyelerinden
biri onlarin yanindan gegtiginde, mallarini ve kanlarini korumak igin, “Iman
ettik!” derlerdi. Peygamber (a.s.) Hudeybiye savasina ¢iktiginda, onlarin da
sefere katilmalarini istedi, ancak onlar onunla birlikte savasa gitmediler.

Suredeki Kiraat Farkliliklar

1.

Birinci ayet-i kerimedeki (1s22& V) fiilini, ibn Mes‘td, Ebti Hureyre, Ebt
Rezin, Aise, Ebit Abdurrahman Siilemi, Ikrime, Dahhak, Ibn Sirin, Katade,

Yakub te ve dal harflerini tstiinle (\ﬁjﬁ; Y) seklinde, tefa'ul babindan, di-

gerleri ise teyi otre, dal1 ise esreyle (\}i:\ﬁ Y) bi¢iminde, tef il babindan
okumuslardir. Ferra her iki kiraatin de dogru, Zeccac ise her iki fiilin anla-
minin bir oldugunu séylemistir.

Dérdiincii ayetteki (u\ﬁ;-l-\) ismini, Ubeyy b. Ka'b, Ai§e, Ebt Abdurrah-
man Siilemi, Miicahid, Ebu’l-Aliye cim’i Ustiin olarak (u\}éﬁ-l-\), Eb(i Rezin,
Said b. Miiseyyeb cim’i cezimli olarak (<\;%2), digerleri ha ve cim harfle-
rinin her ikisini de 6treyle (<);3<21) seklinde okumuglardur.

. Sekizinci ayet-i kerimedeki (;};-91) fiilini, Ubeyy b. Ka ‘b, Ibn Mestid, Ebti

Imréan el-Cevni tesniye miizekker (Sud), Ebu’l-Miitevekkil Naci, Ebu’l-
Cuin, Ibn Ebi Able tesniye miiennes olarak (Lkz3l) seklinde okumuslardar.

. Onuncu ayetteki (V-<g s>\ () ifadesini, Ubeyy b. Ka'b, Muaviye, Said b.

Ciibeyr, Said b. Miiseyyeb, Ibn Ebi Able (") isminin ¢ogulu olarak (&
(i-i-j};'-l), Ali b. Ebi Talib, Ebti Rezin, Ebti Abdurrahman Stilemi, ayn1 ismin
diger bir ¢ogulu olan ((iii I322) (), kiraat alimlerinin gogunlugu ise, ismi
tesniye olarak ((i-iij-;'-/\) seklinde okumuslardir.

On ikinci ayet-i kerimedeki (w Yj) fiilini, Ebi Rezin, Hasan, Dahhak,
ibn Sirin, Ebt Reca, Ibn Ya‘mer ha ile (biwf»é gj), cumhur ise cim ile (Y}

1622 seklinde okumuslardir. Tecessiis’siin anlaminin “insanin kendisine
gizli, kapali olan seyleri 6grenmek istemesi’, tehassiisiin anlaminin ise, “ha-
berleri 6grenmek, onlar1 arastirmak” oldugu soylenmistir.
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Ayni ayetteki (L) kelimesi, Nafi tarafindan, ye harfi seddeli ve esreli olarak

(T-Liﬁ), diger kiraat imamlari tarafindan ise, ayn1 harf cezimli olarak (@;2) bicimin-
de okunmustur.
Bu ayette farkli okunan baska bir kelime daha vardir. Dahhék ve Asim el-

Cahderi (o}«bﬁ,{é) fiilini, (s,5) fiilini tefil babindan meghul/edilgen olarak

(s9ach XSG, digerleri ise stilasi miicerred malum/etken olarak (o j—iﬁyi’) seklinde
okumustur.

6. Kiraat farki olan diger bir ayet de, 13. ayettir. Buradaki (s8,lx) fiilini,
Ubeyy b. Ka'b, ibn Abbas, Dahhak, Ibn Ya‘mer, Asimdan rivayetle Eban

siilasi miicerred olarak (\jf; ;:33/), Miicahid, Ebil-Miitevekkil, ibn Miihay-
sin tefd‘ul babindan fe harfini seddeleyerek (‘jij\if"é), Ebti Nehik ve A'mes
tefa‘ul babindan iki fe ile (‘jij—;-:@), geri kalanlar ise tefdul babindan tek te
ile (\j-gjbl:é) seklinde okumaktadirlar. Bu son okunus da ashinda iki te ile

LI C . . s . .o e >a
(&) bicimindedir. Bunlarin ilki olan muzari tesi diigmiistiir. Kur'an-1
Kerimde bunun benzerleri vardir.

7. 14.ayette degisik okunan kelime, (+Sak: Y) filidir. Eba A, bu il (2.5 —&.Jf)
den (r.i—é\; \I) okurken, digerleri (i“,.:& - &fg)den (V'i"l’ 2 'g) seklinde okumus-

lardur.
Suredeki Bazi Kavramlar

Fasik

Bu kelimenin kék anlami fiskirmak, ¢ikip gitmektir. Terim olarak haktan sapan,
Allah’a itaatten ayrilan, asi anlamina gelmektedir. Hem miislimanlar, hem de
kafirler igin kullanir. flkinde giinaha yonelmek, digerinde dinden ¢ikmak anla-
mu1 6n plandadir. Bu surede bir ism-i fail, iki kez de masdar olarak ge¢mektedir.
Fasik kelimesi, bu surede (Ayet: 6) yanlis bir davranis sergileyen miisliiman kimse
i¢in kullanilmustir. 7. ayette, Allah'in ¢irkin gosterdigi seylerden birinin de fiistk
oldugu belirtilmistir. Son kullanildig1 yer olan 11. ayette, insanin miisliiman is-
mini aldiktan sonra, fiisiik (glinahkarlik) ismini almasinin ne kadar kétii oldugu
vurgulanmuigtir.

Nebe’

Nebe, haber demektir. Peygamber kelimesini ifade eden iki kelimeden biri olan
nebi de (gogulu: nebiyyin ve enbiyd) bu kokten tiireyen bir sozctktiir. Kuran-1
Kerin'in 78. suresinin adi da Nebe'dir. Peygamberlerden (Orn.: Tevbe 9/70; Suara
26/69; Kasas 28/3) ve gegmis milletlerden, topluluklardan (Or.: Maide 5/26; Araf
7/175) bahsedilirken nebe’ kelimesinin kullanildig1 gériilmektedir. Cogul olarak
hem gegmiste olanlari (Orn.: Al-i Imran 3/44; Had 11/49), hem de gelecekte ola-
caklar1 (Orn.: EnAm 6/5; Suara 26/6) ifade etmede kullaniimaktadir.
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2/

Taife

Grup, demektir. Firka gibi diger kelimelerle karsilastirildiginda tdifenin daha az
sayida insan1 kapsadig1 goriilmektedir. Bundan, ayetteki baglam dikkate alindi-
ginda Cenab-1 Allah'in Miislimanlarin birbirleriyle kitlesel olarak savasmasina
riza gostermedigi sonucunu ¢tkarmak miimkiindiir.

Kist
Bu kelime, adl/adalet demektir. Ancak adl ile kist arasindaki fark, kzst'1n gortiniir
olmasinda yatmaktadir. Olgiiye, tartiya kist denmesinin sebebi, bunun goriilebi-

len, hissedilebilen bir 6zellik tasimasidir. Bu kokten gelen siilasi miicerred (ja«i«-;)
zulmetti, stilasi mezid (J/a&«.e\) adaletle davrand, adil oldu anlamina gelmektedir.

(JJ&) fiilinin anlamlar1 arasinda, hem adil oldu, adaletle davrandi, hem de sirk
kostu gibi birbirinden oldukea farkli manalar vardir. Dolayisiyla bu anlamdaki
her iki fiilde de zit anlam bulunmaktadir.

Takva

Takvd, Kuran-1 Kerim'in ana kavramlarindandir. Bu surede iki kez fiil, bir kez
masdar, bir kez de ism-i tafdil formunda gegmektedir. Bu kelimenin manasi, gii¢-
li birinin himayesine girip korunmak demektir. Buna paralel olarak korkmak,
kaginmak, sakinmak, ¢ekinmek gibi anlamlar da 6ne ¢ikmaktadir.

Zan

Kesin olmayan, ger¢ekligi net olmayan bilgi tiiriine zan ad1 verilmektedir. Kesin
bilgiyle stiphe arasindaki bilgi tiriidiir. Tiirkgedeki zandan, zannetmekten farkls
bir manaya sahiptir. Bilginin degeri bakimindan ilim kavramindan bir alt katego-
riyi olusturmaktadir. Zan, ihtimal {izere bir hitkiim vermektir.

Tecessiis

Bu fiilin asil anlami, birinin hastaligini anlamak i¢in nabzini tutmak, kontrol
etmek demektir. Bilinmeyen bir seyi ortaya c¢ikarmaktir. Cdsiis kelimesinin de
buradan geldigi diisiiniiliirse, tecessiisiin ince, detayli, gayretli aragtirma demek
oldugu daha iyi anlagilabilir. Buradaki baglaminda insanlarin ayiplarini, kusur-
larini aragtirmak, onlar1 6grenmeye caligmaktir. Kur'an-1 Kerimde genellikle dii-
sinmek, bilmek, sanmak anlamlarinda gegmektedir.

Minnet

Kelimenin asil manasi, kesmektir. Iki temel anlami1 vardir: Thsan etmek, vermek,
bagislamak. Bu baglamda nimet vererek insanin ihtiyaglarinin sonunu getirmek,
sona erdirmek demektir. Bu suredeki anlami dikkate alindiginda, yapilan iyi bir
davranisy, bir iyiligi soylemek, basa kakmak demektir. Bu ikincisi de yapilan iyili-
gin sonunu getirir, bereketini kaldirip yok eder.

Size gore bu surede iizerinde durulmasi gereken bagka kavram var midir?
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1. - 3. Ayetler:
(,..;-JJ\ uﬁjﬂ ALl V.w

Yos
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Bismillahirrahmanirrahim.
1. Ey iman edenler! Allah’in ve rasiiliiniin 6niine ge¢meyin, Allah’a kars:

['SW\

gelmekten sakinin. Siiphesiz Allah, isitir, bilir. 2. Ey iman edenler! Seslerinizi,
peygamberin sesinin iistiine ¢ikarmayin, birbirinizle bagirir tarzda konustu-
gunuz gibi ona sozii bagirircasina sdylemeyin, haberiniz olmadan amelleriniz
yok oluverir. 3. Muhakkak ki Allah rasiiliiniin yaninda seslerini kisanlar, iste
onlar, Allah’in, kalplerini takvaya (ulagsmasi) i¢in imtihan ettigi kimselerdir.
Onlara, hem bir bagislanma, hem de biiyiik bir sevap vardir.

Miifessirler, medeni surelerin 6zellikleri arasinda (\)iﬂ :ﬁ,‘j\ &l L) hitabim
da saymaktadirlar. S6z konusu ifadenin burada bes kez (1., 2., 6., 11. ve 12. ayetler)
gecmesi, basta sdylenen bu surenin medeni olusuna bir delildir. Kuran-1 Kerim’in
bircok yerinde Allah ve rasiil kelimeleri birlikte ge¢cmektedir: Allah ve rasiiliine
savas agmak (Bakara 2/279), Allah ve rasiiliine itaat etmek (Al-i Imran 3/31), isi
Allah ve rasiiliine havale etmek (Nisa 4/59), Allah ve rasiiliine hicret etmek (Nisa
4/100), Allah ve rastliine iman etmek (Nis4 4/136), Allah ve Rasiiliine ihanet et-
memek (Enfal 8/27), Allah ve rastiliinden bir iiltimatom gelmesi (Tevbe 9/1), Al-
lah ve rasiiliinii inkar etmek (Tevbe 9/80), Allah ve rastiliine davet edilmek (Niir
24/48) ve bu ayette Allah ve rasiiliiniin 6niine gegmemek.

Bu ikili kullanimin bulundugu yerlerin hepsinde Peygamberin (a.s.) varligi-
na, sahsiyetine, yerine ve dnemine vurgu vardir. Anlatilmak istenen husus, “Ben
gonderdigim elgiye bu kadar deger verdim, adini, kendi adimdan hemen sonra
zikrettim, siz de buna dikkat edin!"dir. “Allah’in ve rasiiliiniin 6niine gegmeyin”
emri, mecazdir. Allah, zamandan ve mekidndan miinezzehtir, dolayisiyla bu ifa-
de, “Allah’in emirlerini ¢ignemeyin, onlar1 dikkate alin, onlar1 uygulama konu-
demektir. Burada alt1 ¢izilmesi gereken asil nokta,
Allah’in varligi, emirleri, kisacas1 Onunla ilgili her sey, Peygamber (s.a.v.) tizerin-
den geldiginden, ona gosterilmesi gereken saygi ve bagliliktir. Peygamber (a.s.),
miislimanlar i¢in hayatin merkezidir. Bu ayet, Allahia ve rasiiliine muhalefeti ya-

1”

sunda gevsek davranmayin!

saklamakta, daha genel bir ifadeyle Kitap ve Siinnete karsi s6z sdylememeyi ve
eylemde bulunmamay1 emretmektedir. Buradan ayni zamanda hiikiim vermedeki
siralamay1, 6nce Kurana, sonra siinnete bagvurulmas: gerektigini 6grenmekteyiz.
Kiyasa kars: ¢ikan bazi alimler, bu ayetten kiyasin batil olduguna bir delil ¢ikar-
mak istemiglerdir. Fakat bunu delil olarak kullanmalar1 mesnedsizdir. Ciinkii bir
konuda Kitap ve stinnette bir seyin delaleti varsa, bunun yapilmasi, onun Kitap ve
stinnete tercih edildigi anlamina gelmez. Kiyasla hitkmetmeye delalet eden naslar
var oldugu i¢in onunla hitkmetmek, Kitap ve stinnetin 6niine ge¢mek degildir.
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Ayette mefuliin zikredilmemesinde soyle bir niikte vardir: Sadece belirli bir
konu ve alanda degil, her konuda, her yerde, her zaman Peygamber’in (a.s.) s6z-
lerini, davranislarini dikkate alin, yerinizi bilin. Yiice Kitabin enteresan 6zellikle-
rinden biri de, nazik konular1 anlattiginda, ardindan hemen, Allah’ kars: dikkatli
olunmasina yaptig1 ¢cagridir (Orn.: bu surede 10. ve 12. ayetler).

Kimi miifessirlere gore burada asil maksat, “Rasiiliillah’in 6niine gegmeyin!”
demektir. Allah'in adinin zikredilmesi, Peygamberin degerine isaret igindir. Bun-
dan sonraki ayetlerin Peygamber hakkinda olmasi, bu yorumu teyit etmektedir.

Korku anlami daha merkezi ve daha 6n planda olan (<2\>) ve (<)) gibi bir

fiilin degil de, saygiy1, nezaketi, dikkati de i¢inde barindiran (_&") gibi bir fiilin
secilmesi {izerinde énemle durulmalidir. ilk fiil Kuranda zaman zaman kullanil-
makla birlikte, Allaha kars: sergilenmesi gereken tutum ve davranis anlatilirken
genellikle son fiil kullanilmaktadir. Ayetin sonunda Allah'in duymasina ve bilme-
sine isaret edilmekte, Allah’in bilgisinin derinligi, genisligi, dolayisiyla her seyi en
iyi sekilde bildigi, insanlarin da buna gore davranmasi gerektigi hatirlatilmaktadir.

Sonraki iki ayet-i kerime, yukarida bildirilen Hz. Peygamberle davraniglarin
nasil olmas: konusunda somut bir 6rnegi icermektedir. Insanlar arast iligkiler, 6n-
celikle dil, konusma iizerinden gerceklesir. Ilk kez tanistiklarimiza, goriintiimiiz,
giyim-kusamimiz, sesimiz, ses tonumuz, oturup kalkmamizla bir mesaj veririz.
Bunlar kimligimizin, sahsiyetimizin birer yansimalaridir. Kdyde, dagda, bayirda
yasayanlar, kendi dogal ortamlarindan dolayi, daha rahat davranirlar, yiiksek sesle
konusurlar. Oysa medeniyetin besigi olan sehirlere gelindiginde, davraniglar ona
gore gozden gegirilmelidir. Sehir, kurallarin oldugu bir yerdir. Gorgii kurallar1 da
bunun bir pargasidir. Bir de karsinizdaki kisi sosyal bir konuma sahipse, daha bir
dikkatli olunmalidir. Bu zat bir peygamberse, konu daha bir 6nem arz etmek-
tedir. Aslinda din demek, egitim ve terbiye demektir. Kuran-1 Kerim'in énemli
bir bolimiiniin Mekkede inmesi, bu kismin igeriginin de terbiye amagl olmasi,
bunun tipik bir gostergesidir. Hz. Peygambere gosterilmesi gereken saygi, onunla
konusmada tezahiir etmektedir. Niizul sebeplerine bakildiginda, Hz. Ebu Bekir
ve Hz. Omer gibi sahabilerin bile Allah rasiiliiniin yaninda oldukga rahat dav-
randiklar1 anlagilmaktadir. Bu durum bize, 6nde gelen sahabilerin terbiyelerinin
o ana degin devam etmekte oldugunu veya ne kadar iyi egitim alinirsa alinsin
insanlarin zaaflarinin zaman zaman kontrol disina ¢iktigini ihsas ettirmektedir.
Rasiiliillaha saygi konusu, en belirgin sekilde Ahzab 33/56. ayette belirtilmistir.
Bu ayet-i kerimede Peygambere (a.s.) sayg: gosterilmesi emredilmeden 6nce Al-
lah ve meleklerinin ona salat i selamda bulunduklar: bildirilmistir.

2. ayette miislimanlar iki seyden yasaklanmiglardir: Seslerini Allah rasiiliiniin
sesinin iistiine gtkarmaktan; onunla birbirleriyle konustuklar: gibi konugmaktan.
Muhammed Hamdi Yazir, ilkinin ileri gitmeyi, ikincisinin ise esitligi yasakladig:
yorumunu yapmaktadir. (Elmalili, Hak Dini, VI, 4451). Bunlar dikkate alinma-
diginda karsilasilacak sey, yapilan amellerin degersizlesmesi, yok olmasidir. De-
mek ki Hz. Peygamber ile konusma tarzi istenilen nitelikte degilse, insanin yap-
tig1 biitlin iyi ameller yok hitkmiinde olacaktir. Peygamber (s.a.v.) ile konugsma
tarz ve tislubunun, oldukga hassas bir mevzu oldugu anlasiimaktadir. “Amellerin
yok olmasr”, Kuran-1 Kerimde cesitli yerlerde temas edilen bir konudur. Bunun
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gerekgeleri arasinda imani inkar etmek (Maide 5/5), sirk kogsmak (Enam 6/88),
Allah’1in ayetlerini ve ahireti yalanlamak (Araf 7/147), Allah’in indirdigini begen-
memek (Muhammed 47/9), Allah'in rizasin1 begenmemek (Muhammed 47/28)
gibi konular sayilmaktadir. Oyle anlasiliyor ki, Peygambere saygisizlik, Allah’a
sirk kosmak, Onu inkar etmek, ahireti yalanlamak gibi dinin esasini olusturan
unsurlarla esdegerdir. Ayetin sonunda yer alan “bilmeden, farkinda olmadan” ifa-
desi, Misliimanlarin hal ve hareketlerinde daima dikkatli ve bilingli olmalarini
hatirlatmaktadir. Yapilan davranisin, hangi sonuglara yol agacag: diistintilmelidir.

Vefatindan sonra Peygamberin hayatindan bahsedilirken, onun sozleri anla-
tilirken de saygili olunmalidir. Peygamberin makaminda olmalarindan dolays,
[slam’ temsil eden, onun tebligiyle, gretimiyle ugragan kimselere de ayn1 saygi-
nin gosterilmesi lazimdir.

3. ayette saygili davranan miiminlerden bahsedilmekte, Allah rasiiliiniin ya-
ninda seslerini kisanlar i¢in bir bagislanma ve biiyiik bir sevabin oldugu haber
verilmektedir. Burada dikkati ¢eken nokta, konunun takvayla iliskilendirilmis
olmasidir. Peygambere (a.s.) saygisiz davranmakla takvadan yoksun ve uzak ol-
mak arasinda bir paralellik kurulmustur. Ayette bahsedilen kisiler Allah’in yaptig:
sinavi bagariyla gecenlerdir, dolayisiyla takva sahibi olanlardir. Hz. Peygamberin
huzurunda seslerini yiikseltenler, ayni zamanda takvadan mahrum olanlardir.

4. - 5. Ayetler:
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4. (Peygamberin hanimlarinin) odalarinin (6nlerinden ve) arkalarindan
seni ¢agiranlar var ya, bunlarin ¢ogu, akli ermeyen (dolayisiyla gorgii kural-
larin1 bilmeyen) kimselerdir. 5. Eger onlar, sen yanlarina ¢ikincaya kadar sab-
retselerdi, elbette bu, onlar i¢in daha hayirli olurdu. Bununla birlikte Allah,
cok bagislayan, ¢cok aciyandar.

4. ayette baska bir davranisa dikkat cekilmektedir. Insanlar birbirleriyle yiiz
ytize konustuklar: gibi birbirlerine uzak olduklar1 zaman seslerini yiikselterek de
konusurlar. Duruma bagli olarak bazen de seslerini yiikseltmek zorunda kala-
bilirler. Bunu yaparlarken seslerinin duyulmadigini degil, konusmak istedikleri
kisinin uygun olmayabilecegini de diistinmelidirler. Israrci olmamak, dolayisty-
la gevreye zarar vermemek lazimdir. Allah insanlara akil vermistir, nerede, nasil
davranacaklarini bilmeli, ona gore davranmalidirlar. Akilli olmak, edepli olmay1
gerektirir.

“Odalar’dan kasit, Peygamberimizin eslerinin odalaridir. Burada Allah rasi-
lintin hanimlariyla birlikte olduguna bir kinaye vardir. Beni Temim'in odalarin
arkasindan seslenmesi ise, ya onlar odalara teker teker gelmisler, dyle seslenmis-
ler ya da dagilip her bir odanin 6niine ayr1 ayr1 gitmislerdir. Aslinda seslenenler
gelenlerin timi degil, iclerinden birkag kisidir. Ancak ayette bu is, hepsine isnad
edilmistir. Bunun sebebi, digerlerinin yapilan bu yanlishiga sessiz kalmalari, onla-
rin arasinda olmalaridir.



110

Tefsir

Bir sonraki ayette iizerinde durulan husus, sabirdir. Insan iligkilerinde sabra
dikkat ¢ekilmektedir. Kur’an-1 Kerinvin bir¢ok yerinde sabir konusuna deginil-
mektedir. Peygambere (s.a.v.) sabrin emredilmesi (Orn.: Ahkaf 46/35), peygam-
berlerin yalanlanmalarina ragmen sabretmeleri (Enam 6/34), Allah'in sabreden-
leri en iyi sekilde odiillendirmesi (Nahl 16/96), miislimanlara Allah’tan sabir
duasinda bulunmalarinin emredilmesi (Orn.: Bakara 2/250) bunlardan birkagidir.

Bu ayetten bazen insanlarin isteklerinin aninda karsilanmasinin miimkiin ol-
madigini anlamaktayiz. [htiyacimizi gidermesini bekledigimiz kisi, o an itibariyla
uygun olmayabilir. Dolayisiyla sartlarin uygun olmasini beklemek gerekmektedir.
Ayetin niizuliine sebep olan olayda agike¢a goriildigii iizere, boyle bir durumda
ahlak ve edep sinirlarinin disina ¢ikilmamalidir.

Son ciimlede acele davranmada hataya, yanlisa, giinaha diisme hatirlatilmak-
ta, bununla birlikte Allah'in magfiret ve merhamet sahibi oldugu sdylenmektedir.
Cenab-1 Allah'in gafiir ve rahim olusu, Kur'’an-1 Kerimde zaman zaman iizerin-
de durulan konulardan biridir. Bazen gafiir, bazen de rahim sifat1 6nce séylenir.
Burada Allah'in magfiret sahibi oldugu 6nce, merhamet sahibi oldugu ise sonra
ifade edilmistir. Mesela Sebe’ suresi 2. ayette rahim olusu 6nce, gafiir olusu ise son-
ra gelmistir. Siyaka gore biri 6ne ¢ikmaktadir. Bunlar, bazen burada oldugu gibi
nekre/belirsiz, bazen de marife/belirli, harf-i ta‘rif ile birlikte (Orn.: Kasas 28/16)
kullanilir. Allah, insanlarin lehindedir, onlari cezalandirma yanlis1 degildir. Kulla-
rin1 bagislamasi, onlara acimasi bunun somut gostergesidir. Burada ayni zamanda
islenen kusur ve hatadan dolayi tévbe istigfarda bulunmaya bir tegvik vardir.

6. — 8. Ayetler:
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6. Ey iman edenler! Eger size fasik, giivenilir olmayan biri, bir haber geti-
rirse, bilmeden bir topluluga satasip da sonra yaptiginiza pisman olmamak
igin, onu iyice arastiriniz. 7-8. Ayrica Allah rasiiliiniin, aramizda oldugunu bi-
lin. Eger o, bir¢ok konuda size itaat etseydi, haliniz ¢ok kotii olurdu. Ancak
Allah size imani sevdirdi, onu kalplerinizde siis yapt1. inkari, giinahkarlig1 ve
isyan1 da size cirkin gosterdi. Iste onlar, Allah’in ihsan ve ikrami, bir nimeti
neticesinde (hak yolunda, sarsilmadan) dosdogru gidenlerdir. Allah, ¢ok iyi
bilendir, yaptigini saglam yapan ve yaptiginda bir hikmet bulunandar.

Islam dininin toplumsal bir din oldugu, toplumsal iliskilere biiyiik bir énem

\
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verdigi bilinen bir husustur. Insanlar arast iligkilerin igleyisi, bityiik él¢iide bilgiye,
bilgi akisina baghdur. Is, aile, siyaset vb. hayatin cesitli kesitlerinde edindigimiz,
sahip oldugumuz bilgilere gore kendimize ve iliskide bulundugumuz kisilere bir
yer bigeriz. Iste bu ayet tam da bu konuyla ilgilidir. Edinilen bilgi ve haberden daha
6nemli olan, bunu bize ulagtiran kisinin sahsiyetidir, glivenilir olup olmadigidir.
Ayette bu kisiden fasik olarak bahsedilmistir. Kelimenin asil manasi, hurmanin
kabugunu yarip ¢tkmasidir. Sonra bu anlam genislemis, kelime dinin emirlerinin,
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kurallarinin digina ¢ikanlar i¢in de kullanilmaya baslanmistir. Bu ayet-i kerime,
biiyiik giinah isleyenin miisliiman oldugunu soyleyenler i¢in bir delildir. Ayette
fasik ve nebe’ isimlerinin nekre/belirsiz kullanilmasi, anlami genellestirme i¢indir,
bu arastirilma konusu, biitiin fasiklar ve onlarin getirdigi biitiin haberler i¢in ge-
cerlidir. Clinkii fasikliktan, dinin emirlerini ¢ignemekten sakinmayan, yalan séy-
lemekten, ortalig1 karistirmaktan da sakinmaz.

Bu ayette adil, dogru ve giivenilir kimsenin verdigi haberin delil olduguna, fa-
s1g1n sahitliginin muteber olmadigina delil vardir. Getirilen haberin iyice arastiril-
mas1 emrinin bir geregi olarak muhaddisler hadis ravilerinin hayatlarini, kisilikle-
rini aragtirmak, 6grenmek i¢in Cerh ve Tadil ilmini ihdas etmislerdir. Clinkii dinin
ingas1 ve uygulanmasi, biiyiik 6l¢tide bu zatlarin naklettikleriyle gerceklesiyordu.
O bakimdan bu bilgilerin saglam yollardan gelmesi gerekiyordu. Burada dikkat
cekilmesi gereken diger bir nokta da, her haberin arastirilmasinin gerekmedigidir.
Ciinkii nebe’ kelimesi, siradan bir haberi degil, 6nemli, muhtemelen toplumsal, si-
yasal vb. gesitli agilardan toplumu ilgilendiren haberi ifade etmektedir.

Ayette bahsedilen fasigin getirdigi habere nasil bir yaklasimda bulunulmasi
gerektigi durumu, fe-tebeyyeni fiiliyle anlatilmistir. Fiilin bagindaki fe edati, aras-
tirilmanin zaman gecirilmeden, hemen yapilmasina isaret etmektedir. Ciinkii kay-
bedilecek zaman neticesinde telafisi miimkiin olmayan sonuglarin dogmasit miim-
kiindiir. Tebeyyiin arastirmak, incelemek demektir. Bu fiili fe-tesebbetii seklinde
okuyanlara gore ise, anlam, karar verme asamasinda, is iyice aydinlanincaya kadar,
agir davranmak, acele etmemek, derinlemesine diisiinmek demektir. Her iki kiraat
de tedbirli davranmayi ifade etmektedir. Bu sekilde hareket etmenin amaci, pisman
olmamak olarak belirlenmistir. Pigmanlik insani kolay terk etmeyen bir duygudur.
Bu anlami ifade eden nddimin’in tiiredigi nedem kelimesi, vaki olan bir seyin olma-
masini temenni ederek tiziilmek, kederlenmektir, bu tiziintii ve keder, surekli olan
bir seydir. Yeri gelmisken Peygamberimizin su soziint de hatirlayalim: “Teenni ile
hareket etmek Allah’tan, acele etmek ise seytandandir” (Tirmizi, Birr: 66)

Miifessirler (‘jiu;éj d\) ifadesinin, (‘ji'-‘:éj Dw@) demek oldugunu soylemisler-

dir. Kuran-1 Kerimde béyle bir iislubun, () edatindan sonra (Y) olumsuzluk
edatinin takdir edilmesi, zaman zaman (Orn.: Bakara 2/184; Nisa 4/176 ) kulla-

nilmaktadir. Elmalily, ayet-i kerimede (3) edat1 yerine, sek ve siiphe ifade eden

() edatinin tercih edilmesinde, miiminlerin fasiklara aldanmayacak derecede
dikkatli ve uyanik olmalari, bu 6zellikteki fasiklarin Miislimanlara kars1 boyle bir
seye tevessiil edemeyecekleri niiktesinin bulundugunu ileri stirmektedir. (Elmali-
I, Hak Dini, VI, 4457)

7. ayetle dikkatler yine Peygambere (s.a.v.) ¢ekilmektedir. Miisliimanlarin,
peygamber aralarindayken yanlis yapmaktan uzak durmalar1 istenmektedir.
Buradaki yanliglik, yalan soylemektir. “Allah rastiliiniin aranizda oldugunu bi-
lin” ifadesinden kasit, bilin de ona gore davranin, dikkatli olun demektir. Ciin-
kii yanhs yaptiklarinda, yalan soylediklerinde, Allah ona dogrusunu haber ve-
rir. Rasiiliillah kandirmak miimkiin degildir. Ona sdylenen yalanin 6mrii, ¢ok
kisadir. Ayeti, baglaminin disina tagirarak Kur’an biitiinligi i¢inde distiniirsek,
Allah’in Elgisi sizin aranizdayken karar verme konusunda onun dniine gegmeyin,
siz onun dediklerini uygulayin, anlami da ¢ikabilir.
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Bu ayetin ikinci ciimlesi, “Eger o, bircok konuda size itaat etseydi, haliniz
¢ok kotii olurdu’dur. Clinkii pesinden gidilen kisi, bagkalarinin pesinden gitmeye
kalkarsa, orada isler alt iist olur. Ayetten, Peygamberin (s.a.v.) onlarin isteklerine
uymadig1 anlagilmaktadir. Burada anet kelimesi tizerinde durmak gerekmektedir.
Yiice Allah, bu durumu ifade etmek icin ¢ok 6zel bir kelime se¢cmistir. Bunun
anlami, “kirilan bir kemigin sarildiktan sonra tekrar kirilmasi"dir. Tamiri ¢ok zor
bir sonug ve ancak bu kadar ince bir mana ile ifade edilebilir. Eger Hz. Peygamber
(a.s.) miisliimanlarin istek ve arzularina uymus olsayds, ikinci kez kirilan kemigin
iyilesmesi ne kadar zor ise, bu uyma sonucunda ortaya ¢ikabilecek hadiselerin
tamiri de o kadar zor olurdu. Ayette her ne kadar cogul zamir kiim/siz kullanilmig
olsa da, bundan kasit bazi miislumanlardir.

Allah’n imani1 sevdirmesinden, yalnizca bilginin yeterli olmadigi, bunun ya-
ninda sevmenin de lazim oldugu anlasiimaktadir. Dinin bas1 sevgidir, Allah,
Onun peygamberini, Peygamberini (a.s.) sevmek, Allah'in dinine hizmet edenle-
ri sevimek, bunlarin hepsi ve daha bagkalar1 hep imanin sonucudur. Allah iman1
miiminlere sevdirmekle kalmamis, onu kalplerinde bir siis yapmustir. Insanlarin
kendi degerlerini artirmak, karsilarindakileri etkilemek i¢in stislenme geregi du-
yarlar. Bunun i¢in de bazen tabii, bazen de tabii olmayan araglar kullanirlar. Oysa
Allah giizellik degeri ve araci olarak imani 6l¢ii yapmustir. Manevi giizelligin,
maddi giizellikten daha 6nemli olduguna dikkat gekmistir. Onlara iman nimetini
ihsan etmesi hasebiyle, peygamberle iliskileri bu nimete paralel olmalidir. Ken-
dilerine verilen bu nimetin, iman ve peygamberle ¢cagdas olma, onun sohbetinde
bulunma nimetinin degerini bilmeli ve ona itaat etmelidirler.

Allah, imani sevdirmesi ve siislemesine karsilik ii¢ seyi onlara ¢irkin gosterdi-
gini haber vermektedir: Inkar, giinahkarlik ve isyan. Aslinda sadece inkar1 soyle-
mis olsaydi, imanin zidd1 olmas1 hasebiyle, yeterli olurdu. Buna ilaveten fasiklik
ve isyankarligin zikredilmesinde, bu iki fiil siirekli oldugu takdirde kiifre, inkéara
sevk etme imkén ve ihtimalinin bulunmasina igaret vardir. Bagka bir degerlendir-
meye gore ise, kiifiir imanin, fasiklik ve isyan ise imanin siislenmesine mukabildir.
Fasiklik, yalancilik ile sozlii olarak dogruluktan, itaatten ¢ikma; isyan da emredi-
len seyi terk ederek fiili olarak itaatten ¢ikmadir.

Iste bunlar, dosdogru gidenlerdir. Yani ancak Allah'in imani sevdirdigi, onu
kalplerinde siis yaptig1, inkari, giinahkarlig1 ve isyani kendilerine ¢irkin gosterdigi
kimseler dogru yolda, dosdogru gidebilirler. Ayette gecen “er-rdsidiin” kelimesi,
Kurn-1 Kerimde yalnizca burada bir kez ge¢mektedir.

Bu grubun son ayeti, surenin en kisa ayetidir. Anlam itibariyla bir 6nceki ayet-
le baglantilidir. Yukarida sayilanlarin hepsi, Allahin ihsan ve ikramidir. Allah,
alimdir, her seyi ¢ok iyi bilir, hakimdir, yaptigini saglam yapan ve yaptiginda bir
hikmet, amag¢ bulunandir.
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9. Eger miiminlerden iki grup savasirlarsa, hemen aralarini bulun, baris-
tirin. Sayet birisi digerine kars1 azginlik ediyorsa, Allah’in emrine, kanunu-
na doniinceye kadar azginlik edenle savasin. Eger donerse, adaletle aralarini
diizeltin, adaletli olun. Kesinlikle Allah, adaletle davrananlari sever. 10. Mii-
minler, ancak kardestirler. Onun i¢in iki kardesinizin arasini diizeltin, Allah’a
kars1 gelmekten sakinin, boylece rahmet edilenlerden olasiniz.

Bu ayet-i kerimede iki miisliiman grubun catismasindan, kavga etmesinden
soz edilmektedir. Teorik olarak ayni Allaha iman eden kimselerin birbirleriyle
catismasl, kavga etmesi anlasilmaz gelebilir. Ancak onlar da insandir, duygula-
r1 ve zaaflar1 vardir. Kendilerini kontrol edemezlerse, istenmeyen davraniglarda
bulunabilirler.

Ayetin basinda izd gibi bir zaman edat1 degil de, sart ifade eden in edatinin
kullanilmasi, miisliimanlar arasi ¢atismanin istenmeyen bir hal oldugunu, bu-
nun tabii olmadigin1 gostermektedir. Burada meale yansitilamayan bir incelige
de temas etmek yerinde olacaktir. Ayette iki gruptan s6z edilmekte ve bu, tesniye

olarak (QL:.;J\L) seklinde soylenmektedir. Ancak bu iki grubun davranis ve ha-

reketi anlatilirken fiil (\j.ifﬁg\) biciminde cemi olarak ifade edilmektedir. Isim ile
tiil arasinda say1y1 ifade etmede bir uyumsuzluk goriinmektedir. Bunun ¢6ziimi
soyledir: Taifetdan kelimesi her ne kadar tesniye olsa da, mana itibariyla tdife/grup
¢ogul isimdir. Burada tdife kelimesinin lafz1 degil, anlami gozetilmistir. Dolayisiy-
la iki kelime arasinda, ciimlede bir uygunsuzluk mevzu bahis degildir.
Miisliimanlar arasinda bir savas, bir kavga meydana geldiginde duruma he-

men miidahale edilmesi gerekmektedir. Bize bunu, (\}44:&@) fiilindeki fe edat:
haber vermektedir. Bu emrin, “hemen onlarin aralarini bulun” emrinin muha-
taplari, iki grubun diginda kalan biitiin miisliimanlardir. Miisliimanlar, birbirleri-
ne sessiz kalamazlar. Zalimin zulmiine g6z yumamaz, mazlumu da kendi haline
birakamazlar. Duruma miidahale edebilme imkanina sahip olanlar, ¢6ziim i¢in
gayret etmelidirler.

Ayetin ikinci ciimlesi, miislimanlara, s6z dinlemeyen, isyana devam edenle-
re kars1 Allah'n emrini kabul edinceye degin sert tedbirlere, savasa bagvurulma-
sin1 emretmektedir. Coziime yaklastiklar: takdirde, isyankarlarla savasa devam
edilmez. Eger devam edilirse, bu kez bagka bir zulme ve yanlisa baslanmis olur.
Ayetin tizerinde durdugu asil konu, adil bir ¢6ziim bulunmasidir. Savasan iki
grubun arasini bulmak belki miimkiindiir. Ama bunu adalete uygun bir sekilde
gerceklestirmek zordur, ancak olmasi gereken budur. Ayetin son kisminda ada-
lete arka arkaya ii¢ kez vurgu yapilmasi, isin 6nemini ortaya koymas: bakimin-
dan olduk¢a 6nemlidir. Allah Yiice Kitabinda buradan bagka, iki yerde daha,
(Maide 5/42; Miimtehine 60/8) adaletli olanlar1 sevdigini séylemektedir. Ada-
let, Kur’an-1 Kerimde iizerinde dnemle durulan konulardan biridir. Peygambere
adaletle davranmasi emredilmekte (Araf 7/29; Stra 42/15), bir topluluga olan
ofkenin adaletsizlige yol agmamasi hatirlatilmakta (Méide 5/8), adaletle dav-
ranmanin takvaya daha yakin oldugu bildirilmekte (Maide 5/8), adalete uygun
bir sekilde konusulmasi istenmekte (Endm 6/152), insanlar arasinda adaletle
hitkmedilmesi emredilmekte (Nisa 4/58), adaletle davranmay1 emredene esit
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olunmayacag: bildirilmekte (Nahl 16/76), Allahn adaletli olmay1 emrettigi
(Nahl 16/90) haber verilmektedir. Sahitlik konusunda adalete ayr1 bir 6nemin
verildigi (Bakara 2/282) goriilmektedir. Miiminlerin adaleti hakim kilmalaru is-
tenmekte (Nisa 4/135), insanlar arasinda adaletle hiikmedilecegi bildirilmekte
(Ytinus 10/47), 6l¢ti ve tartinin adaletle yapilmas: (Had 11/85) emredilmektedir.

am oo

iki miimin grubun birbirleri ile savagmalar1 konusunda Omer Dumlw’nun “Kur’an-1
Kerim'de Salah Meselesi” adl1 kitabin1 okuyunuz.

10. ayet-i kerime, belki de surenin en can alic1 ayetidir. Bu ayetten 6nce anla-
tilanlar1 ve bundan sonra anlatilacak olanlar1 anlamada, 6nemli bir yere sahiptir.
Miislimanlarin birbirleriyle olan iligkilerinin temelini, kardeslik olusturmaktadur.
Dolayistyla kardeslerin birbirleriyle kavga etmeleri, savagsmalar1 asla uygun degildir.

Hem bu ayette, hem de bundan 6nceki baris1 saglama emrinin (\5;4:&6) fe edatryla
gelmesi, bu tiir sorunlar ortaya ¢iktiginda, hemen {izerine gidilmesinin ve ¢6ziim-
lenmesinin 6nemine ve geregine isaret etmektedir. Yukarida birbirleriyle kavga eden
miislimanlarin anlatildig1 dikkate alinirsa, bu ayetten biiyiik giinah isleyenin mii-
min olduguna, her ne olursa olsun bunlarin kardes olduguna bir delil vardir. “Iki
kardesinizin arasim diizeltin” emri verilirken, normalde zamirle ifade edilmesi ge-
reken yerde ismin agikea tekrar kullanilmasi, beynehiima degil de, beyne ehaveykiim

denilmesi, bu kardeslik vurgusunu yeniden agik¢a gostermektedir. Buradaki (\:é;)
tahsis edat: da manaya derinlik ve zenginlik katmakta, kardeslik duygusuna ayr1 bir
vurguda bulunmakta, kardesligin yalnizca miiminler arasinda olabilecegine isaret
etmektedir. Al-i Imréan 3/103. ayet-i kerimede, ayetin muhatab olanlarin daha 6nce
birbirlerine diisman olduklari, fakat Allah'in nimeti sayesinde birbirleriyle kardes
olduguna dikkat ¢ekilmektedir. Yeri gelmisken miisliimanlarin kardes oldugunu bil-
diren birkag hadis-i serifi de zikredelim: “Miiminler, bir binanin tagslari gibi birbir-
lerini tutarlar” Peygamberimiz, bu sozii soyledikten sonra parmaklarini birbirine
gecirmistir. (Buhéri, Salat: 88, Edeb: 36; Miislim, Birr: 65; Tirmizi, Birr: 18) “Miislii-
mamn miisliimana ii¢ giinden fazla kiis durmasi helal degildir. (Bu kiis olanlar)
birbirleriyle karsilastiklarinda, biri bir tarafa, digeri oteki tarafa gider (de birbir-
leriyle konusmazlar). Onlarin en hayirhsi, ilk selam verendir.” (Buhari, Edeb: 57,
62; Miislim, Birr: 25; Tirmizi, Birr: 21). “Miiminler birbirini sevmede, birbirine aci-
mada tek bir viicut gibidirler. Viicudun bir organi hastalandiginda, diger organlar
da uykusuzluk ve atesle onun acisina eslik ederler” (Miislim, Birr: 66).

(Z\IJ\ bﬁj\j) emri, kardesligin tesisinde gevsek davranilmamasi gerektigini, boy-
le bir davranisin Allah1 incitecegini ihsas ettirmektedir. Ayetin son ciimlesi olan
“boylece rahmet edilenlerden olasiniz’dan, kayitsiz kalmanin cezay1 gerektiren bir
hareket oldugunu, Allah’tan bagislanma gerektigini anlamaktayiz.

11. Ayet:

-
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11. Ey iman edenler! Bir topluluk, kendilerinden daha hayirli olmas1 muh-
temel (baska) bir toplulukla alay etmesin. Kadinlar da, kendilerinden daha ha-
yirli olmasi muhtemel (baska) kadinlarla alay etmesin. Kendinizi ayiplamayin,
birbirinize (kotii) lakaplar takmayn. imandan sonra giinahkarlik ne kadar da
kotii bir isimdir! Kim (yaptig1 kotii islere pismanlik duyup) tovbe etmezse, artik
onlar kendilerine zulmedenlerdir.

Bu ayetin konusu, bagka bir toplumsal ve ahlaki konudur: Insanlarin seref ve
haysiyetinin korunmasi. Bu konu ihmal edilirse, ¢esitli sorunlarin ortaya ¢ikmasi
muhtemeldir. Toplumsal barisin ve diizenin tesisinde, bunun gézden uzak tutul-
mamasi gerekmektedir. Onceki iki ayette {izerinde hassasiyetle durulan kardesli-
gin canli ve diri tutulmasiyla bu ayet arasinda derin bir anlam iligkisi bulunmak-
tadir. Kardesligin varlig1 ve siirekliligi, her tiirlii soruna ciddiyetle yaklagilmasini,
kiigiik, ayrint1 gibi goriinen konulara zamaninda miidahale edilmesini gerektir-
mektedir. Birlikte yagsanirken zaman zaman kasith veya kasitsiz olarak bireyler
birbirlerinin onurlarini zedeleyebilirler. Insanin toplum igindeki mevkii, isi, ko-
numu ne olursa olsun herkesin mutlaka bir degeri ve sayginlig1 vardir ve bunun
kesinlikle korunmasi lazimdir. Bu ayette erkeklere ve kadinlara ayr1 ayr1 hitap
edilmistir. Bu durum, konunun 6nemini gostermektedir. Ayetin bir toplulugun
baska bir toplulukla alay etmesini yasaklamasindan, bireyin diger bireylerle alay
edebilecegi hitkmii ¢ikmaz. Bireyler, toplulugun bir parcasidir. Dolayisiyla onlar
da yasagin kapsamu igerisindedirler. Buradan ¢ikarilamayacak diger bir sonug da,
erkeklerin kadinlarla, kadinlarin da erkeklerle alay edebilecegidir. Ciinkii “erkek-
ler erkeklerle alay etmesin demek, kadinlarla edebilirler” veya “kadinlar kadinlar-
la alay etmesin demek erkeklerle edebilirler” anlamina gelmez. Bu, hem “kendi
cinsleriyle hem de karsi cinsleriyle alay etmesinler” demektir.

Suhriyet’i alimler, hafifseme, asagilama, giiliinecek sekilde ay1p ve eksikligi or-
taya ¢ikarma olarak tanimlamislardir. Bu, sozle veya fiille, anlatarak, isaret ve ima
ederek olur. Kimilerine gore bu, insanin yiiziine kars: yapilir. Bagka bir degerlen-
dirmeye gore insanin din kardesine, yiiceltme goziiyle bakmayip onun degerini
diisiirmesidir. Burada iizerinde énemle durulmasi gereken nokta, yasagin gerek-
cesidir. Ayet hem erkeklerin hem de kadinlarin boyle bir davranis ve hareket-
ten uzak durmalarini emrederken, alay edilenlerin alay edenlerden daha hayirli
olabilecegine dikkat gekmektedir. Insanlarin asil degeri Allah katindadir. Onu da
ancak O bilmektedir. Burada ayn1 zamanda 13. ayete de bir atif vardir. Kuran-1

Kerimde (%) fiilinin, miinafiklarin (Orn.: Tevbe 9/79), kafirlerin (Orn.: Had
11/38) peygamberlere ve miisliimanlara kars1 gosterdikleri alayci tavri ifade eder-
ken kullanildig: goriilmektedir. Bu fiilin miisliimanlarla baglantili olarak kullanil-
dig1 tek yer, bu ayettir. Bu bize, miisliiman olmayanlarin bir davranisi olan bu alay
konusundan tamamen uzak durmamiz gerektigini sdylemektedir.

Aslinda Arapgada tekil kelime, anlam itibariyla daha kapsamli olmakla birlik-
te ayette cogul olan kavm ve nisd kelimeleri kullanilmistir. Miifessirlerin bundan
¢ikardigi bazi anlamlar sunlardir: Islim’in bireylerle sinirli kalmayip cesitli top-
lumlara yayilacagi, bu alay isinin tehlikesinin biiyiik olmasi hasebiyle tek bir erkek
veya tek bir kadinin bunu yapamayacag, bu isi yapanlarin yaninda, ¢evresinde
ona destek verecek, ona istirak edecek bagka birilerinin bulunacag.
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Insan onurunu agagilayan diger bir konu da, kargidakini ayiplamaktir. “Ken-
dinizi ayiplamayin” ifadesinde, enteresan bir nokta vardir. Insan kendisini nasil
ayiplar? Ayetten anlagildigina goére miiminler bir biitiindiir, herkes birbirinin par-
casidir. Birini ayiplayan, aslinda kendisini ayiplamis olur, kendisinin ayiplanma-
sina da kapr agmis olur. Kardes olan miiminler, hem kendilerini hem de kardesle-
rini boyle uygunsuz davranislardan uzak tutmalidirlar. Kalbinde kotiiliik olanlar,
boyle bir davranis sergileyebilirler. Iyi niyetten yoksun, kotiiliik timsali olan ki-
siler, bagkalarina bu sekilde bakarlar. Kur’anda bu ayetten bagka ti¢ yerde (Tevbe
9/58 ve 79; Hiimeze 104/1) daha gegen bu kelime, buralarda miinafik ve miigrikler
i¢in kullanilmaktadir. Dolayisiyla bu davranis, miisliimana asla yakismayan bir
davranistir, bundan kesinlikle uzak durulmalidir.

Lemz, suhriyye’den daha geneldir. Once 6zel bir durum zikredilmis, ardindan
daha kapsaml1 bir hiikiim getirilmistir.

Ayette kaginilmasi, uzak durulmasi istenen tiglincii nokta ise, miiminlerin bir-
birine lakap takmalaridir. Bu da insanin serefini rencide eden bagka bir konudur.
Lakap, 6vgii ya da yergi iceren sifatlardir, isimlerdir. Ancak durum nebz fiiliyle
ifade edildigi, bu fiil de kotii lakap takmay1 anlatti1 i¢in burada “kétii lakap tak-
mayin” anlami vardir. Karsimizdakilerin hallerine uygun lakap takmak, yasak-
lanmis degildir. Hz. Ebti Bekire atik ve siddik, Hz. Omere farik, Hz. Hamzaya
esedullah, Hz. Halid b. Velide seyfulldh denmesi, giizel lakap takmanin mesruiye-
tine birer delildir. Onun igin kiinye koymak, siinnet olarak degerlendirilmistir. Bu
isim ve fiil, Kur’anda yalnizca bu ayette gegmektedir.

Bu ti¢ olumsuz davranis zikredildikten sonra, bunlarin insani, dinin sinirlari-
nin digina ¢ikarabilecek isler oldugunu ifade etmek igin, bi’se yergi fiiliyle, miimin
isminden sonra fasik ismini almanin ne kadar kotii olduguna dikkat ¢ekilmistir.
Ayetin sonunda bunlarin tévbe gerektiren ameller oldugu, tovbe edilmedigi tak-
dirde zalim olunacag: vurgulanmustr.

12.Ayet
Li'é;:z° 2% C53g YjMij\uu\ 'a/d\uu\d}.f}“\\}a\d.m%j
(12) > Efg5 all 3 AN ;;t:;w\v.;yu 5 vﬁ*‘ ,.a

12. Ey inananlar, zandan ¢ok sakinin. Ciinkii zannin bir kismi giinahtir.
Birbirinizin ayiplarini arastirmayin. Birbirinizin arkasindan hoslanmayaca-
g1z seyler sdylemeyin. Sizden birisi dlii kardesinin etini yemeyi arzular mi?
Iste bakin bundan tiksindiniz. Allab’tan korkun. Kuskusuz Allah tevbeleri ka-
bul edici ve cok merhametlidir.

Burada Miisliimanin nasil bir sahsiyet tagimasi konusuna devam edilmekte-
dir. Bu ayette de onceki ayette oldugu gibi ti¢ konu iizerinde durulmaktadir: Zan
beslemek, kusur aragtirmak, giybet etmek. Her {i¢ konu da, insanlar arasi iliskileri
zedeleyen meselelerdendir. Ayetin ilk ciimlesine, “zannin ¢ogundan uzak durun”
ve “zandan ¢okca uzak durun” seklinde iki tirli anlam vermek miimkiindiir.
Arapgadaki iraba gore, her ikisi de miimkiindiir. Bir de zandan uzak durmaktan
kasit, bunu eyleme doniistiirmekten uzak durmaktir. Kesin olmayan bir bilgiye
sahip olan kisi, buna gore hareket etmedigi siirece, bunun pek zarar1 olmaz. Ay-
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rica zannin bir kisminin giinah oldugunun soylenmesi, bu diisiinceyi destekle-
mektedir. Bu yasagin surenin 6. ayetiyle bir iligkisini kurmak miimkiindiir. Zan,
ihtimal tagimasi hasebiyle béyle bilginin bir kismi, hakla higbir sekilde értiismez.
Insanlarin bagkalar1 hakkinda sahip olduklar: diisiince ve anlayislar, dolayisiyla
serdettikleri davranislar, biiyiik 6l¢tide bu zanlardan ileri gelmektedir.

Zannin her tirliisti yerilmis degildir. Zan, ikiye ayrilmaktadir: Sti zan, hiisnii
zan. Ayette uzak durulmasi istenen, birincisidir. Iman edilmesi vacib olan konu-
larda zan beslemek, onlara siipheyle yaklasmak haram oldugu gibi Allah ve salih
insanlara, dine hizmet edenler hakkinda stii zanda bulunmak da haramdur.

Allah’a ve miisliimanlara hiisnii zan beslemek gerekmektedir. Ntir 24/12. ayette
miiminlerden hiisnii zan beslemeleri istenmektedir. Peygamberimiz (s.a.v.), ve-
fat etmeden ti¢ gilin once, “Sizden higbiriniz Allaha hiisnii zanda bulunmadan
olmesin!” (Ebti David, Cendiz: 17) buyurmustur. Allah hakkinda hiisnii zanda
bulunmanin giizel ibadet oldugu da séylenmistir. (Ebti Davtd, Edeb: 89)

Ayette uzak durulmasi istenen diger bir davranis, kusur arastirmaktir. Allah,
miiminlere insanlarin eksiklerini, kusurlarini, gizli kalmis yanlarini 6grenme-
ye ¢aligmaktan kaginmalarini emretmektedir. Ciinkii Allah, o davranislarin 6yle
kalmasini murat etmistir, dyleyse Oyle kalmalidir. Bu konuda bir hadis-i serit-
te soyle buyurulmustur: “Ey kalplerine iman girmedigi halde, dilleriyle iman
edenler! Miisliimanlarin ayiplarimi arastirmaymn. Kim miisliimanlarin ayip-
larini arastirirsa, Allah da onun ayiplarini arastirir ve onu evinde rezil eder”
(Ebti Daviid, Edeb: 40).

Son olarak Kuran-1 Kerimde yalnizca burada ele alinan grybet konusuna ge-
cilmektedir. Giybet, bir kimse hakkinda hoslanmayacag1 bir seyin sdylenmesidir.
Cok meshur olan bir hadiste soyle rivayet edilmistir: Peygamberimiz ashabina,
“Grybet nedir?” diye sormus, onlar da, “Allah ve rasiilii daha iyi bilir” cevabi-
n1 vermislerdi. Kendisi, “Kardesini, hoslanmayacag bir sekilde anmandir” bu-
yurdu. “Ya bu soyledigim kardesimde varsa?” denilince, s6yle cevap verdi: “Eger
soyledigin onda varsa, giybet etmis olursun, yoksa o zaman ona iftira etmis
olursun!” (Mislim, Edeb: 70; Eb(i Dav(id, Edeb. 40; Tirmizi, Edeb: 23) Bu davra-
nis ister acik bir ifadeyle, ister kinayeyle yapilsin fark etmez. Her iki sekilde de ha-
ramdir. Hakkinda konusgulan kisinin yasamasi veya 6lmiis olmasi da fark etmez.
Her iki durumda da ayn1 hiikiim gegerlidir. Insanlar1 kétiilerin serlerinden, zarar-
larindan korumak igin bu tiir kisiler hakkinda konugmak haram degil, belki farz
olur. Ciinkii toplumun muhafazas i¢in boyle bir hareket zorunludur. Giybet ya-
pan kisinin yaninda bulunulmamals, giybet yapilan ortam terk edilmelidir. Miis-
liman, kotiiye, yanlisa ortak olamaz, yanlis bir davranisa seyirci kalamaz. Grybet
yapan kisi, yaptig1 isin kotiligiint fark ettiginde, hemen tevbe etmeli, bu isten
derhal vazge¢meli, bir daha bu giinaha donmemeye kesin olarak karar vermeli ve
yaptigina pisman olmalidir. Sonra da grybetini yaptig1 kisiden helallik istemel,
giybet yaptig1 kisilere de gidip durumu izah etmelidir. Eger giybetini yaptig1 kim-
se 6lmiigse, onun i¢in Allah’tan bol bol af ve magfiret dilemelidir.

Bu surede miiminlerin basta giybet olmak {izere gesitli davraniglardan uzak
durmalar1 emredilmistir. Ancak bunlar ifade edilirken, giybetten kaginilmasi iste-
nirken kullanilan @islup ve 6rnek, olduk¢a agirdir. Burada insani olaganiistii dere-
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cede tiksindirecek bir temsil verilmistir: Olen kardesinin etini yemek. Zaten ayet,
devaminda, “ondan tiksindiniz!” demektedir. Bu, giybetin aklen, seran ve dogal
olarak ne kadar ¢irkin oldugunun olaganiistii tasviridir. Bu suredeki en belig ayet,
bu ayet olsa gerektir. Ayette, giybeti yapilan kisi, o ortamda bulunmadig i¢in, 6lit
gibi degerlendirilmistir. Olii bir insanin etini yemek, ne kadar vahsice, canice bir
hareketse, bir kisinin giybetini yapmak da o derece vahsice ve canicedir. Burada
yapilan giybetin kisiye zarar verip vermemesi, o kisinin bundan zarar goriip gor-
memesi degil, bizatihi bu eylemin kendisi 6nemlidir. Kuran-1 Kerim konuyu biti-
rirken miisliimanlar1 Allah'in emirleri ve yasaklar1 konusunda duyarl ve dikkatli
olmaya davet etmekte, yaptiklar: yanlis ve hatalara kars: kullarina tevbe kapisini
a¢ik tuttugunu, kendisine yonelindigi takdirde onlara merhametle muamele ede-
cegini haber vermektedir.

Tevvab kelimesi hem Allah (Orn.: Bakara 2/38), hem de insanlar (Bakara
2/222) igin ortak kullanilan isimlerdendir. Insanlar icin ayrica tdib (Tevbe 9/112;
Tahrim 66/5) de kullanilmaktadir. Insan igin kullanildiginda tévbe eden, Allah
i¢in kullanildiginda ise tévbeyi ¢ok iyi sekilde, her tiirlii tovbeyi kabul eden anla-
mina gelmektedir.

13. Ayet
MVL;\ 5 15 s Gaad vfu»j w\j ;; v—ﬂ*‘*’ G) JLJ\L@_,
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13. Ey insanlar! Biz sizi, bir erkekle bir kadindan yarattik. Hem sizi, birbiri-
nizle tanisasiniz diye, topluluklar ve kabileler haline getirdik. Haberiniz olsun
ki, Allah katinda en degerli olaniniz, Ona, kars1 gelmekten en ¢ok sakinaniz-
dir. Kesinlikle Allah, bilendir, haberdar olandir.

Bu ayet, 6nceki iki ayette anlatilan insanlar arasindaki davranis bozukluklarinin
temelsiz, 9. ve 10. ayetlerde isaret edilen miiminler arasindaki kavga ve savaslarin ne
kadar yersiz olduguna atifta bulunmaktadir. Hitap, tiim insanlaradir: Ey insanlar!
Biz sizi, bir erkekle bir kadindan yarattik. Bu yaratmanin amaci da gayet net ve agik
bir bi¢cimde ortaya konmustur: Tanigmak, bilismek. Savagmak, kavga etmek, insan-
larin seref ve onurlariyla oynamak degil. Aslinda biitiin bir insanlik, insan olmada
kardestirler. Ancak zaaflar, ihtiraslar, arzular insanlar1 birbirlerine diistirmektedir.

Kur’an-1 Kerimde insanin yaratilmasiyla ilgili gesitli ifadeler vardir. Acaba
bunlar birbiriyle ¢elisen seyler midir? Bu soruya cevap vermeden 6nce, Yiice Kita-

e

bimizda insanin yaratilisinin nasil ele alindigina bir bakalim.

Insanin bazen topraktan/tin (Enam 6/2), bazen tek bir nefisten (Araf 7/189),
bazen topraktan/tiirdb (Rtim 30/20), bazen de burada oldugu gibi erkek ve kadin-
dan yaratildigindan séz edilmektedir. Insanin yaratiligini en iyi anlatan ayetlerden
biri, Hacc 22/5. ayettir. Bu ve benzeri ayetlere topluca bakildiginda, buralarda an-
latilan, insanin yaratilma evreleri ve yaratilma siirecidir. Burada asil olan, neyin
neden yaratildig1 degil, yaratanin varligidir, giicidiir.

Ik bakista tenakuz ve ihtilaf gibi goriinen ayetleri inceleyen Kur’an ilmi hangisidir?
Bu ilim dali hakkina bilgi edininiz.
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Insan, toplumsal bir varliktir, tek basina yasayamaz, yasamaya kalksa bile bu,
dogal degildir. Bireylerin mensubu bulunduklar: toplumsal yapilar, gruplar, mil-
letler hep hayatin daha iyi yaganabilmesine imkan tanimak i¢indir. Hz. Adenr’in
ogullarindan bu yana insanlar arasinda kimin degerli, kimin iistiin oldugu mev-
zusu, 6nemli bir yer isgal etmistir. Ik kan, bunun i¢in dékiilmiistiir. Bazen 1rklar,
bazen renkler ayrimcilik unsuruna doniistiirilmistiir. Halbuki hi¢ kimse diin-
yaya gelirken rengini, dilini, irkin1 secerek gelmemektedir. Insani iistiin kilacak
bagka bir degerin olmasi gerekmektedir. Ayet, bu dl¢liyii Allaha kars: dikkatli,
saygili olmak olarak koymustur. Bu durum, Kur4nda bu sureden bagka bir de
Leyl 92/17. ayette gegen etkd kelimesiyle ifade edilmistir. Takvd, insanin yaparak
veya terk ederek isleyecegi ve cezalandirilmasina sebep olacak giinahtan kendisini
korumasidir. Takvaya giden yolun bag, siipheli seyleri terk etmektir. Ilim olma-
dan, takva sahibi olunamaz. Peygamber (s.a.v.) de hadislerinde, insanlar arasin-
daki deger olgiistiniin, takva oldugunu belirtmistir. Soyle buyurmuslardir: “Allah
sizin sekillerinize ve mallariniza bakmaz. O, ancak kalplerinize ve amellerinize
bakar” (Miislim, Birr: 33, 34).

Takva, Kur'an'in ana konularindan birisidir, bu kitabin 7. {initesinde detayl1 bir
bicimde ele alinmustir.

Allah, ayeti kendisinin her seyi ¢ok iyi bir sekilde bildigini haber vererek bitir-
mekte, insanlarin yaptiklarini Allah’in bildigini diisiinerek, bunu akillarinda tuta-
rak davranmalari gerektigini hatirlatmaktadir.

14. - 18. Ayetler
5$jb “/owsb}hu s calaf @yuﬁj\y <l o G uf\“ J6
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14. Bedeviler, “Iiman ettik” dediler. De ki: “Siz heniiz iman etmediniz, ancak
“Iman kalplerinize girmemis oldugu halde, (Allah’a) boyun egdik” deyin! Eger
Allahk’a ve rasiiliine itaat ederseniz, sizin amellerinizden hicbir sey eksiltilmez.
Elbette Allah, ¢cok bagislayan, ¢cok actyandir” 15. Miiminler yalnizca Allah’a ve
rasiiliine iman edip sonra siipheye diismeyip Allah yolunda mallariyla, canlar1y-
la cihad edenlerdir. Iste onlar, (s6zlerinde ve davranislarinda) dosdogru olanlar-
dir. 16. “Siz, Allah’a dininizi mi 6gretiyorsunuz?” de! Oysa Allah, goklerdekini
ve yerdekini bilmektedir. Allah, her seyi ¢ok iyi bilendir. 17. Miisliiman olma-
larini senin basina kakiyorlar. “Miisliiman olmanizi benim basima kakmayin!”
de! Hayir, oyle degil, (basa kakacak biri varsa) o, Allah (olabilir). O, sizi imana
ulastirmasindan dolay1, bunu sizin basiniza kakabilir. (Eger “Inandik!” s6ziinii-
ze) sadik ve bagliysaniz, (boyle bir sey soylemeyin). 18. Siiphesiz Allah, goklerin
ve yerin bilinmeyen yonlerini bilir. Allah, her ne yaparsaniz, onu goriir.
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Bu ayet grubunun 6nceki ayetlerle soyle bir iliskisinden s6z etmek miimkiin-
diir: Her sey iman etmekle alakalidir. Insanin hayati, imanina goére gekillenmek-
tedir. Iman, insan1 kugattig1, insanda kok saldig1 zaman, hayat giizellesir. Insanin
hayatinda imanin tezahiirleri ortaya ¢iktiginda, toplumsal adalet ve huzur sagla-
nir. Surede yerilen davranig ve hareketler, imanin niteligiyle dogrudan alakalidur.

Kur’an-1 Kerimde bedevilerden bahseden bagka ayetler var midir? Arastiriniz.

Bu son ayet grubu, nasil bir miimin olunmasi gerektigi konusunda nihai dii-
zenlemeleri yapmaktadir. Once tam bir iman lazimdir. 14. ayette sz edilen Ara-
biler, bedevi Araplardir. Ancak bununla biitiin bedeviler degil, bazilar1 kastedil-
mistir. Onlarin arasinda kamil iman sahibi olanlar da vardir. Bu ayette, imdn ve
islam kelimeleri arasinda bir ayrim yapildig1 goriilmektedir. Kelam bilginleri, bu
konu iizerinde detayli bir sekilde durmuslardir. Bedevilere, Allah’a ve rastiliine
itaat ettikleri takdirde, isledikleri amellerin higbir deger kaybina ugramayacag:
haber verilmektedir. Allah, insanlarin yaptiklar1 yanlislar1 bagislar, onlara merha-
metle davranir. Yeter ki onlar Allah’a yonelsinler.

Bir sonraki ayet-i kerime, miiminlerin bazi 6zelliklerini anlatmaktadir. Bun-
larin ilki, sik¢a bahsedilen Allah&a ve rasiiliine iman etmektir. Aslinda bu 6zellik,
sonrakiyle (siiphe etmeme) yakindan iligkilidir. Ciinkii iman ile stiphe bir arada
bulunmaz. Biri varsa, digerine yer yoktur. Once kalbi, siipheden arindirmak la-
zimdir. Aslinda bu tislup, Kur'anda sadece burada gegmektedir. Ayette asil mesele,
cihad etmektir. Ciinkii o, bityiik fedakarlik isteyen bir harekettir. Kuran'n temel
konularindan biri olan cihadin, genellikle mallarla ve canlarla yapilmasina, bir de
Allah yolunda olmasina vurgu yapilir. Bazen Allah yolunda ifadesi (Orn.: Tevbe
9/20), bazen de mallarla ve canlarla ifadesi (Orn.: Enfal 8/72) 6nce gelmektedir.
Mallarla kelimesi daima, canlarla ifadesinden 6nce ge¢mektedir. Cilinkii mal, ca-
nin yongasidir. Malindan vazgecen, canindan da vazgeger. Burada Miisliiman i¢in
iki 6l¢ti konmustur: Iman etmek ve cihad etmek. Allah yolunda olmasi, oldukga
6nemlidir. Clinkii bdyle bir fedakarlik, yalniz ve yalniz Allah i¢in olmali, hi¢bir
kisisel gaye ve ¢ikar tasimamalidir. Ayetin son ctimlesi, imanin tasdik 6zelligine
isaret etmektedir. Alimler imanu, dil ile ikrar, kalp ile tasdik etmek olarak tanim-
lamiglardir. Bedevilerin dilleriyle Miisliiman olduklarini séylemeleri, yeterli de-
gildir. Asil olan, kalplerindeki olandir. Iman edip cihad edenler, séziinde duran
sadik miiminlerdir.

16. ayet Allaha teslimiyeti anlatmaktadir. Dinin sahibi, Allah’'tir. O, 6gretilen
degil, 6gretendir. Insanlarin mensubu olduklar1 dini, sadece Allah 6gretebilir.
Allah’in bilgisi, yalnizca dinle de sinirh degildir. O, goklerde ve yeryiiziinde olan-
lary, her seyi bilendir. Dinin sahibi, ancak bu kadar bilgi sahibi olan bir zat olabilir.
Ayetin son ciimlesi, “Allah, her seyi ¢ok iyi bilendir”, Allah'in bilgisini ifade etme-
de Kuranda sik¢a kullanilmaktadir. Son iki ciimle, Allah’in bilgisinin genisligine,
derinligine isaret etmektedir.

En biiyiik saygisizlik, Allah’a kars: yapilandir. 17. ayette, baska bir ahlaki konu
ele alinmaktadir: Yapilan davranisin, iyiligin baga kakilmasi. Miisliimana asla
yakismayan bu hareket, imandan, terbiyeden mahrum insanlardan sadir olabi-
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lir. Bedevi Araplar Miisliman olmalarini ranta dontistiirmek istiyorlardi. Oysa
onlar misliimanliklar: ilan etmekle yeterince kazang elde etmislerdi: Giivenlik-
lerini saglamiglar, mallarin1 koruma altina almislardi. Bunu da onlara, Allah ve
rasiilii saglamisti. Eger baga kakacak biri varsa, bu, ancak Allah olurdu. Ciinki
onlara dogru yolu gostermis, kitap ve peygamber gondermisti. Dolayisiyla insan-
lara sunu soylityordu: Eger iman ettik soziiniize sadiksaniz, boyle bir davranistan
uzak durunuz.

Son ayetle yine Cenab-1 Allah’in bilgisine doniilmiis, bu kez goklerin ve yeryii-
ziinlin bilinmeyen, gériinmeyen yanlarinin bilgisine sahip oldugu belirtilmistir.
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Ozet

Hucuréat suresi, hakkinda en ¢ok ntizul sebebi bula-
nan surelerden biridir. 18 ayetten olusan surenin ana
konusu, yeni olusmakta olan toplumda ahlaki deger-
lerin ingasidir. Bunun baginda, her seyde oldugu gibi,
Allah’a ve rasiiliine sayg1 ve baghlik gelmektedir. ilk
ayetlerde miisliimanlarin Peygamber (s.a.v.) ile nasil
bir konugma ve iletisim tislubuna sahip olmalar gerek-
tigi bildirilmektedir. Toplum i¢indeki haberlesmenin
temelinin belirlendigi ayette, pisman olunacak davra-
nis ve eylemlerden uzak durulmasi hatirlatilmaktadir.
Miisliimanlar arasinda meydana gelebilecek sorunlara
aninda ¢oziim bulunmasi, sagduyulu miiminlerin go-
revleri arasindadir. Miminler kardestirler ve butiin
isleri, kardeslik hukukuna gore yiriitiilmelidir. Insan-
larla alay etmek, onlar1 ayiplamak, kotii, istemedikle-
ri, hoslanmadiklar lakaplarla anmak, uzak durulmas:
gereken hareketlerdir. Kesin bilgi sahibi olunmadigin-
da kot zan beslenmemeli, insanlarin kusurlar: aras-
tirllmamals, giybet gibi koti hasletler taginmamalidir.
Biitiin insanlar, tek bir erkek ve kadindan yaratilmis-
tir. Dolayisiyla herkes, ayn1 ana babanin ¢ocuklaridir.
Irk, renk ve dil, bir istiinliik arac1 olamaz. Ustiinliik,
yalnizca takva iledir. Imanin gostergesi, Allah yolunda
is ve hizmet tiretmektir. Imanin tezahiirii, boyle ortaya
¢ikar. SOz degil, eylem 6nemlidir. Miiminler, imanla-
rinin geregince davranmalidirlar. Allah’in insanlarin
yaptiklarini, goklerde ve yerde olanlari, insanlarin bilgi
alanlarmin diginda olan seyleri de bildigi daima goz
ontinde bulundurulmaly, bir giin hesap verilecegi asla
unutulmamalidir.
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Kendimizi Sinayalim

1. Asagidakilerden hangileri, surenin fdsila harfleridir?

a.

o a0 o

mim, ra
nln, ra
dal, mim
mim, nin
nin, sin

2. Surede hangi kelimeyle ilgili farkli kiraatler vardir?

a.
b.
c.

d.

€.

2 » N %
)
(5255 V)
Cle)
(15251

o

(521 20

3. 11. ayetin niizul sebeplerinde asagidaki kisilerden
hangisinin ad1 zikredilmektedir?

a.

o a0 O

Bilal

Ubeyy b. Ka'b
IbnYa‘mer
NAfi

Sabit b. Kays

4. “Allah sizin sekillerinize ve mallariniza bakmaz. O,
ancak kalplerinize ve amellerinize bakar.” hadisi, hangi
ayetle daha ¢ok alakalidir?

a. 3
b. 6
c. 11
d. 13
e. 18

5. Insanlara kotii lakap takmak, hangi ayet-i kerimede
yerilmekte ve yasaklanmaktadir?

a. 3
b. 5
c. 11
d. 13
e. 15
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Kendimizi Sinayalim Yanit Anahtari

1.d  Yamtiniz dogru degilse, “Giris” kismini tekrar

okuyunuz.

2.¢  Yanitiniz dogru degilse, “Suredeki Kiraat Fark-
liliklar1” boliimiinii inceleyiniz.

3.e  Yanitiniz dogru degilse, 11. ayetin niizul sebep-

lerine bir daha bakiniz.

4.d  Yamitiniz dogru degilse, 13. ayetin tefsirine bir
daha bakiniz.

5.¢  Yanitiniz dogru degilse, 11. ayetin tefsirine bir
daha bakiniz.

Sira Sizde Yanit Anahtari

Sira Sizde 1

Bunun sebebi, s6z konusu rivayetin, ayetin mazmunu-
na daha uygun olmasidir.

Sira Sizde 2
Itaat, uhuvvet, ism, cihdd kavramlar: tizerinde de du-
rulabilir.

Sira Sizde 3
[lk bakista tenakuz ve ihtilaf gibi goriinen ayetleri ince-
leyen Kur’an ilmi, Miigkilii’l-Kurdn'dir.

Sira Sizde 4

Kuran-1 Kerimde, bu surenin disinda, bedevilerden
Tevbe 9/90, 97-101, 120, Ahzab 33/20, Feth/48/11, 14.
ayetlerde sz edilmektedir.
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TEFSIR

Bu iiniteyi tamamladiktan sonra;

< Konulu tefsir biciminde ayetlerin nasil yorumlanabileceklerini tanimlayabile-
ceksiniz.

@ Kur’anda iman, Salih Amel ve Maruf-Miinker kavramlarini detayli bir bigimde
ogreneceksiniz.

@ Emribi’l-Maruf ve Nehyi ani’l-Miinkerin Dindeki Yeri ve Onemi kavrayacaksiniz,

< Kur’arn'da toplumu yakindan ilgilendiren kavramlara ve bunlarin agilimlar1 ko-
nusundaki tartigmalara katilabileceksiniz.

o Iman o Muslih

¢ Salih Amel ¢ Sulh

o Fesat o Islah ve Musalaha
« Salah e Maruf

« Salih o Miinker

Bu iiniteyi daha iyi kavrayabilmek i¢in okumaya baslamadan dnce;

o Metin icerisinde tanimu verilmeyen s6zciikler i¢in “Kur’an Ansiklopedisine”
basvurunuz.

«  Omer Dumlu’'nun “Kur’anda Salah Meselesi” ve “Kur’anda Ma'ruf ve Miin-
ker” adli kitaplarm inceleyiniz.

« Konularla ilgili olarak Internet sitelerine gireyazildigin gézlemleyiniz.




Kur'an'da iman, Salih Amel

ve Ma'ruf-Miinker
.

GIRIS

Kur’anda insanlari ilgilendiren pek ¢ok kavram vardir. Bunlardan iman ve buna
bagli olan salih amelin yaninda toplumu ¢ok yakindan ilgilenen maruf ve miin-
ker kavramlaridir. Aslinda Kuranda iman kavraminin etrafinda diger kavramlar
dolasmaktadir.

Ameli de Salih amel ve kotii amel diye ikiye ayirmak gerekir. Diger biitiin kav-
ramlar bunlarin etrafinda dolasir. Aslinda Kur’ani kavramlar1 zaten birbirinden
kesin ¢izgilerle ayirmak da miimkiin degildir. Ciinkii Kuran-1 Kerim insan1 mu-
hatap alir ve onun gerek bu diinya gerekse 6teki diinyada (ahrette) mutlulugunu
ve onu mutluluga gotiirecek yollar1 dniine koyar.

Burada kisaca Kur’anda insani anlatmak istiyorum: Maddi yoniiyle su ve top-
rak olan insan; yapisiyla, dogasiyla, icerigiyle ve edasiyla 6zetle kendine 6zgii ya-
sam kurallar1 olan bir bagka varliktir. Kur'an-1 Kerimde, bu kendine 6zgii varligin
yaratilisi, onun hayatinin ifade ettigi anlam ve 6nem, kendi 6z benligini anlamada
ve gelistirmedeki giicli veya gli¢stizliigii, inanc1 veya inangsizligl, ytikselisi veya
diisiisti, aklini kullandiginda neler yapabilecegi ve aklini kullanmadiginda bir pis-
lik icinde bocalayacagi veciz bir sekilde dile getirir. Ciinkii insan Kuran'in konusu
ve muhatabidir. Bundan dolayr Kuran'in hemen her yerinde insandan bahsedil-
mektedir. Once onun ilk defa varlik 4lemine nasil getirildiginden, Allahin kendi
ruhundan ona iiflediginden, boylece ona diger varliklara verilmeyen bir degerden
ve ona verilen yeteneklerden bahsedilir.

Kur’an-1 Kerimde insan bir yonden aciz, bencil, kibirli, nankor bir varlik olarak
tanitilirken diger yonden de bilen, aklini kullanan, serefli, degerli, hiir ve 6zgiir
iradeye sahip bir varlik olarak da tanitir. Bu iki zit 6zelliklere sahip olan insanin
sorumlu oldugu ve sorumlu tutulacag: da ayetlerde acik bir bicimde vurgulanir.
Clinkii Kuranda, miikellef insan iki sekilde ele alinir:

1. Mistakil bir fert ve miikellef bir varliktir. Dolayisiyla onun hesap verecegi

ve bunun neticesinde de ceza veya miikéafat alacag1 vurgulanir.

2. Insanin toplum iginde yasadigidir. Bundan dolay1 o toplumun bir ferdi ola-
rak da toplum igindeki tiim davranislarina dikkat ¢ekilir. Boylece Kuranda
kisi, hem ferdi ve hem de toplumun bir iiyesi olmas1 nedeniyle toplumdaki
davranislarindan da sorumlu tutulacagi da belirtilir.
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Ote yandan Kuranin ana hedefi, saglam inanca, dogru bilgiye, ahlaki deger,
yiitkiimliiliik ve sorumluluga dayanan bir toplum diizeni viicuda getirmektir. O,
birey diizeyinde ele aldigimiz degerlerin toplum diizeyinde de gerceklestirilmesi-
ni, baska bir ifadeyle toplumun bir tevhid toplumu olmasini ister. Kur'an'in getir-
digi din, biitiin 6zellikleriyle, tam bir toplum dinidir. O, aileden hareket ederek ge-
nis akraba gevresine, oradan inang ve ahlak {izerine kurulmus “Islam toplumu”na
oradan da topyekiin insanliga ulasir.

Din, ayn1 zamanda, bir toplum iginde ve bir toplum ile yaganir. Toplum hayati
olmayinca Kur’an'n 6n gordigii pek ¢ok deger, meseld, comertlik, yigitlik hatta
merhamet ve sevgi gerceklesme imkéani bulamaz. Kisacasi, toplum hayat: insani
oldugu kadar Islami bir ihtiyagtir. Nisa Suresinin ilk ayetinde $dyle buyurulur:
“Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan, ondan esini vareden ve ikisinden de
pek ¢ok erkek ve kadin meydana getiren Rabbinize (karsi sorumluluklarinizi
yerine getirerek) hiirmetsizlikten sakinin”. (Nisa, 4/1) Burada dile getirilen en
carpict gergek, insan soyunun kaynagindaki birliktir. Islamda kadin erkek ayi-
rimciliginin, 1rk ve renk ayirimina dayal diisiincelerin ne kadar kétii oldugunun
arkaplaninda bu inang yatmaktadir. Bir baska ayette: “Ey insanlar! Biz sizleri bir
erkek ve bir disiden yarattik. Birbirinizi taniyasiniz diye sizi uluslara ve oymak-
lara ayiwrdik. Kuskusuz Allah katinda sizin en degerliniz, O’na kars: en fazla
sorumluluk bilinci tastyyaninizdir. Ciinkii Allah her seyi bilir ve her seyden ha-
berdardir” (Hucurat 49/13)

Demek ki bir tek varliktan yaratilan insanlar, tanisarak, biliserek bir birliktelik
olustururlar. Ama bu sekilde olusan topluluklardan biri digerinden dogal bir iistiinlii-
ge sahip degildir. Ustiinliik, inang ve ahlak konusunda gosterilen hassasiyetle dlciiliir.

Yeri gelmisken “inanmuislar toplulugu” nun, yani ortak inang ve ortak amag et-
rafinda olusan ve gesitli irk, renk v.s. den gelenleri i¢inde toplayan “lmmet”in pek
¢ok ozelliklere sahip oldugu Kuranda anlatilmaktadir. Mesela bu iimmetin aktif
iyilik icerisinde olmasi istenir. Orada iyilik bilinir, yasanir, yasatilir. Amag sade-
ce “mutlu olmak” degil, ayn1 zamanda, “mutlu kilmak” tir. Ummetin birbirlerine
kars1 sabr1 ve gercekleri tavsiye edip (Asr 103/1-3) bu duyarlilik igerisinde hareket
etmeleri gerektigi vurgulanir. Onlarin birbirlerine kars1 samimi bir sekilde uyarici
gorevlerinin oldugunu (Tevbe 9/72) ve hayir islerinde birbirlerini (Bakara 2/148)
kiskandiracak bir bigimde ama birbirlerini rakip gormeden sadece “Rabblerinin
bagislamasini ve i¢inden irmaklarin aktig1 sonsuza dek kalacaklar1 cennetleri ka-
zanmak” (Ali Imran 3/133) i¢in yarisirlar. Iste bu yarigta bir élciide hem fert ve
hem de toplum diizeyinde denetim gérevini de maruf ve miinker kelimelerinin
icerdigi anlamlar ortaya koymaktadir.

Burada Kur’an'in ve toplumun mihenk tasini olusturan IMAN, SALIH AMEL
ve MARUF VE MUNKER kavramlarini ele alacagiz.

IMAN

Iman, nefsin mutmain olmasi, korkunun giderilmesi ve kisinin giiven i¢inde ol-
masi anlamindaki “emn” kelimesinden alinmistir ve bu kelime Kuranda cesitli
kaliplarda 883 defa yer almaktadir.

Iman, ligatte, tasdik etmek, giivenmek, boyun egmek, anlamlarina gelmektedir

Bir seyi kabul edip tasdik etmek anlami daha yaygindir. Genel olarak, bir adamu,
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soyledigi sozde tasdik etmek seklinde formiile edilmektedir. Ziddi ise kiifiir olup,
aslinda bir seyin iizerini 6rtmek, nankorliik etmek ve inkér etmek, kabul etmemek
gibi anlamlara gelmektedir. Kuran'n indigi donemlerde kiifiir kelimesi siikriin
z1dd1 olarak kullanilmaktaydi. Ancak Kuran'n inisiyle birlikte bu kelime hem siik-
riin ve hem de imanin zidd1 olarak kullanilmaya baglandi. Bugiin Kuran okuyan
bir insan kiifiir kelimesinin inkar karsihiginda kullanildigini ¢ok acik bir bigimde
gorebilir. Burada iman ile kiifriin birbirinin zidd1 oldugunu gosteren tipik iki L aye-

ti 6rnek olarak Vereceglm Bir ayette sdyle denilmektedir: ba\ u’”d\ J:-.,b Al u\

Jf\; s :)jlf\.’j d;w bj"'{ J"Ub )\.@_’Y\ L@.J— o L;J{- QL}- uu-w\ \}lA.cj
V'&’ LS/"/ )U\j fbu‘ﬁl\ ‘Yemin ederim ki, Allah, iman edip salih amel isleyenleri
altindan nehirler akan cennetlere koyacaktir, bu diinyada hayatin tadim ¢cikarip,
davarlarin yedigi gibi yiyip icen kifirlerin varacaklar yer ise ate§tzr (Muham-
med 47/12). Baska b1rayette de sdyle buyrulur: (("@J o)) \jl.«.f«j \)ﬂe\ J’HU\ HE
Ogia2 u\w 5] d)k.ﬂ)b o,>y\ H] uu; 15555 19228” a*“ 5l da5k 1o &)
“Iman edzp giizel isler yapanlar, onlar bir bahge icinde mutlu kiimirlar. Inkar edip
ayetlerimizi, ahiret bulusmasini yalanlayanlara gelince, onlar azabin icinde hazir
bulundurulurlar”. (Rum 30/15-16). Bu 6rnek ayetlerde miimin ile kafir arasinda
cok 6nemli iki belirleyici unsura dikkat ¢ekilmektedir. Birincisi, bu ikisinin bu diin-
yada yaptiklar1 agisindan miiminin ilgisi sadece takva ile ifade edilecek isleredir,
kafirin ise giinlerini diinyevi zevklerin pesinde gecirmesidir. Ikincisi ise, kiyamet
glinii ellerine ne gegecegi agisindan bir duruma dikkat ¢ekilmektedir. Miimin cen-
netle ddiillendirilecek, kafir ise cehenneme gidecektir.

Kiifriin z1dd1 olan iman kavraminin terim anlamu ile ilgili pek ¢ok tanim yapil-
maktadir. Bunlardan bazilar s6yledir:

Iman, kalbin tasdikidir. Iman, Allah’1 bilmektir ki, bu da, sadece kalp ile olur.
Iman, sadece dil ile Allah’ kabul ettigini sdylemektir/ ikrardir. Iman, bilinmesi ge-
reken seyleri, kalbin tasdik etmesi, dilin de bunu séylemesidir. Iman, kalbin tasdi-
ki, dilin ikrar1 ve Islam’in esasi olan davraniglari yerine getirmektir. Iman, insanin
kendi derinligine dalarak Allaha dogru yiikselme, hayatin biitiin zahmet ve cileleri
arasinda Yaratictya yol bulma sirrini ihsas ettiren bir duygu yumagidir. iman, insani
is ve vazifeye baglamak suretiyle bunlardaki derin hikmetleri ve sebeplerini kavratir.
Iman insana ruhun en yiiksek tekimiile erisme duygusunu kazandirir. Imanin zayif-
ladig1 toplumlarda itaat ve disiplin gok azalir ve zayiflar. Insanlar arasindaki sevgi
ve ilgi baglar1 kopar, toplumda belirsizlik belirtileri ortaya ¢ikmaya baslar.

Insanin en énemli 6zelligi, “inanan bir varlik olmasi”dir. Kur'an-1 Kerimde
soyle buyurulur: “Ey insanlar, siz Allaha muhtagsiniz. Allah ise, iste O, hicbir
seye muhtag olimayan ve hamdedilmeye layik olandir”. (Fatir, 35/15). Baska bir
ifadeyle, inanma insanin “asli yapisr’na ( fitratina) uygun diisen bir baglanma-
dir. Insanin inanip inanmama &zgiirliigii vardir; fakat Allah'in ve “fitrat’in ondan
bekledigi bu 6zgiirliigiinii inanma yoniinde kullanmasidir. Inanmamak, fitrattan,
bir ¢esit, sapmadir. “Kiifiir” denen fiilde, suurlu bir zeminde var olan, Allah-insan
baginin koparilmasi sozkonusudur. Eger insan, bu bag: koparirsa kendi 6zvarli-



130

Tefsir

ginin idraki icinde olamaz. $u ayeti dikkatlice okuyalim: “Allah’ unutup Allah’in
da kendilerini kendilerine unutturdugu kimseler gibi olmayin. Onlar yoldan
¢tkmis kimselerdir”. (Hasr, 59/19) Bu “kendini unutma”, farkli insanlarda farkli
sekil ve derecelerde ortaya ¢ikar. Bazilar1 sahte bir giivenlik duygusuna kapilir
ve “insan kendi kendine yeter” derler. Bazan bu anlayista o kadar ileri giderler
ki Kur'an'n ifadesiyle, “kendi heva ve heveslerini ‘Rabb’ yerine koyarlar (Furkan,
25/43), yani kendilerini tanrilagtirir ve 6teki insanlara -tipki Firavun'un yaptig1
gibi- “ben sizin rabbiniz degil miyim?” (Naziat, 79/24) derler. Bazilar1 da Allah1
unutur (inkar eder) ama inanma ihtiyacini bagka yonlere ¢evirir, baska varliklar:
rabb saymaya baslarlar. Baska insanlari tanrilagtirma yoluna giderler. Inangsizlik
bazan da derin bir kétiimserlige yol agabilir. Bu duruma diisenler, ne kendi ha-
yatlarina, ne de biitiiniiyle hayata dogru diiriist bir anlam verebilirler. Kuranin
veciz ifadesiyle: “Hayat ancak bu diinyadaki hayatimizdr; oliiriiz ve yasariz;
bizi ancak zaman yokluga siiriikler” derler. (Casiye, 45/24)

Kur’ana gére, inanmak makul bir tutum i¢inde olmaktir. Insan caresiz kaldigs,
korkuya kapildig1 i¢in degil, makul oldugu i¢in Allah’a inanmaktadir. Insan, ev-
vela, kendisini bir inanma ihtiyaci i¢inde hisseder. Fakat bu hissedisin, farkinda
olusun kendisi iman degildir. Boyle bir farkedisten sonra insan, kendi i¢ diinya-
sinda ve dis alemde gordiiklerine dikkatle bakar, onlar iizerinde diistintir, onlar
hakkinda toplayabilecegi kadar bilgi toplar ve biitiin bunlar: ciddi bir degerlen-
dirmeye tabi tutar. Sonunda bazi sorulara cevap aramaya koyulur: “Ben ve biitiin
bu gordiiklerim nigin var?” Bunlar tesadiifen mi ortaya ¢ikt1?” “Bunlarin nihai
bir manasi var mi?” Ben nerden geldim? Nereye gidiyorum? Nasil bir varligim?
Benden bir seyler isteniyor mu? gibi sorulara samimi sekilde cevap aramaya ko-
yulursa, bu arayis onu kiifre degil Allaha imana gotiiriir.

Imanda “mecburiyet” ve dinde “zorlama” yoktur (Bakara, 2/256). Bu “akla
yatkinlik”in temelinde bilgi ile iman arasinda kurulan iliskinin de pay1 biiyiik-
tiir. Kur’an, imani akil ve ilimle kars1 karsiya getirmez. Inanma’nin ayni zaman-
da akletme oldugunu séyler. Hz. Peygamber’in soylediklerine kulak tikayanlarin
ahiretteki hali anlatilirken s6yle buyurulur: “Eger dinleseydik, eger akletseydik
¢tlgin alevli cehennemin sdkinleri arasinda olmazdik” (Miilk, 61/10).

Imanin dokusunda sevgi (muhabbet) vardir. Kemal sifatlara ve giizel isimlere
sahip bir Varlika inanmak, sadece O'nun varoldugu kanaatine ulasmak anlamina
gelmez. Burada inanmak, giivenmek anlamina da gelir. Giivenmek ise, berabe-
rinde sevmeyi getirir. Insan bu giivenme ve sevmeyi siikiirle, hamdle ve ibadet
yoluyla dillendirir. I¢ten ve samimi bir duygu ile ve dua yoluyla bunu “Yaratanina”
ulastirir ve O’na sevgi dolu gozlerle bakarak hayati anlamlandirmaya ¢alisir. Sevgi
ve giiven duygulariyla beslenen Mirminin Allah’1 anmasi “kalbinin titremesine ve
inancinin pekismesine” (Enfal, 8/2) sebep olur. Bunun sonunda “kalbin mutmain
olmas1” (Rad, 13/28) ve insanin mutluluga ulasmasi vardir.

Inanmayanin kalbinde ise “darlik’, “korku”, “katilik” ve dolaysiyle, “giinahkarlik”
vardir. (Enam 125; Ali-Imran, 151; Bakara, 74 ayetlere bakilabilir). Burada sunu
ifade edelim ki biitiin olumlu sonuglar imanin, olumsuz sonuglar ise kiifriin ken-
disi degil, onlarin triinleridir. Yani salih amel ve kétii amellerdir. Eger bu tiriinler
olmasaydi, disardan bakan birinin bir bagkasinin inang diinyasi hakkinda tahmin-
de bulunmasi imkansiz olurdu.
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Burada bir konuya daha deginmek istiyorum. Kur'an-1 Kerim dikkatlice oku-

nursa insani inangsizliga siiriikleyen hususlar olarak sunlar dikkatimizi ¢eker:

1.

Cehalet: Kotiiliigiin ana kaynaklarindan biri cehalettir. Onun igin Kurani-1
Kerim: “Bilmedigin seyin iistiinde (1srarla) durma! “Dogrusu, kulak, goz
ve kalb, bunlarin hepsi o durumdan sorumlu olur” (Isra, 17/36) diyerek
buna dikkat cekmektedir.

Bile Bile Kotiiliik Yapmak: Inkar, nankorliik, kot fiil her zaman bilgisiz-
likten kaynaklanmayabilir. Bazi insanlar bile bile koétiiliik islerler. “Onlar-
dan bir kism bile bile hakk: gizlerler” (Bakara, 2/146) “Allah’in nimetini
hem bilirler, hem de inkar ederler’ (Nahl, 16/83) anlamindaki ayetler bu
anlamda dikkatlerimizi cekmektedir. Cehaletten dolay: yapilan kotiiliiklere
nazaran bile bile yapilan kétiiliikler insanin kisiliginde ¢ok daha derin izler
birakir ve ¢ok daha biiyiik sorumluluklar dogurur.

Gelenek ve goreneklere korii koriine baglanma: Kuran-1 Kerime gore,
insanin hata iglemesinin 6nde gelen sebeplerinden biri de “atalarimizdan
boyle gordiik” anlayisinin siirdiiriilmesi, dolayisi ile gegmisin korii koriine
taklid edilmesidir. Ayette soyle denilmektedir: “Onlara: ‘Allah’in indirdi-
gine uyun’ denilince ‘hayr, atalarimizi yapar buldugumuz seye uyariz’
derler. Ya atalar1 bir sey akletmeyen ve dogru yolda olmayan kimseler
idiyseler?” (Bakara, 2/170 )

Baskalarina uymak: Bu uyma, birine uyarak giinah islemekten tutun da,
insanlarin birbirlerini “rabb” saymalarina (Ali Imran, 3/64) kadar gidebi-
lir. Ozellikle, inangsizlarin tavrina dikkat etmek gerekir: “Inkar edenler,
inananlara ‘bizim yolumuza uyun ki sizin giinahlarimizi biz yiiklenelim’
derler. Oysa onlarin giinahlarindan hicbirini yiiklene-cek degildirler”
(Ankebut, 29/12) ayetini dikkatlice okumak gerekir.

Arzulariin esiri olmak: Bunun da en yiiksek derecesini Kuran “nefsi
heva ve hevesini Rabb sayma” olarak nitelendirir. Bu durumda olanlari
goriip de tiziilen Hz.Muhammede Allah s6yle buyurur: “Ey Muhammed,
hevesini kendine tanr1 edineni gordiin mii? Ona sen mi vekil olacaksin?”
(Furkan, 25/43). Nefsine ve nefsani arzularina teslim olan insan, kendi ken-
disini aldatmaya (gurir) baslar. Boyle olanlarin prototipi, cevresindekilere
“ben sizin rabbiniz degil miyim?” (Naziat, 79/24) diyen Firavundur.

Buraya kadar esas itibariyle inanan insan {izerinde durduk. Kur’anda bagka

“insan tipleri” de zikredilmektedir. Bunlara kisaca temas etmemiz, konunun bii-
tiinliigii agisindan yararl olacaktir. Once “kafir” ile ilgili ifadele-re bir goz atalim.
“Kiifiir’, inkarin, isyan ve nankorliigiin genel adidir. Kafir, Allah'in varlik ve bir-

ligini, niibtivveti ve ahireti inkar eden kimsedir. Inkar ise, cok kere, umutsuzluk,
gurur ve kibir, kafa karigikligi ve goniil darlig gibi manevi (kalbi) hastaliklara
sebep olur. (Bkz., En'am, 6/125; Araf, 7/179; Bakara, 2/74) Kéfir, kelime anlamin-
dan hareketle Allah ile, din ile ilgili her gercegin “Ustiinii 6rten” bir nankordiir de
denilebilir. Zira kiifriin kelime anlamlari ierisinde aslolan nankérliik ve bir seyin
Gstlind 6rtmek vardir.

Kuranda bir de Allah’a ortak kosan tiplerden bahsedilir ki buna da miisrik
denir. Kurana gore, Allah'in yaninda O’nun giiciinii paylasan bagka bir varlik ol-



132

Tefsir

duguna inanan insanda veya bagka bir varlikta ibadet edilmeye layik bir 6zellik
goren ve onlarin sefaatin1 uman ve boylece “rablarin sayisini ¢ogaltan” herkes
miisriktir. (Ornek olarak bkz., Enam, 6/150; Miilk, 67/20; Yasin, 36/75; Ziimer,
39/43; Maide, 5/16).

Inang agisindan Kur'ana gére “inandim” deyip de inanmayan ise, miinafiktir.
Miinafik, yalan soyleyen, hileye ve aldatmaya bagvuran, iki yiizliliik sergileyen,
bu arada, kendisine giivenmeyen, istikrarsizlik i¢cinde kivranan, kisacas: kalbi/
gonlii hasta olan (Bakara, 2/90) sevimsiz ve tehlikeli bir tiptir ve bir seyler bilip
anladigini sandig1 halde daima cahilce bir degerlendirme igindedir. Kuranda mii-
nafiklar degisik surelerde dile getirilmekle birlikte (Bkz. Bakara 2/8-20; Miicadele,
58/16; Maide, 5/142) ayni adla yani “miinafikun” diye bir sure ile de Kur’anda
anlatilmaktadir. (Miinafik(in, 63/1 vd.)

Salih Amel
Salih amel tamlamasi, salih ve amel kelimelerinden olugmaktadir. Bunlarin asli da
salah ve amel kelimeleridir.

Salah, layik olmak, iyi olmak, iyi bir hal tizere olmak, bir kisinin fesadindan
sonra iyi olmasi, bir isi giizel ve kaliteli yapmak, istikamet ve musalaha (barisma)
anlamlarina gelmektedir. Salah kelimesi if’al kalibinda yani 1slah/ Cﬁ)\-&l seklinde
kullanildiginda, layik olmak, iyi olmak, diizeltmek, kisilerin aralarini bulup ba-
ristirmak ve iyilik yapmak anlamlarina geldigini goriiyoruz. Salah kelimesinden
tiiretilen 1slah ise, layik olmak, onarmak, iyi olmak, diizeltmek, kisilerin aralarini
bulup barigtirmak ve iyilik yapmak demektir. Insanlar arasinda énemli bir yeri
olan, onlarin birbirleriyle miinasebetlerini ve bir arada emniyet i¢cinde yasama-
larini saglayan, dilimize de bazen aynen ve bazen da “barismak, anlasmak” diye
cevrilen “sulh” kelimesi de saldhtan tiiretilmis bir isimdir. Barig anlamini ifade
eden diger bir kavram da “silm’dir.

Salah kelimesinden turetilen “s 4 1 i h” ile, 1slahtan alinan “‘m u s 1 i h” in,
Kur’an-1 Kerimde 6zel bir yeri ve 6nemi vardir. Bu sebepledir ki, bu iki kelimenin
terim olarak tariflerini s6yle yapabiliriz: Salih, kendisi dogru olan, kendini diizel-
ten, egiten; muslih ise, kendisi dogru olmakla birlikte, bagkasini da 1slah eden/
diizelten, onlarin yararina olacak seyleri yapan ve yapmalarini saglayan demektir.

Salahin zidd1 olarak fesad ve talah kelimeleri gosterilmektedir. Fakat fesad an-
lamina gelen talah kelimesi, her ne kadar sozliikte salahin zidd1 olarak gosterili-
yorsa da, Kur'an-1 Kerimde salahin z1dd1 olarak gegmemektedir.

Fesad ise, mali zorla almak, bir seyin bozulmas: anlamlarina gelmekte olup,
itidali terketmek demektir. Saldh ve fesad kelimelerini karsilagtirmali olarak s6y-
le tanimlayabiliriz: “Faydalanilan bir seyin bozulmasina fesad, ziddina da salah
denir”. Bununla birlikte fesad, masiyet, helak, yagmur yagmamak, kitlik olmasi,
adam oldiirmek, ayni ile fesat etmek ve sihir yapmak anlamlarina da gelmektedir.

“Bozulma” ile ilgili olarak Kur'anda kullanilan en kapsamli kelime, “fesad” te-
rimidir. Insan, kendi 6z benligini, toplumsal ¢evresini ve dogal diinyasini bozma
imkanlarina da sahip bir varliktir. Kur'an'a gore, denizde, karada ve havada ortaya

¢ikan bozulmanin ¢ogu insanin yapip etmelerinin bir sonucudur. Nitekim ayette
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bu durum §oyle ifade edilmektedir: U»U\ skl &Sk }J\’ j_ﬂ\ 5] ) b
Osnii il ‘y‘«x—@ dﬂ\ grre r.é-u-u “Insanlarin kendi elleriyle yaptiklarin-
dan dolay: karada ve denizde kotiiliikler ortaya ¢ikti. Vazgegmeleri icin Allah

yaptiklarinin bir kismini béylece tattirir” (Rum 30/41).

Giiniimiizde bu bozulma had sathaya ulagmistir. Diinyamizin pek ¢ok bol-
gesinde hava, toprak, irmaklar, nehirler ve denizler endise uyandiracak boyutta
kirlenmistir. Pek ¢ok canli tiirleri yok olmus, pek ¢ok hastaliklar baggostermistir.
Dabha iyi yasayalim diye diigiiniiliirken, sanayii, kalkinmay1 o umutla planlarken
simdi, yavas yavas, i¢cinde yaganmasi zor bir diinyaya dogru gitmekteyiz. Kuran,
bu bozulmanin 6nlenmesi, hatta ortaya ¢tkmamasi i¢in 6nemli bir bakis acis1 ge-
tirmektedir. $oyle ki, o sembolik (mecazi) bir tarzda insan ve onun tabii ¢evresini
“isteyerek Allaha baglanma” (tav’an) ifadesi altinda birlegtirmektedir.

Kur’an, insanin ahléki bozulmasiyla dogal ¢evrenin bozulmasi arasinda siki
bir iligki kurar ki aslinda dogal cevrenin dengesini bozmak da bir fesattir. Insan,
bencilligi esas alan bir tutum igerisinde hareket edince, sadece kendi yararini dii-
stiniir. Yakin ve uzak ¢evresini kendi yararina gore diizenlemek ve kullanmak is-
ter. Her seyi israf eder. Bagkalarina ait olani, eger kendi menfaatine uygunsa yok

eder. $u ayetl dikkatlice okuyalim: & J:L\ SUgs g .L;...a.é P JY\ & u&w L;)_, b\j

st J N A.U‘j JMJ 13 “Is basina gelince, yeryiiziinde bozgunculuk yapmak,
ekinleri ve nesilleri yok etmek i¢in ¢alisir. Oysa Allah bozgunculugu sevinez”
(Bakara, 2/205). Kuranin “ekin” i ve “nesli” birlikte zikretmesi ¢ok anlamli go-
riitnmektedir. Ekinleri, temel rizik kaynaklarini, genelde dogayi, yani hava, su, v.s.
yi kirletenler, yok edenler, aslinda gelecek kusaklari, hem de sadece insanin degil,
oOteki canlilarin gelecek nesillerini yok etme ¢abasi i¢ine giriyorlar.

Okudugunuz yukarida boliimde salah ile fesad nasil kiyaslanmaktadir?

Amel kelimesine gelince Kur’an-1 Kerimde amel kelimesi ¢esitli kaliplarda 350
defa gegmektedir. Amel kelimesinin, saldhin tiirevleri olan ve salih amel anlamim
ifade eden “salih’, “séalih at”lafizlari ile olusturulan terkip yonii ile, salih ame-
lin z1dd1 “k 6 t tta m e 1” terimleri izerinde duracagiz.

Amel, canlilardan bilingli bir sekilde meydana gelen davraniglardir. Fiilden
daha 6zel bir anlam arz etmektedir. Cilinkii fiilde bilin¢ her zaman s6z konusu
degildir ve iyilik ve kotiilitk yapmayi da, bilgili ve bilgisiz, kasith ve kasitsiz dav-
ranislar1 da kapsamaktadir. Ayni zamanda bir maksat olmaksizin canlilara nispet
edildigi gibi cansiz (cemadat) varliklara da nispet edilmektedir. Su halde amel, fi-
ilden ayrilmaktadir. Ciinkii amelde maksada bagli olarak yapilan isler s6z konusu
oldugu halde, fiilde durum béyle degildir. Zira amel niyete, iradeye bagl olarak
yapilmaktadir. Bagka bir ifade ile bilingli bir aksiyondur ve bundan dolay: da in-
sanlar yaptiklar1 davraniglardan sorumlu tutulurlar.

Amellerin kisimlarina gelince, Kur’an-1 Kerimde insanlarin davranislari iceren
ameller, salih (iyi, giizel, faydali, yararl) ve kot davrams olmak tizere iki kisma

ayrilmaktadir. Bu taksimi: o 575 Gl Sz \jlala— V.éydq \yf&\ O35

2 X
)
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“Savastan geri kalanlarin bir kismi da suglarin itiraf ettiler. Onlar salih ameli
(faydaly, yararh is), kotiisiiyle karistirdilar’ (Tovbe, 9/102.) anlamindaki ayette
acikca gormekteyiz. Amellerin iki kisma ayrildigini, Hz. Nuh'un oglundan bahse-
den ayette agik¢a vurgulanir: CSUa j-«-; s 33; “O, salih olmayan bir is yapt1”.
(Hud, 11/46.) ’

O halde biitiin bu anlatilanlardan hareketle salih amel nasil tanimlamaliy1z?
Kurana gore elbette ki, Allah'in emir ve yasaklarina riayet ederek bir hayat siir-
diirmek salih ameldir. Bu genel ifadenin yaninda 6zel olarak namaz kilmak, orug
tutmak, zekat vermek, hacca gitmek, yardim etmek, giizel isler yapmak da sa-
lih ameldir. Bunlarin her biri ayetlerde belirtilmektedir. Ancak biz biitiin bunlar
g6z Oniine alarak salih ameli §oyle tanimlayabiliriz: “Allah’a inanmanin geregi
olarak, O’nun Kitabr’nda indirdiklerini davranislarina yansitarak, samimi ve
giizel bir niyetle, O’'nun rizasin1 gozeterek ferdin hem kendine ve hem de top-
luma hatta tiim insanliga faydali olacak eylemlerde bulunmasidir”.

am

Iman ve Salih amel arasindaki kelami tartismalar icin, Ahmet Saim Kilavuz’un ha-
arladigt “Iman Kiifiir Sinirt” ile Omer Dumlw'nun “Kur'an'da Salah Meselesi” adl
kitaplara bakilabilir.

iman ve Salih Amel ifadesinin Kur’an’da Yer Aldig: ilk Ayet
Konuya baslamadan 6nce Cahiliye doneminde Salih amel fikrinin olup olmadig; tize-
rinde kisaca durmak istiyorum. Cahiliye Devrinde Salih Amel Fikrine rastlaniimak-
tadir. Nitekim o donemin sairlerinden Imruw’l-Kays bir beytinde soyle demektedir:

sVl Loy 4y 58 Jigll sgean (2 IS
“Her sey yok olur Rabbim ve Salih ameller hari¢”

Ayni ifadeyi ayni sairin bagka bir beytinde de gormekteyiz:

Jle¥l Loy iy &1 06 AUV il ik o)
“Sayet mahlitkat yok olursa bil ki Allah ve Salih ameller baki kalir”.

Bu beyitlerden hareketle diyebiliriz ki Cahiliye devrinde, salih amel fikri bu-
lunmaktadir. Su kadarini belirtelim ki bu ameller iginde gusiil, Cuma giinii yapi-
lan haftalik, yillik ibadet, hac, kurban, adak vs. gibi ibadetler goriilmektedir. Bu
amellerin o toplumun iizerinde etkisinin oldugu soylenebilir. Yukarida saydigimiz
bu amelleri Kuranda bulmamiz da miimkiindiir. Fakat Kurandaki salih ameller
Allah’in birligini (tevhid) kabul etme esasina dayanmaktadir. Cahiliye donemin-
de ise mesela kurban putlara kesilmektedir. Gergi yukarida kaydettigimiz sair
Imruu’l-Kays'in beyitlerinde “Rabbim ve salih ameller hari¢” sozii ile “Allah ve
salih ameller baki kalirlar” ifadelerinden hareketle, denilebilir ki iste o donemdeki
insanlarda da Allah inanc1 bulunmaktadir. Bu durumda o dénemdeki insanlarin
yerine getirdikleri salih amellerle Kur’an’in ihtiva ettigi salih ameller arasinda ne
fark var? Oncelikle sunu ifade edelim ki gerek yukarida kaydettigimiz beyitlerde
gerekse bizzat Kuran-1 Kerimden 6grendigimiz kadariyla cahiliye devri Araplar
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Allah fikrine sahiptiler. Hatta Hz. Ibrahim ve oglu Hz. Ismail'in Arap topluma
geldigi ve i¢ ice yasadiklari da g6z ardi edilmemelidir. Bunlardan sonra Araplarda
bir de Hanifler diye bir olusumdan bahsedilir ki bunlarin Hz. Ibrahim gelenegine
bagli ve o gelenegi siirdiirdiikleri de unutulmamalidir. Biitiin bunlarla beraber
o donemin insanlar1 ancak sikistiklari, darda kaldiklar: vakitte Allah'in varligini
kabul ediyorlard: ve ona siginiyorlardi. Bu durumdan kurtulduklarinda ise yine
kendi bildiklerini yapiyorlardi. Aslinda bu durum insan psikolojisini anlatmak-
tadur. Ikinci olarak da bir iistiin ilahin varligini kabul etmekle beraber diger ilah-
larin bu iistiin ilah yaninda biraz olsun niifuz ve miidahalelerinin bulundugunu
da kabul ediyorlardi. Boylece bu ilahlarin Allah katinda kendilerine sefaatgi/araci
olacaklarini umuyorlardi. Igte boyle bir inang Allah’in birligine (tevhit fikrine) ve
birlik inancina aykir1 olup putperestliktir. Dolayisiyla Cahiliye donemi insanlari-
nin anladig: salih amel fikri Kurandaki gibi tevhit (Allah’in birligini kabul etme)
fikrine dayanmas1 miimkiin degildir.

Cahiliye doneminde var oldugunu 6grendiginiz Salih amel fikri sizde ne gibi soru-
lara neden oldu?

Kur’an-1 Kerimde “inanan ve salih amel isleyenler” ifadesi 58 defa gegmekte-
dir. Ayrica iki ayette de “el-bakiyatu’s-salihat” ifadesi yer almakta bir ayette de “..
ancak sabredenler ve Salih amel isleyenler hari¢” denmektedir. Bunun yaninda
salih Amel tekil olarak iman kelimesi ile 13 ayette; iman kelimesi olmadan da 17
ayette zikredilmektedir.

Simdi de Kur'an-1 Kerimde iman ve Salih amel kelimelerinin birlikte yer aldig1
ilk sureye bir bakmak istiyoruz. Kur’an-1 Kerimde 103. Sure olarak yer alan Asr
suresi igerisinde iman ve salih amelin gectigi ilk suredlr ve inig sirasina gore 13.

Sirada 1nd1r11m1§t1r o) \jL«&; |g2aT u,.U\ Y‘ ,'o- 643 d\.w."}l\ u\ J:m.“j

;»:45\-/’ 135155 é:»Lb 13551555 “Zamana and olsun ki, insan kesinlikle ziyandadbr.
Ancak inamp yararl is yapanlar, birbirlerine dogruluktan (hak ve gercekten)
ayrilmamay1 ve sabirli olmay: tavsiye edenler hari¢”. (Asr 103/3) Bu surenin
Hz. Peygambere peygamberliginin ilk yillarinda Mekkede inen surelerin ilkleri
arasinda yer aldigini ve dolayisiyla “inanan ve salih amel isleyenler” ifadesinin
Islam’in ilk dénemlerinden beri Kur’anda bulundugunu soyleyebiliriz.

iman ve Salih Amel ifadesinin Kur’an’da Ne Anlam ifade
Ettigi

Kuran-1 Kerinr’in bir¢ok ayetinde iman ve salih amel, bazi ayetlerinde de bunlarla
birlikte ahiret inanci yan yana zikredilerek salih amelin faydas: ve gerekliligi, kot
amelin zarar1 ve yanlighig1 Gizerinde 1srarla durulmus; miisliimanlar her firsatta
iman ve salih amele tesvik edilmistir: “Iman edip salih amel isleyenlere ne mut-
lu. Onlarin sonunda varacaklari yer ne giizel” (Rad 13/29).

Allah, peygamberlerini iman edip salih amel igleyenleri karanliklardan aydinl-
ga ¢ikarmak icin gondermistir (Talak, 65/11). Allah, insanlar: diledikleri gibi dav-
ranmakta serbest birakmustir. Bununla birlikte kotii davranislarda bulunanlarin
Allah’tan kagip kurtulacaklarini sanmalar1 bityiik bir yanilgidir (Ankebut 29/4).

% D
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Gilinkii Allab’in ilmi insanlarin yaptiklarin1 gepegevre kusatmustir (Ali Imran,
3/120). Bu sebeple ayette soyle buyrulmaktadir: “Kim salih bir amel islerse kendi
iyiligine, kim de kotiiliik yaparsa kendi aleyhine islemis olur” (Casiye 45/15).

Ahirette herkes diinyada iken isledigi Salih/hayirli ameli de kotii ameli de
karsisinda bulacak ve kotii amelleriyle ytizytize gelenler bunlarin kendilerinden
uzaklagmasini bosuna arzu edecekler (Ali Imran 3/30). Yine giinahkérlar Allah’in
huzurunda baslarini 6ne egerek “Rabbimiz, gordiik ve isittik. Simdi bizi diin-
yaya geri gonder de salih ameller isleyelim, ¢iinkii artik kesin olarak inandik”
(Secde 32/12) diyecekler ama onlarin bu istekleri kabul gérmeyecektir.

Kuranda salih amelin ¢ogunlukla imandan hemen sonra zikredilmesi, amelle
imanin birlikte bulunmalarinin geregine isaret eder. Sadece itikadi, nazari, vic-
dani bir din degil ayn1 zamanda bir hayat dini olan Islam, inanilan ve diisiiniilen
her iyi, giizel ve faydali isin uygulama alanina konulmasini ister. Islamda inanmak
ve inanilan seyi yapmak esas oldugundan imanla amelin birlikte bulunmasinin
lizumuna biiyiik nem verilmistir.

Iman ile salih amel arasinda kuvvetli bir semantik bag olup, birbirlerinden ayril-
mast imkansizdir. Golge, nasil hareket eden bedeni takip ederse, ayn1 sekilde salih
amel de iman1 takip etmektedir. Nerede iman varsa, orada salih amel de bulunur.
Genellikle ayetlerde “..inanan ve salih amel isleyenler..” seklinde gecen “iman” ve
“salih amel” kavramlari, bazi ayetlerde “..kim inanarak salih amellerden islerse..”
(Taha, 20/112; Enbiya, 21/94) veya “Erkek veya kadindan her kim inanarak salih
amellerden islerse” (Nisa 4/124) seklinde sarth gecmektedir. Bir ayette de soyle buy-
rulur: “Kim de O’na, salih amelleri islemis bir miimin olarak gelirse, iste onlar igin
de yiiksek dereceler vardir” (Taha, 20/75). Bagka bir ayette de “...Rabbine kavusma-
y1 uman kimse, salih amel islesin ve Rabbine kullukta O’na hi¢ ortak kosmasin”
(Kehf, 18/110) denilerek salih amelin imanla olan baglantis1 vurgulanmaktadr.

Bu baglik altinda verilen bilgilerden hareketle iman ve Salih amel arasinda nasil bir
irtibat kurabilirsiniz, bir diisiiniin?

Amellerde Niyet ve Salih Amellerin Onemi

Amel-niyet iligkisi de 6nem arzetmektedir. Bir hadiste “Ameller niyetlerle 6nem
kazanir..” buyrularak bu iliskinin 6nemi belirtilmistir. Salih amel ancak Allah’in
rizasini kazanmak niyetiyle yapilirsa makbul ve sevaba vesile olur. Niyet, kastet-
mek, azmetmek anlaminda olup, gergeklestirilmesi veya sakindirilmasi esit olan
muayyen bir seye dogru, irade ile olusan bir harekettir veya istege bagl olarak
bir seyi kasten yapmaktir. Niyetin, bir seyi irade ile yapmak anlamina gelen amel
kelimesi ile siki sikiya bir iligkisi vardir. Dolayisiyla bilingli ve istege bagli olarak
yapilan tiim davraniglardan insanlar sorumludurlar. Ciinkii sorumluluk veya me-
suliyet niyet ve buna bagl olarak bir isi iradi olarak yapmaktir. Salih bir amelde
aslinda dért seyin bulunmasi gerekir: ilim, niyet, sabir ve ihlas (samimiyet). EI-
bette ilim, kisinin yapacag: seyi bilmesini; niyet, istege bagli olarak yapmasin;
sabir bir isi yaparken oniine ¢ikabilecek her tiirlii engellere, bela ve musibetlere
kars1 tahammiillii olmay1 ve samimiyet ise onun gosteris, riya gibi duygulardan
armarak bu davranigi yapmasini gerektirir.
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Kuranda iman ile salih amelin beraberce zikredildigi ayetlere bakildiginda
iman ile salih amel arasinda kuvvetli bir semantik bagin oldugu ve birbirlerinden
ayrilmalarinin imkansizligi goriilmektedir. Golge, nasil hareket eden bedeni takip
ederse, ayni sekilde salih amel de imani takip etmektedir. Nerede iman varsa, ora-
da salih amel de bulunur. Salih amelin 6nemini su benzetmeden anlama imkanin
bulabiliriz: Diinya bir denizdir. Salih ameller de bu denizde seyreden bir gemidir.

Iman kalp topragina atilan bir tohumdur. Ibadetler, giizel ahlak ve iyi davra-
niglar ki bunlarin tamami salih ameldir, onun yesermesini hayatiyetini devam et-
tirmesini saglayan vasitalardir. Salih amel ve giizel ahlakla bezenmemis iman, ¢ok
bilgili olan ve yasantisi ile insanlara 6rnek teskil eden ama bir hiicreye kapatilan
bir dlim gibidir. Iman olmadan amelin kabul edilmesi s6z konusu degilse, salih
amellerle desteklenmeyen imanin olgunlagmasi, kisiye tam bir fayda temin etmesi
ve onu korumasi da beklenmemelidir. Zira imanla salih amel, dille dudagin veya
kalple bedenin veyahut da bir bugday danesinin bitiinliigii gibidir. Dudak veya
dilden birisi olmasa konusma nasil olabilir. Kalp hasta olursa beden ondan nasil
etkilenmez, bugday danesini kaplayan zarla bugdayin 6zii arasindaki iliskide ayn1
durum s6z konusu olup, 6zellikle zar bugday danesinin bozulmasini 6nler ve onu
korumaya yarar.

Netice olarak diyebiliriz ki, Kur’anda yer alan ilk ayetlerden son ayetlere kadar
¢ok oneli iki nokta vurgulanmaktadir:

1. Higbir ortagi bulunmayan, kuvvet ve kudretinin sinir1 olmayan ve her yer-
de yaratiklarinin tiim davranislarini kollayip gozetleyen bir Allah fikrine
inanmak;

2. Igerisinde iyi ve giizel, yararli davraniglar bulunan dogru yolda bir émiir
siirme zaruretini barindiran inang ve salih amellerdir. Iste bundan dola-
yidir ki “inanmak ve yararli is yapmak (Salih amel islemek)” Kuranda de-
vamli tekrarlanmaktadir.

iman Etme ve Salih Amel islemede Kadin Erkek Arasinda
Fark Yoktur:

Iman etme ve salih amel igleme ac;lsmdan Kur’anda kadin erkek ayrimi yoktur.
Nitekim ayetlerde §0y1e denmektedlr (L;-’\ 3 ; ERICHE ALY Jexs ia3
Fks d)w-Um Y i djb-du d)ﬂjb Jekh 3R9) ¢ ‘Erkek veya kadin, miimin olarak
salih amellerden islerse, iste boyle kimseler cennete girerler ve zerre kadar on-

}w/

lara zulmedilmez’. (lea, 4/124) Ali Imran suresinde ise: (d\ (.-4-’ ] (.1 SESAH
&f‘ﬁbﬁua“bu@wMéij‘;Jwrg“Jﬁud@w‘Y
& ols il iYs 20 i 5 ‘j“) 65 e 3 505 2 oo
u\}d\ 1e3 3 is A.U\j Al dis ) L’\"" )L@Y\ \.@.«4 ’») “Rabbleri onlara karsi-
lik verdi: Ben szzden erkek-kadin hicbir ¢alisanin isini zayi etmeyecegim. Hep
birbirinizdensiniz. Hicret edenler, yurtlarindan ¢ikarilanlar, yolumda iskence
edilenler, vurusanlar ve éldiiriilenler. Elbette onlarin kétiiliiklerini ortecegim
ve onlari iclerinden irmaklar akan cennetlere sokacagim. Yaptiklarina Allah

katindan bir karsilik olarak verecegim. Nimetin giizeli Allah katindadw” (Ali



138

Tefsir

Imran, 3/195). Bu ayet hakkinda su olay zikredilmektedir: Hz. Peygamber’in ha-
nimlarindan Ummii Seleme: “Ey Allah’in elgisi, Allah’in hicret konusunda kadin-
larla ilgili olarak bir sey zikrettigini duymadim” veya “Hicret konusunda erkekler
zikredilmekte ama biz zikredilmemekteyiz” dedigi ve bunun {izerine bu ayetin

nazil oldugu rivayet edilmektedir.

Ba@ka bir ayette de §0y1e denmektedir: ({53 5 [y gs“" ;\ ; 500 Blo os 25
Selass 158 G Al AT s D S s L2005) “Erkek ve kadindan
her kim inanmas olarak salth amel islerse, ona ho,s bir hayat yasatiriz. Onlarin
iicretlerini en giizeli ile veririz”. (Nahl, 16/97.) Bunun anlami gayet agik olmakla
birlikte ayette, hos bir hayatla yasatmak bu diinya ile ilgilidir. Ucretlerinin en gii-
zel bir sekilde verilmesi ise hem bu diinyay1 ve hem de ahireti ilgilendirir.

Kur’an’da Salih Amellerin Tamamini Bir Kisinin Yapmasi
Miimkiin mii?
Kur’anda salih amellerin tamamini bir ferdin yerine getiremeyecegi gayet agik bir

bigimde vurgulanmaktadir: b\j M ¥ ,45 W g%} HRESRCHEAL| e e e
S ,/\5 i “Kim inanarak salih amellerden islerse, galz,smasz inkar edilmeyecektir

ve biz onun yaptzg“mz yazmaktayzz” (Enbiya, 21/94). 5 A G axg Gas

-

feii Oaallsl Vs el d)l>~b &.ﬂjb Ieks 3hg Ls"’\ 3 ;J ‘Erkek veya kadm,
miimin olarak salzh amellerden islerse, iste boyle kimseler Cennete girerler ve
onlara zerre kadar zulmedilmez/haksizlik edilemez”(Nisa, 4/124).

Burada sunu belirtelim ki, Kur'an, miiminleri salih amel islemeye tesvik et-
mektedir. Ama bunlarin bir kismi farz olan yani her ferdin yerine getirmek mec-
buriyetinde oldugu davranislardir. Bazilarini da yapip yapmamada miimin ser-
besttir. Fakat yapmasi yolunda tesvik edilmekte ve bunlara kars: ilgisiz kalmasi
da istenmemektedir. Surasini da belirtelim ki, ibadetler ne insanlar1 biktiracak
derecede ¢ok ve agirdir ne de onlar1 tembellige sevk edecek kadar basittir. Gaye
itidal ve tahammiil hududunu asmamaktir. Zira Allah her ferde giicliniin iistiinde
bir yiik yiiklememistir. Ciinkii Allah yarattig1 kulun acizligini, nankoérligiini ve
aceleciligini ¢ok iyi bilmektedir.

Fert ve Toplum Acisindan Salah

Burada oncelikle sunu belirtelim ki inanan ve salih amel isleyenlerin toplumnda
elbette onemli etkileri olacaktir. Ama biz Kur’anda salih amel ifadesiyle ayn1 kok-
ten tiiretilen Salih, Muslih, Islah ve sulh kavramlarina kisaca deginecegiz.

Salih Kavrami

Salih, Kuran'in 6nemle tizerinde durdugu bir kavramdir. Zira bu kavram Kur’anda
hem bir davranisin, aksiyonun adidir ve hem de iyi insan tipine delalet etmektedir.
Bunun yaninda “Salih” kavrami Kur'anda hem peygamberler ve hem de miiminler
i¢in kullanilmaktadir. Peygamberler salih kisilerdir (Enam, 6/85; Enbiya, 21/72)
ve salih insan olmay1 daima arzu etmiglerdir. Ornegin, Hz. Ibrahim, Hz. Yusuf ve
Hz. Siileyman salih insanlardan olmay1 temenni etmislerdir (Suara, 26/83; Neml,
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27/19; Yusuf, 12/101). Peygamberlerden Hz. Isa hakkinda “Insanlarla, begikte ve
yetiskin iken de konusacak ve salihlerden olacaktir” (Ali Imran, 3/46) ifade-
si yer almaktadir. Kuranda ismi gecen pek ¢ok peygamberin salih kul olduklar:
ifade edilirken, “Onlar1 rahmetimize dahil ettik. Ciinkii onlar salihlerdendi”
ifadesinin yer almasi ayrica 6nem arzetmektedir (Enbiya, 21/86).

Miiminler de salah vasfi ile nitelendirilmektedir. Nitekim bir ayette salihu’l-
mi'minin ifadesi yer almaktadir: “Eger ikiniz, Allaha tevbe ederseniz, kaymas
olan kalpleriniz diizelmis olur. Ve eger Peygambere kars: birbirinize yardimci
olursaniz, (bilin ki), onun dostu Allah, Cebrail ve salih miiminlerdir (salihu’l-
mii’min). Bunlarin ardindan melekler de ona yardimcidirlar” (Tahrim, 66/4).
Bu ayetle ilgili olarak Hz. Peygamber’in su yorumu nakledilir: “Dikkat edin, siip-
hesiz ki, falanin ailesi benim dostlarum degildir. Benim dostum Allah ve miimin-
lerden salih olanlardw” (Buhari, Edep, 14; Ahmet ibn Hanbel, Miisned, IV, 203;
Miislim, Iman, 336).

Kur’an-1 Kerimde bir ayette sdliha kadinlardan s6z edilmekte ve séyle denil-
mektedir: “Allab’in kimini kimine iistiin kilmasindan otiirii ve erkeklerin,
mallarindan sarfetmelerinden dolayi, erkekler kadinlar iizerine hakimdir.
Onun igin saliha kadinlar (iyi kadinlar), itaatkar olup Allah’in kendilerini
korumasina karsilik, kendileri de gizliyi koruyanlardir..” (Nisa, 4/34). Ayette
gecen iyi kadinlardan maksat, dini dogru anlayan, iffetli, diiriist, faydali ve giizel
isler yapan kadinlarin oldugu vurgulanmaktadir. Zira Islam dini agisindan kadin
erkek arasinda sorumluluk agisindan hi¢bir fark yoktur.

Kur'an-1 Kerimde sélih, inancinda, davranislarinda, yasantisinda/amelinde
dogru olan demektir veya salih, Allah'n kendisi tizerindeki haklarini yerine geti-
ren, Allaha kas1 6devlerini/farzlariny; kullara karsi da haklarini 6deyerek toplum-
da 6rnek olan insandir.

Muslih Kavrami

Muslih hem kendisi Salih ameli yapan ve hem de bu isin yapilmasina yardimeci
olandir. Bunun i¢in Kur'anda 6zellikle muslihlerden/islah edenlerden/diizeltmeye
calisanlardan bahsedilmektedir. Kisinin gerek kendisini diizeltmesi/iyi davranis-
larda bulunmasi/salih amel islemesi ve gerekse baskalarina bu konuda o6nciilik
etmesi toplumsal bilinglenmenin de temel dayanagin: teskil etmektedir. Bunun
bir uzantisi da “iyiligi emretme ve kotiiliigii yasaklama” anlamini igeren emri bi’l-
ma’ruf ve nehyi ani’l-miinker olup ileride iizerinde durulacaktir.

Kuranda diizeltme isi mutlak manada Allaha aittir ve bu da iki sekilde olmaktadir.

1. Allahin, insanlarin hal ve hareketlerini diizeltmesi ayetlerde baz1 esaslara bag-
lanmaktadir. Muhammed suresinde bu durum gayet agik bir bicimde soyle ifa-
de edilir: “Inanip salih amel isleyenler ve Rabbleri tarafindan Muhammed’e
indirilen gercege inananlarin Allah ¢irkin davranislarini (seyyiat) ortmiis
ve onlarin durumlarini diizeltmistir” (Muhammed, 47/2).

2. Allah’n kainat1 1slah etmesidir. Kéinatin diizeltilmesi maddi ve manevi yon-
den olabilir. Maddi yonden diizeltilmesi, yerytiziiniin insanlarin yagamlarina
elverisli bir sekle getirilmesi demektir. Nitekim ayette soyle buyrulmaktadir:
“Diizeltilmisken, yeryiiziinde bozgunculuk yapmayn. Allak’a, iirpererek
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ve iimitle O’na dua edin. Siiphesiz Allah’in rahmeti giizel diisiiniip giizel
is yapanlara ¢ok yakindir” (Araf, 7/56). Manevi yonden 1slahi ise kéinatta
O’nun varhigini kabul etmek, bozgunculuk gikarmamak, emir ve yasaklarina
uymak ve bunlar1 yerine getirmeye ¢alismaktir.

Insanlarin 1slahta bulunmasina gelince bunun Kuranda ¢ok énemli bir yeri
vardir. Allah séyle buyurur: “Halki muslihler/diizelticiler/baris severler/giizel
davranista bulunanlar olsaydi, Rabbin o kentleri/ medeniyetleri haksiz yere
helak edecek degildi” (Hud, 11/117).

Toplumu 1slah isinde, sadece salih bir insan olmak kafi gelmez. Muslih olmak
da sarttir. Bir toplumda muslih oldugu miiddetge Allah’in o toplumu yok etmeye-
cegi agiktir. Ayrica muslihlerin karsiliksiz birakilmayacaklar: da soyle beyan edil-
mektedir: “.. muslihlerin sevabini zayi etmeyiz” (Araf, 7/170). Muslihlerin top-
lumda saygin bir yere ve 6neme sahip olmalarina karsilik, miifsidler, yeryiiziinde
fesad ¢ikaranlar diye nitelendirilmekte ve devamli yerilmektedirler.

Kari-Kocanin Arasini Islah
Ailede kari-koca arasinda dogabilecek anlasmazligin sonucunda aslinda Kuranda
tic 6nemli asama anlatilmaktadir. $imdi kisaca bunlar tizerinde durmak istiyorum:
1. Kari-koca arasindaki barisin saglanmasinda, elbette karsilikli fedakarlik
gerekmektedir. Nitekim ayette bir gecimsizlik s6z konusu oldugunda na-

sil davranilmasi gerektigine isaret edilerek soyle buyrulmaktadlr (gTj;\ ols
www@uxw uwuijjww NRCHES

d QKA.U\OU WOJ@J\MY\QI.@-/“/’CLQJD

fs>) “Ve eger kadin, kocasinin serkesliginden veya kendisinden yiiz ce-
virmesinden korkarsa, aralarimi anlasma yolu ile diizeltmelerinde bir
sakinca (giinah) yoktur. Baris daima iyidir. Zaten nefisler cimrilige ha-
zir duruma getirilmistir. Eger giizel gecinir ve sakinmirsaniz bilin ki, Allah
yaptiklarinizdan haberdardir” (Nisa.4/128).

2. Eslerin, kendi aralarinda bu anlagmay1 saglayamamalar1 halinde, ikinci bir

gozum yolu lizerinde durulmakta ve ayete §oyle buyrulmaktadir: (("“D 3l 15
4U\d.9 ump\m,o\wawm NEEN TR 6 Ll BUs

P Lle o8 A.U\ u\ L&) “Eger kari-koca aralarinin acilmasindan
endise duyarsaniz, erkegm ailesinden bir hakem ve kadimin ailesinden
de bir hakem gonderin. Bunlar aray: diizeltmek isterlerse, Allah onla-
rin arasini bulur. Ciinkii Allah her seyi bilen ve haberdar olandir” (Nis4,
4/34). Hakemlerin, maksadin meydana gelmesi ve her ikisinin de faydala-
mast i¢in, oncelikle, adaletli, bilgili, agirbasl, arif ve ileri goriislii olmalar:
gerekmektedir.

3. Sayet yukarida kaydettigimiz iki ¢6ziim yolundan bir netice alinamaz ve
esler ayrilirsa, bu durumda baska bir qézﬁm yolu tizerinde durulmakta ve

}a:

§0y1e buyurlmaktadlr (d\ u‘L J;l yj 9 J_, NG ¢ iy u“éjf:’ 56l ;"3\5
RS fY‘ ryﬂj «Ub uw s 5l WL@\ ¥ AURTENT w&
u-@:l:" Jeals Gyl Gl s g s =5 153051 &) U5 & E03
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{i-éé- e m\j 3&5.}3) “Bosanmis kadinlar ii¢ kuru’ kendilerini gézetirler.
Eger Allah ve ahirete inaniyorlarsa, Allah’in kendi rahimlerinde yaratti-
gim gizlemeleri, kendilerine helal olmaz. Kocalari da bu arada barismak
istedikleri takdirde, onlar1 geri almaya daha ¢ok hak sahibidirler. Erkek-
lerin kadinlar iizerinde haklari bulundugu gibi, kadinlarin da erkekler
iizerinde haklar1 vardur. Erkeklerin kadinlar iizerindeki haklar: bir dere-
ce daha fazladw” (Bakara, 2/228).

Cocuklarin Islahi

Ahenkli bir ailede dogacak ¢ocuklarin, rtithi/psikolojik agidan da saglikli olmasi
biiytik olgiide ailenin baris ve uzlasi icinde yagamalarina baghidir. Cocugun sag-
likli olmast i¢in anne-babanin, ta baglangicta, cocuk olmadan, saglam, sihhatli bir
gocuk sahibi olabilmek umuduyla, maddi 6nlemlerin yani sira, Allaha da niyaz

etmeleri gerekir. Nitekim (o %5 5§J Bl &5 JJ L al Ise3 & el

&R S L..J\) ..Hamileligi agirlaginca Allaha: ‘Andolsun, bize kusursuz bir gocuk ve-
rirsen mithakkak, sitkredenlerden olacagiz” (A’réf 7/189) §ek11nde Hz. Adem ve

Havvanin yaptig1 gibi bir dua edip sonra da (;S" )z ] J CL@‘)) . bana verdigin
gibi, soyuma da salah ver” (Ahkaf, 46/15) diye niyaz etmek ebeveynin baslangicta
yapacaklar1 gorevler arasinda yer almasi gerektigini sdyleyebiliriz. Cocugun diin-
yaya gelisinden sonra da Hz. Peygamber’in (Buhari, Akika 1; aynca bkz., Timizi,
Edeb 63) ifade ettigi gibi ilk gorev olarak ona giizel bir isim koymaktir. Daha son-
ra, gocuklarin emzirilmesinden tutun da, bulug ¢agina (ergenlik) erinceye kadar
hemen her devrede, basta egitim ve 6gretim olmak iizere onlara karg1 yapilmasi
gereken hususlar, onlarin 1slah1 demektir.

Oksiizleri Islah

Kur’an-1 Kerim, toplumun 6nemli bir problemine parmak basmaktadir. Sefkat ve
merhamete her zamankinden daha ¢ok muhtag olan yetimler hakkinda nasil dav-
ranilacag1 Kuranda agikea belirtilerek, onlara toplumda kendilerini idare edecek
yasa, seviyeye gelinceye kadar, nasil davranilmasi gerektigi hususu net bir sekilde
ortaya konulmustur. Bir kere Cahiliye doneminde, yetimlere yapilan haksizliklar,
mallar1 i¢in evlenme gibi olumsuzluklar 6nlenmeye ¢aligilmis ve bunun yerine
onlarin topluma kazandirilmalari, haksizliklara ugramalarini 6nlemek hedeflen-
mistir. Bununla da kalmayip, onlarin mallar1 ve evlenmeleri koruma altina alin-
mig ve bu hususta nasil davranilacagi da beyan edilmistir. Bir ayette yetimlere
iyi davramlma51 ve mallarinin korunma51 gerektigi belirtilerek séyle buyrulmak—

tadur: (% s ;.fv\?u ﬁjuu 513 r‘* #ols) & S o 25,03
rﬁ, 2 Al d\ vﬁ::—ﬁ! A IS jj) 2 G vaud\) “..Sana yetimlerden
sorarlar. De ki : ‘Onlar1 1slah etmek ( Juzeltzp toplumda faydal birer kisi ola-
rak yetistirmek) daha hayirlidir. Eger onlarla bir arada yasarsamz, artik onlar
sizindir. Allah, muslihi, miifsidden ayiwrmasim bilir. Allah dileseydi, sizi zora
sokardu. Siiphesiz Allah giicliidiir” (Bakara, 2/220).
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Savas Halinde Olan iki Miisliiman Toplulugun Aralarini Islah

Onemle iizerinde durulmasi gereken noktalardan birisi de miiminler arasinda
herhangi bir ihtilaf vuku buldugunda, bu ihtilafin glderllmesmm gerekl1hg1d1r
Ayette bu nokta belirtilmekte ve §oyle buyrulmaktadlr O 51.5\ o QLL?Ua ol )
;@u 6" LSM sz‘ \)Lw Lgf-‘w L5,Lc ua\:\;\ &g ob L&é_n.:: \jial.:ab \j.L:_e\
M\ v.f- A.U\ d\ \5@\3 J.x:db s \j;J.:aU KIAH u\.e ‘\.U\ J.A k}\ “Eger
miiminlerden iki grup (taife) birbirleriyle savasirlarsa, onlarin aralarm dii-
zeltin. Sayet biri digerine saldirrya devam ederse, Allah’in emrine doniinceye
kadar, saldiran tarafla savasin. Allah’in emrine donerse, artik adaletle onlarin
adaletle aralarin diizeltin ve adil olun. Zira Allah, adaletli davrananlari sever”
(Hucurat.49/9). Aslinda boyle bir durumun olmast kesinlikle istenme-mektedir.
Fakat ayetten de anlagilacagi gibi istenmese de boylesi olaylar yasanmaktadir.
Ama 6nemli olan bdyle bir durumla kargilaginca nasil hareket edileceginin tes-
pitidir. Bu diizeltme isinde elbette, dncelikle kavgaya yol acan nedenler iizerinde
durulmasi gerekir. Bu nedeler, bilindigi gibi gruplarin ya birbirlerine saldirmala-
r1, haksizlik etmeleri, zulmetmeleri veya aralarinda beliren bir siipheden veyahut
da, birinin, digerine saldirmasiyla meydana gelebilir. Hangi sebepten olursa olsun
baylesi bir olay asla tasvip edilemez ve mutlaka bunlarin aralar1 diizeltilmeli ve
olay en kisa zamanda sonuglan-dirilmalidir. Ciinkii 1slah isinde mutlaka aktif bir
rol oynayip, taraflarin kavgalar: kesinlikle 6nlenmelidir.

Sulh ve Sulhun Onemi

Kuran-1 Kerimde, barismak ve anlasmak anlamlarina gelen kelimeler arasinda
“sulh”, “silm”, “muahede”, “misak’, “ill” ve “zimmet” kelimeleri bulunmaktadir. Biz
sadece sulh ve silm kelimelerini kisaca agiklayacagiz. Silm kelimesi S-L-M kokiin-
den gelir ve S-L-M ise boyun egmek demektir. Islam kelimesinin anlaminda da
boyun egme ve itaat manasi oldugundan, Islam diye isimlenmektedir. Kur’an-1
Kerimde S-L-M maddesi ¢esitli kaliplarda olduk¢a ¢ok ge¢mektedir. Ancak, bu
kaliplarda, dogrudan baris anlamini ifade eden “silm”, “selm” ve “selem” lafizlar1
mahdut sayidadir. Oncelikle “selem” sulh anlamindadir (Ziimer, 39/29). “Selm”
kelimesi de sulh anlamina gelmektedir (el-Enfal, 8/61; Muhammed, 47/35). “Silm”

kelimesi ise bu sekliyle sadece bir ayette geqmekte ve §6yle buyrulmaktadir: v
Lt 318 S0 8 0l ks B N5 B Jad @ les WaT 0 <Ry
inananlar, hep birlikte baris icinde ya,saymzz ve seytamn pesine takilmayiniz.
Ciinkii o, sizin apag¢ik diismaninizdir”( Bakara, 2/208).

“Sulh” dogrudan dogruya baris anlamindadir. Sulh kelimesi Kuran-1 Kerimde
sadece bir ayette iki defa zikredilmekte olup (Nisa, 4/128), ayette gecen sulh genel
bir anlam i¢ermektedir. Sulh, liigatte, barismak anlaminda bir isim olup, iki taraf
arasinda fesad ve nizay: ortadan kaldirip, bu iki grubun aralarinin iyi olmasi de-
mektir ki, zidd1 savastir. Yine barig anlamini ifade eden 1slah ise, Kur’an-1 Kerimde
oldukg¢a ¢ok ge¢mektedir.

Insanlarin ayni1 degerleri paylasmadiklar ve ¢ogu zaman harp ettikleri bir vaki-
adir. Bundan dolay1 da, toplumun huzur ve giiveni i¢in sulha, barisa ihtiyag vardir.
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Iste bu noktada ayetler miiminlere yol gostermekte ve diismanlarla barig yapilmasi

istenmektedir. Nitekim bir ayette Hz. Peygambere hitaben: co-\.; C.Li.-\é PEES d\j

;-ASJ\ }Cy}i«j\ A ?\:\ fﬁ\ ulfc ’ u}/?j d “Eger onlar barisma egilimi gosterirlerse, sen
de barisma egilimi goster. Allaha giiven. Siiphesiz O, her seyi duyan ve bilendir”
(Enfal, 8/61) buyrularak onun diigmanla baris yapmasi istenmektedir.

Iki diigman arasinda sulhu gerceklestirmek, dinin en biiyiik 6devleri arasin-
dadir. Buna mukabil jurnalcilik, nemmamlik ve iki kisinin arasin1 agmaktan daha
biiyiik giinah yoktur. Zira Hz. Peygamberden rivayet edilen hadislerde, kisile-
rin aralarinin 1slah edilmesi, diizeltilmesi, miinakasanin kaldirilip baris, sulh ve
siklinun getirilmesi 6nemle vurgulanmaktadir.

Kuranda baris anlanminda daha ziyade hangi kavramlar bulunmaktadir?

Insanlarin aralarii bulup barigtirma, onlari 1slah etme konusunda Hz.
Peygamberden pek ¢ok hadis rivayet edilmistir (Ebu Davud, Edeb 50. Tirmizi,
Kiyame 56). Bunlardan birinde Hz. Peygamber: “Size, oru¢, namaz ve sadakanin
derecesinden daha iistiin olani bildireyim mi?”, diye buyurmus, Ashab: “Evet ya
Resulallah” deyince Hz. Peygamber: “Insanlarin aralarim diizeltmektir. Zira in-
sanlarin aralarini bozmak (kisinin) dinini eksiltir” buyurmustur.

inanip Salih Amel isleyenlere Vadedilenler

1. Giizel Bir Gelecek ve Mutluluk: Kur’an-1 Kerimde, iman edip salih amel
isleyenleri/yararl is yapanlar1 giizel bir gelecek ve mutlulugun bekledigi
ifade edilerek soyle buyrulmaktadir: “Inanan ve salih amel isleyenler/ya-
rarli is yapanlar igin giizel bir gelecek ve mutluluk vardir” (Rad, 13/29).
Ayette ifade edilen giizel bir gelecek ve mutlulugun iman edip, salih amel
isleyenlerin olacag belirtilmektedir.

2. Giizel Bir Hayat: Kuran-1 Kerimde, ister kadin, isterse erkek olsun, miimin
olarak salih amel isleyene, giizel bir hayat vadedilmekte ve sdyle buyrulmak-
tadir: “Inanmus olarak, kadin-erkek kim salih amel islerse/yararl is ya-
parsa ona giizel bir hayat yasatacagiz ve onlarin miikdfatlarimi yapmakta
olduklarinin en giizeli ile verecegiz” (Nahl, 16/97). Giizel bir hayattan kaste-
dilenlerin basinda her halde helal rizik, kanaat, Allah'in rizasin1 kazandiran
taatleri yapmak, saddet ve cenneti kazandiracak hususlar gelmelidir.

3. Bol Rizik ve Magfiret: Kuran-1 Kerimde, inanan ve salih amel isleyen-
lerin bagislanip, bol ve giizel bir rizikla riziklandirilacaklar: belirtilmek-
te ve soyle buyrulmaktadir: “(Allah), inanan ve sdlih amel isleyenleri
miikdfatlandiracaktir. Onlar icin magfiret/bagislanma ve giizel bir rizik
vardir” (Sebe; 31/4). Ayette gegen magfiret, imanin miikéfati; giizel bir rizik
ise, salih, amelin kargiligidir. Baska bir ayette ise: “Iman eden ve salih amel
isleyenlere magfiret ve bol rizik vardir” (Hacc, 22/50) buyrularak, bunlari
elde edebilmek i¢in mutlaka bir gayretin olmasi gerektigi vurgulanmaktadir.

4. Tevbelerinin Kabul Gérmesi: Kisaca gegmisi tamamen tasfiye etme, gii-
nahlardan vazgecip pismanlik duyma anlamina gelen tevbe, iman da dahil
olmakla iizere, her seyden 6nce gelmektedir. Ciddi anlamda tevbe eden bir
sahsin tevbesini bozmas1 miimkiin degildir. Clinkii bu durumda olan bir
sahsin, bu s6zii onun sahsiyetinin nerede ise ayrilmaz bir pargasi haline
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gelmistir. Bir ayette tevbe ve salih amel, Allaha geregi gibi yonelmenin sar-
t1 gibi verilmekte ve soyle buyulmaktadir: “Kim tevbe eder ve silih amel
islerse, o, geregi gibi Allaha yonelmis olur” (Furkan, 25/71). Bu ayet, ayn
zamanda, tevbe edip, kendilerini diizeltenler i¢in bir mijdedir. Zira bu
ayette, tabir cdizse, “gene 1 af” ilan edilmektedir.

. Kaotiiliiklerinin fyiliklerle Degistirilmesi: icerisinde salih amel ifadesinin

gectigi ayetlerden bazilarinda, inanan ve salih amel isleyenlerin kétiiliikle-
rinin Ortiilecegi ve iyiliklerle degistirilecegi vurgulanmaktadir. Bunlardan
birinde s6yle buyrulur: “Ancak kim tevbe eder, salih amel islerse, iste on-
larn kotiiliikleri iyiliklerle degistirilir” (Furkan, 25/70). Diger bir ayette
ise, Allah ve Hz. Muhammede indirilene inanip, salih amel igleyenlerin
kotiiliiklerinin 6rtiilecegi ve hallerinin diizeltilecegi vurgulanmakta: “ina-
nan ve sdlih amel isleyen ve Rabb’leri tarafindan, gercek oldugu halde,
Muhammed’e indirilene inananlarin kotiiliiklerini de (Allah) ortmiis ve
hallerini diizeltmistir” (Muhammed, 47/2) denilmektedir. Bunun yaninda
baska bir ayette de, 6zellikle Allah’a inanan ve salih amel isleyenlerin kotii-
liiklerinin ortiilecegi beyan edilerek séyle buyurulmaktadir: “Sizi, toplama
giiniinde, bir araya getirdigi giin iste o (giin), kimin aldandiginin ortaya
ctkacag giindiir. Kim Allaha iman eder ve sdlih amel islerse (Allah) onun
kotiiliiklerini orter ve onu icinde ebedi kalacag, altindan wrmaklar akan
cennetlere koyar. Onlar orada ebedi kalirlar. Iste biiyiik kurtulus budur’.
(Tegabun, 64/9)

. Karanliklardan Aydinliga Cikmalarr: Kuran-1 Kerimde bir ayette inanan

ve salih amel isleyenlerin karanliklardan aydinliga ¢ikacaklar: beyan edile-
rek $6yle buyrulur: “Inamip, salih amel isleyenleri karanhklardan aydinh-
ga cikarmak iizere, size Allahin apacik ayetlerini okuyan bir peygamber
gondermistir. Kim Allaha inanir ve silih amel islerse Allah onu, iginde
ebedi kalinacak, altlarindan wrmaklar akan cennetlere koyar. Allah ona
gergekten giizel rizik vermistir” (Talak, 65/11). Burada sunu da ifade ede-
lim ki, karanliklardan aydinliga ¢ikmak icin elbette ilim gerekmektedir.
Ciinki insanlar ilim sayesinde cehaletten kurtulabilirler. Zira insanlar1 ilme
tesvik eden ayetlerden birinde ¢ok acik olarak soyle denilmektedir: “Hi¢
bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?” (Ziimer, 39/9).

Sevginin Olusmasi: Kur'’an-1 Kerimde bir ayette, iman edip salih amel
isleyenlere, Rahméan'in bir sevgi yaratacag belirtilerek soyle buyrulur:
“Inanan ve sdlih amel isleyenler (var ya), Rahman onlara bir sevgi ya-
ratacak”. (Meryem, 19/96). Ayette ifade edilen sevginin yaratilmasini Hz.
Peygamber’in soyle izah ettigi rivayet edilmektedir: “Allah bir kulunu sev-
digi zaman Cebrdile der ki: “Ben falani sevdim, sen de sev”. Cebriil de
goktekilere aym sekilde nida eder. Sonra onun igin yeryiiziinde bir sev-
gi yerlesmis olur. Allah’in “inanan ve sdlih ameller isleyenler (varya)
Rahman’in onlara bir sevgi yaratacaklary” ayeti bunu ifade eder” (Timi-
zi, Tefsirw’l-Kur’an 20). Kulun Allah1 sevmesi ise, O'na yakin olmayi arzu
etmesi, O'nu istemesi demektir. Boylece kul, daima kendini kontrol etmeyi
hissedecek demektir. Clinkii miimin, Allah’in sevgisini kaybetmek isteme-
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yecektir. Bundan dolay1 da kulun Allaha sevgisi kuvvetlenecek ve ayette
isaret edilen boyuta ulasacak demektir ki, ayette soyle buyrulur: “... Miimin-
lerin Allah’ sevmesi ise daha kuvvetlidir..” (Bakara, 2/165).

8. Insanlarin En Hayirlilar1 Olmak: Kuran-1 Kerimide inanan ve silih amel is-
leyenlerin yaratilmislarin en hayirlilar: olacag ifade edilerek séyle buyrulur:
“Inanan ve salih amel isleyenler yaratilnuglarin/ mahlitkatin en haywhlari-
dir” (Beyyine, 98/7). Anlamini kaydettigimiz bu ayet bir 6nceki ayetle birlikte
dissiiniildiigiinde, goriilecektir ki, bu ayetlerde bir kargilastirma s6z konusudur.
Ciinki ayetlerden birinde, inanan ve salih amel isleyenlerin, yaratilmiglarin/
mahlikatin en hayirlilar: olacag: ifade edilirken, digerinde kitap ehli ve miis-
riklerden inkar edenlerin de, devamli kalacaklari yerin cehennem oldugu vur-
gulanarak, bu tip insanlarin mahliikatin en serlileri oldugu beyan edilmektedir.

9. Dinamizm Kazanmalari: Iman edip, silih amel islemek, insan1 dinamiz-
me sevkeder. Ciinkii iman ve salih amel, ayetlerde de ifade edildigi gibi “..
faydasiz bir seye rastladiklari zaman, yiiz cevirip vakarla gecerler” (Fur-
kan, 25/72) denilerek bir noktada, miiminin bos islerle mesgul olmasini
engeller. Psikolojik agidan ibadetlerin insan ruhu tizerinde etkisinin oldugu
ve insan1 huzur ve siiklina kavusturdugu bilinmektedir. Giinliik ibadetini
yerine getiren bir miimin, Allah’a kars1 gorevini yapmanin rahatlig1 yanin-
da, kendini de yenilemis ve dinamik bir hayata kavusmus olacaktir. Béylece
miminler “ibadetiniz olmasa, Rabb’im, size ne diye deger versin?” (Fur-
kan, 25/77) ayetini bir kere daha hatirlayacak ve Allah’in, biitiin insan ve
cinleri sadece kendisine kulluk etmeleri i¢in yaratma suuru i¢cinde hareket
etmeleri gerektigini idrak etmis olacaktir. Unutmamak gerekir ki, insanin
glinliik ibadetleri ona bir canlilik kazandiracak ve bu zindelikle giinliik ¢a-
lismalarina daha saglikli bir sekilde hazirlanmis olacaktir.

10.Cennet’i Kazandirmasi: Kuran-1 Kerimde, inanan ve salih amel isleyen-
lere vadedilen hususlarin baginda Cennet ve igindekilerin geldigini séyle-
yebiliriz. Ancak “Erkek veya kadindan her kim inanarak séalih amellerden
islerse..” ayetinde oldugu gibi Cennete girebilmenin sart: iman ve salih
amele baglanmakta ve soyle denilmektedir: “Allah, iman edip sdlih amel
isleyenleri.... Cennetler’e koyar” (Hac, 22/14); “Inanan ve séalih amel isle-
yenler...Cennetlere koyulurlar..” (Ibrahim, 14/23); “Inanan ve salih amel
isleyenlere... Cennetler’in kendilerine ait olduklarini miijdele” (Bakara,
2/25). Bu ayetteki begaretin (miijdelemenin) iman eden ve salih amel isle-
yenlere ait oldugu agiktir. Bir ayette ise “Inanan ve sdlih amel isleyenleri,
kosklere yerlestiririz” denilmektedir (Ankebut, 29/58).

11.Yiiksek Dereceler Elde Ettirmesi: Kuran-1 Kerimde bir ayette: “Kim de
Allaha, salih amel islemis bir miimin olarak gelirse, iste onlar igin de yiik-
sek dereceler vardw” (Taha, 20/75) buyrulmaktadir. Ayette gegen “yiiksek
dereceler”, takip eden ayette “I¢inden irmaklar akan, ebedi kalacaklar:
Adn Cennetleri” (Taha, 20/76) seklinde agiklanmaktadir. Boylece “Isledik-
lerinden dtiirii herkesin bir derecesi vardir. Herkese islediklerinin karsili-
g1 6denir ve onlara haksizlik yapilmaz” (Ahkaf, 46/19) anlamindaki ayette
belirtildigi gibi, hi¢ bir kimse karsiliksiz kalmayacak ve herkes derecesine
gore karsiligini gorecektir.
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12.Korku ve Hiiziinden Emin Kilmas1: Iman ve buna bagli olarak salih amel
islemek korku ve mahzun olmaktan emin olmanin sartidir. Nitekim bir
ayette bu durum s6yle ifade edilmektedir: “Inanip, salih amel isleyenler,
namazi kilip, zekdti verenlerin Rabb’leri katinda miikafatlari vardir. On-
lara korku yoktur ve onlar iiziilmeyeceklerdir’ (Bakara, 2/277). Korku ve
hiiziinden emin olmanin iman ve salih amel islemeye bagli oldugu su ayette
de vurgulanarak séyle buyrulmaktadir: “Inananlar, Yahudiler, Hiristiyan-
lar ve Sabiilerden, Allaha ve ahiret giiniine inanip, sdlih amel isleyenle-
rin miikafatlari1 Rabbleri katindadir. Onlara korku yoktur ve onlar artik
iiziilmeyeceklerdir’ (Bakara 2/62; Maide 5/69).

13.Calismalarim1 Zayi Etmemesi: Kuran-1 Kerimde inanan ve salih amel isle-
yenlere Allah'in icabet edecegi belirtilerek sdyle buyrulmaktadir: “Inanan
ve sdlih amel isleyenlere Allah icabet eder ve onlara fazlasini verir” (Sura,
42/26). Ayette gegen “ye s t e c i b u” kelimesi, Allah'in dualar1 kabul etmesi
demektir. Fakat Allah'in dualar1 kabul etmesinin, herhalde O’na ve Restiliine
iman etmekle, emrettikleri ile amel edip, nehyettiklerinden ka¢gmanin gerek-
liligi ve bu yolda yararli isler yapmakla olacag: da akla gelmelidir.

14.iyi insanlar Arasina Dahil Etmesi: Kuran-1 Kerimde bir ayette, inanan ve
salih amel isleyenlerin, salih insanlar arasina dahil edilecegi beyan edilerek
soyle buyrulmaktadir: “Inanan ve salih amel isleyenleri elbette sdlih insan-
lar arasina sokar1z” (Ankebut, 29/9). Goriildugi gibi, bu ayette de, iman ve
buna bagli olarak salih amel islemek, iyi insanlar arasina girmenin sartidur.

15.11ahi Rahmete Kavusturmasi: Kur'an-1 Kerimde bir ayette inanan ve salih
amel isleyenlerin, Allahin rahmetine dahil edilecegi beyan edilerek soyle
denilmektedir: “Inanan ve salih amel isleyenlere gelince, Rabb’leri onlart
rahmetine dahil eder. Iste apacik kurtulus budur” (Casiye, 45/30.). Goriil-
diigii gibi, Allah'n rahmetine girebilmenin sart1 iman ve salih amel isleme-
ye baghdir.

MARUF VE MUNKER

Liigat Anlamlar

Maruf a-r-f (2,¢)den alinmis olup kék anlamlari arasinda isleri diizenlemek,
atin yelesini kirkmak, ¢ok koku siirtiinmek, kokusu giizel olmak ve kavmin reisi,
bagkani olmak, bilmek, idare etmek, itiraf etmek, ikrar etmek, sabretmek, koku
stirinmeyi terketmek gibi hem miispet hem de menfi anlamlara gelmektedir.
Ayni kokten gelen ve ismi fail olan arif kelimesi kavmi temsil edip, idare etmesi
sebebiyle kavmin reisi, seyyidi anlamina gelmektedir.

Arafat da ayn1 kokten gelmektedir. Burasi Mekke'nin 21 km dogusunda
Minada bir yerin adidir. Hacilar burada Zilhicce aymnin dokuzunda vakfe yaparlar
ve burasinin tiim alani 13,68 km? dir. Bir ayette soyle buyrulmaktadlr (VSNL:— J«J

e M\ A a 15336 SBE 5 2l 156 (,_<:3 e b 15T & | #L)
“Rabbinizden bir liituf istemenizde bir giinah yoktur. Arafat’tan indiginizde
Allah’s Mesar-i Haramda anin...” (Bakara 2/198).
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Burada 6nemli gordiigiim bir noktaya isaret etmek istiyorum. Bilindigi gibi
ilim cehaletin; marifet ise nekrenin ziddidir ve ilk bakista birbirine anlamca uzak
olduklari akla gelebilir. Ashinda a-r-f (<2,¢) bilmek demektir. Bu anlamda bir de
a-l-m (V.l.c) tiili var. Acaba ilimle irfan arasinda nasil bir baglant: olabilir. Sadece
sunu belirtelim ki marifet ve irfan tefekkiir yolu ile bir seyi idrak edip eserini
tedebbiir etmektir. Bu anlamda marifet, ilimden daha 6zel bir bilgiyi ihtiva eder.
Marifet kulllanilig bakimindan da ilimden ayrilir. Zira ilim miirekkeb olan seyleri
idrak igin soylenir, fakat marifet basit seyleri idrakte kullanilabilir. Ayrica ilim
kesb vasitasi olsun, olmasin idrak edilen seylerde kullanilir. Marifet ise kesb va-
sitasi ile idrak edilen seylerde kullanilir. Tasavvufta ise “marifet, hissi olarak; ilim
ise, haber olarak miisahade ettigin seydir”

Liigatte “urf” kelimesinin ¢ogulu olarak gelen aréf, en yiiksek yer, en yiiksek
stir anlamlarina gelmektedir. Zira yiiksek olan her yere arf denilmektedir.

Araf kelimesi, Kuran'in stirelerinden birisinin adidir ve bu streye bu adin
verilmesi ile ilgili olarak: “Cennet ile Cehennem arasinda bir stir olan Araf ve
eshab-1 Araftin zikrini miitezammin oldugundan dolay1 stiretii’l-Aréf...diyeb
isimlendirilmistir”. Ayetlerde gecen araf kelimesi, yapilan rivayetlere gore cen-
netle, cehennem arasinda yiiksek bir yer veya surdur. iki ayette araf kelimesi yer
almaktadir (Araf 7/46 ve 48).

Miinker kavramina gelince, bu kelime n-k-r ( J§J) kokiinden ism-i meful olup,
kok anlami bilmemek, tanimamak ve zeki ve giizel goriislii olmak, gii¢ ve siddetli
olmak, hos olmamak manasina gelir.

Nekra, deha, zeka demektir. Fakat ayni kelimenin ¢ok kotii is anlamina da gel-
digi bilinmektedir. Ayni sekilde nukr kelimesi de zeki ve dahi bir adamin 6zelligi
olarak zikredilirken, cin fikirli insanlar i¢in de bu kelime kullanilmaktadir.

Inkar kelimesi de ayn1 kokten gelmektedir ki, bir seyi kabul etmemek, reddet-
mek veya bilmemek demektir.

Nekir kelimesine gelince, bu, daha ziyade felaket ve bilinmeyen zor is demek-
tir. Bu durumda tanima ve bilme anlamindaki marifetin ziddidir ki inkar etmek
demektir.

Terim (Istilah) Anlamlan

Kur’an-1 Kerim insanlarin bir¢ok durum, tutum ve davranislarini maruf kapsa-
mina alirken, marufu, insanlarin genel diisiince ¢ercevesi i¢inde aklin kabul edip
reddetmedigi sey olarak miitalaa eder. Maruf ve miinker karsit iki durumdurlar,
biri istenen, digeri istenmeyendir.

Tarihi seyri igerisinde maruf ve miinker kelimeleri birbirinin zidd1 olarak ¢e-
sitli sekillerde tanimlanmustir: Allah’in birligini emretmek, Peygambere tabi ol-
mak maruf; kiifiir, sirk ve Peygambere muhalefet etmek miinkerdir.

Allah’a itaat1 gerektiren hususlar da dahil olmak izere s6z veya davranis olarak
aklin ve ser’in giizel gordiigii her sey maruftur. Faili tarafindan giizelligi bilinen
veya giizel olduguna delalet eden her fiil maruf, yine faili tarafindan cirkinligi
bilinen veya ¢irkinligine delalet eden her sey ise miinkerdir.

Maruf mutlak anlamda aklin ve selim tabiatin bildigi sey olup, zidd1 miin-
kerdir. Dine aykir1 olmayan, aklin ve dinin giizel gordiigii veya Kitap ve Siinnete
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uygun olan veyahut itaat etmek, mubah, mendup, vacip ve farz olan davranislarin
tamami1 maruf, aksileri ise miinkerdir. Maruf, giizel bir istekte bulunmaktir. Birr
(iyilik) kavramina dahil olan amellerin tamami, dl¢ii ve tartida olan adalet, selim
tabiatin bildigi ve kerih gormedigi, aklin kabul ettigi, nefsin iyi goriip, dinin kabul
ettigi, diye ifade edilirken, miinker de bunlarin zidd1 olarak degerlendirilir. Ya-
pilan bu tanimlardan yola ¢ikarak marufu ve miinkeri soyle tarif edebiliriz: “Di-
nen ve aklen iyi ve giizel olan, yerine getirildiginde ferdin ve toplumun refahin
saglayan, ayrica biitiin insanlarin hayrina olacak hususlari, onlarin faydalar
dogrultusunda uygulayarak, diinya ve ahiret saadetini kazandiracak tiim sey-
ler maruf; aksi davramslar ise miinkerdir”.

Maruf ve Miinker Kavramlarinin Kur’an'da Kullanilislari: Kur’ant Kerimde
a-r-f 71 ve n-k-r 37 ayette cesitli kaliplarda 108 defa ge¢cmektedir. A-r-f kokiinden
gelen kelimelerin ekserisi isim olarak yer almaktadir. Bunlarin sayilar1 44 olup 27
ayette gesitli kaliplarda fiil seklinde yer alirken daha ziyade tanimak, bilmek an-
lamlarinda olup bazen de giinahi itiraf etmek manalarina gelmektedir. Isim sekli
daha ziyade maruf bicimindedir. Baz1 ayetlerde sadece maruf sekli yer alirken,
bazilarinda, “emr bi’'l-maruf” biciminde yer almaktadir.

Maruf kelimesinin ayetlerde karz-1 hasen, zinet (siis), kadinin uygun sekilde
iddetini beklemesi, hayirla dua etmek, insana kolay gelen seyler tevhid, peygam-
berlere tabi olma, iyi, giizel, hayirli olan seylerin emredilmesi anlamlarina geldi-
gini soyleyebiliriz.

Bir ayette gegen “marufe” kelimesi (Nur 24/53) ise bilinen, belli anlamlarinda
kullanilan bir isimdir.

N-k-r kelimesi Kur’anda daha ziyade sirk, peygamberleri yalanlama gibi an-
lamlara gelmekte olup 37 ayette ge¢cmektedir. Bu ayetlerden sadece dordiinde fiil
sekli ile ge¢gmekte ve bunlardan da iigiinde inkar etmek anlamina gelmektedir
(Rad 13/36; Nahl 16/83; Mi‘min 40/81). Bir ayette ise Hz. Stileyman ile Belkis
arasinda gecen tarihi bir olaym akist 1g1nde Hz. Suleyman n 6214 olarak soyle de-

nilir: (Os2283 ¥ UMJ\ 2 OJ&J 3 Geazgdh ;b-u S bﬂ JB) “Onun tahtin
taminmaz (nekkirit) hale getirin. Bakalim tamyabzlecek mi, yoksa tammmayacak
m?” (Neml 27/41).

N-k-r kelimesi diger ayetlerde ise ¢esitli kaliplarda isim olarak gegmektedir. Bu
isimler icerisinde miinker kavrami ¢ok ge¢mekte olup, nehy kelimesi ile bir ter-
kip olusturmakta ve emr bi’'l-marufun karsiti olarak nehy ani’l-miinker biciminde
ifade edilmektedir.

Kuranda bes ayr1 ayette nekir kelimesi gegmektedir ve bunlarin biitiiniinde
bu kelime inkar etmek anlamindadir (Hac, 22/44; Sebe), 34/45; Fatir, 35/26; Sura,
42/47; Miilk, 67/18). Ug ayette de nitkr kelimesi mastar olarak zikredilir ki, bu-
ralarda “kotdt” anlamina geldigi gortliir (Kehf, 18/74, 87 ve et-Talak, 65/8). Bir
ayette de niikiir kelimesi geger ve daha ziyade “taninmamuis, goriilmemis” manala-
rina gelir (Kamer 54/6). Ayrica bir ayette “miinkiran” (Yusuf 12/58), iki ayette ise
“kavmun miinkertn” (Hicr 15/63; Zariyat 51/25) ifadesi yer almaktadir.

Liigatte oldugu gibi Kuranda da a-r-f’nin ziddi n-k-rdir. Ozellikle de emr
bi’l-marufun zidd1 olarak nehy ani’l-miinker zikredilir. Ayrica tanimak anlami-
na gelen a-r-f’nin ziddinin nitkr oldugu ayetten de anlasilmaktadir ki bu durum
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Hz.Yusufile karde§lerinden bahseden ayette soyle geger: (bié'-:k; Gl iy\ dES
B 9 J§~e i V.A’ Y d&) “Onlar (kardesleri) onun yamna girdiler. O, onlar1

tamdi (arafe), fakat onlar onu tanmimadilar (miinkirin)” (Yusuf 12/58). Benzer

bir durum da su ayette gorillmekte ve soyle buyrulmaktadir: (V-i yeey \y Jev (l (\

O Jga.i 2 5-2-9) “‘Yoksa onlar kendi peygamberlerini tanimiyorlar miydi da, onu
boyle inkar ediyorlardi1?” (Miiminun 23/69) Bagka bir ayette durum daha net

olarak gorulir: (djje&ﬁ ﬁff\) L@_:)Jgd f d G ey djﬁj’u) “Onlar Allah’in

nimetini tamrlar, bilirler (yarifin), sonra da onu inkar ederler (yiinkirin).
Ciinkii onlarin ¢ogu kafirdir’ Nahl 16/83). Ilging olan bir durum da, bir ayette

miinker kelimesinin karsiti olarak maruf kelimesinin zikredilmemesidir: (AU\ «J\

r,<Jm @J\j ,@J\j sl o 5 TR sGls ol yis J,\.«Jb

z

O 9 ; Y (i-Q-J) “Allah, adaleti, iyiligi (ihsan) ve akrabaya yardim etmeyi em-
reder. Fahsd, miinker ve bagyden meneder. Ders almaniz igin size boyle ogiit
verir’ (Nahl 16/90). Bu ayette miinker kelimesinin zidd: olarak ihsan kelimesi
zikredilir. Bu nokta {izerinde de ileride durulacaktir.

Maruf kelimesinin gectigi ayetlerden bazilarinda 29,2+ Js% “kavliin maru-
fun” ifadesi yer alir (Bakara, 2/235, 263; Nisa, 4/5, 8; Muhammed, 47/41). Ayni
sekilde miinker kelimesi de kavl kelimesi ile bir terklp halinde gorulir. Nitekim

zihar ayeti diye bilinen ayette: (333 J }-0.5\ o Jg-w 9 y:.ﬂ Tk &13) “Siiphesiz onlar
¢irkin ve yalan bir so6z soyliiyorlar” (Miicadele 58/2) buyrulmaktadir. Boylece biz,
ayn1 yerde ge¢gmese bile “kavlun marufun” ifadesinin “miinkeren mine’l-kavl”in
z1dd1 oldugunu soyleyebiliriz.

Kur’an1 Kerimde maruf ve miinker kokiinden tiiretilen kelimelere baktlg:;lmlz-
da, sadece n-k-r'den bir ayette emir sigasi ile geldigi goriiliir: (g2 d \jji- Jé
3 j:\;éa N &ng\ o 5 ;iﬁ ;;‘ gg.xf.&f\ }L-J) “Onun tahtim1 taminmayacak hale geti-
rin (nekkirit)...” (Neml 27/41). Ayette gecen “nekkir’” emrinin Hz. Siileyman ta-
rafindan, taht {izerinde bazi degisikliklerin yaptirildigini gostermekte ve bununla
ilgili olarak bazi hususlar rivayet edilmektedir ki, bunlar 6nemli seyler degildir.
Sayet bu rivayetlerde bahsedilen degisikliklerin bilinmesinde bir fayda olsayd:
Kur’an bunu belirtirdi.

Maruf kelimesi ayetlerde bazi kelimelerin emir sekilleriyle de terkip olus-
turmaktadir. Ozellikle kari-kocanin durumlarini anlatan ayetlerde bu durum

goriilmekte ve (G955 G557 3 Cyik 24506 dyilikle (maruf) tutun

veya iyilikle (maruf) birakin..” (Bakara 2/231) ya da (C}Ajgwﬁb fj.é.l:’-\ u‘l" 156
C2ojas f;iyjb 3 2 9525) “Iddet miiddetlerini doldurduklarinda onlart ya gii-

zelce (maruf) tutun veya onlardan uygun bir sekilde (maruf) ayrilin..” (Talak
65/2) denilmektedir ki, bu ayetlerde de ayrilma noktasina gelen bir evlilik netice-
sinde kocanin nasil davranmasi gerektigi vurgulanmaktadir. Ayetlerde yer alan
maruf, iyi gecinme, s6z ve sohbette tath dilli olma, nafaka, giydirme gibi husus-
larda insafli olma, boganmis ve iddeti bitmis kadinlarin bagkasiyla evlenmesine
engel olmama gibi hususlar kaydedilir.
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Nisa stiresinin 6, 19 ve 25. ayetlerinde ise maruf kelimesi, yine, emir bigimin-
de gelen “e-k-1”, “a-s-r” ve “e-t-y” fiilleri ile birlikte ¢ok 6zel durumlari ihtiva et-

a//

mektedir. Emr-i gaib bigiminde sartin cevabinda yer alan (Jf s b«u d\f

- j}uﬂ\-;) “yoksul olan uygun (maruf) bir sekilde yesin..” (Nisa 4/6) anlamlnda-
ki ayette yetimlerin mallarini yaninda bulunduran fakirlerin nasil davranacaklari
belirtilirken; Nisa 19. ayette de kadinlarin edepsizlik yapmamalarina karsilik, on-
larla iyi gecinmek gerektigi, yani s6z ve davranislarda dikkatli olunmasinin 6nemi
vurgulanir. Nisa 25. ayette ise evlenilecek kadinlara 6rfe (maruf) gore mihirleri-
nin verilmesi zikredilir.

Kur’an-1 Kerimde maruf ve miinker ifadeleri ister emir bi¢ciminde olsun ister
olmasin, genel olarak mutlak ifadeler seklinde ge¢gmektedir. Hatta diyebiliriz ki,
orf anlamina gelen maruf kelimesi bile genel anlam icermektedir. Zira her yorenin
orfii degisiktir. Bundan dolay1 da Kuran'in, insanlara rahat hareket edebilecekleri
¢ok genis bir saha biraktigini soyleyebiliriz.

Maruf-Miinker-iman iliskisi
Maruf ve miinker kavramlar1 ile iman arasindaki ili§kiye gelince, bir ayette soyle

buyrulmaktad1r (J.—<~<>..S\ U’; ) g d}f&)b Q)J.AL) u»w ;,.>-J,>-\ &i ;":;' 53:?
‘djb ¥ }My j) ‘Siz, insanlar igin ¢ikarilmis en hayirl bir iimmet oldunuz. lyili-
gi (maruf) emreder, kotiiliikten (miinker) menedersiniz ve Allaha inanirsiniz
(iman)...” (Ali Imran 3/110). Goriildiigii gibi ayette, Allah’a inanan insanin gorev-
leri arasinda, iyiligi emredip, kotiiliikten yasaklama gorevi bulunmaktadir.

Maruf-Miinker-Namaz iliskisi
Burada namazin bir islevinden bahsetmek gerekir. O da namazin, insanlar1 fahsa

ve miinkerden ahkoymas1d1r Nitekim ayette soyle buyrulur (u"‘ 21 - j\ IS J:\

G 4xs wv 387y S Mb ezl o 5 5 55120l &) Bsl2al b Y
O 52:225) “Kitaptan sana vahyedileni oku ve namaz: da kil. Ciinkii namaz fahga
ve miinkerden vazgegirir. Allah’t anmak elbette en biiyiik seydir. Allah, yaptigi-
miz1 bilir” (Ankebut, 29/45). Ayette ¢ok 6nemli bir husus dikkatimizi ¢ekmekte-
dir. O da namazin mutlaka, kisiyi kotiilitklerden alikoyacagi gercegidir. Bu durum
ayette agik olarak vurgulanmaktadir.

Maruf-Sadaka-Islah iliskisi
Bu kavramlarin birlikte zikredildigi tek ayet Nisa stresinin 114. ayetidir. Ayette

Allah soyle buyurur (3l djju 3 ‘um J.»\ B Y‘ r-€-’}5l o }«5 Q= N
LM.E.F \Jp-\ M).: djmd A.U‘ h.)\.nﬂo/ /Uw\ JJJ :}:uu u*‘) JU\ C;\j C‘)L.p\) “On-
larin aralarindaki gizli konusmalarinda bir haywr yoktur Ancak sadaka, yahut
iyilik (maruf) ya da insanlarin arasin diizeltmeyi (1slah) emredenin (durumu)
miistesna. Kim Allahin rizasimi kazanmak i¢in bunu yaparsa, ona biiyiik mii-
kafaat verecegiz”. Goriildiigii gibi bu ayette toplumu ilgilendiren ii¢ temel esas
vurgulanmaktadir: Sadaka, maruf ve 1slah.
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Adalet-ihsan-infak-Miinker-Fahsa-Bagy iliskisi

Bu baslikta topluma yonelik ii¢ olumlu ve ti¢ de olumsuz kavram sézkonusudur ve
Kur'an'n muhtelif yerlerinde bunlar1 ayr1 ayr1 bulmak miimkiindiir. Ancak olum-
lu ve olumsuz hususlarin bir arada gegtigi tek ayet Nahl suresinin 90. ayeti olup

soyle buyrulur: (sl g/c e é}:.i\ ©$3 851:"5 oYl JA&JL: j.i\j Al ¥

O jj.% i V.iiﬂ V.iLgé @J\j }«Uj) “Allah, adaleti, ihsani, akrabaya vermeyi

emreder. Fahsa, miinker ve bagydan da meneder. Diisiinesiniz diye size (boyle)
ogiit verir”. Ayette bir karsilagtirma yapacak olursak, adaletin karsit1 olarak fahsa;
ihsanin, miinker ve akrabaya yardim etmenin de bagy oldugu goriiliir.

Ayette miinkerin zidd1 olarak, ihsan kelimesi zikredilir. Aslinda miinkerin zidd:
maruftur. [hsan kelimesinin miinkerin zidd: olarak gegmesini soyle aciklayabiliriz.
Ihsan ¢ok genel anlamda baskasina iyilik etmek demek olup, bu anlamda miinkerin
ziddidir. Akrabaya yardim etmek emredilirken, bunun karsiti1 ve daha geneli olan
bagy, yani insanlara saldirmak, baskasinin hakkini gasbetmek yasaklanmaktadir.
Ayrica ayetteki bu kavramlardan ihsan, mendup olan biitiin giizel seyler; akrabaya
vermek, yardim etmek ve sila-i rahim diye de degerlendirilmektedir.

Kadinlan ilgilendirmesi Yoniiyle Maruf

Maruf kavraminin Kur’an-1 Kerimde 6zel anlamda kullanildig1 yerlerden birisi,
kadinlar hakkindadir. Kuranda maruf kavrami nikah, talak, kocas1 6lmiis ve id-
detini beklemis kadinlarla ilgili olarak yer alir. Konumuzu ilgilendiren yénii ile
meseleye baktigimizda, bir ayette sdyle buyrulmaktadir: (< jj&dl-/’ & )5-1 ia )j’ I‘j)
“...mehirlerini de maruf bir sekilde verin..” (Nisa, 4/25). Bu ayette 6zel bir durum
soz konusudur. Zira ayetten de anlasildig1 gibi, hiir kadinlarla evlenmeye giicii
yetmeyenlerin, nasil bir evlilik yapacaklar1 belirtilerek, bu evlilikte de yine mehir
verilmesi gerektigi zikredilmekte ve onlar1 zarara ugratmayacak bicimde dinin
hos gordiigti bir tarzda mihirlerinin verilmesi gerektigi ifade edilmektedir. Bu
6zel anlamin disinda, maruf kelimesi bogsanan kadinlardan bahseden ayetlerde
gecmektedir (Bakara, 2/228-229,231-232,234,236,240-241; et-Talak, 65/2).

Ebeveyni (Anne-Baba) ilgilendirmesi Yoniiyle Maruf

Kur’an'in genel esprisi icerisinde Allaha kulluktan sonra anne ve babaya hiirmet
ikinci derecede yer alarak onlarin 6nemi zikredilir ve hatta onlara kars: takinila-
cak tavrin genel hatlar1 da belirtilir (Isra, 17/23-24). Anne ve babaya karg: tutum
ve davranistan bahsedilirken, onlarin sadece kisiyi Allah'a es kosmaya yonlendir-
me dururmunda, onlara itaat edilemiyecegi belirtilir (el-Ankebut, 29/8; Lokman,
31/15). Kisinin anne ve babasina daima iyilik yapmas: istenirken, hicret gibi o
gliniin sartlarinda ¢ok 6nem arzeden bir konuda bile, anne ve babanin goriisleri
dogrultusunda hareket edilmesi istenmektedir. Ancak onlarin Allah’a sirk kogsma
yolundaki sézlerine uyulmayacagi agiktir. Lokman stiresinin 15. ayetinde ise fark-

I1 olarak (L;jjjé St ¢ s> o9) “..diinyada onlara karsi maruf iizere ol..”
denilmektedir. Anne ve babaya kars1 maruftan maksat, giizel davranmak, onlara

itaat etmek gibi hususlar kaydedilir ki, bir noktada “gecerli muameleler” diyebile-
cegimiz bir durumu icermektedir.
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SIRA SiZDE
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Konusmada Maruf ve Miinker

Kuran-1 Kerimde bazi ayetlerde “kavlun marufun” ve “miinkeren mine’l-kavl ve
ztr” ifadesi geger. Bunlar daha 6nce kaydettigimiz maruf ve miinkerin kelime
anlamlarinin digsinda birer sozlii davranistir. Allah insanlarin sozle de nasil dav-
ranmalar1 gerektigini ihsas ettirmektedir. Nitekim “kavlun marufun” ifadesinin
gectigi ayetlerde daha ziyade 6zel bazi durumlar s6z konusu edilmektedir. Mesela
yetim olup da akli yeterli olmayan kisi diye isimlendirilen “sefih’lere kars: giizel
soz soylemek (Nisa 4/5) ki bu da, onlara giizel vaadlerde bulunmak, ona bakaca-
g1 dile getirmek seklinde agiklanmaktadir.

“Kavlun marufun” ifadesinin gectigi diger bir ayette de, Allah, sadaka verip,
hayir yapip sonra bunu insanlarin basina kakan birisinin, yaptig1 bu davranisiyla,
ayni sekilde yardim edip de bunu devamli giindeme getirmeyenlerin bir miika-
yesesi yapildiktan (Bakara 2/261-264) sonra goyle buyrulmaktadur: (:ﬁ Sy J)-;
> Es:" m\j &S BAo G 3s g}éf'«?j) “Giizel bir séz (kavlun maru-
fun) sb';/lemek ve affetmek, pesinden eziyet gelen sadakadan daha iyidir. Allah,
ganidir ve halimdir” (Bakara 2/263). Ayette gecen “maruf s6z” genel anlamdadir.
Bundan dolay1 buna, giizel ve temiz soz, dua, tinsiyet, Allah katinda kabul edilen
sey, soru sorana karsi cevap verme ve benzeri anlamlar verilmektedir. Unutma-
mak gerekir ki, giizel s6z, muhatabin dikkatini ¢ekerek onun kalbinin meylini ve
verilecek mesajin onun tarafindan iyi bir sekilde anlagilmasini saglar.

Maruf ve miinker kavramlar1 daha ziyade hangi konularla yatkinlik icerisinde oldu-
gu goziikkmektedir?

EMR Bi’L-MARUF VE NEHY ANi’L-MUNKER

Konuyla ilgili Ayetler Sunlardir
a g):sjb Y] o O3y 2oy Sy 2 1) Ok B SC 15Ty
) }al.mj‘ ‘I¢inizden hayra cagiran, iyiligi emreden ve kétiiliikten allkoyan bir

-y

grup bulunsun. Iste bunlar kurtulu;a erecektir”. (Ali Imran 3/104) 4 ‘u\ e (,’;5
uLQ\ JA\ <l jjj AJJ\.: dyy} Jg.«J\ u.:« d}.g_u) JJJJVJL) djfeb u‘“L‘U 95-;;-/;

8 Juw\.d\ ﬁff\j O )M}U\ V'L oz 5K “Sigler, iyiligi emreden, kotiiliik-
ten ali koyan ve Allaha mananlar oldugunuz siirece insanlik igin yaratilmis en

hayirl bir toplum olursunuz. Sayet kitap sahipleri de inansalards, elbette ken-
dileri i¢in daha iyi olurdu. Onlardan inananlar varsa da gogu yan11§ yoldadir”

/}a

(Ali Imran 3/110) ngsj‘ U’; °/ 55 Jjjx».sb U)fcbj J.>-Y\ (}J\j A.UL: d)..,e}:
Gt o il j\j o JJ—‘ ] O 53 )\.ij “Bunlar, Allah’a ve ahiret giiniine inanir,
iyiligi emreder, kotiiliikten altkor ve hayrrlarda yarigirlar. Bunlar Allah katinda
iyilerdendir” (Ali Imran 3/114).

Sl op Sy S O b e s TRV el
uj.‘wl_a.!\ V.z: uqum.“ 5 ("@""‘”'9 Al 925 (,.@._,Ju\ O seaiis “Tkiyiizlii erkekler

ve ikiyiizlii kadinlar, birbirlerinin aymsidir. Kotiiliigii emreder, iyilikten alikor-
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lar ve son derece cimridirler. Allah’t unutmuglardir, bu yiizden Allahda onlar
unutmustur. Kuskusuz bu ikiyiizliiler, yoldan gzkmz,slardzr” (Tevbe 9/67)

QM M\u&dw 39 djf.«.!b djjﬂb , LJ)\ ik Lﬂé»i-“j Oj«‘}i}b
V'S”'ff;‘d'“ Q\Q.U\(,.éfa*"’ d)ﬂj‘ s A.U\ u}ubj oﬁ\ b5 Z}Lei\ ‘Inanms

erkekler ve inanmis kadinlar birbirlerinin dostlaridirlar. lyiligi emrederler, ko-
tiiliikten ali koyarlar, namazlarim dosdogru kilarlar, zekdtlarini verirler, Allaha
ve Elgisine itaat ederler. Allah onlara merhamet edecektir. Kuskusuz Allahin her

,seyz yapmaya giicii yeter ve her 1§mde hikmet vardir”. (Tevbe 9/71) O j-bw\ U/

SRHELT JQAJ\ o A1 Gyrally SoaV1 Syl 8 DS 82la Dalad
Cnon yJ\ G 415‘ > jJJ- “Tevbe edenler, ibadet edenler, hamdedenler, Allah igin se-

fere gkanlar, ruku edenler, secde edenler, iyiligi emredip kotiiliigii yasaklayanlar,
Allalin sinirlarim gozetenlerdzr Inananlari miijdele”. (Tevbe 9/112)

o 155 JJJMJL I3l 551 13315 5alial 14200 fﬂs i) (,.AL_Q N u;.xf
3 }A\U s «U )3 J.{MJ\ “Onlar, kendilerine yeryiiziinde imkdn verdigimizde,

namazlarim dosdogru kilan, zekatlarini veren, iyiligi emreden, kdtiiliik yap-
maktan nehyeden kimselerdir. Biitiin islerin sonu Allahadir’. (Hac 22/41)

A5 &) ShLA G e 50 M\u&mb Coraly 3R 55l <l

B yY\ e 22 b “Yavrum, namazi dosdogru kil, iyiligi anlat, kétiiliikten ali koy,
ba§ma gelene sabret. Kuskusuz bunlar 6zen gosterilmesi ve yerine getirilmesi
gereken islerdendir”. (Lokman 31/17)

Bu ayetlerin anlamlarina bakildiginda ilk ayette Miisliimanlarin kendi iglerin-
den her alanda yetistirmis insanlarin bulunmasi gerektigi (Ali Imran 3/104), dige-
ri Miislimanlarin biitiin toplumlar i¢in ¢ikartilmis en hayirli immet olduklarini
(Ali Imran 3/110), ayni1 surenin 3/114. Ayeti ise ehli kitaptan olanlarin iclerinde de
bu gorevi yerine getirecek kimselerin bulunabilecegini, Tevbe suresinin 67. Aye-
tinde miinafiklarin bu gérevi tam tersinden hareket ederek yapabilecekleri, Tevbe
suresinin 71, 112 ve Hac suresinin 41. Ayetlerinde ise miiminlerin miinafiklarin
aksine oncelikle iyiligi emredip kotiiliigti yasaklayacaklar1 ve kendilerine imkan
tanindiginda da bu gorevi hakkiyla yerine getirecekleri ve Lokman suresinin 17.
Ayetinde de ¢ocuklarin bu gorevi yerine getirebilecekleri vurgulanmaktadir.

Onemi

Ozellikle bilinmesi gerekir ki, bir seyin 6nemi, onun toplumdaki fonksiyonuna
ve toplumun biitiin katmanlarini igine alip almamasina baglidir. Zaten Ali Imran
stiresinin 104-105. ayetleri dinin en 6nemli prensiplerini icermektedir. Birinci ayet-
te ii¢ prensip vardir: lyilige, dogruluga ve yararl olan seylere cagirmak. Toplumun
yararina, insanlarin iyiligine olan seyleri emretmektir. Toplumun zararina olan sey-
leri yasaklamak ve toplumun biitiinliigiinii bozmamak, ayrilik ¢ikarmamaktir.

Emr bi'l-maruf ve nehy ani’l-miinkerin 6nemini anlatan pekg¢ok hadis de
vardir. Bu hadislerin birinde Hz. Aise, Resulullah'in: “Dua etmeden once emr
bi’l-maruf ve nehy ani’l-miinkerde bulunun, yoksa duaniz kabul edilmez” (ibn
Mace, Fiten, 20 (II, 1327). Bu hadisin farkli bir varyant: da Ahmed b. Hanbelde
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bulunmaktadir. Bkz., Ahmed b. Hanbel, IV, 159) dedigini isittigini nakletmekte-
dir. Baska bir hadis de Ibn Abbas tarafindan nakledilmekte ve Resulullah’in séyle
dedigi rivayet edilmektedir: “Kiigiiklerimize merhamet etmeyen, biiyiiklerimize
saygl gostermeyen, iyiligi emredip kotiiliigli de yesaklamayan bizden degildir”
(Tirmizi, Birr, 15, IV, 322).

Emr bi’'l-maruf ve nehy ani’l-miinker goérevinin 6nemi soyle siralanabilir:

1. Emr bi'l-marufve nehy ani’l-miinker prensibi, “nemelazimcilik” veya “bana
degmeyen yilan bin yasasin” gibi yanlis diisiincelerin toplumda biiyiik ya-
ralar agacag fikrini ihsas ettirip bunlarin gegersiz oldugunu diistindiirmesi
bakimindan 6nem arzeder.

2. Emr bi'l-maruf ve nehy ani’l-miinker, fert ve toplumun kendini yenilemesine
ve aksayan taraflarini diizeltmesine yardimci olacagindan dolay1 6nemlidir.

3. Emr bil-maruf ve nehy anil-miinker dinde en biiyiik dayanak olmas: baki-
mindan 6nem arzetmektedir. Bunu yerine getirmek her misliimana gereklidir.
Ciinki bu prensiple toplumun ayakta durmasi, bozulmamas saglanabilir.

4. Emr bi'l-maruf ve nehy ani’l-miinker, realitelerin icaplarina gore deger-
lendirilmesi gerektigini ihsas ettirmesi agisindan da 6nem arzetmektedir.
Realiteler goz ard: edilemezler. “Kuran’in amaci insanlarin kusurlarini her-
kese yaymak, insanlar arasina diismanlik sokmak degil, toplumu kusur ve
hatalardan aritmaktir. En 6nemli dini gorevlerden biri olan iyilikle emir
kotiilikten men konusunda Peygamberimiz s6yle buyurur: “Nefsimi yed-i
kudretinde tutan Allah'a andolsun ki, siz ya iyiligi emredersiniz, ya da Al-
lah kendi katindan sizin iizerinize bir azap gonderir. O zaman dua eder-
siniz, fakat duaniz kabul edilmez” (Ebu Davud, Melahim, 16; et-Tirmizi,
Fiten, 9; Ahmed Ibn Hanbel, V, 388).

5. Emr bi'l-maruf ve nehy ani’l-miinker, toplumda yok edilmesi gereken hu-
suslar1 giderme, iyilikleri tesis etme bakimindan da 6nem arz etmektedir.
Bu prensiple islam, nerede bulunursa bulunsun, fesadin kékiiniin kazin-
mast gerektigi fikrini daima canli tutmugtur.

6. Emr bi'l-maruf ve nehy ani’l-miinker, toplumun giizel vasiflarin1 korumasi
agisindan da énemlidir. Icerisinde emr bi'l-maruf ve nehy ani’l-miinker ifa-
desinin gectigi ayetlerle, toplumun cesitli giizel 6zelliklerini anlatan ayetlerin
ihtiva ettikleri manalar, daima toplumun yararina olacak hususlar1 icerirler.
Nitekim Ali Imran 102-105. ayetlerde bu acik bir sekilde goriilmektedir.

7. Toplumun diizenini korumas: agisindan da 6nemlidir: Toplum diizeninin
korunmasi igin herkes kendi 6lgiisiince, giicli ve bilgisi oraninda iyiligi
emir, kotiiliikten men etmeye ¢alismalidir.

Bu Gorevin Yerine Getirilmesi

Tyiligi emretme ve kotiiliigii yasaklama meselesini, Kur’ani baglamda ele aldigi-
mizda bunun inanmuis erkek ve kadinlarin birer vazifeleri oldugunu anlamada bir
sikint1 olmasa gerek. Zira ayette miimin erkek ve kadinlarin, birbirlerinin velisi,
kontrolciisii oldugu ve yine birbirlerine iyiligi emretme, kétiilitkten nehyetme va-
zifesi ile yiikiimlii olduklar: zikredilmektedir (Tevbe 9/71). Yine ayn1 surede mii-
minlerin 6zellikleri anlatilirken, onlarin belirli vasiflar: arasinda, iyiligi emretme,
kotiltigi yasaklama konusu vurgulanmaktadir (Tevbe 9/112).
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Kur'an-1 Kerim, bu gorevi yerine getirecek 6zel bir grubun yetistirilmesi ge-
rektigini beyan ederken (Ali Imran 3/104), adeta bunlarin farkli donanimlarla
donatilmis olmalar1 gerektigini vurgulamaktadir ki, biz boylesi insanlara bugiin
uluslararas: platformlarda ihtiya¢ oldugunu belirtebiliriz. Nitekim ayette soyle
buyrulmaktadir: “Sizden hayra ¢agiran, iyiligi emreden ve kétiiliikten yasakla-
yan bir grup bulunsun..” (Ali Imran 3/104).

Oncelikle sunu belirtelim ki, bu gérev hakkinda Islam tarihi boyunca cesitli
ihtilaflar ¢tkmis olmasina ragmen, Kur'an'in bir emri olarak bunun yapilmas: ge-
rektiginde ihtilafin olmamasi 6nem arzetmektedir. Nitekim buna isaret edilerek
“Ummet arasinda emr bi’l-maruf ve nehy ani’l-miinkerin viicubunda ihtilaf
yoktur. Ancak imamiyye’nin pek azinin muhalefet ettikleri anlatilir. Ama on-
larin da bir dayanagi yoktur” denilmektedir.

Diyebiliriz ki, emr bi'l-maruf ve nehy ani’l-miinkerin yerine getirilmesi konu-
sunda Kur’ani ¢er¢evede meseleye baktigimizda, saglikli bir toplum olugmast igin,
tedrici bir metotla ve gérevi toplumun her katmanina yayarak meselenin halline
gidildigini gorebiliriz.

Bu is ayn1 zaman da bir 6greticiliktir ve bu 6greticilige kim ehilse o yapacaktir.
Kadin olsun, erkek olsun bu degismez. Nitekim sahabi kadinlar icerisinde ilmi
faaliyetlere istirak edip hocalik yapanlar vardir.

Bu gorev bizzat Hz. Peygamber tarafindan yapilmis, ashab da gerek onun sagli-
ginda ve gerekse onun vefatini miiteakiben ¢esitli alanlarda bunu yerine getirmis-
lerdir. Fakat her halde onlar bu gorevi yaparken iimmetin birligini, onlarin birbir-
leri ile dayanigma ve kardesliklerinin bozulmamasina da 6zen gosteriyorlardi. Hz.
Peygamber toplumda bir fitnenin ¢ikmamast i¢in bazi miinafiklarin éldiirtilmesi-
ni isteyen ashabina bile miisaade etmemis ve: “Onu birak. Insanlar, Muhammed
ashabim oldiiriiyor, demesinler” diye buyurmustur (Bkz., el-Buhari, es-Sahih,
Tefsir, Sureti’l-Minafikin, 63).

Hz. Peygamber’in vefatindan belli bir siire sonra gesitli sebeplerden dolay:
toplumda ihtilaflar bas gostermis ve Hz. Osman’in sehit edilmesiyle i¢ kargasa
yasanmis, durum her giin biraz daha kétiiye gitmeye baglamistir. Daha sonra da
hariciler ortaya ¢ikmis, onlarin bu gorevi yerine getirmedeki yanlis anlayislar
neticesinde tartismalar baslamis ve bu gorevin yerine getirilmesi esnasinda gii¢
kullanilip kullanilmayacag1 veya ne zaman kullanilabilecegi konusunda ihtilaflar
ortaya ¢ikmigtir.

Konuya devlet noktasindan bakildiginda, onun, gerek disariya kars: ve gerekse
igeride ¢ikabilecek hususlari, toplumun huzur ve siikunu, can, mal, 1rz ve benze-
ri konularda giivenligini saglamak i¢in elbette bir giice sahip olmasi gerekir. Bu
gli¢ disarida ditgmana kars: bir caydiricilik ve vatani koruma noktasinda olma-
sina karsin icerde sadece toplumun huzuru i¢in kullanilmalidir. Bu diin oldugu
gibi bugiin de 6nemini korumakta ve hatta ¢evremizde ve diinyada cereyan eden
olaylar bunun 6nemini daha da artirmaktadir. Elbette devlet igin hayra davet
edip, serden nehyeden bir kuvvetin varlig sarttir. Hatta Kur’an-1 Kerim bdoyle bir
giice sahip devletin ve onu idare edenlerin nasil hareket etmeleri gerektigi konu-
sunda soyle buyurmaktadir: “Onlara yeryiiziinde iktidar verdigimizde, namazi
kilarlar, zekats verirler, iyiligi emrederler, kitiiliigii yasaklarlar. Islerin sonucu
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Allaha aittir” (Hacc 22/41). Bu ayette bir tek climle ile devleti idare edenlerin
hem kendilerine ve hem de topluma kars1 nasil davranacaklari belirtilirken, onla-
rin namaz kilip zekat1 vermeleri, toplum igin de gerekli diizenlemeleri yerine ge-
tirmeleri gerektigi zikredilmektedir. Hatta bunu yerine getirirken elbette adalet-
ten ayrilmamalar1 da gerekmektedir. Nitekim ayette belirtildigi gibi, bir topluluga
duyulan 6fkeden dolay: adaletsiz davranilamaz (Maide 5/8).

Emr bi’'l-maruf ve nehy ani’l-miinker konusunda, ézellikle de giicii kullanma
meselesinde bir hadis nakledilmektedir. Bu hadis tizerinde burada durmak istiyo-
ruz. Hz. Peygamber soyle buyurmaktadir: “Sizden herhangi biriniz bir miinker
goriirse, onu eliyle degistirsin. Eger buna giicii yetmezse diliyle degistirsin, buna
da giicii yetmezse kalben bugz etsin. Bu ise imanin en zayifidir” (Miislim, es-
Sahih, Iman, 78).

Bugz etmeyi “tavir alma, pasif medeni mukavemet” olarak degerlendirebiliriz.
Yani kalben bugz ettigimiz olayin disa yansimasini saglamak, mesela, daha 6nceki
davraniglarimizla, bu olaydan sonraki davraniglarimiz arasinda bir fark olmali.
Olaya sebebiyet verenler, bizim tavrimizdan bu olay1 hos karsilamadigimizi tavir
ve hareketlerimizden anlamalidirlar. Yoksa pasif medeni mukavemetten maksat,
kanun ve edebin kabul etmeyecegi s6vmek, ihanet etmek ve zora kogsmak gibi
durumlar arzetmemelidir.

Emr bi'l-maruf ve nehy ani’l-miinkerin yerine getirilmesi esnasinda birtakim
sikintilara maruz kalinacagi asagidaki ayetten anlagilmaktadir: “Yavrum, na-
mazi kil, iyiligi emret, kotiiliigii onle, basina geleceklere sabret. Ciinkii bunlar
azmetmeye deger islerdir” (Lokman 31/17). Ayette gecen “basina geleceklere
sabret” kismyi, aslinda insanin hayatta iken basina gelebilecek olay veya olaylara
isaret ettigini ve bu durumda sabretmek gerektigi, fakat 6zellikle de bu gorev ye-
rine getirilirken bunun olabilecegine dikkat ¢ekildigini belirtmek gerekir. Clinkii
hapsetmek, bir kimseyi bir seyden alitkoymak, tutmak gibi anlamlara gelen sabir
kelimesi, terim olarak, aklin ve dinin gerekli gordiigii seye kisiyi yoneltmek veya
belalarin eleminden, 1zdirabindan dolay: sikayeti Allah’tan bagkasina yapmayi
terkedip, sadece Allah'a yonelmek, O’na sikayet etmek seklinde formiile edilebilir.
Zira sabrin kisiye kizginlik aninda, musibetler karsisinda nasil davranmasi gerek-
tigini ihsas ettirir.
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Ozet

Iman, insanin kendi derinligine dalarak Allah’a dogru
ylikselme, hayatin biitiin zahmet ve ¢ileleri arasinda Ya-
raticiya yol bulma sirrini ihsas ettiren bir duygu yumagi-
dir. Iman, nefsin mutmain olmasi, korkunun giderilmesi
ve kisinin giiven i¢inde olmasi anlamindaki “emn” keli-
mesinden alinmigtir. Kuranda iman kavrami hem Mek-
ki ve hem de Medeni ayetlerin mihenk tagidir.

Kuran-1 Kerimde amel denince aklimiza insanlarin
yaptiklar1 bilingli davranislari, aksiyonlar1 gelmelidir.
Zira amel kelimesi fiil kelimesinden daha 6zel bir an-
lam tagimaktadir.

Kur’an-1 Kerim'in bir¢ok ayetinde iman ve salih amel,
bazi ayetlerinde bunlarla birlikte ahiret inanci yan yana
zikredilerek salih amelin faydasi ve gerekliligi, kotii ame-
lin zarar1 ve yanhshg: tizerinde israrla durulmus; Miislii-
manlar her firsatta iman ve salih amele tegvik edilmistir:
Kuranda salih amel isleyenler sadece salih kelimesi
ile verilmemektedir. Bununla birlikte muslih kavrami
da s6z konusudur. Muslih hem kendisi bu isi yapan ve
hem de bu isin yapilmasina yardimct olandir. Bunun
i¢cin Kuranda ozellikle muslihlerden bahsedilmekte-
dir. Kur’an-1 Kerimde 6zellikle inanan ve yararl isler
yapanlara hem bu diinyada ve hem de 6teki diinyada
bir¢ok sey vaat edilmektedir.

Maruf ve miinker kelimeleri Kuran'in gerek fert ve
gerekse toplumsal agidan o6nemle tizerinde durdu-
gu hususlardir. Bu kelimeler fert ve toplumun hemen
her kesimini ilgilendiren hususlari i¢ermektedir. Bu
acidan bakildiginda fert ve toplumda iyi, giizel ve hos
olan ayni zamanda kabul goren tiim giizel davranislar:
icermekte, miinker ise bunun tam aksi hususlar1 ihti-
va etmektedir. Ozellikle bilinmesi gerekir ki, bir seyin
6nemi, onun ferdi boyutunun yanisira toplumdaki
fonksiyonuna ve toplumun biitiin katmanlarin: igine
alip almamasina baglidir. Iste bu agidan bu kavramlara
bakildiginda goriiliir ki, bu kavramlar, toplumun he-
men her ferdini, hatta onlar1 idare edenleri bile iceri-
sine almakta ve onlara cesitli gorev ve yitkiimliiliikler
getirmektedir.
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Kendimizi Sinayalim

1. lyi olmak, layik olmak, elverigli olmak...
Yukaridaki anlamlar1 asagida verilen kelimelerden
hangisi tam olarak kargilar?

a.

o a0 o

Sulh
Muslih
Salih
Salah
Musalaha

2. Asagida verilen segeneklerden hangisi iman ve Sa-
lih amel agisindan dogru bir kanidir?

a.

Kur’anda iman ve salih amel gogu kez ayr1 ayr1
ayetlerde yer alir.

Iman ve Salih amel gélgenin simay takip etmesi
gibi birbirine yakindur.

Iman ve Salih amel Kur'an'nin iizerinde durdu-
gu tek kavramdir.

Kur'anda iman ve Salih amel sadece Asr sure-
sinde yer almaktadir.

Kur’anda iman ve Salih amel daima ikinci plan-
da gelmektedir.

3. Iman kavramu i¢in asagidakilerden hangisi sdyle-
nemez?

a.

o a0 o

Iman kalbin mutmain olmasidir.

Iman emn kokiinden gelmektedir.

Iman, tasdik etmek demektir.

Iman kisiyi tek olarak korunmasina yeter.
Iman giiven anlamini igerir.

4. L

Giizel bir gelecek,

I1. Tovbelerin kabul edilmesi,
II. Yoksullugun giderilmesi,
IV. Sevginin olusmast,
Yukarida verilenlerden hangileri yan yana bulunamazlar?

o a0 o

I II

III, IV
IL IV
LIV
LII,IV

5. Amel kelimesinin anlami asagidaki segeneklerden
hangisinde dogru olarak verilmistir?

a.
b.
c.

Insanlarin yaptiklar bilingli davranislardir.
Insanlarin yaptiklari bilingsiz davranislardur.
Bu kelime tiim canlhlarin yaptiklar1 hareketleri
icerir.

Amel kelimesi ile fiil kelimesi insanlarin tim
davraniglarini igerir.

Fiil kelimesi insanlarin yaptiklar: bilingli davra-
nislari icerir.
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Kendimizi Sinayalim Yanit Anahtari

1.d  Yamitiniz dogru degilse, “Salih Amel” konusu-
nu yeniden okuyunuz.

2.¢  Yanitiniz dogru degilse, “Iman ve Salih Amel
Kavramlarr” konusunu yeniden okuyunuz.

3.d  Yanitiniz dogru degilse, “Iman” konusunu ye-
niden okuyunuz.
4.b  Yanitiniz farkliysa “Inanip Salih Amel Isleyenle-

re Vadedilenler” konusunu yeniden okuyunuz.
5.a  Yanitimiz dogru degilse, “Salih Amel” konusu-
nu yeniden okuyunuz.

Sira Sizde Yanit Anahtari

Sira Sizde 1

Cahiliye doneminde salih amel fikrinin olmasi bende
ilk etapta hayret uyandird: ama nihayet onlarinda birer
insan oldugu ve mutlaka diizgiin isler de yapabilecekle-
ri fikrine sahip olmami sagladi. Inanglar1 tevhid inan-
cina aykir1 olduklar1 bunlar1 yerli yerinde yapamadik-
larini tespitime yaradi.

Sira Sizde 2

Iman ve Salih amel arasinda séylenildigi gibi iman bas-
ka Salih amel bagka fikrini kesin ayirmanin imkansiz-
l1igin1 gordiim.

Sira Sizde 3

Kur’an higbir ortagi bulunmayan, kuvvet ve kudretinin
sinirt olmayan ve her yerde yaratiklarinin tiim davranis-
larini kollay1p gozetleyen bir Allah fikrine inanmayy, iyi
ve giizel, yararl davraniglar yaparak ahlakli bir bicimde
dogru yolda bir 6miir stirdiirmeyi hedeflemektedir.

Sira Sizde 4

Maruf ve miinker kavramlarinin gelisim seyrinde en
6nemli husususn bu kavramalarin tarihi siirecte genisle-
yerek tanimlarinda farkliliklarin olugmasini gérmekteyiz.
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Bu iiniteyi tamamladiktan sonra;

“Takva” kelimesinin sozlitk anlamlarini ayirt edebilecek,

“Takva’nin semantik tanimini yapabilecek,

“Takva’nin, “Kur’an Siyaki/Baglamr’ndaki anlamlarini gorebilecek,

“Takvad” kelimesinin, Kur’Anda gecen ve “korku” anlamini yansitan diger keli-
melerden farkini karsilastirabilecek,

Kur’an biitiinliigiinde “Takva’y:1 degerlendirebileceksiniz.

© 0000

o Semantik Analiz o Kur’anmmn Biitiinliigii
« Semantik Alan/Kavram Alani o Kur’anin Kur’an’la Tefsiri

o Etimoloji ve Odak Kelime

Bu iiniteyi daha iyi kavrayabilmek i¢in okumaya baslamadan 6nce;

o Metin igerisinde tanimi verilmeyen sozciikler i¢in Dogan Aksan’in
Her Yoniiyle Dil adl1 kitab1 ile Anlambilim, Anlambilim Konulari ve
Tiirk¢e’nin Anlambilimi adli kitaplarina ve Ali Galip Gezgin’in Tefsir-
de Semantik Metod adli kitaplarina bagvurunuz.

« Toshihiko Izutswnun Kur’an'da Allah ve insan adli kitabr ile Halis
Albayrak’in Kur’an’mn Biitiinliigii Uzerine adli kitabin1 okuyunuz.




Kur'an'da Takva
e

GiRIS
Kur’an-1 Kerim'in geregi gibi anlasilabilmesi ve dogru bir tefsirinin yapilabilmesi
Emr’,

A A »

icin 6nemli 6l¢iitlerden birisi de ayetlerde gecen “Takvd”, “Hust”, “Kavm,
“Abd”, “Hubb” gibi anahtar kelimelerin, Kuran'n indigi donemdeki anlamlarini
tesbit etmektir. O nedenle bir miifessirin, bu kelimelerin ilk defa kullanildikla-
rinda ve onlarin ilk okuyucusu olan Hz. Peygamber (s.) tarafindan okundugun-
da, O'nun etrafinda bulunan kimselerin yani Ashabin onlardan ne anladiklarin
tesbit etmeye bilhassa dikkat etmesi gerekir.(Hali, 1988). Esasen, bir miifessirin,
lugat, nahv, sarf, belagat, kissalar, nasih ve menstih, hadisler, miicmel, miibhem ve
mevhibe ilmi gibi ilimlere ihtiyaci vardir. Ayrica, muhakkik ve miidekkik bir mii-
tessirin, Kurdnda gecen kelimeleri, ndzil oldugu asirda kullanilan anlamlarina
gore tefsir etmesi gerekir” (Zerkani, 1988)

Kur’an kelimelerinin incelenmesi hakkinda, Ragib Isfahani (6.502/1108), Kur’an
ilimlerinden ilk defa ilgilenilmesi gerekenin kelime bilgisi oldugunu, bu ilimden kas-
dedilen seyin de lafizlarin tek tek, tahlil/analiz edilmesinin anlagilmasi gerektigini
ifade eder. (Isfehani, 1992) Kuran-1 Kerim'in manasini anlamak isteyenler icin bu
durum, bir bina insa etmek isteyen birinin tuglaya ihtiyag duymasi gibidir. Bu galis-
ma, sadece Kur’an’ anlamak igin degil, ayn1 zamanda diger Islami ilimlerin hepsi i¢in
de yararlidir. Ciinkii Kuran'in lafizlari, Arap dilinin 6zii ve kaynagi, onu anlamanin
vasita ve dayanagidir. Zira fakih ve hakimler hiikiim ve hikmetlerinde ona miira-
caat ederler. Sair ve yazarlar nazim ve nesirlerinde ona kosarlar. Kuran kelimeleri
ve tiirevlerinin/miistaklarinin disindakiler, -onlara nisbetle- meyveye gére kabuk ve
cekirdek; taneye nisbetle elenti ve saman durumundadir. Bir dilin ¢ekirdek ve 6zii
kelimelerdir. Eger kelimelerin dogru anlamlar: tesbit edilemezse ctimleler anlagila-
maz. Dolayisiyla okunan bir metinde dogru anlagilmamis olur. Bir bakima, insan
zihnindeki fikirlere giydirilen elbiseler gibi olan kelimelerin anlamini belirleyen un-
surlar sunlardir: 1. Dilin ait oldugu kiiltiir; 2. ilgili kelimenin semantigi; 3. Konu-
sanin kelimeyi kullanirken tasidig1 niyet; 4. Kelimenin, muhatabin zihnindeki arka
plan1. Dilciler, dili teskil eden kelimeleri, i¢inde yer aldiklar1 metin/anlam biitiinli-
glindeki durumuna ve kullanilisina gore belli gruplara ayirmislardir. Bunlardan birisi
de “terim’dir. Hangi baglamda gecerse gecsin ve semantik ge¢misi ne olursa olsun,
muayyen ve sabit bir anlam ifade edecek sekilde kullanilan kelimelere “terim” den-
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mektedir. Iste terimin isaret ettigi bu muayyen ve sabit anlama da -zaman zaman
birbirlerinin yerine kullanilsalar da- “kavram” denmektedir.(Ozsoy, 1994)
Bu 6n bilgilerden hareketle, Kurdnin 6nemli “kavram”larindan biri olan

A

“Takva’nin semantik analizini gorelim.

KUR’AN’DA “TAKVA” KELIMESiININ SEMANTIK ANALIZzi

Kelimelerin/kavramlarin semantik analizini yapmak, Kuran tefsirinde son derece
onemlidir. Kuranda gecen “Hubb”, “Rahmet”, “Havf”, “Hust”, “Takva” gibi bazi
onemli kelimeler, soyut anlamlar igerdigi i¢in, geregi gibi tefsirleri, yorumlar1 yapi-
lamamistir. Kuran-1 Kerim'in gerek klasik, gerekse ¢agdas tefsirlerinde s6z konusu
kelimelerin semantik/anlam analizleri yapilmadan, tefsirine/yorumuna gegilmesi
nedeniyle, Kurann igerdigi anlam zenginlikleri geregi gibi okuyuculara yansitila-
mamustir. Kuranin dogru anlasilabilmesinin yolu, anlamin temel tas1 olan Kuran
kelimelerinin veya miifredatinin “Semantik Analiz”lerinin yapilmasindan geg-
mektedir. Oyleyse, Kuran-1 Kerimide “Takva” kelimesinin semantik analizine geg-

2.

meden once, “Semantik Analiz”in ne oldugu sorusuna 6ncelikle cevap verilmelidir.

Semantik Analiz Nedir?
Semantik Analiz, kelimelere, tizerinde ittifak edilen manalar vererek, cimlenin
manésinin dogrulugunu ifade etme merhalesidir. (Atiyah, 1996) Ayrica anlamin
kokiine inmek amaciyla yapilan bir ¢aligmadir. Semantik Analiz, sadece kelime-
nin anlamini olusturan ilk/kék anlami bulmak degil, ayn1 zamanda onun bu ilk/
kok anlamindan hareketle tarih boyunca kazandig1 anlamlarin bir analizini yap-
mak ve gerek bu anlamlarin ve gerekse tiirevlerin i¢inde ilk/kdk méananin olup
olmadigina bakmaktir. Ilk/kdk mana bulunduktan sonra, kelimenin diger tiirev-
leriyle de bu anlamin uyumlu olmas: ve aralarinda semantik bag’in bulunmasi ge-
rekir. Dolayisiyla semantik analiz yapan kisi, bir kelimenin anlaminin, tarihi siire¢
icerisinde ne gibi daralmalara ve gelismelere; ne gibi anlam iyilesme ve kotiiles-
melerine ugradigini da tesbit etmek mecburiyetindedir. Ayrica analizini yaptig
kelimenin hangi anlam gruplar1 i¢inde yer aldigini, daha teknik bir ifadeyle hangi
“semantik alana” dahil oldugunu belirlemesi gerekmektedir. (Gezgin, 2002).
Semantik Analizin daha iyi anlagilabilmesi i¢in “Semantik Alan ya da Kavram
Alan1” ile “Etimoloji” ve “Odak Kelime/Focus Word™nin ne anlama geldiginin bi-
linmesinde yarar vardir.

Semantik Alan/Kavram Alani

Kur’an-1 Kerimdeki kelimeler veya kavramlar arasinda ¢ok siki bir anlam orgiisii
vardir. Kelimeleri s6z konusu bu anlam orgiisii icerisinde analiz etmek gerektigi
i¢in, birbirinden bagimsiz olarak ele almanin, dogru anlamin elde edilmesinde
bir faydasi yoktur. iste “kavram alans” veya “semantik alan” ifadesiyle kastedi-
len sey, kelimeleri, tipki, mozaik bir yiizeyde oldugu gibi, ayn: diizlem tizerinde
birbirini sinirlandiran ve de tamamlayan pargaciklara benzer sekilde degerlendir-
mektir. Bu alan igindeki her kavramin degeri, ancak kaplamis oldugu yerle belli
olmaktadir. (Aksan, 1995). Cesitli kelimelerin iligkilerinden dogan ve birbirinden
bagimsiz olmayan bolgelere “semantik alanlar” denir.



8. Unite - Kur'an'da Takva

163

Kuranda “Takva/$s2l” kelimesinin dogru anlaminin tespit edilebilmesi
icin, bu kelimenin kavram alanina ya da semantik alanina giren “el-havf/ 2 s3-1”,
“el-vera’/ a3l ,“@}5‘ lez-zuhd”, “el-hasyet/&:3V, “er-rahbet/is )V, “el-isfak/
Slasyy, “el—vecel/Jz-jj\”, gibi kelimelerle aralarindaki ince ayrimlarin/niiansla-

A

rin anlam farklarinin da bilinmesi gerekir. Boylece “Takva” kelimesinin Kuran
Siyaki/Baglamrndaki anlami daha iyi anlasilacaktir.

Semantik Analiz, kelimelerin sadece kok anlamini1 bulmaktan ibaret bir calisma mi-
dir? Nigin?

Semantik Analiz ile ilgili 6nemli bir kavram da “etimoloji’dir. $imdi de bu
kavrami agiklayalim.

Etimoloji

Etimoloji, bir dildeki kelimelerin ilk/k6k anlamlarin1 meydana ¢ikarmay: amag
edinen bir ilim dalidir (Palmer, 1991). Daha agik bir ifadeyle, etimoloji, kelime-
lerin sekil yapilariyla, anlamlar1 arasinda irtibat saglayan ve bu kelimelerin yap:
ile anlamlarini koklerine dogru takib ederek ilk defa hangi koke dayandiklarini,
hangi kavramlari yansittiklarini ve zaman icinde hangi evrelerden gecerek ne gibi
gelismeler gosterdiklerini inceleyen ve koken bilgisi ile diger konular1 aragtiran
dilbilimi dalidir. (Korkmaz, 1992)

Etimoloji, iste bu manada Semantik Analizde ¢ok 6nemli bir yere sahiptir.
Ozellikle Kur’an dili olan Arapgada kelimenin degisik manalara gelmesi sik kar-
silagilan bir gortiiniimdiir. Bir iki manay1 birlestirerek ikisinin birbirine yardimci
ve destekleyici olacak sekilde anlasilmasi miimkiin goriilmektedir. Bu gibi bir-
lestirmeyi Arap dilcileri ¢ogu kez yapmaktadirlar. Burada hareket noktalari, on-
lardan birini asil alip, 6biirtinii onun tizerine bina etmeleridir. Milletlerin ilkel
zamanlarinda ortaya koyduklar: kelimeleri, somut ve maddi nesnelere vermeleri
normaldir. Ciinkii ilk ihtiyaglar1 ve giinliik kullanislar1 bunu gerektirir. Sonra o
kelimeyi soyut ve maddenin disinda ama ilk/kdk anlam ile iliskili olacak sekilde
gelistirerek kullanirlar. (Atay, 1992).

Netice itibariyle, bir kelimenin esas anlami tesbit edilecegi zaman, o kelime-
nin etimolojisi iyi bilinmelidir. Kelimelerin etimolojilerinde, ait olduklar1 milletin
kiiltiriine ait unsurlar bulundugu i¢in, dogru anlamu tesbit ederken, bu unsurlar
biiyiik 6l¢iide yardimer olacaktir. Iste bu agidan etimoloji, semantik analizde ilk
basamaklardan birini olusturmaktadir.

7 D
O

“Etimoloji” ile “Semantik Analiz”i birbirine karistirmamak gerekir. Ciinkii seman-
tik analiz sadece kelime yapis1 tahlili olmadig: gibi kelime sekline yani etimolojiye
atfedilen orijinal mana ¢alismasi da degildir. Etimoloji, bize kelimenin asil manasi
hakkinda yalniz bir ipucu verir. Cogu zaman etimoloji, kelime tahmininden dteye
gecmez. Halbuki semantik analiz de kelimenin daha derinlikli bir anlam incelemesi
s0z konusudur.
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Odak Kelime/Focus Word

Herhangi bir kelimenin anlami analiz/tahlil edilirken o kelimenin anlamiyla
ilgili bir¢ok kelimeyle karsilasilir. Fakat bu kelimelerin hepsinin bileskesi olan
anlami tasiyan bir kelime vardir ki buna “odak kelime/focus word” adi verilir.
Odak kelimeyle, 6zel bir anahtar kelime yani ilk/kok mana anlagilmalidir. Bir
kelime hazinesi icinde “Semantik Alan”in yeri ne ise, “Odak Kelime™nin de diger
kelimeler i¢indeki yeri odur. Ayrica odak kelime, bir alan i¢inde bulunan 6zel bir
grup anahtar kelimeyi birbirinden ayiran bir kelimedir. Odak kelime elastiki bir
kelimedir. Eger bir kelime, bir semantik alanda odak kelime kabul edilmisse bu,
kelimenin bagka alan veya alanlarda normal bir kelime kabul edilmesine engel
olmaz. (Izutsu, trz.)

“Odak kelime” ile ilgili su 6rnegi verebiliriz:

Arapgada “0 -0 - /“Ce-Ne-Ne” kokiinden tiiremis bir¢ok kelime vardir. Bun-
lar Cenin, Cennet, Cin, Mecnun gibi kelimelerdir. Bu kelimelerde ortak payda
olarak ortaya ¢ikan anlam -diger ifadeyle odak kelime, “ortmek’tir. “Ce-Ne-Ne”

kokii sozliiklerde  fus/Setr”, yani drtmek, gizlemek gibi anlamlara gelmektedir.
0 - 0 -z /Ce-Ne-Ne” kokii “ jus /Se-Te-Ra” kokiiniin semantik alanina girmek-
tedir.(Gezgin, 2002). Dolayistyla “ fw /Setr(ortmek)” kelimesi burada “odak keli-

me” dir. “ fw/setr/6rtmek, “odak kelime” olduguna gore, “Ce-Ne-Ne” kokiinden,
miistak kelimelerin semantik tanimlar1 sdyledir:

CeNNet:  a) I¢indeki agaglarin siklig1 ve dallarinin birbirine girmesi, yap-
raklarin ¢ok olmasindan dolay1 toprag: yesilliklerle ORTULU
olan bahce,

b) Diinyada iken insanlardan gizlenerek ORTULU olan, ahirette
mi'minlerin girecegi yer.

CeNiN: Ana rahminde ORTULU, gozlerden gizlenmis ¢ocuk

CiNN: Biitiin duyu organlarina karst ORTULU varlik

eCeNNe:  Oliiyii kefenle ORTMEK.

CeNaN: Her seyi karanligryla ORTEN gece.

CiiNNe: a) Kadinlarin baglarina ORTTUKLERI ortii.

b) Diismana kars1 kisiyi koruyan ve ORTEN kalkan

Yukarida semantik tanimlar1 yapilan bu kelimeler, odak kelime olan “ORT-
MEK” ortak paydasinda birlesmislerdir.

Goriildagi gibi kelimenin ilk/kdk anlami tesbit edildiginde, kelimede za-
manla meydana gelen anlam kaymalari, anlam degismeleri, anlam iyilesmesi ve
kotiilesmesi gibi hususlar daha belirgin bir sekilde ortaya ¢ikmakta ve kavram
kargasasinin oniine gegilebilmektedir. Konumuzun daha iyi anlagilabilmesi i¢in
verdigimiz bu 6n bilgilerden sonra, Kuran'n 6nemli anahtar kelimelerinden
olan ve Kuranda tiirevleriyle birlikte ikiyiiz elli sekiz (Cebeci, 1991) ayette gecen

“Takva/s s2J)” kelimesinin etimolojisini gorelim.
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Takva Kelimesinin Sozliik Anlamlari ve Etimolojisi

“Takva/ss2d” kelimesi, dilimize Arapgadan gegmis olan bir kelimedir. Bu ke-
limenin Tiirkge sozliiklerdeki karsiligina baktigimizda, séz konusu kelimenin,
birbirine yakin anlamlar verilerek tanimlandigini gériiyoruz. Meseld Semsed-
din Sami, “takvd’yi, Allah’tan korkup, yasaklanan seylerden cekinme, perhizkarlik,
zithd”(Sami, 1317, s.427) diye agiklarken; Ferit Devellioglu ise “takvd” kelimesini:
“Allah’tan korkma, Allah korkusuyla dinin yasak ettigi seylerden kacinma” (Devel-
lioglu, F. 1980, 5.1229) seklinde, “ehl-i takva’y1 da: “dinin yasak ettigi seylere sim-
stki bagl kalan veya kalanlar” diye tanimlamaktadir. Bu tanimlar; kismen dogru
olsalar da, “Takvéd” kelimesinin i¢inde bulunan anlam derinligini ve zenginligini
yansitmaktan uzaktir.

“ 52|/ Takva” kelimesi, Arap¢ada “s-3- 9o/ Ve-Ka-Ye” kokiiniin bir tiirevi-
dir. Dolayisiyla bu kokiin sozliiklerdeki anlamlarini 6ncelikle gérmemizde fay-
da vardir:

A

Arapga “4Bs o B9 - - 39 /Vekd, yeki, vakyun ve vikdyetun”: Ash “vaky4
dir. “Vav” harfi “Tuklan” ve “Tucah” gibi “ta” harfine; “ya” harfi de “Bakva” gibi
“vav” harfine dontismiistiir. Nefsi korkulacak seylerden muhafazaya alip koru-
maktir. (Elmalili, 1979). Bir seyi korumak, bir seyi bir seye kars: korumak, hi-
maye etmek, bir seyi diger bir seyden iyi bir sekilde korumak, korumada asir1

gitmek (Fertu’s-Siydne/4\.2)l b ), sakinmak, ictinap etmek; bu anlamdan ha-
reketle bir kadinin ¢arsafi ile saglarini bir birinden ayiran, saglarin ¢arsafa dogru-
dan degmesine engel olmak suretiyle hem ¢arsafi kirlenmekten koruyan, hem de

saglarin cargaftan digar1 ¢ikmasini 6nleyen bagortiisiine veya bez parcasina “4:34

3),\” denmistir. Bir seyi diizeltmek, 1slah etmek Nitekim bu anlamda Arap¢ada bir
deyimsel ifade vardir:

“alls e 37 yani “kendine dikkat et, kendi ayibindan sakin!” demektir. Bu

ifadede gecen “3 /K1”; “Vikaye'den emr-i hazirdir. Insanin kendisinin haricinde
aksayarak giden birine bakip, ayn1 kusurdan kendisini korumasina yonelik bir
emirdir. Bundan da kasit sudur: “Insanlar arasinda ayiplanan bir seyle meshur
olma!”demektir. Ya da “kendi maslahatini/menfaatini koruyup diizelttikten/islah
ettikten sonra bagkasinin isleriyle mesgul ol” anlamindadir.

L6 55\/Vikﬁye:Koruma, himaye, tedbir, 6nlem, tehlikeyi savma, engelleme;
4,4l s Vikaye min: Bir seye karst savunma; Hastaliktan korunmak.
4,34)) /Vikaye: Koruyucu tabaka.

tsBoll/Vikai: Koruyucu,

LBl Clall/et-Tibbu’l-Vikai: Koruyucu hekimlik.

&/ Tekiyyun ¢ogulu ¢L&)/Etkiya™: Allaha karsi gelmekten sakinarak, hara-
ma helala dikkat eden, muttaki.

445/ Takiyyetun: Sakinmak;, ictinap etmek.
Sle/Vakin: Koruyan, muhafaza eden, koruyucu, himaye eden, hami, kollayan.
43l9/Vakiye: Koruyucu, koruyucu kabuk, tabaka.
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(#/Muttakin: Muttaki, Allah'a kars1 gelmekten sakinmak suretiyle davranis-
larina, helal ve harama dikkat eden.
Dikkat edilirse, kelimenin kokiinde “korkmak” degil, “korumak, korunmak,

himaye etmek, sakinmak, ictinap etmek” anlami vardir. Dolayisiyla “(s-3- 9/ Ve-
Ka-Ye” kokiiniin ilk anlam1 “korumak ve sakinmak™tir. Diger bir deyisle “Takva”
kelimesinin odak kelimesi/focus word’i “korumak, sakinmaktir.

Takva, Allahin vikayesine (korumasina) girmek, emrini tutup azabindan ko-
runmaktir. Elmalilrnin tespitlerine gore takva, sebebin miisebbebine baglilig: tii-
riinden olarak, takva icin en gerekli kelime “korumaktir” Takvi, takvé ehlinin ke-
limesi, korunanlarin alameti olan kelimedir. Takva kelimesi takvanin asli demek
olur. Bir¢oklarina gore takva soziinden murad, tevhid ve sehadet sozleridir. Takva
ayn1 zamanda fiictir kelimesinin ziddidir. Nefsi kurtarmanin, Allah'in koruma-
sinda fenaliktan korunmanin ismidir. Sonucu korunmak olan hayur, iyilik, itaa-
ti kapsar. Bazen “korku”ya takva denilir olmustur. Dinde iki anlamda kullanilir.
Birincisi, sonunda dhirette zararl olandan sakinip korunmak demektir. Bunun
eksigi ve fazlay1 kabul eden genis bir sahas1 vardir. En agagis1 cehennemde ebedi
kalmaya neden olacak sirkten uzak kalmaktir. En yiiksegi de biitiin duyulariyla
Allah’a yonelme ve O’nun korumasina girmektir. Hakiki takva budur. Ikincisi ise,
dinde bilinen 6zel anlami vardir ki, mutlak olarak takva denildiginde ve karine
bulunmadiginda maksat bu olur. Nefsi giinahtan korumaktir. Bunun i¢inde nefsi
biiyiik giinahlardan korumak 6zellikle gereklidir. Takvéli olabilmek i¢in, korunul-
masi gereken giinahlari bilmek énemlidir. Ilim olmadan takva olmaz. (Elmalil,
1979, c. V1, s.4434, 4479).

Nefsi giinahlardan korumanin yolu harami terkle olur; harami terk de, en
azindan siipheli seyleri birakmakla gerceklesebilir. Hz. Peygamber (s.) bir hadis-i
seriflerinde soyle buyurmustur:

“Helal belli, haram da bellidir; fakat bu ikisi arasinda siipheli seyler vardir; bu nedenle
siiphelerden korunan dinini ve irzini temiz tutmus olur. Siiphelere diisen, harama
diiser. Nasil korulugun kenarinda koyun otlatan ¢cobanin koyunlarimdan her an koru-
luga girme ihtimali varsa, haberiniz olsun ki, her melikin korusu vardir; Allahin ko-
rusu da haramlardir” (Buhéri, Buy®’ 2; Muslim, Muséakat 107; Eba Davtd, Buy®’ 3).

Birgivi, bu hadis-i serif’i naklettikten sonra der ki: (Takvdnin) sozlitk manasi,
dinde miimkiin oldugu kadar gecerlidir. Asir1 korumanin manasi ise kiigiik gii-
nahlardan ve siipheli seylerden bile korunmayi, sakinmay: gerektirir. Fakat bu za-
manda siipheli seylerin hepsinden korunmak/sakinmak miimkiin degildir. Onun
icin harama yakin olan siiphelerden baskast harig olur. ibadet ve itaat, gii¢ yetiri-
lebilen miktar ve 6lgiidiir. O halde takvanin meydana gelmesinde her bir haram-
dan, bir de harama yakin bir kerahatle mekruh olanlardan kaginmak geregi ortaya
¢ikmis olur. (Elmalili, 1979, c.VI, 5.4480)

Kuranda “Hudadulldh” yani “Allah’in simirlari’ndan soz edilir ki, iste bu,
Allah'in iginde kalinmasini emrettigi korusunun sinirlaridir. Mi'minlere siirekli
olarak “Allah’in sinirlarini agmayin” degil, “Allah’'in sinirlarina yaklagsmayin™diye
emredilir. Yaklagildiginda sinirlarin agilmasi her zaman miimkiindiir. Iste bu se-
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kilde, Allah’in ¢izdigi sinirlar1 asma korkusuyla bu sinirlara yaklasmamak, nefsi
bu sahada korumak ve sinira yaklagtirmamak, takvadir.(Unal, 1999, 5.483) Hz.
Omer, Ubeyy b. Ka'ba “Takva nedir?” diye sorar. Ubeyy: “Dikenli yolda hig yii-
riimedin mi?” seklinde cevap verir. Hz. Omer: “Yiiriiddiim!” deyince, “O zaman
ne yaptin?” der. Hz. Omer: “Pagalarumi sivayip ayagima diken batmasin diye
dikkatli yiiriidiim.” demesi {izerine, Ubeyy: “Iste takva odur” diye mukabelede
bulunur. Yani nasil dikenli veya mayinl bir arazide yiiriirken son derece dikkat-
li bir sekilde kontrollii ve sakinarak, korunarak yiiriiniiyorsa ayni sekilde, Islam
dinini yagarken ayni titizlik ve hassasiyetle, Allah'n emirlerine kars1 gelmek-
ten sakinarak, Allah’a saygisizlik etmekten gekinerek ve i¢tinap ederek yasamak
takvadir.

Bu anlamiyla takva, Arapcada gecen “el-Vera'/g, 51" kelimesiyle de yakindan
iligkilidir. Verd’, kelime olarak, giinahtan 1srarla kagmak ve ¢ekinmek anlamina
gelir. Terim manasi, helalligi siiphe gotiiren her tiirlii yiyecek, esya, para, soz ve
davraniglardan israrla sakinmak ve kacinmak demektir. “Harama diisme en-
disesiyle siipheli seylerden kaginmak” (Curcani, 1991, 5.279) diye de tanim-

lanan “el-Vera’/¢ 51" hakkinda, Hz. Peygamber bir hadis-i seriflerinde; “Vera’
sahibi ol ki, insanlarin en ¢ok ibadet edeni olasin.” buyurmustur. [ibn Méce,

Zuhd 24 (c.II, 5.1410)]. Takva’ya bu anlami ile ¢ok benzeyen “el—Vera’/@j.S\”,
¢ok onemli bir kavramdir. Stipheli seyleri almak, kullanmak, yemek, sdylemek
konusunda titizlik gostermeyen kimse, manevi olgunluga ve kalp zenginligine
ulasamaz. Destki'nin ifadesiyle; dilimiz haram tattig1 siirece kalbimiz irfan ve
marifetten nasip alamaz. Stifyan Sevri de, “Vera”’dan kolay bir sey gormedigini
belirterek; “Vicdaninda iz birakan seyi terk et, olur biter” demistir. “Verain
daha iyi anlasilabilmesi i¢in soyle bir misal verilebilir: Kisinin uyuyup kal-
masindan korktugu zaman, sabah namazi i¢in kendisini uyandiracak birisini
gorevlendirmesi durumudur. Nitekim Hz. Peygamber gazvelerinden birinde,
kendisini uyku biirtidiigiinde Hz.Bilal'i bu sekilde gorevlendirmisti. Dinde as1-
riligin da mertebeleri vardir. Bunlardan bir kismi, kisiye has ve nefsini giiclige
sokmada soz konusu olan “vera”a veya insanlar1 zorluk ve giigliige yoneltmede
s6z konusu olan “vera”a girmektedir. Vera’, bizim zanna dayanarak amel et-
mekle miikellef tutuldugumuz konularda kesin bilgi (yakin) elde etmekle il-
gilidir. Mesela, miikellef olmadigimiz halde kiblenin tesbitinde astronominin
verilerinden hareketle arastirmada bulunmak, Ramazanda giinesin battigindan
iyice emin olmak igin batistan sonra da bir miiddet daha oruca devam etmek,
yine ayni sekilde fecir dogmadan bir miiddet 6nce yemek ve i¢meyi terkederek
oruca baslamak, dahasi oru¢lunun misvak kullanmaktan ka¢inmasi bu cesit 6r-
neklerdendir. (Tahir b. Asur, 1999, s.181, 195).

Haya, insanda yer ettigi zaman, onu siipheli seylerden alikoyar. Iste bu da
“vera” ya da “takva” olmaktadir. Bu anlamda Hz. Peygamber (s.) “I¢ini tirmala-
yani birak ve icini tirmalamayana bak; ¢iinkii dogruluk i¢c huzurudur ve yalan
huzursuzluktur” (Buhari, Buyu’3; Nesai, Kudat, 11. ) buyurmustur. Yine bu anla-
mi vurgulamak i¢in Hz. Peygamber; “Kul sakincali olan seylerden korunabilmek
icin sakincali olmayan bazi seyleri terketmedikge, muttakilerden olamaz” bu-
yurmustur. (Ibn Mace, Zuhd, 24; Tirmizi, Kiyamet, 19.)
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Biitiin bu verilerden hareketle Gazzéli (6.505/1111); takva”yy; mi’'min’in
kendisini siipheye daldirani birakip, siiphesiz olana dogru yonelmesi sek-
linde tanimlamaktadir. Bu hareket tarzi, zararsiz (miibah) bazi davranislar:
da terk etmesine yol acar. Boylece takva sahibi kul, Alldh’tan baskasina ne-
feslerinden birini dahi sarf etmez hale gelir. Bu ise dogrulugun ta kendisidir.
(Gazali, trz.)

Demek ki “takva” ile “verd” kelimeleri bir seyden ictinap etmek, siipheli sey-
lerden uzak durmak anlaminda birbirleriyle ortiismekte boylece ayni semantik
alanda yer almaktadirlar.

“el-Vera’/, oll” ile “Zithd/A»3” arasinda da yakin anlam iliskisi vardir. “Vera”
gerceklesip, iyice nefiste yer edince, ihtiyagtan fazlasiyla ugrasmanin kotii bir sey
oldugu diistincesi dogar. Ciinkdi ihtiyactan fazlasy; kisiyi, asil amacina ulagsmaktan
alikoyar. Bu nefse iner ve onu isteginden vazgegirir. Rastlullah (s.a.) soyle bu-
yurmustur: “Kisinin kendisini ilgilendirmeyen seyleri terketmesi iyi miisliiman
olusunun geregidir” (Tirmizi, Zithd, 11; Ibn Mace, Fiten, 12).

Allah’tan baska her mesgale, goniil aynasinda kara bir lekedir. Bundan, bireyin
yasamasl i¢in gerekli olan seylerle ugrasmasi miistesnadir. Kifayet miktari, af kap-
saminda tutulmustur. Bunun disinda kalan fazla miktara gelince, Allah Teal&nin
mii'minin kalbine yerlestirdigi vaiz (uyarici, takva ve verd’), ondan el ¢ekilmesini
emreder. Rastlullah (s.a.) s6yle buyurmustur:

“Diinyada zahidlik, ne helali haram kilmakla, ne de mali ziyan etmekledir. Ak-
sine zahidlik, kendi ellerinde bulunana, Allah’in yed-i kudretindekilerde olanindan
daha ¢ok giivenmemen, basina bir musibet gelmesi halinde, sanki o basina gelmemis
gibi tepki gostermen ve elde edecegin sevaba karst daha arzulu olmandir. ” (Tirmizi,
Zuhd, 29; Ibn Mace, Zuhd, 1)

Ancak “ziithd”, “vera”dan daha 6zel bir manéda kullanilmaktadir. Vera’ stip-
heli seylerin terkedilmesi ile olur ki, bu ariflerin ve vera’ ehlinin zithdii olarak
kabul edilir. Bu ziihd ile onlarin imani kemale erer. Diinyanin ihtiya¢ disinda-
ki helal nimetlerinden gonlii uzaklastirmak, zahidlerin zithdiidir. Bu zithd ile
onlarin yakini safilesir. Amr b. Meymtn’un, Zubeyr b. Avvamdan naklettigine
gore, Hz. Peygamber (s.) kendisine su tavsiyede bulunmustur: “Ey Zubeyr!
Sehvetler ve siipheli seylerden samimi olarak uzak dur ki, hesaba ¢ekilme-
den cennete giresin.” (Hakim Tirmizi, 1992, s.77). “Zithd” ile “Verad” arasinda
sOyle bir fark vardir: Zithd, ahirette faydas1 dokunmayacak seyleri terk etmek
oldugu halde, verd, ahirette zararindan korkulan seyleri terk etmektir” (Yildi-
rim, 2005, s.30).

Su halde, “Takva”, “Ziihd” ve “Vera” kelimeleri, siipheli seylerden ictinap
etmek, kacinmak anlamlari itibariyle birbirleriyle ortiismekte ve ayni Semantik
Alan igerisinde yer almaktadirlar. Bu yiizden birbirleriyle son derece uyumlu bir
mana Orgiisii igindedirler.

m Takva kavrami hakkinda yazilan bazi makalelere ulagsmak icin http://ktp.isam.org.

tr/makaleilh/index.php. adresine basvurunuz.
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Takva Kelimesinin Semantik Tanimi
Kelimenin semantik analizini yaparak elde ettigimiz sonuca gore “takva’ nin se-
mantik tanimi su sekilde yapilabilir:

Takva: Allah’a kars1 gelmekten sakinmak ve Allah’in azabindan korunmak
icin gerekli 6nlemleri almak ve daima bu biling ile Alldh’a derin bir sayg: suuru
icerisinde bulunmaktir.(Gezgin, 2007).

Dikkat edilirse, yaptigimiz bu tanim icerisinde “sayg1” kelimesini bilingli bir
sekilde kullandik. Clinkii Tiirkge sozliiklerde “saygt”: “Degeri, iistiinliigii, yashligi,
yararhiligi, kutsalligi dolayisiyla bir kimseye veya bir seye karsi dikkatli, 6zenli, 6l-
¢iilii davranmaya sebep olan sevgi duygusu; hiirmet, ihtiram” seklinde tanimlan-
maktadir. (Eren, H., 1988, c.II, 5.1268). Dolayistyla sayg: kavraminin igerisinde
sevgi duygusu vardir. Sevginin olmadig1 yerde saygidan soz edilemez. Kisi, bir
varlig1 sevdigi zaman, o varliga ayn1 zamanda saygi duyar. Sayet bir varliga ger-
cekten saygi duyulursa, o varlik gercekten seviliyor demektir. Korku ve baskiya
dayanan, cebri sayg, gercek anlamda saygi degildir. Onemli olan korku ve baski
olmadan bireyin gosterdigi ahlaki tutum ve davranistir. Korkuya dayanan ahlak,
ahlak degildir. Korku ortadan kalktig1 zaman bireyin ger¢ek huy ve davranisi yani
saygisizlig1 geri donecektir.

Su halde, “takvad”, semantik taniminda da agik¢a goriildigii gibi, dogrudan
dogruya “korku ya da korkmak” anlamina gelen bir kelime olmayip, tam aksi-
ne korkulardan emin olabilmeyi ve &hiretteki azaptan uzak kalabilmeyi temin
eden en 6nemli hayat ve emniyet diisturu olmakla birlikte, saygi ve hiirmetten
kaynaklanan, sorumluluk bilincinin gereklerini yerine getirememe endisesinden
dogan bir duygu tiirii olarak tavsif edilebilir. “Takva”, Allah’a saygisizlik etmek-
ten ve O’na kars1 gelmekten sakinmaktir. Allah’a kars1 gelmemekten kastedilen,
onun emirlerini yapmak; yasaklarindan da kaginmaktir. Diger bir deyisle Allah’a
kayitsiz ve sartsiz itaat etmektir. Dolayisiyla, Allah’a itaatte kusur etmemek igin,
Allah'in murakabesi altinda bulundugumuzu hi¢bir zaman aklimizdan ¢ikarma-
mak ve biz O’nu gérmesek de; Allah'in bizi gérdiigiinii diisiinerek (Thsan); Allah
bilincini stirekli zihnimizde canli tutmaktir.

Kur’dn biitiinliigiinde Takvad kelimesi hakkinda ayrintili bilgi icin Liitfullah
Cebeci’nin “Kur’an’a Gore Takva” adli kitabini ve Ali Galip Gezgin’in, “Kur’an
Meallerinde ‘Takva’ Kelimesinin Tiirk¢e’ye Ceviri Sorunu” baghikli makalesini
okuyunuz.

Takva Kelimesinin Kur’an Siyaki/Baglamindaki Anlamlari
Kurdnda “Takvd” kelimesi, iginde gectigi siyakd/baglama gore farkli anlamlara
gelmektedir. Kuranin dogru anlagilabilmesi ve kelimelerin dogru anlamlarinin
tesbit edilebilmesi i¢in siyak/baglam son derece 6nemlidir.

Kur’anda gegen bir kelimenin dogru anlamini bulabilmek i¢in, gectigi bagla-
min ¢ok iyi bilinmesi gerekir. Bu yiizden, hem kelimeler hem de ibareler siydk/
baglam icinde anlasilmalidir. Zira “bir kelime ciimle i¢inde, bir ciimle ise pa-
ragraf iginde, bir paragraf ise kitabin biitiinliigii icinde, nihdyet kitap da kendi
edebi ekolii icinde degerlendirilerek anlasilabilir”(Rickman, H. P., 1992, 5.58).

) OD
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Kur’anda gegen éyetler yorumlanirken, geleneksel tefsirlerde, her ifadeyi tek
basina ele alan bir metod kullanilmistir. Ozellikle mezhep ayriliklar1 ortaya ¢i-
kinca taraflardan herbiri kendi durumunu desteklemek igin ayet aramaya basla-
mis, destegin inandirici olmasi i¢in de ayetleri kendilerine gore yorumlamislardir.
Halbuki herhangi bir meselede kisinin kendi sahsi kanaatinden ziyade Kuran'in
mesaji rehber olmalidir. Kur'anin siyaki gézard edilince, hemen herkesin kendi
gorislerini Kurdna dogrulatmasi kolay olmustur. Siyak ile ilgili olarak, Zerkesi su
goriisleri ileri stirmektedir:

« ¢

Kuran dyetleri arasinda iliski olmaz, ¢iinkii onlar farkli olaylar iizerine inmistir’
diyen yamlmistir. Ayetler hakkinda son soz sudur ki, onlar inerken olaylara gore
inmislerdir, yalmz tertip edilirken bir usiile gore tertip edilmislerdir. Bunun icin bir
ayeti ele alirken 6nce onun miistakil mi yoksa oncesinin tamamlayicist mi, devami mi
olduguna bakilmas: lazimdir. Ayni sekilde surelerin dnceleri ile baglant: yoniiniin ve
ne maksatla ortaya kondugunun tetkiki gerekir” (Zerkesi, 1994, 1, 133).

Ayetler aras1 miinasebeti bilmenin faydasi, ayetler arasinda bir anlam zinciri
kurmak ve insicami gostermektir. Bu, bazan oldukea zor ve yorucu oldugundan
onceki miifessirlerin ¢ogu buna pek 6zen gostermemislerdir. Bu nedenledir ki,
bir yerde yapilan yorum, diger taraftaki ile gelisir hale gelebilmistir. Iste bu, siyaki
gozard1 etmenin bir sonucudur.

Kuran-1 Kerim diger te'lif eserlerden tamamen ayr1 bir yapidadir. Onda konu-
lar, giris, gelisme, sonug, boliimler, ana bagliklar ve alt baghiklar altinda islenmez.
Belirli konular bazi siyak ¢ercevelerinde adeta bagimsiz olarak ele alinmis gibi go-
riinseler de, her siyak/baglam, yine de Kuranin diger pasajlariyla dogrudan veya
dolayl olarak irtibatlidir. (Albayrak, 1993).

Kur’andaki ilk yedi strenin ve bunlarin hemen tamaminin, bir defada nazil
oldugu zannedilir. Fakat tarih, onlarin hepsinin par¢a par¢a indigini 6gretince-
ye kadar da bu zan devam eder. Yahut bu strelerin, ayr1 ayr1 indirildikten sonra
toplandig1 sdylense bile, par¢a par¢a indirilisinin, bir biitiiniin taksitle dagitil-
mas1 kabilinden oldugu itiraf edilecektir. Abdullah Draz’in da belirttigi gibi:

“Ayakta duran tarihi bir binanin, sekli hi¢ bozulmadan bir bagka yere nakli diisiiniil-
diigiinde, ebatlari olgiiliir ve taslari tek tek, sira ile numaralanir. Sonra parcalar ha-
linde yikilir. Fakat ¢ok ge¢meden her tas, eski sirasindaki yerini bulur ve neticede bi-
nann taglari, ilk vaziyette oldugu gibi birbirine kenetlenmis hale gelir”(Draz, 1994).

anmm

Kur’an'in dogru anlasilmasinda siyadkin 6nemi hakkinda ayrintili ve genis bilgi icin
Mustafa Unver’in, Kur'dn’t Anlamada Siydkin Rolii adl kitabin1 okuyunuz.

Siyak cercevesinde ayetlerin yorumlanabilmesi i¢in ayet igerisinde gegen
kelimelerin de, baglama uygun olarak anlasiimasi gerekmektedir. Kur'anda
gegen“ |S1/Ekele” kelimesi bu konuda misal olarak verilebilir. Bu kelime Kur'anda
cesitli sigalariyla birlikte 100den fazla ayette ge¢mektedir. Bahse konu kelimeyi,
gectigi yetlerin siyakina gore su sekilde yorumlamak miimkiindiir:
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“Blaw¥l 3 ikg plabdl ST Jser W s JLe 189G >/ “Bu ne bigim peygamber,
yemek yiyor, ¢arsilarda dolasiyor dediler” (Furkan, 25/7) ayetinde gegen Jf\ ke-
limesi “et-Tagziyye /%) “Beslenme”;

“Osbble ae o=l SN ST OV sl <L Siz ondan habersizken onu bir
kurdun parcalamasindan/yemesinden korkarim” (Yusuf, 12/13) ayetinde ise, “el-

Iftiras /_# 73NV “bir hayvanin avimi parcalamast”;

“Glaws ST 2N ab Yl age e V"LA Lo sl ale Las Ll / “Siileymanin
oliimiine hiikmettigimiz zaman, onun 6ldiigtinii ancak degnegini yiyen/geven bir
aga¢ kurdu gosterdi.” (Sebe, 34/14) ayetinde “O\s.=l > 3" yani “hayvanlarin
bir seyi gevmesi’dir. Bu misalleri artirmak miimkiindiir.

Ayrica su da unutulmamalidir ki, Arapga bazi kelimeler, muhataplarinin zihin-
lerindeki tasavvuruyla ayni sekilde hi¢bir anlam degismesine ugramadan kalir-
ken, bazilar ise, Kurandaki baglami/siydk: ve “semantik alani” nedeniyle, igerik-
leri zenginlestirilmistir. Bir¢ok filolog tarafindan da ifade edildigi gibi, Kuran’la
beraber, Arapga kelimeler, Kurandan énce bilinmeyen yeni anlamlar kazanmigtir
ki, biitiin bunlara “Islami/Ser’i anlam” denir. (Ebti Ude, 1985). Kelimelerin esas
anlamlarini tespit edebilmek i¢in; Kuran 6ncesinde ve Kuranin niizali sirasinda
kullanildiklar: anlamlar1 bilmek ne kadar 6nemli ise; Kur'an siydkindaki anlamla-
rin1 bilmek de o kadar 6nemlidir.

Su halde siydk: bilmeden yapilacak yorumlar isabetli olmamaktadir. Zira
her dilde oldugu gibi Arap¢ada da kelimelerin esas anlamindan bagka, siyakin
onlara kazandirdig1 anlamlar da vardir. Bunun i¢in de kelimenin gegtigi siyak

‘” «

iyi bilinmelidir. Dolayisiyla “Takva” kelimesinin de siydkina gore anlamlar
farkli farklidir. Kur'an-1 Kerim’in siyakinda “Takva” kelimesi, dort farkli an-
lamda ge¢mektedir:

1. “Havf’ ve “Hagyet” manasinda v-<4 1y 16517 (Nisa, 4/1) ayetinde gectigi gibi.

2. “Tahzir (Sakindirma)” ve “Tahvif (Korkutma)” manasinda “O &5 G Y1 41>
(Nahl, 16/2) ile “d g25lg &gl o sudl 63le” (Bakara, 2/189) ayetlerinde
gectigi gibi.

3. “Tevhid” ve “Sahddet” manésinda su dyette gecer: “Idudus Ysd lslsds b lga31...”
(Ahzab, 33/70) yani, Allah1 birleyiniz/ Allah'in bir oldugunu séyleyiniz.

4. “Ihlas” ve “Yakin” anlaminda “(s s2:l) o~ o8 A o) pddl ol (Huctrat,
49/3) ve “sldll (585 -0 W” (Hac, 22/32) ayetlerinde geger.

A

“Takva’, yukarida zikredilen anlamlar igerisinde ikinci sirada da belirtildigi
gibi “kalbi giinahlardan uzaklastirmak, haramlardan sakinmak” demektir. Bunun
delili su ayettir:

Os W) o Aol adinyg h g g g A ¢ (29 /“Kim Allahia ve Elgisine
itaat eder, Allaha icten iirpererek saygi duyar ve O’na kars1 gelmekten sakinirsa,
iste kurtulusa erenler onlardir.” (N, 24/52)
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SIRA SiZDE

2/

AA AT A

ii¢ kavramin yan yana zikredilmis olmasi da gosteriyor ki, takvanin hakikati ‘tdat’
ve ‘hasyet’in disindaki bir manddir ki o da, kalbi giinahlardan temizlemektir, ha-
ramlardan sakinmaktir.” demektedir. (Firtizabadi, trz.)

Kuran-1 Kerimde “Takva”, Allah’in kullari i¢in tavsiye ettigi, miikafat1 bityiik,
biitiin iyilikleri biinyesinde toplayan, en giizel bir sekilde kulluk etmenin gos-
tergesidir. “Takva” tavsiyesinde, tedib, tehzib, ta’lim, deldlet, irsad, siinnet gibi
birgok unsur bulunmaktadir. Nitekim Kuranda gegen bir ayette, muttakilerin bu
ve benzeri vasiflar1 sayilmakta, dolayisiyla “takvad” ile Kur'anda neyin kastedildigi

daha belirgin sekilde beyan edilmektedir:

Gy oV sl s ool cpn ) S5 o ally B2l 5 Sy 515 O ol
3 Gy Jared caly CSLdly ol 30 (59 4 e I Sty enly Sl
shpally slaldl (3 opplially ladale 131 (adgm Osishly 3951 Jlg dskall aBly LB (3
O }L“l\ o> dolg Isd o Ug-U\ el u"u‘ 9 “yilik, yiizlerinizi dogudan ve batidan
yana gevirmenizden ibaret degildir. Asil iyilik, Allaha, ahiret giiniine, meleklere, kitaba
ve peygamberlere iman edenlerin; mala olan sevgilerine ragmen, onu yakinlara, yetim-
lere, yoksullara, yolda kalmisa, (ihtiyacindan dolay) isteyene ve (0zgiirliikleri igin) ko-
lelere verenlerin; namazi dosdogru kilan, zekati veren, antlasma yaptiklarinda sozlerini
yerine getirenlerin ve zorda, hastalikta ve savasin kizistig1 zamanlarda (direnip) sabre-
denlerin tutum ve davramslaridir. [ste bunlar, Allaha kars: gelmekten sakinanlarin/
muttakilerin ta kendileridir.” (Bakara, 2/177).

Kur’anda “takvd’nin, Allah’in yasaklarindan/haramlarindan sakinmak anla-
minda gegtigi yerlerden birisi de su ayettir:

A 545l e 555 30 S s G g R A eE A G 0
\).u;wpw SGQ;T"GS\;:JJ\ 3
“...Kim Allah(in yasaklari/haramlarin)dan sakimirsa Allah ona bir ¢ikis yolu ya-
ratir. Ve onu ummadigi yerden riziklandirir. Kim Allaha dayamrsa O, ona yeter. Alldh
buyrugunu yerine getirendir. Allah her sey igin bir ol¢ii koymugstur.” (Talak 65/2-3).
“Takva” kelimesinin Kur’an siyakindaki diger anlamlari iizerinde, “Kur’an bii-
tiinliigiinde Takva” baslig1 altinda daha genis bir sekilde duracagimiz i¢in burada
daha fazla ayrintiya girmiyoruz.

Kur’an'da gecen kelimelerin anlamlari, baglamina/siyakina gore degisir mi? Ni¢in?

Takva Kelimesinin, Kur’an’da Gecen ve “Korku” Anlamina
Gelen Diger Kelimelerle iliskisi

Ragib Isfahani ve Firtzabadi gibi Arap filologlari, Kur'anda, “takva” ve “ittikd”
kelimelerinin, bazen “havf” ve “hasyet” anlaminda, bazen de hem “havf” hem
de “hagsyet” kelimelerinin ise “takvd” manasinda kullanildigini belirtmislerdir.
Ragib Isfahant’ye gore “Allah’tan havf” denildiginde kastedilen, “aslandan kork-
mak” denildigi zaman akla gelen bir korku tiirii degildir. Bilakis “Allah’tan kork-
mak” ile kastedilen sey, “isyanlardan uzak durmak (Allaha karsi gelmemek ve
O'na) itaati segmektir”. Bundan dolayi, giinahlar1 terk etmeyen kisi, “Allah’tan



8. Unite - Kur'an'da Takva

173

korkan” olarak kabul edilmez. Iste “takva” kelimesi ile “havf” kelimesinin anlam
agisindan ortiistiigii nokta bu anlamdir. Yani “Alldha kars: gelmekten sakinmak-
tir? (Isfahani, 1992)

Bahse konu kelimeler arasindaki ince ayrimlari/niianslar1 agiklayan Eba Hilal
Askerf; “havf’in, “olmast siipheli bir zararin meydana gelmesinden korkmak” an-
lamina geldigini; “hazer”in ise, “vuku bulmas: stipheli olsun ya da olmasin (her
tiirlit) zarardan sakinmak (yani daima ihtiyat halinde bulunmak)” demek oldu-
gunu belirterek bu iki kelimeyi su sekilde kiyaslamaktadir: “Hazer’de zarara kars1
savunma s6z konusu iken, “havf”ta savunma anlami yoktur. Bundan dolay1 “6n-

lemini/tedbirini al” anlaminda “&,4> 1>” denmesine ragmen; “Gl3¢> 1> den-
mez. Askerf'ye gore “havt” ile “hagyet” arasinda da su farklar vardir: “Havf’, sevil-
meyen (mekriih) bir seyle ve o (hoglanilmayan/sevilmeyen) seyin terk edilmesiyle

alakalhidir. Mesela “ 2\ <i>=” “Hastaliktan havfettim/ korktum” ve “Os9\%s. ..

ol se” .. ve en kotii hesaptan korkarlar.” (Rad, 13/21) denilir. “Hagyet” ise,
sevilmeyen seylerin kendisinden degil, onlara sebep ve kaynak olan varliklardan
korkmaktir. Yani “havf” kelimesi daha genel, “hagyet” ise daha 6zel bir anlam ifade
etmektedir. (Askeri, 1979).
lagmakta ya da kagmakta bulurken; “hasyet” sahibi kimse ise ¢areyi, ilmine sa-
rilmak suretiyle bulmaktadir. Bu iki kelime arasindaki fark, tip bilgisi olmayan
herhangi bir kimse ile tip ilmiyle miicehhez olmus hazik bir doktor arasindaki
fark gibidir. Tip ilmini bilmeyen kimse, kagmaya ya da bir baskasinin himayesine
iltica ederken; doktor ise bilgisine ve bu bilgiyle elde ettigi ilag ve deva bilgisine s1-
kotii bir sey ise, ondan dolay1 kalpte bir elem meydana gelir. Iste bu eleme “havf”
ve “isfak” denir. Korku, insana hos gelmeyen seyin beklenmesinden dolay1 kalbin
duydugu elemdir. (Fahruddin Razi, 1990, c.IV, 5.136-137).

Su halde her “hasyet”, “havf’ anlamui icerisinde miitalaa edilebilir. Ancak her
“havf’, “hasyet” anlamina dahil edilemez. Bu nedenledir ki, bu fark su ayette agik

bir sekilde goriilmektedir: “0 9%y ok Ogiy Jos O 4 ‘&\fs\ Lo Oshezy ddlg
ol csw / Ve onlar Allalin bitistirilmesini istedigi seyi bitistirirler. Rablerine
karsi icten iirpererek saygili olur ve en kotii hesaptan korkarlar.” (Rad, 13/21).
Allab’tan hem “havf’ hem de “hasyet” duymamiza ragmen, sadece azabindan
“havf” duygusuna sahip oluruz. Zira Allah bize azabiyla muamele edebilecegi gibi
ayni zamanda bizi affedebilir. Neticede azab ve af ihtimali daima mevcuttur. Iste
insanin bu ikisi arasindaki kaygisini, endise ve tereddiidiinii anlatmak igin ge-
nellikle “havf” kelimesi kullanilmaktadir. Ayrica “havf” ile “hasyet” kelimelerin
birbirinden farkli anlamda oluslarinin en mithim delillerinden birisi yukarida be-
lirtildigi gibi “hasyet” kelimesinin Kur'anda, alimlere nispet edilmesidir. ibn Kay-
yim Cevziyye (6.751/1350) ye gore, ‘vecel, ‘hasyet’ ve ‘rahbet’ kelimeleri esanlam-
Ii degilse de, manalar birbirine yakin olan kelimelerdir. (Ibn Kayyim Cevziyye,
1990, c.I, 5.396).

“Takva” ve “ittika” kelimeleri, dogrudan “korku” anlamina gelmemekle birlik-
te, tamamen “korku’dan da hali olmadiklari i¢indir ki, bazen “havf” ve “hasyet”
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anlaminda, bazen de hem “havf” hem de “hagsyet” kelimeleri, “takva” manasinda
kullanilmistir. Bu nedenledir ki Allah katinda, en yiiksek dereceleri elde edenler
miittakiler olup, Allah'in sevgisine mazhar olanlar da bunlardir. (Al-i Imran, 3/
76; Tevbe, 9/ 4,7) Allaha karst sorumluluk bilincinde olmalarindan dolay1 (Asad,
M., 1993), O’na saygisizlik etmekten ve kars: gelmekten sakinanlardir.

Zira ayni baglamda hem “havf” ve “rahbet” hem de “ittikd” kelimeleri gegmek-
te, boylece tli¢iiniin de farkli anlamlarda olan kelimeler oldugu tebeyyiin etmek-
tedir: 580 0l (bl lpdssY A JBy L0508 Lo Oslasy widsh e o) O
LOsi5 sl Laoly pld) g o, Vls Olsend) (3 Loy L00m)ls (LU Axly 4
“Ustlerindeki Rablerinden korkarlar, emrolunduklar: seyleri yaparlar. Allah: ‘Iki
tanr1 edinmeyin, O, tek bir tanridir, yalniz Benden gekinerek korkun’ dedi. Gokler-
de ve yerde olan O'nundur. Din de daima onun icindir. Allah’tan baskasina mi karst
gelmekten sakinacaksiniz” (Nahl 16/50-52)

Bu éyeti yorumlayan Altsi’ye gore “rahbet” ile “takva” arasindaki fark sudur:
“Rahbet’, mutlak anlamda korkudur. Yani bizzat korkunun kendisidir. “Takva”
ise, kendisinden korkulan seyden korunmak suretiyle sakinmaktir. Dolayisiyla
“rahbet’, btiin insanlara atfen kullanilan bir duygu iken, “takva” ise, tipki “has-
yet” kelimesi gibi ilim ehline atfen kullanilmaktadur. (Altisi, 1997). Dikkat edilirse
yukaridaki ayette ayni baglam igerisinde hem “rahbet” hem de “takva ya da ittika”
kelimelerinin gegmesi de gosteriyor ki, “takva” kelimesi, dogrudan korkmak an-
lamina gelmemektedir.

“Hagyet” ve “ittikd” kelimeleri arasinda ince anlam farklarinin belirgin bir se-
kilde goriildiigi su hadisler, misal verilebilir:

&L (..g.mLcY Gl Z»\Ja o dies 4 oBANg L Allaha yemin olsun ki, ben, Allah
onlardan daha iyi bilenim ve onlardan daha ¢ok O'na igten iirpererek saygili olanim.”
[Buhari, Edeb, 72 (c.VII, s.96)]; [Miislim, Fedail, 127,128 (c.II, s.1829).] ; Sahih-i

Buharide gecen bir hadiste ise. . .4 VS P & V'< Lesy A?J\J L\ “Vallahi ben,
hepinizden ¢ok O'na hasyet/ icten iirpererek saygili olanim ve hepinizden ¢ok Alldha
karsi gelmekten sakinamim.” (Buhari, Nikah, 1); Bu hadis, Sahih-i Muslimde su

sekilde gegmektedir. 4 V5 \-&:-T; ot (’5 WY gl "C\”J Wl “Vallahi, ben hepinizden
daha ¢ok Allaha karsi gelmekten sakinanim ve hepinizden daha ¢ok O'na hagsyet/
derin saygili olanim...” (Muslim, Stydm, 74) Bu hadiste de “ittikd” ve “hagsyet” ke-
limeleri bir arada kullanilmistir. Sayet bu kelimeler esanlamli ya da biri digerinin
yerine kullaniliyor olsayds, ayni ciimle igerisinde kullanilmazlardi. Zira her iki
kelimenin anlam vurgusu birbirlerine yakin olmakla beraber, i¢lerinde barindir-
diklar1 manélar itibariyle ince anlam farklarina sahiptirler. Her iki kelime te’kid
amactyla kullanilmis olsa bile, yine de aralarinda 6nemli anlam farkinin bulun-
dugu goriilmektedir.

Su halde, Kur'anda “korku” kavramini ifade eden ve teknik bir tislapla 6zenle
kullanilan kelimeler, baslica iki “kavram/semantik alan’da toplanabilir. Bunlardan
birinci gruba giren “korku”nun kavram alans; “havf” gibi hem biitiin insanlarin ve
mir'minlerin hissettikleri “korku” tiirii ile sadece mirmin ve Miisliimanlarla ilgili
“bilingli bir saygiy1 iceren korku” kavramidir ki bu semantik alana dahil kelimeler
ise “hasyet, rahbet, vecel, isfak ve takva™dir.
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Bu kelimeleri Kur'an biitiinligiinde degerlendirdigimiz zaman, istisnalar1 ol-
makla birlikte, genellikle kdmil mii’minlerin Allaha kars1 sadece saygi, hiirmet,
derin bir tevazu ve al¢ak goniillilliikten kaynaklanan tirpertilerini; Allah’a inan-
diktan sonra Allah’tan bagka hicbir varlik ve tehlikeden korkmamalarini; sadece
O’na derin bir sayg: hissiyle baglanarak, ciddi bir sorumluluk suuru igerisinde,
Rablerine kars: vazifelerini miimkiin mertebe yerine getirmelerini vurguladikla-
rin1 gérmekteyiz.

Kur’anda ekseriyetle biitiin insanlar ile 6zellikle Allah’a ve Ahirete inanmayan-
larin ya da inanmuis gibi goziiken miinafiklarin hem bu diinyada hem de ahirette
hissettikleri/hissedecekleri “korku” tiirii de s6z konusudur. Bu tiir “korku”nun
“kavram alani’na giren kelimeler ise; “feza’, ru’b, rav” gibi kelimelerdir. Bu tiir
korku kavram alanina girmekle birlikte, bir istisna olarak, “Evcese” fiili seklinde
gecen ve Hz. Ibrahim ile Hz. Misanin igine diigen bir “korku” tiiriinii anlatan
kelime de Kur’anda yer almaktadir. Dolayisiyla, ince ve hassas ruhlu, Allah’in ad1
anildig1 zaman sayg1 ve edeplerinden dolay1 gozleri yasaranlarin hissettikleri kor-
ku daha dogrusu trperti duygular: olan “hasyet, rahbet, isfak, vecel” gibi kelime-
lerle ifade edilen “sayg: ve sorumluluk bilincinden kaynaklanan korku ve iirperti”
kavramu ile ekseriyetle inangsizlar, kafirler, miinafiklar i¢in kullanilan, cehennem
azabi gibi hi¢ de istenmeyen kotii bir sonugtan dolay: onlarin hissedecekleri zik-
redilen “feza’, ru’b” kelimelerini birbirlerinin yerine kullanmamak gerekir. Ayrica

PN

insanin i¢ine birden bire diisen, “rav”, “vecs” gibi kelimelerle dile getirilen “dehset,
tehlike, korkung bir olay ve vahsi bir varliktan dolay: hissedilen korku, panik” kavra-
mu ile miminlerin “Allahin varliginin ve birliginin suurunda olmalarindan dolay:,
kendilerinin Allaha kars: sayg1 gostermelerini, O'na karsi gelmekten sakinmalarini”
ifade eden “takva” kavramini, ayni anlamda kullanmamak lazimdir. Kisaca soyle-
mek gerekirse, Kur'anda gegen her kelime; dahil oldugu semantik/kavram alani ile

gectikleri siyak ¢ercevesinde degerlendirilmelidir. (Gezgin, 2003)

Kur’an'da “Korku” kavraminin semantik analizi hakkinda genis bilgi i¢in Ali Galip
Gezgin'in “Esanlamlilik Baglaminda Kur'dnda ‘Korku’ Ifade Eden Kelimeler Uzerine
Analitik Bir Degerlendirme” adli makalesini okuyunuz.

Kur’an Biitiinliigiinde Takva
Kur’an, bagtan sona incelenip; bilhassa “Takva” kelimesinin gegtigi ayetler tizerin-
de diistintildiigiinde, bu kelimenin dogrudan “korkmak ve korku” gibi anlamlara
gelmedigi; genellikle sakinmak, Allah’in azdbindan korunmak, ¢ekinmek, ha-
ramlardan ictinap etmek gibi anlamlara geldigi goriiliir. Nitekim Ragib Isfahani
de “Allah’tan korkmak™dan maksadin “Aslan, kurt v.b. yirtic1 bir hayvandan kork-
mak” denildiginde akla gelen bir korku tiirii olmadigini; bilakis “Alldh’tan kork-
mak” ile kastedilen seyin, isyanlardan uzak durmak(Alldha kars: gelmemek ve
O’na) itaati secmek oldugunu belirtmis ve bundan dolayy, giinahlari terk etmeyen
kisinin, “Allah’tan korkan” olarak kabul edilmedigini zikretmistir.(Isfehani, 1992).
Fazlur Rahman’in da belirttigi gibi, bir kimse “Alldh korkusu” derken, gerek
bu diinyada, gerekse ahirette hareketlerinin doguracag: kotii sonuglardan kork-
may1 kastetmis ise, dogru diisiinmiis olur. Diger bir deyisle, bu tiir bir korku, hem

LD
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bu diinya hem de 6biir diinya i¢in hassas bir “sorumluluk hissi’nden kaynaklanan
korkudur. Yoksa bir kurt, arslan vb. yirtic1 vahsi bir hayvan gériince hissettigimiz
korku veya ne yapacag hig belli olmayan bir gaddar idareciden(tyrant) duyulan
korku degildir. Ciinkii Kuranin tanittigi Allah, hem bu diinyada hem de &biir
diinyada dehsetli azabi olsa da sinirsiz sefkat sahibidir. (Fazlur Rahman, 1996).
Diger bir ifadeyle; Kur'an siyaki igerisinde “Takva” kelimesine dogrudan “Alldh
korkusu” anlamini vermek pek isabetli olmamaktadir. Ciinkii “Takvd”, Arap dilinde
canli bir varligin, disaridan gelecek tehlikeli bir giice karsi kendini korumasi, o can-
linin tehlikelerden sakinmasini ifade etmektedir. Bu kelime, daha 6nce de Arapgada
somut bir anlami ifade etmek iizere kullanilirken, Kuranda son derece soyut ve de-
rinlikli 6nemli bir anlam kazanmigtir. Kuranda takvé, herhangi bir tehlikeden de-
gil, Allah'n azabindan ve insani bu azaba siiriikleyecek giinahlardan korunma ve
sakinmak anlamini kazanmigstir. Mekki ayetlerde bu anlam 6n plana ¢ikarken, daha

A

sonra inen Medeni ayetlerde “takvd”, saf dindarlik anlamini yansitir hale gelmistir.

Nitekim mevcut bir degerlendlrmede de, “takva” ve “muttaki” kelimelerinin Kur'an

siyakinda, “kdmil bir mii’min”i tavsif ettigi sonucuna ulasilmistir. (Cebeci, 1991.)
Takvé kelimesinin ilk/kék anlaminin “korkmak” degil, “korumak” anlamina

geldigi su ayetlerde daha belirgin bir sekilde gérﬁlmektedir

o~ o &

O e G5 Eas s g s B G B T Jsks s 3deg s <On-
lardan, ‘Rabbimiz, bize diinyada hasene/zyllzk ver, Ahirette de hasene/iyilik ver bizi
ates azabindan koru/vzkaye et dzyen vardzr” (Bakara 2/201).

€ w\j V—<-v\ \;—9 ) J.U\ \-éj“-’ / “Ey Inananlar! Kendinizi ve ailenizi
atesten koruyun!..” (Tahrim 66/6).

Takva oncelikle “sakinma ve koru(n)ma” anlamina geldigi icin, koruma ve
korunmaya zarar verecek seylerden korkmak ve ¢ekinmek de bu kavramin i¢i-
ne girmistir. Takva bir siginaga siginmak, her tiirlii tehlikelerden korunmak ve
sakinmak i¢in bir elbise giymek méanasina geldigi gibi, bu siginak veya elbiseyi
korumak, onun iizerinde titremek ve distan gelebilecek her tiirlii tehlikeler kar-
sisinda uyanik bulunmak ménasina gelir. (Unal, 1999, 5.484). Takv&nin bu iig
mertebesi Kuranda soyle agiklanmustir:

hats 1575 BT G 1) pdab g 20 BRI laeg ST ) e o
i) &4 g a2y 320 £ 1T 00 % o

“Iman edip salih amel isleyenlere; Allaha kars gelmekten sakindiklart, iman ettikleri

ve salih ameller isledikleri, sonra Allaha karsi gelmekten sakinip iman ettikleri, sonra yine
Allaha kars: gelmekten sakindiklari ve iyilik ettikleri takdirde daha once tatms oldukla-

rindan dolay: bir giinah yoktur. Allah, iyilik edenleri sever” (Maide 5/93).
Birinci derecedeki takv4, biitiin rasiillerin tebliglerinin ilk baslangicini olugturur.

]
Hz. Ntih, Hz. Had, Hz. Salih, Hz. Suayb ve Hz. Lt kavimlerine “ O o5 Y1 /Allala karst
gelmekten sakimmaz mistniz?” u;-g\ J peey ("Q 2 /Ben muhakkak emin bir rastliim;”

;’«J&\j 4-U\ b—‘ub [/Allaha kars: gelmekten sakinin ve bana itaat edin”” (Suéra 26/106,
124,126,131, 142, 144, 161, 163, 177, 179) diyerek teblige baslamislar ve bu baslang,
bir bakima cesitli mertebeleriyle tebliglerinin 6zetini de teskil etmistir.
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Orug, kisas, Allah'in ayetleri ve vaid vb. takva merdiveninin basamaklaridir.
Takvay1 korumak, bu siginak veya elbiseye hi¢bir zarar vermemek icin atesten,
Ahiret giiniiniin siddetinden, Allah'in azabindan korku ve sakinma i¢inde olmak
da takvanin manasi igindedir. Bu duruma ittika denilir. Su ayetlerde “ittika”nin,

“sakinmak” ve “Allah’a kars1 gelmekten sakinmak” anlami belirgin bir sekilde

goriilmektedir:

f&U uJ&\ o)bJ-\j JJU\ Lmyj 65\ )U\ ‘yu\.z ./“Yakatr insanlarla taglar
olan atesten sakinin. O ate,s kafirler igin hamrlanmz,stzr ’(Bakara 2/24)

”/W%%J”WWVWMU’ML@‘V 153515

2- °s o

Oopats V'A /“Kimsenin kimse namina bir sey 6deyemeyecegi, hi¢ kimseden fid-
ye alinmayacagi, kimseye sefaatin/araciligin yarar saglamayacag ve hi¢ kimsenin
hi¢bir taraftan yardim goremeyecegi giinden sakinin?” (Bakara 2/123)

Her insan, belli bir derecede Alldhin korumas: altindadir; bu Rahméan ve
Rabbliginin sonucudur. Allah, 4dil bir Rabb olarak, azabindan korunmaya calis-
mayanlari, azabindan uzak tutacak degildir. Azaptan korunma, Allah'in cezalan-
dirmasindan sakinma ve titreme, kulun gérevidir. Bunun igin de ne gerekiyor-
sa yapmak, Allah'in emir ve yasaklarindan olusan sinirlari asmak soyle dursun,
onlara yaklagmamak ve bu konuda elden geldigince dikkatli olmak gerekir. Iste
Mi’'min ve Miisliman olarak élebilmenin yolu budur.

Kur’anda buyruldugu sekliyle; V""b \1‘ U-s)f Yj s 5= 415* & |giaT u.sHU\ L@_s\\.s
S  sol2.s“Ey Tnananlar! Allah’a karsi gelmekten nasil sakinmak gerekiyorsa Gylece

sakinmin ve siz ancak Miisliimanlar olarak 6liin” (Al-i Imran 3/102). Yine bu an-
lamda diger bir ayette §6yle buyurulmaktadlr

M};’cf;&y;,»j Y e AT 10 1y \’M\baﬁ\\}ub
O y:l.a.d\ SO 456 /<0 halde, giiciiniiz yettigi kadar Allaha kars: gelmekten sa-
kimin” (Tegébun 64/16).

Celaleyn tefsirinde, “ittikd; Allahin emirlerine sarilip, yasaklarindan kagin-

mak suretiyle (kisinin) atesten korunmasidir” diye yorumlanmstir. (Celaleyn,
trz.) Bu mana, su ayette de agik¢a goriiliir:cods) 8ylmd-ly WLl lasgsg I LN a2l
R )&U “Yakiti, insanlar ve taslar olan, kdfirler igin hazirlanmis atesten korunun.”
(Bakara, 2/24).

Kisaca, insanin kendisini Alldhin korumasima birakmasi, bu sebeple de,
Ahiret'te zarar verecek giinahlardan sakinip sevaplara kosmasi takvddir.
Takvanin ihmale gelmez iki 6nemli boyutu vardir. Birincisi, mertebe mertebe
IslAm Dini’nin biitiin emir ve yasaklarina, siiphelilerden, hatta pek ¢ok miibahtan
kaginmaya varincaya kadar titizlikle uymak; Tkincisi ise, evrenin isleyisinde ve
hayatta gecerli kanunlara ittiba etmek. Bu ikisi tamamlandiginda mi'min takvaya
ulagmis, diinyada da Ahiret'te de Allah’in korumasi altina girmis demektir. (Unal,
A., 1999, 5.487).

Takva, sozliik anlamu itibariyle “Allah’tan korkmak” anlamina gelir mi? Neden?

% D
“3)
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Kuranda “takva”, “ittika”, “muttaki” gibi kelimelerle vurgulanan husus, kulun
bu diinyada yaptig1 her davranisinin hesabini, Kiyamet giiniinde Alldh’a verecegi-
nin bilincini tasimasidir. Alldh, bu diinyada ve ahirette uzaklasilacak, sakinilacak,
korkulacak, korunulacak, tedbir alinacak bir varliktan daha ¢ok, sevilecek, sig1-
nilacak, yardimina ihtiya¢ duyulacak, O'ndan miistagni kalinmayacak, her dem
O’nunla olunacak bir varliktir. Zira Allah, Kuranda daha ¢ok, rahmetiyle, sev-

gi sunmasi ve sevilmesiyle (el-Vediid/3335)) ) tecelli eden bir Varliktir. Béyle bir
Varlik’tan sakinmak, korunmak yerine O Varliga yonelmek, her an O’nunla bera-

berlik suurunda olmak gerekir. Kald ki Kuranda sgole s> Y A ey ol O1Y)
J¢% V.AY |9 “Iyi bil ki, Allahin velilerine korku yoktur ve onlar iiziilmeyecekler-

dir” (Yanus, 10/62) ayetinde gecen “O¢ ;% V—“Yj V-@-J& 29> Y7 ibaresi, bir¢ok
ayette gegmekte [Mesela Bakara, 2/38, 62, 112, 262, 274, 277; Al-i Imran, 3/170;
Maide, 5/69; Enam, 6/48; Araf, 7/35, 49 (S6z konusu ibare bu ayette ("Q“L; EPE
O¢ ,4‘- V-“d\ Y; seklinde ge¢mektedir); Ytinus, 10/62; Zuhruf, 43/68 (Bu ayette ise
ad1 gecen ibare su sekildedir: < s34 o5 Y5 s (’Q‘; oY sle L”); Ahkaf,
46/13)] boylece, Allaha karst bu diinyada sorumluluk bilincinde hareket eden,
Allah'a ve Elgisine kars1 gelmekten sakinan, Allah dostlarinin hem bu alemde

hem de 6biir lemde korkmalarina ve tiziilmelerine, her hangi bir azaptan endise
duymalarina gerek olmadig1 vurgulanmaktadir.

Mesela su ayette® &) o2 S r_i,l.o O gady V‘g‘” e (._i,w\g Ll asl & b
Os5% o2Vy ptuds 2523 =loly/ “By Ademogullary, kendi iginizden elgiler ge-
lip size ayetlerimi anlattiklar1 zaman Alldha karsi gelmekten sakinanlara korku
yoktur ve onlar iiziilmeyeceklerdir (Araf, 7/35) buyurulmaktadir. Bu da gsteri-
yor ki, mi‘'minler ve Alldha saygida kusur etmeyenlere hem bu diinyada hem de
ahirette ne korku ve ne de iiziintii vardir. Dikkat edilecek olursa bu ikinci ayette

hem “2s>/havf” hem de “_&//ittikd” kelimeleri yan yana ge¢mistir. $ayet “ &/

ittika”, korkmak anlamina geliyorsa, burada “2 s> /havf” kelimesinin kullanilma-
s1 zaid olacaktir ki, Kuran bu tur fazlaliklardan miinezzehtir.

Su halde, Allah’a inanan, Allah’1 seven, O’'nun emirlerine itaat eden, yasaklarin-
dan sakinanlarin kisaca muttakilerin, korkmalar1 veya endise duymalari igin bir
sebep yoktur. Zira sakinilmasi gereken seyler, kendimizin yapmis oldugu yanlis
davraniglardir. Allah'in yasakladig: fiillerdir. Korunmasi gerekenler ise, Allah’in
emrettigi, yapmamizi buyurdugu ve dinimizin tizerinde durdugu temel esaslar1-
dir. Fakat surasi bir gergektir ki, bilingaltimizda korkular yer etmistir. Toplumu-
muzda Allah sevgisinden daha ¢ok, Allah korkusu 6n plandadir. Halbuki sevgi,
korkudan daha faziletlidir. Ciinkii seven kul her halinde Mevl&’sin1 sayar ve O'na
bagliligini korur. Halbuki korkan kulun, korktugu haller ortadan kalkinca bagli-
lig1 zayiflar.

“Takvd’y1, “sevgi” ile “korku” gibi iki duygunun arasinda tam merkeze yerles-
tiren Abdullah Draz, Allah'in kanunlarina tam anlamiyla “en derin bir saygr’nin
diger adinin “takvd” oldugunu soylemektedir. Draz’a gore “takva’, duygusal alan
tizerinde iradeyi harekete gegiren gii¢ olarak ortaya ¢ikmis 6dev fikridir. Dolay1-
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styla takva, sevgi ve korkunun birlesmesinden dogan bir hiirmet duygusu olup,
onlarin ¢ift yonlii roliinti oynamakta, ayn1 zamanda hem hareket ettiricilik, hem
de frenleyicilik gdrevini yapmaktadir. Ozellikle bu frenleyicilik vasfindan da
“haya” kavrami dogmustur. Hz. Peygamber de ahlakin rtthunu “hayd” duygusu
ile tamimlamigtir. (Draz,A., 1993)

Fazlur Rahman’in da belirttigi gibi takva, bir kimsenin kendisini, davranis-
larinin zararh veya kotii sonuglarindan korumasi demektir. Konuyla ilgili bii-
tiin ayetleri goz 6niinde bulundurarak takvay: genel hatlariyla soyle tanimlamak
miimkiindiir: Davranis insana ait olmasina ragmen, o davranisin iyiligine ve kotii-
lagiine karar vermek i¢in gerekli 6l¢ii de dahil, davranis hakkindaki ger¢ek sonucu
etkileyen karar insana ait degildir. Aynen bunun gibi, bir toplumun ortak hareketi
i¢in de durum aynidir. Hem davranisin iyi ve kétiiliigiine hiikiim verirken o6lgii
teskil eden son sz, hem de bizzat karar vermek o toplumu asar. Bir kisi veya top-
lum hareketlerinde bunun bilincine vardiginda gergek anlamda takvaya sahip ol-
mus demektir. Hatta vicdanin amaci toplumun 6tesine agiyorsa, bu fikir en iyi bir
sekilde “vicdan” terimiyle ifade edilebilir. Bu yilizden en temel hakikate (ultimate
reality) verilen insan cevabi s6z konusu oldugunda Hiristiyanlikta “sevgi’nin esas
alinmasi kadar Islam'da da “vicdan” esas alinir. (Fazlur Rahman, 1996, 76)

Kuranda “takva” kelimesi, daima dini ve manevi anlamda kullanilmistir. Fa-
kat yine de korkulan sey arasina bir “engel koyma” anlami vardir. Ayrica gelmesi
muhtemel olan tehlike fiziki bir tehlike degil, uhrevi bir tehlikedir. Yani Allah’in
siddetli cezasi gibi bir tehlike. Bu durumda “iftika”, insanin ilahi azap ile kendisi
arasina, ruhunu azaptan koruyacak iman ve itaati koymas: demektir. Bu korku-
nun giderek ahiret korkusuyla agik bir bagi kalmamaistir. Daha ziyade “dindarlik”
manasina gelmektedir. Dolayisiyla bu durumda “havf” ile bir ilgisi yoktur. Bu se-
bepten Kuranda “muttaki” kelimesi; cogu kez kafirin karsiti olan “zdhid mii’'min”
(Nisa, 4/131) anlamindadar.

Takva kelimesi su ayette de “kaginmak, korunmak, sakinmak” anlaminda

25l

gecmektedir: guiﬁl‘ J/jﬁ; L};z\j 6}%‘ S 25 OB 193555/  (Ahiret icin) azik
toplayin. Kuskusuz, azigin en hayirlis: takva/Allaha kars: gelmekten sakinmadir. Ey
akil sahipleri, bana kars: gelmekten sakinm” (Bakara 2/197).

Ayette gecen “takvd”yr Fahruddin Razi sdyle yorumlamaktadir: insanin iki
yolculugu vardir; birincisi diinyadaki yolculugu; ikincisi ise diinyadan ahirete
yolculugu. Diinyadaki yolculuk i¢in azik hazirlamak kesindir. Bunlar da yiyecek,
igecek, binek ve maldir. Ayni sekilde diinyadan ahirete yapilacak yolculuk i¢in de
azik gerekir. Bu da marifetullah, muhabbetullah ve O’nun disindaki biitiin var-
liklardan yiiz ¢evirmektir. Bu azik, bir¢ok sebepten dolay: birinci aziktan daha
hayirlidir: Diinya azig1 kisiyi vehm olunan bir azéptan kurtarirken, ahiret azig1
kesin ve ebedi olan bir azaptan kurtarir. Diinya azig1 her an gidebilir ve noksan-
lagabilir; ahiret az1g1 ise her an, her saat gelir ve yaklasir ve seni dhirete gotiiriir.
Diinya azi81 bireyi, sehvet ve nefsin kiirstisiine gotiiriirken; ahiret azig1 Allah'in
celal ve kuds basamagina ulastirir. Dolayisiyla aziklarin en hayirlisi takvéadir.
Birey, takva azig1 almadan gidip de, 6liimden sonra takva ile aziklanmis kimse-
lerle karsilastig1 zaman, onlar gibi olamadig1 ve onlarin miikafatlandirildig gibi
miikafatlandirilmadigi i¢in pisman olur.(Fahruddin Razi, 1990, c.V, ss.136-145).
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Hasan Basri Cantay, zikri gecen dyetin baglamini da dikkate alarak Tiirk¢e'ye
soyle cevirmistir: “ Bir de (Hacc seferinize yetecek miktarda) aziklanin. Muhakkak
ki azigin en hayirlist (dilenmekten, insanlara yiik olmaktan) kaginmaktir..” (Can-
tay, 1976, c.I, 5.54). Ayette anilan takva, kiginin agliktan, perisanliktan korunmas,
kag¢inmasi anlamindadir. Kisi canini perisanliktan, sefaletten korursa, hacda ca-
ninin sikilip da giinahi ¢agristiracak diisiincelere kapilmaktan da korunmus olur.
Bazi kimseler; “Biz Allaha tevekkiil ederiz” deyip yola ¢ikar, sonunda bagkalarina
yiik olma durumuna diiserlerdi. Bu ylizden de goniil huzuru ile ibadet edemezler-
di. Iste goniil huzuru ile ibadet i¢in beraberlerinde azik almalar1 buyuruldu. (Ates,
1988, c.I, 5.347).

Ayette “takva’nin, “en hayirli azik” seklinde nitelendirilmesi, onun vazgegil-
mezligine isaret eder. Ayni ayette (Bakara 2/197) kot soz, fisk, fiicur, ¢atigma
gibi ahlaka ve ozellikle haccin belirtilen 6zelligiyle uyum arzetmeyen davranislar-
dan kaginmak, dolayl olarak “hayir” ve “takva” diye isimlendirilmistir. Boylece,
takvanin hacc ibadetine saygi ve ahlaki olgunluk tasidig1 sonucu da <;1kmaktad1r

Yine ayni stirenin dyl.«:u & Al 5 ("i"’” M‘ 1805 V3 (bi Sl 1eass s

w23 | “...Bununla birlikte (ey erkekler), sizin vazgecmeniz takvaya (AllaWa kar-
st gelmekten sakinmaya) daha yakindir. Aramzda iyilik yapmayr da unutmayin.
Siiphesiz Allah yaptiklarinizi hakkiyla gorendir” (Bakara 2/237.) ayetinde takvanin
bagislama ve feragati de igine alan gen1§ ahlaki i 1<;er1g1 ima edilmistir. Benzer b1r

1fade §u ayette de gec;mektedlr N3 L M\J ;\v\.@.w 415 uu\}.e \y)fbw\ U:JJ\ P[5

L 5 AU P U e SRS IR PERS v {.L@J;
J }l&.’u | “Ey Iman edenler! Allah icin hakki titizlikle ayakta tutan, adalet ve sahitlik
eden kimseler olun. Bir topluma olan kininiz sizi adaletsizlige itmesin. Adil olun. Bu,
takvaya (Allaha kars: gelmekten sakinmaya) daha yakindir. Allaha kars: gelmek-
ten sakimin. Stiphesiz Allah yaptiklarinizdan hakkiyla haberdardir? (Maide 5/8).
Bu ayette takva, adaleti de i¢ine alan bir fazilet olarak gosterilmistir. Takvanin bu
sosyal fonkisyonu, Huctirat Stiresinin 13. ayetinde evrensel bir boyutta ele alin-
mustir. Orada Allah’in bitiin insanlar1 bir erkekle bir kadindan yarattigs; birbir-
leriyle istiinliik ve soyluluk yarisina girismek, catigmak ve savagsmak icin degil,
tanigip bilismek i¢in onlarl halklara ve kabilelere ayirdig1 beyan edildikten sonra,

RIS (’i_,.lfc Al d\ V.(LB_?\ Ji ls Vﬁxf\ u\”/ “...Allah katinda sizin en serefliniz,
takvada en ileri olannizdir” (Hucurat 49/13) buyurulmustur. Insanligin esitli-
gi ve evrensel barigcilik ilkelerini vurgulayan bu ibarelerin pesinden, en yiiksek
deger olgiitii olarak takvanin zikredilmesi, bu erdemin, bahse konu ilkelere saygi
anlamini igerdigine de isaret eder.

Kur’an biitiinliigiinde “Takva’, ciddi bir sekilde incelendiginde goriilecektir ki,
s6z konusu terim/kavramin tazim, hiirmet, saygi, hayd/utanma gibi kelimelerle
agiklanan yiiksek ahlaki faziletler (erdem) i¢in kullanildigidir. Hangi siyakta ge-
gerse gegsin, Kur'anda gegen takvada bu anlam mutlaka vardir.

Mesela, Takv&nin “Hayd” ile iliskisini su ayette g(’)rmekteyiz

U5 s - S @32 s Ly VS;\}M G Ly v-<*L° Gt 38 831 .
3 9 ; R 5-2.133 4-U\ ] S | “Ey Ademogullari! Size avret yerlerinizi drtecek giysi
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ve siislenecek elbise verdik. Takva (Alldha kars: gelmekten sakinma) elbisesi var
ya, iste o daha hayirlidir. Bu (giysiler), Allahin rahmetinin alametlerindendir. Belki
ogiit alirlar (diye onlar1 insanlara verdik.)” (Araf 7/26). Bu ayette takva, dolayli
bir @sliipla, giinah duygularini ortiip kapatan bir koruyucu, rtthu tezyin eden bir
erdem seklinde takdim edilmistir. Yani elbise bedeni orttiigii, korudugu ve stisle-
digi gibi takva da hem ruhumuzun kétii duygularina set ¢eker hem de gonliimiizii
stisler. Boyle olunca takva sahibi bireyin; kaba, hasin, haksiz, isyankar, sehvet diis-
kiind, a¢ gozlii, edepsiz ve hayasiz olmasi diigiiniilemez. (Kuran Yolu, 2007).
Miisrik Araplar’la Hz. Peygamber ve Ashab1 arasinda bir mukayesenin yapll—

A

dig1 su ayette, “Takva” son derece 6nemli bir kavram olarak yer almaktadur: .>\

or s

PP &mm J56 gady €2 2.4 V.@bg\jﬁf J,U\J»
We g0 dgw OS5 LAty s 55 \ytfj @uswf JJ a3V / “Hani
inkadr edenler kalplerine taassubu, cahiliyye taassubunu yerle,stzrmz;lerdz. Allah ise,
Peygamberine ve inanalara huzur ve giivenini indirmis ve onlarin takva (Alléha
kars1 gelmekten sakinma) soziinii tutmalarini saglamisti. Zdten onlar buna ldyik
ve ehil idiler. Allah her seyi hakkiyla bilendir.” (Fetih 48/26).

Buna gore miisrik Araplar’in kalplerinde “Cahiliyye taassubu” vardir. Hz. Pey-
gamber ve arkadaslarinin 6zellikleri ise “Sekine/ huzur ve giiven ile takvd” dir.
Cahiliyye hamiyeti/taassubu “hilim” kavraminin zidd1 olarak 6fke ve gurur, kibir,
saldirganlik, barbarlik ve saygisizlik ruhunu ifade eder. Bu durumda Hz. Peygam-
ber ve mi'minlerin hasleti olan “Sekine ve Takva” kavramlar1 da “agwr baghlik,
sogukkanlilik, tevazu, insanlarin seref ve haysiyetlerine saygir” anlamini tasir.
(Kur’an Yolu, 2007)

Kur’an-1 Kerimde gegen bazi ayetlerde de takva kelimesi, bir nezaket ve kibar-
lik erdemi olarak beyan edilmektedir. Mesela su ayetlerde geqtlgl gibi:

g,»u).mw objd\u,:} ”C_’A-\ju»ww @ymv\fvb)lw
Sl STl Al 180 Gl 2 Sl s B o 51 5805 Ui/ “Sana
hilalleri soruyorlar. De ki: ‘Onlar, insanlar ve hacc igin vakit élciileridir. lyilik, ev-
lere arkalarimdan girmeniz degildir. Ama iyi davranis, takva sahibi (Alldha kars
gelmekten sakinan) insamin davramgsidir. Evlere kapilarinda girin. Allaha kars: gel-
mekten sakinin ki kurtulu;a eresiniz ” (Bakara 2/189).

V_‘g 6;2“15 ° "’jl_; Q_U\ 75 /°\ J.U\ dlﬂ;\ 4-U\ J)M) -’-° V—GJW/‘ :)ﬁ'fé't u""j\ S\

/vN/

o o ,w / “Allah’1in elgisinin huzurunda seslerini kisanlar, Allah’in goniil-
lerini takva (Allah’a kars1 gelmekten sakinma) konusunda sinadigi kimselerdir.
Onlar i¢in bir bagislanma ve biiytik bir mitkafat vardir” (Hucurat 49/3).

Kur’an-1 Kerimde takvé, hem “fiicur/kétiilitkk” hem de “zuliim”tin karsiti olan
bir kavram olarak geqmektedir

A N TR 5 agstt eed B L1815 20 S ElB 3 BES s Ol 35y
/ “Nefse ve onu duzgun bir bicimde seklllendlrip ona kotiiliik duygusunu ve
takvasini(katiiliikten sakinma yetenegini) ilham edene andolsun ki, nefsini arin-
diran kurtulusa ermistir. Onu kotiiliikleriyle bag basa birakip kirleten kimse de
ziyana ugramistir” (Sems 91/7-10). Bu ayetlerde takvanin anlamu iyice belirgin-
lesmistir. Zira burada nefsin yani insan rithunun biitiin yetenekleri ve islevleri
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arasinda iyi olanlarina “takva”, kotii olanlarina da “fiicur” denmistir. Hemen ar-
dindan “Nefsini arindiran kurtulusa ermistir” buyurularak agik¢a “takva”, bir rithi
arinma ve gelisme olarak gosterilmistir. Bunun ziddi olan “fiicur” ise rithu kirle-
ten, giinahlara batirip alcaltan duygu, diisiince ve davraniglari ifade etmektedir.

Cxd U5 g i 231 et el O B ol e S 15 T 20

/ “Ciinkii onlar, Allaha kars1 sana asla bir fayda saglayamazlar. Siiphesiz zalimler
birbirinin dostlaridir. Allah ise kendisine karsi gelimekten sakinanlarin dostu-
dur” (Casiye 45/19). Bu ayette ise, “zuliim”, daha ziyade inkarcilarin Allah’a ve
Islami ilkelere kars1 inatc1 ve anlamsiz direnislerini, Miisliimanlara reva gordiik-
leri haksizliklar: ifade eder.

Kuran-1 Kerimde tizerinde biiytik bir 6nem verilerek ve olduk¢a genis bir an-
lam yelpazesi ¢ercevesinde durulan kavramlardan birisi olan “Takvd’”, iki temel
anlami icermektedir. Bunlardan birincisi: Takva, itikadi konularda yanls ve batil
inanglara kapilmaktan, ahlaki ve ameli konularda gonlii kirleten kotii duygular-
dan, fena huy ve davranislardan; eksik, kusurlu, zararli ve haksiz davranislardan,
[slam dininde esaslar1 belirlenmis olan hayat tarzina uymayan bir yasayistan sa-
kinmak, uzak durmaktir. ikincisi: Takva, biitiin faaliyetlerde, 6devlerin yerine
getirilmesinde, her tiirlii kotiiliiklerin terk edilmesinde oncelikle Allaha kars:
gelmekten sakinmak ve her sart altinda Alldh bilincini zihinde, goniilde ddima
diri ve canli tutmaktir. (Akdemir, 2004). Bu biling bireyi Alldha kars1 sorumlulu-
gunun bilincinde olmasini da saglayacag icin, “takva”; birbiriyle igli disli olmus
son derece uygun bir anlam 6rgiisii icinde yer alan bir kavramdir. Birey kendi-
ni 6ncelikle Alldha kars1 sorumlu hissettigi i¢in, biitiin tutum ve davranislarinda
Allah’a saygili olmayi ilke edinmelidir. Bu saygiyi, hayatinin temeli ve en muhtag
oldugu azig1 yani gidast yapmalidir. Iste takva biitiin bu erdemleri kapsayan en
genis kapsamli bir fazilettir. (Kuran Yolu, 2007).

Sonug olarak diyebiliriz ki, Kur'anda gegen “Takva” gibi 6nemli anahtar keli-
melerin/kavramlarin anlamlar1 tespit edilirken, sozlitklerde ve klasik tefsirlerin
cogunda goriildiigi gibi, sadece “esanlamli”s1 sanilan fakat genellikle yakin an-
lamda olan bir kelimeyle agiklamak ve tefsir etmek yerine; bu kelimeler, Kuran
biitiinliigiinde incelenmelidir. Etimolojik kokten itibaren gegirmis olduklar: an-
lam seriivenleri 6zenle tespit edilmelidir. Kur'an siyaki/baglamindaki anlamlar1
agisindan degerlendirilmeli, ayrica niiztil ortamina da dikkat edilerek, miimkiin
olabildigi nispette, niiztl tarihi siireci igerisinde ne anlamda kullanildiklar1 da be-
lirlenmelidir. Iste o zaman, Kuran'in vermek istedigi mesaj daha dogru ve gercek-
lere uygun olarak anlagilacaktir.
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Ozet

Takvd; “s2d)/Takva” kelimesi, Arapgada “(s-3- o/ Ve-
Ka-Ye” kokiiniin bir tirevidir. Arapga “9 B39 - o&- 29

489 /Ve ka, yeki, vakyun ve vikiyetun™: Bir seyi koru-
mak, bir seyi bir seye karsi korumak, himaye etmek, bir
seyi diger bir seyden iyi bir sekilde korumak, korumada
asir1 gitmek, sakinmalk, ictinap etmek demektir. Bu an-
lamdan hareketle, bireyin, Allahin azabindan sakinabil-
mesi icin gerekli dnlemleri almasi, kendisiyle cehennem
atesi arasina, Allahin emirlerini yapmak ve yasaklarindan
da kaginmak suretiyle engel koymasina ve boylece kendi-
ni cehennemden korumasina “Takva” denir.

Takva: Allaha karsi gelmekten sakinmak ve Allahin
azdbindan korunmak igin gerekli énlemleri almak ve
daima bu biling ile Allaha derin bir sayg: suuru igeri-
sinde bulunmaktir.

Kuran-1 Kerimde “Takva” kelimesi, dort farkli anlam-
da ge¢mektedir:

1.“Havf” ve “Hagsyet” ; 2. “Tahzir (Sakindirma)” ve
“Tahvif (Korkutma)”; 3.“Tevhid” ve “Sahddet”; 4.
“Ihlas” ve “Yakin”.

“Takvad” ve “ittikd” kelimeleri, dogrudan “korku” an-
lamina gelmemekle birlikte, tamamen “korku”dan da
héli olmadiklar: i¢indir ki, bazen “havf’ ve “hasyet”
anlaminda, bazen de hem “havf” hem de “hagyet” ke-
limeleri, “takvd” manasinda kullanilmistir. “Takvad”;
“havf, hasyet, isfak, rahbet, vecel” kelimelerinin yansit-
t1g1 anlamlarla ortiismekle birlikte, onlardan farkl bir
anlamda; 6zellikle “kdamil mii'min” in, Allahin varhigi-
nin bilincinde olmast ve bunun da “kdmil mii'min’de
bir yasayan canli bir suur haline gelmesi demektir.
Kur’dn biitiinliigiinde takva, herhangi bir tehlikeden
degil, Allah'in azabindan ve insani bu azaba siiriikle-
yecek giinahlardan korunma ve sakinmak anlamini
kazanmistir. Mekki ayetlerde bu anlam 6n plana ¢i-
karken, daha sonra inen Medeni ayetlerde “takva’, saf

A»

dindarlik anlamini yansitir hale gelmistir. “Takva” ve

“muttaki” kelimeleri; Kur’an bitinliigiinde, “kdmil bir
mii’min”1i tavsif etmektedir.
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Kendimizi Sinayalim

1. Asagidakilerden hangisi Takva kelimesinin sozlitk
anlamlarindan biri degildir?

a.

o a0 o

Sakinmak
Korumak
Korkmak
I¢tinap etmek
Himaye etmek

2. Semantik analizle ilgili asagidaki ifadelerden han-

gisi yanligtir?

o a0 op

Kelime tahlili degildir.

Kok méana bulunmaya calisilir.

Odak kelimenin tesbiti 6nemlidir.
Etimolojinin bilinmesi gereklidir.
Kavram alani, semantik alan demektir.

3. Asagidakilerden hangisi Takva kelimesinin, Kuran
siyakindaki anlamlarindan biri degildir?

a.

o a0 o

Havf
Hagyet
Isfak
Hus®’
Vecel

4. Takvaile ilgili asagidaki ifadelerden hangisi yanlistir?

a.

N

Allah’a kars: gelmekten sakinmaktir.

Allah bilincini stirekli zihinde tagimaktir.
Allah’a karst sorumluluk bilincinde olmaktur.
Allah’tan korunmaktir.

Allah’a derin bir sayg1 gostermektir

5. Asagidakilerden hangisi Kuran bitiinligiinde
“Takv&’nin anlamini yansitmaz?

a.

o a0 o

Takva, zahid bir mi'minin sifatidir.
Takva, ruhbanlik demektir.

Takva, kamil bir mi'minde goriiliir.
Takva, samimi dindarliktir.

Takv4, haramlardan sakinmaktir.
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Kendimizi Sinayalim Yanit Anahtari

l.c  Yamtimiz dogru degilse, “Takva Kelimesinin S6z-
litk Anlamlar1” konusunu yeniden okuyunuz.

2.2 Yanitiniz dogru degilse, “Semantik Analiz” ko-
nusunu yeniden okuyunuz.

3.d  Yanitimiz dogru degilse, “Takva Kelimesinin
Kuran Siyakindaki Anlamlar1” konusunu ye-
niden okuyunuz.

4.d  Yamitiniz dogru degilse, “Takva Kelimesinin
Semantik Tanimi’n1 yeniden okuyunuz.

5.b  Yamtiniz dogru degilse, “Kuran biitinligiinde

Takva” konusunu” konusunu yeniden okuyunuz.

Sira Sizde Yanit Anahtari

Sira Sizde 1

Semantik Analiz, sadece kelimenin anlamini olusturan
kok anlami bulmak degildir. Semantik Analiz kelime-
nin ilk/kék anlamini bulmakla birlikte; kelimenin bu
kok anlamindan hareketle tarih boyunca kazandig an-
lamlarin bir analizini yapmak ve gerek bu anlamlarin
ve gerekse tiirevlerin i¢inde ilk/k6k méananin olup ol-
madigina bakmaktir.

Sira Sizde 2

Kur’anda gegen kelimelerin anlamlari, gectikleri bagla-
ma/siyéka gore degisir. Bu yiizden bir kelimenin dogru
anlamini bilmek igin gegtigi siydki ve baglami ¢ok iyi

bilmek gerekir. Dolaysiyla, bir kelime Kur’an'in her ye-
rinde ayn1 anlama gelmez.

Sira Sizde 3

Takvd kelimesi, sozliik anlami itibariyle dogrudan
“Allah’tan korkmak” anlamina gelmez. Zira kelimenin
kokiinde “korumak, korunmak ve sakinmak, icti-
nap etmek” anlami vardir. Ancak, Kuréan siyakinda,
Allah'in azabindan ve gazabindan korkmak suretiyle
Allah’a kars1 gelmekten sakinmak anlami goriiliir. Bu
ytizden Takva, Alldh'in emirlerine imtisal ve yasakla-
rindan ictinap etmek; Allal'a karsi gelmekten sakin-
mak demektir.
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Bu iiniteyi tamamladiktan sonra;

Kur’an’in, mesajini insanlara ulagtirirken bazi temel kavramlari ara¢ edindigini
saptayabilecek,

Fitne kavrami 6rneginde Kur’dnda yer alan kavramlarin nasil tefsir edildigini
agiklayabilecek,

Kur’an’n anlagilmasinda Kur’dnda yer alan kavramlari anlamanin ne kadar
onemli oldugunu agiklayabilecek,

Kur’anda sik¢a yer alan fitne kavraminin birbirinden farkli cok anlamli kelime-
lerden oldugunu kavrayabileceksiniz.

© 0 0 ¢

« Fitne « Beli, Musibet
o Imtihan, Denenme, Sitnanma o Sapma, Saptirma
o Baski, Zuliim o Ayartma

Bu iiniteyi daha iyi kavrayabilmek i¢cin okumaya baglamadan 6nce;

« Sahin Giiven’in Kurdn’in Anlagilmasi ve Yorumlanmasinda
Cokanlamhilik Sorunu isimli eserinden farkli anlamlarda kullanilan
miisterek lafiz (cokanlamlilik) konusunu 6grenmege calisiniz.

« Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisinin Fitne maddesini
inceleyiniz.

o Hasan Keskin'in Kuridnda Fitne Kavrami adli ¢alismasindan “Kur’an’a
Gore Fitnenin Mahiyeti” baglikli boliimii okuyunuz.




Kur'an’da Fitne
e

GIRIS

Kur’an'n temel hedefi maddi ve ruhi agidan saglikli insan yetistirmek, huzurlu ve
miireffeh toplumlar olusturmaktir. Bu sebeple Kur’n, insanligin yararina olan sey-
leri emir ve tavsiye ederken, zararli olan seyleri de yasaklamistir. Kur’an, mesajini
insanlara ulastirirken bazi temel kavramlari ara¢ edinmistir. Degisik tiirevleri ile
de olsa, bu kavramlarin, sik stk Kuran'in degisik yerlerinde tekrar edildigini gor-
mekteyiz. Siiphesiz bu tekrarlar, 5nemlidir ve boguna degildir. Ilk bakista bir kavra-
min tek bir anlami oldugu ve gectigi her yerde ayni anlamin kastedildigi sanilabilir;
ancak Kur’an kiiltiiriine vakif olunduk¢a durumun boyle olmadig: rahatlikla gorii-
lebilir. Buna gére bazi kavramlar kullanildiklar: yere gore farkli manalar kazana-
bilmektedir. Bu durum, bir taraftan Kur’an ayetlerinde var olan anlam zenginligine
isaret ederken, bir taraftan da okuyucuyu daha dikkatli olmaya davet etmektedir.
Bu nedenle Kuran'in saglikli anlagilmasi i¢in onda yer alan kelime ve kavramlarin
Kur’an biitiinliigii cercevesinde anlasilmasi hayati 6nem tasir. Farkli yonlere ¢ekil-
meye miisait olan ve anlamada hassasiyet gerektiren Kur’ani kavramlardan biri de
“fitne” kavramidir. Bu kavram kiiltiirel ve geleneksel kabullerle bazen siyasi bazen
de sosyolojik bir boyut kazanmakta ve bu boyutu ile de algilanmaktadir. Bu sebeple
s6z konusu kavramin Kuranda gectigi her yerde, Kur'an'n biitiinliigii ¢ergevesinde
kazandig1 anlamlarin, incelemege deger bir husus oldugunda siiphe yoktur. Bu tiir
kelime ve kavramlar1 Kur'an butiinliigii ¢ercevesinde anlamaya ¢alismak gerekir.
Buna uyulmadig: takdirde yanlis anlama ve yorumlarin olugsmasi kaginilmazdir.
Kavramsal ¢alismalarin bu tiir yanhs kanaatleri bilyiik oranda engelleyecegini
soylemek miimkiindiir. Bu tiir ¢alismalarda ele alinan kavramin dnce etimolojik
kokeninin tespit edilmesi, daha sonra semantik tahlilinin yapilmas1 gerekir. Zira
kelimenin tarihi siireg igerisinde kazandig1 yeni ve yoresel ya da kiiltiirel anlam-
larin ortaya ¢ikarilmasi ve bir takim anlamsal daralmalarin yahut farklilagmalarin
olup olmadiginin bilinebilmesi i¢in etimolojik ve semantik tahliller kadar tizerinde
arastirma yapilan metnin biitiinliigii icerisinde de bunun takip edilmesi gerekir.

FITNE KELIMESININ SEMANTIK YAPISI

Kur’an kavramlarinin anlam gergevesini dogruya en yakin sekilde tespit edebil-
mek i¢in onlarin asli olan kelimenin Arap dilindeki anlam(lar)in1 tespit etmek
gerekir. Bunun i¢in Kurdn oncesi Arapga’ya kadar gidilmelidir. Zira Kur'an bu
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ortamda nazil olmaya baglamistir. [lk donem sozliikleri ve siirleri bu konularla
ilgili olarak bir takim malzeme sunmaktadirlar. Bu nedenle Kur’an kelimelerinin
tahlili bu noktadan baslarsa daha saglikli bir temele oturtulmus olur. Stiphesiz bu
yeterli degildir. Kuran, bir kelimeyi normal bir kelime olarak kullanmasi yaninda
ona farkli anlam(lar) yiikleyerek; anlamini genisleterek veya daraltarak yeni bir
kavram olarak takdim eder. Iste asil ¢6ziimlenmesi gereken nokta burasidir. Bu
yapilabildigi oranda Kur’an daha saglikli bir yorum ortamina kavusmus olacaktir.
Belirledigimiz bu esasa uyarak fitne kavraminin temel anlamlarini tespit etmeye
caligalim.

Fitne kelimesi Arapga f-t-n kokiinden tiiremis bir isimdir. Bu kok fiil olarak
fe-te-ne yeftinii, mastar olarak da fetn, fiitln, fitne ve mefttin kaliplarryla kullanil-
maktadir. F-t-n kokiiniin Arap dilindeki anlamlar1 sunlardir:

1. F-t-n kokiiniin ilk temel anlami yakmak, bir seyi atesle yakmaktir. Nitekim
Araplar atesin ekmegi yakmasini feteneti-n-narir-ragife ()l U ) s6-
ziiyle ifade etmektedirler. Kelimenin ‘yakmak, bir seyi atesle yakmak™ seklindeki
anlamindan yola ¢ikilarak Arapgada, ateste yanmiggasina simsiyah olmus taslara
el-fetin (¢ogulu: fetdin ve fiitiin), yanmis gimise, el-veriku’l-fetin, ateste yakmak
suretiyle altin derecesi tespit edilmis olan paraya da dinariin meftiin denilmekte-
dir. Yani atesin seklini degistirdigi her sey mefttindur.

2. Bir seyi atesin igerisine atmak, ateste eritmek. Kelime bu anlamda, 6zel-
likle altin ve gimiis gibi herhangi bir madeni, yabanci maddelerden temizleyip
saf olarak elde etmek maksadiyla atese atip eritmeyi ifade etmek i¢in kullanilir.
Ateste eritme islemi, altin ve glimiis gibi madenlerin halis ve sahtesini belirle-
mede yapilmasi gerekli olan bir islemidir. Bu islemin neticesinde altin ve giimiis
madenleri katigik diger yabanci maddelerden ayrildig: gibi, saf olani da olma-
yanindan yani sahtesinden ayrilir. Araplar, halisini karisigindan ayirmak igin
kuyumcunun altini atege atip eritmesini fetene’s-saigu’z-zehebe (kuyumcu altin1
ateste eritti) seklinde ifade ederler. F-t-n kokiiniin altin, giimiis gibi madenleri
ateste eritmek anlamindan dolay1 da, onlar1 atese atarak eriten kuyumcuya el-
fettan derler. Yine onlar bu anlamda ateste yanarak altin derecesi tespit edilmis
olan paraya mefttin derler.

3. Bir seyi sinamak, denemek, test etmek, imtihan etmek, inceleyip tetkik et-
mek, bir sey hakkinda bilgi almak, bir seyi iyice bilmek, deneyerek 6grenmek,
bir seyi aritip katisiksiz hale getirmek, denemek igin 6zellikle gii¢ islere maruz
birakmak. F-t-n'nin bu anlamlari, altin ve glimiis gibi herhangi bir madeni, ya-
banci maddelerden temizleyip saf olarak elde etmek i¢in atese atip eritmek an-
lamina dayanmaktadir. Bu anlamla, zikrettigimiz “stnamak, denemek, katigiksiz
hale getirmek” anlamlar: arasinda mecazen ¢ok yakin bir iligki bulunmaktadir.
Zira isaret ettigimiz iizere altin ve glimis gibi kiymetli madenlerin ateste eritilme-
si neticesinde iyisi kotiistinden ayrilir. Ayni zamanda s6z konusu madenler, ates
ile denenmeleri neticesinde katisiksiz hale gelerek yiiksek bir degere ulasirlar. Bu
deneye tabi tutulmadan altin ve giimiisiin saf olan1 olmayanindan ayirt edilemez.
Bir seyin hakikati ve gercek yiizii, ancak denenmesi neticesinde anlagilir. Insanin
da iyiliginin ve kétiiliigiiniin ortaya gikarilmasi i¢in denenmesi gerekir. Zira onun
da gergek yiizii ancak denenmesi neticesinde anlasilabilir.
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F-t-n kokii ve tiirevleri genellikle bu maddede agiklanan anlamlarda kullanil-
maktadir. Buradan hareketle, iyiligi ve kotiiliigi belli olsun diye insanin kendisi
ile denendigi seylere de fitne tabir edilir. Sozliiklerde belirtilen diger anlamlar ile
bu anlam yani deneme arasinda -istisnélar harig- genel olarak yakin bir iliski s6z
konusudur. Zira insan yasaminin tamami bir denenme igerisinde ge¢mektedir.
Bu agidan f-t-n'nin diger anlamlari genelde deneme anlamiyla i¢ icedir. Araplar
f-t-n'nin “sinamak” anlamindan hareketle insanlar1 kabirde zor bir sinavdan ge-
giren Miinker ve Nekir meleklerine de fettan&'l-kabr; kabirde sorgulanmaya ise
fitneti’l-memat demektedirler. Yine onlar f-t-n'nin deneme anlamiyla ilgili olarak
altinin ayarini anlamak i¢in kullanilan bir deney araci olan tasa (mihenk tas1) da
fetane demektedirler.

4. Oldiirmek, azap ve iskence etmek, eziyet etmek, sikint1 ve belaya sokmak, s1-
kintrya diigmek. F-t-n kokii ve tiirevlerinin bu anlamlari, kelimenin “yakmak’, “bir
seyi atesle yakmak” gibi ilk temel anlamlarina dayanmaktadir. Burada 6ldiirme,
azap ve iskence etme, bela ve musibete ugratma, mecazen yakmak gibi diisiiniil-
miistiir. S6z konusu f-t-n kokii ve tiirevleri buradan hareketle gerek yakmak su-
retiyle ve gerekse daha farkli yontemlerle bir kimseye goriis ve dininden dénmesi
i¢in azap ve iskence etmek anlaminda da kullanilmistir. Bunun agik bir sekilde
Kuranda ifade edildigini goriiyoruz. Arap dilinde kisinin dininden uzaklastirilma
¢abalari fiitine fi dinihi soziiyle ifade edilir. Ote yandan Araplar insanlar arasinda
cereyan eden savaslara fitne demektedirler. Yine onlar, f-t-n'nin beldya ugratma
anlamindan hareketle, yol kesen hirsiza da, fettan derler. Ozellikle Islam’in ilk yil-
larinda Mekkeli miisriklerin bazi miisliimanlara girdikleri yeni dinlerinden dén-
meleri i¢in iskence etmeleri olay1 yiiftentine bidinthim (onlar dinlerinden dolay1
iskence goriiyorlar) climlesiyle ifade edilmektedir.

5. Bir seyin kalbe ¢ok hos ve sevimli gelmesi, hosa gitmesi, gok begenilmesi,
birini biiytilemek, birinin aklini bagindan almak, aklini ¢elmek, gonliinii ¢calmak,
insan1 ne yapacagini bilmeyecek derecede saskina ¢evirmek, tutkun olmak, asik
olmak. Bu anlamlarin agilimi sadedinde su ayrintilar dikkat ¢ekmektedir. Diinya
malinin insan1 cezbedip kendine ¢ekmesini Araplar fetenehii'l-mal soziiyle ifade
etmektedirler. Yine onlar kadinin, erkegin gonliinii gelerek aklini bagindan alip
onu sagkina ¢evirmesini, agka diisiirmesini, kalbini biiyiilemesini, kalbine ve ak-
lina hitkmetmesini, onda hayranlik duygusu uyandirmasini, erkegin bir kadina
goniil verip 4sik olmasini, fetenethii’l-meretii “kadin erkegin gonliinii gelip onu
saskina ¢evirdi” soziiyle ifade ederler.

6. Bir seyi istemede ¢ok asir1 gitmek. Araplar diinyevi bir seyi ¢ok arzu eden,
ona ¢ok diigkiin olan kimse hakkinda soyle derler: Fiillantin mefttiniin bi talebid-
diinya, Meftaniin bid-diinya, Fetenethiid-diinya.

7. Dondiirmek, vazgecirmek, kisiyi {izerinde oldugu durumdan uzaklastir-
mak, bir seyi ortadan kaldirmak, kisiyi hedefinden uzaklastirmak, diisiince ve
inanglarindan vazgegirmek. Mesela, fetene’r-reciile, “birisi bir bagkasini tizerinde
oldugu bir seyden uzaklastird1” anlamindadir.

8. Birini ayartmak, azdirmak, saptirmak. Bu anlamdan hareketle seytana da
“fitneye diisliren” anlaminda el-fatin ve el-fettdn (¢ogulu fiittdn) denilmistir.
Elizii mine’l-fettan “seytandan Allah’a siginirim” cimlesinde gegen el-fettan bu
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anlamda kullanilmistir. Bilindigi iizere $eytan, ayartmak ve aldatmak suretiyle
insanlar1 hem maddi ve hem de manevi agidan fitneye diisiiriir. Ote yandan bu
anlamla ilgili olarak yasayan insanin fitnesi (fitnetu’l-mahya) onun dogru yol-
dan ayrilmasidir.

9. Kotiilugi istemek, kotii yola diismek. Bu anlamla ilgili olarak, kullanilan
fetene ile'n-nisa sozii, kadinlara yapilan ahlaksiz bir teklifi anlatmaktadir. Fiitine
ileyhinne ise, kadinlarla gayri mesr iliskiyi istemeyi ifade etmektedir.

10. Fitnenin (fitne kabul edilen bir seyin) i¢ine diigmek, birini fitnenin i¢ine
diisiirmek, dalalete diigmek. Bu manada insanlarin fitneye diigmelerine ve dolayi-
styla (giinaha girmelerine) sebep oldugu i¢in altin ve giimiise fettanan denilmistir.

11. Insanlar arasinda kargasa/huzursuzluk ¢ikarmak. Bu manada insanlar ara-
sinda soz tastyarak onlari birbirine diigiiren kimseye fettdn denilmektedir.

12. F-t-n’nin ism-i mef{l ve mastar formu olan meftiin, ism-i meftl kalibinda,
cin ve seytanlarin musallat olmasiyla veya delilige ugramak suretiyle belaya ug-
ramis, fitneye tutulmus kimse, dinini terk eden, haktan sapan kimse, bir kadinin
giizelligi veya diinyanin ¢ekiciligi karsisinda aklini kaybeden kimse anlaminda;
mastar formunda ise cinnet, delilik anlamindadir.

13. Fitne isim olarak kullanildiginda yakma; ates ile yakma; ateste eritme, erit-
mek iizere atege atma, altin ve glimiisii atesle eritme anlamlarindadir. Ates ile yak-
ma ya da ateste eritme anlamlarindan hareketle fitne; ssnama, deneme ve tecriibe
etme daha ¢ok bela ve musibetle imtihan etme; 6ldiirme, iskence etme, azap; bela,
musibet, sikinti, sikintiya sokma, ac1 verme, mesakkat, zorluk; zor bir teste tabi
tutma anlamlarinda kullanilmistir. Bu anlamlarin diginda, bir seyden ¢ok hoslan-
ma, bir seyi cok begenme, bir seye asir1 tutkun olma, biiyiilenme; ayartma; ayip
ortaya ¢ikarma, sapma, haktan sapma; saptirma; kargasa, toplumsal kavga, fikir
karisikligy; insanlar arasinda meydana gelen kavga ve savas; zuliim; delilik gibi
durumlar ifade etmek i¢in de kullanilmaktadir. Fitne kelimesinin ¢ogulu olan
fiten (diger bir cogulu ise fitin) genellikle insanlar arasinda meydana gelen olaylar
ve birbirleriyle savas etmeleri anlaminda kullanilmigtir.

F-t-n kokii Arap dilindeki farkli kaliplarda farkli anlamlar ifade eder. Bu kul-
lanimlarindan biri fe-te-ne mazi fiilinin meghtl sigasi olan fii-ti-ne (mastar:
fitttnen) dir. Farkli bi¢imlerde kullanilan bu siga, bulundugu konuma gore de-
gisik anlamlara gelmektedir. Fii-ti-ne'nin anlamlarindan biri, “aklin1 veya malinm
kaybettigi bir belaya mariiz kaldr” seklindedir. Araplar maruz kaldig1 musibet ne-
ticesinde aklini ya da malini kaybeden kimse igin meftiin tabirini kullanmakta-
dirlar. Fii-ti-ne kelimesi, “denendi”, “bir seyde -diinyay1 istemekte- ¢cok asir1 gitti”
anlamlarina da gelmektedir. Fiitine'nin “dogru bildigi dininden vazgegirildi, uzak-
lastirilmaya ¢aligildi” anlaminda fiitine fi dinihi seklinde yaygin bir kullanimi da
bulunmaktadir. Bunlarin diginda kullanilan bir bagka ctimle olan fiitine’l-kavm,
insanlarin birbirleriyle kavga etmelerini ve savagmalarini, fiitine’r-rectil ise birinin
ahlaksizlik arzusunu ifade etmektedir.

F-t-n kokiiniin kullanildigr kaliplardan birisi de “ifal” kalibidir. S6z konusu
kok, “ifal” kalibinda (eftene, iftinen), “birini beld, musibete (fitne) ugratmak”
anlamini ifade etmektedir. Yine bu kok, “tefil” kalibinda, (Fettene, teftinen) bir
kimseyi fitneye diisiirmek /sikintiya sokmak, saptirmak; “iftial” kalibinda (iftete-
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ne - iftitdnen) fitneye ugramak, iyi bir durumdan kotii bir duruma ge¢mek, birini
fitneye ugratmak, bir kadina agik olmak, bir seyi ¢ok begenmek “tefaul” kalibinda
(tefatene-tefatiinen) harp etmek anlamindadir.

“Ifal” babindan mazi fiilinin edilgen (megchtil) sigast olan iiftine, yukarida
gegen fiitine ile ayn1 anlamdadir. “Tefil” babindan fettene mazi fiilinin edilgen
(meghl) sigasi olan fiittine “denendi” anlaminindadir. “Iftial” babindan iftetene
mazi fiilinin edilgen (mechal) sigasi olan dftitine’nin ftitine fi dinihi seklinde
olan kullaniminin anlami yukarida gecen fiitine fi dinihi ile aynidur.

F-t-n kok ve tiirevleri tespit ettigimiz bu anlamlarin disinda da kullanilmak-
tadir. Mesel4, el-fetn, renk, ¢esit, tiir, durum, sanat, zaman dilimi anlamlarina
gelmektedir. Araplar zamandan bir kesit anlaminda fetniin mined-dehr ifadesini,
yagamin aci ve tatl iki yoniiniin bulundugunu anlatirken de el-‘is fetnén (hayat iki
tarladur) ifadesini, kullanirlar.

Burada tarihi seyri agisindan f-t-n kokii ile ilgili olarak belirtilmesi gerekli hu-
sus sudur: Temelde, “yakmak, bir seyi atesle yakmak” anlaminda olan f-t-n koka,
ozellikle altin, giimiis gibi madenlerin halisini sahtesinden ayirmak icin ateste
eritilmesini ifadede kullanilirken, daha sonralar1 bu kok anlamindan yola ¢ikila-
rak ‘bir seyi sinama ve 6zellikle de zor seylerle deneme’ anlaminda kullanilmigtir.
Dolayisiyla kelimenin anlami genisleyerek ‘sikinti, bela, musibet, baski, iskence,
azap, saptirma, ayartma, bir seyden ¢ok hoslanma, tutkun olma, sapiklik, yoldan
sapma, aklin gitmesi, zorluk, sikint1 ve sapikliklarin meydana gelmesini ifade et-
mek maksadiyla kullanilmistir. Burada belirtilmesi gerekli olan diger bir husus
da sudur: Sekizinci asir dilcilerinden Ibn Manztr (711/1311)’un Lisanii’l-Arab
ve on ikinci asir dilcilerinden Zebidi (1183/1769)’nin Taci’l-Arts adli sozlik
kitaplarinda fitnenin anlamlar1 arasinda sayilan kiifiir, giinah, rezalet, mal, evlat
gibi anlamlar fitnenin sozlitk anlamlar1 arasinda bulunmamaktadir. S6zii edilen
anlamlar, bazi ayetler ve bazi ayet yorumlarindan hareketle bu eserlerde yer almis-
tir. O halde sonraki donem dilcilerin Kur’an ve hadisten hareketle kelimeye yeni
anlamlar katmaya kalkistiklarini soyleyebiliriz.

Aslen Arapga olan fitne kelimesi, dilimizde de kullanilmaktadir. Milli Egi-
tim Bakanligrnin hazirladigi Ornekleriyle Tiirkge Sozliikte fitnenin su anlamlari
yer almaktadir: Karisiklik, kargasa, ara bozumu, fesat; azdirma, bastan ¢ikarma,
ayartma; fitneci, arabozan, karistirici; bastan ¢ikaracak kadar giizel (kadin), afet,
dilber. Tirk Dil Kurumu’nun yayimladig: Tiirkge Sozliikte ise fitne; gecimsizlik,
karigiklik ve kargasa anlamindadir. Ferit Devellioglu ise bu kelimenin Tiirk¢edeki
anlamlarin: su sekilde siralamaktadir: Bel4, musibet, sikinti; ayartma, azdirma;
fesat, ara bozma, karigiklik, ihtilal; dinsizlik, canilik; ceza; delilik; giizel yiiz, giizel
gz, giizel kadin. Bir baska sozliikte de kelimeye su anlamlar verilmistir: Imti-
han, deneme; ayartma, azdirma, bastan ¢ikarma; karisiklik, kargasa; ara bozma,
bozgunculuk, fesat, kiifiir, azginlik, sapiklik; arabozan, karistiran, fesat ¢ikaran;
fitneye sebep olacak kadar giizel kadin.

Fitne ile ilgili dilimizde kullanilan bazi tabirler ve anlamlari ise soyledir: Fitne
fiicur: ¢ok fitneci, ¢ok karistiricy, fesat ¢ikarici, insanlar arasina fitne sokmay is
edinen kimse; fitne sokmak: ara bozmak, insanlar1 birbirine diisiirmek, karigiklik
cikarmak; fitneci: fitne ¢ikaran, ara bozan, karigikliga sebep olan, karistirici, ara
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bozucu, fesat; fitne-kar: fitneci, fesat ¢ikarmak adetinde bulunan; fitneyi uyandir-
mak: karisiklik meydana getirebilecek bir konuyu deseleyerek kargasaya, fesada
sebep olmak; fitnelemek: arkasindan konusmak, ¢ekistirmek, kavga ve kargasa ¢1-
karmak i¢in ¢ekistirmek, entrika ¢evirmek; fitnelik: karistirma, ara bozma, gekis-
tirme; ara bozuculuk, fesatlik; fitnecilik: fitnecinin davranisi, fitneci olma duru-
mu; fitne-cihan: fitne sigratan, fitne koparan; fitne engiz:fesat ¢ikaran; fitne-amiz:
fitne fesat karigtiran, bozgunculuk yapan; fitne-i alem: herkesi birbirine diisiiren
giizel, ara bozan, karistiricy; fettan, goniil ayartan, aska disiiren; gekici, cilveli, fit-
ne uyandiran, kiskirtici, kurnaz; meftin; biiytilenmis gibi birine goniil veren, 4sik,
vurgun, tutkun, miiptela; hayranlik i¢cinde olan sasakalmis, sagmuis.

Goriildagi gibi fitnenin dilimizde 6n plana ¢ikan anlami; kargasa ve karisik-
liktir. ‘Imtihan, deneme, bela, musibet, sikinty, kiifiir, dinsizlik, azginlik, sapiklik,
canilik, ceza, delilik, giizel s6z” gibi Tiirk¢e sozliiklerde yer alan diger anlamlari,
konusma dilinde pek kullanilmamaktadir. Bu durum s6z konusu kelimenin Tiirk
dilinde bir anlam daralmasina ugradigini géstermektedir. Fitne kelimesinin dili-
mize gegerken anlam daralmasina ugrayarak kargasa ve karigiklik anlamlarinda
kullanilmasinin temelinde, daha ¢ok, s6z konusu kelimenin hadis kitaplarinda
-kitabu’l-fiten baglig: altinda- gelecekte olacak bazi olaylar: bildiren bir takim
hadislerde kargasa ve karigiklik anlamlarinda kullanilmis olmas: ve Hz. Osman
doneminde bag gosterip, daha sonraki yillarda artarak devam eden siyasi ve sos-
yal kargasalar1 tasvir icin fitne kelimesinin tercih edilmis olmas: bulunmaktadir.
Daha sonraki donemlerde de Araplar bu ve benzeri siyasi ve sosyal kargasay1 ge-
nelde fitnenin dilimize gegen anlamlarinda kullanmiglardir.

Bu anlamlarin disinda fitne ile ayn1 kokten tiiretilmis olan ve dilimizde kulla-
nilan fettan daha ¢ok, goniil ayartan, aska diistiren; ¢ekici, cilveli anlaminda; yine
ayn1 kokten gelen ve Tiirkgede kullanilan meftiin ise daha ¢ok, birine biiyiilenmis
gibi goniil veren, asik, vurgun, tutkun, miiptela anlaminda kullanilmaktadir.

Goruldugi tizere f-t-n koki ve tiirevleri Arapgadan Tiirk¢e'ye gegerken 6nemli
ol¢iide anlam daralmasina ugramstir. F-t-n koki ve tiirevlerinin Arapgadaki ve
dilimizdeki anlamlarini tespit ettikten sonra, simdi de onun Kur’andaki kullanim-
larini tespit etmeye caligalim.

Siz de farkli bir kavramin -6rnegin hikmet- Arap dilindeki anlamlarini arastiriniz.

KUR’AN’DA FITNE KAVRAMININ KULLANIMI

Sekli Kullanim

Fitne kelimesinin asli olan f-t-n kokiinden tiireyen kelimelerin Kur’an-1 Kerimde
genis bir kullanim alani bulunmaktadir. Kur'anda elli sekiz ayette yer alan f-t-n
kok ve tiirevleri toplam altmus defa tekrar etmektedir. Otuz dyette herhangi bir
zamire bitismeksizin isim olarak fitne ve el-fitne; dort ayette bir zamire bitisik ola-
rak (Maide, 5/41; Enam, 6/23; Araf, 7/155; Zariyat, 51/14) gegen bu kok, yirmi bes
ayette (Nisa, 4/101; Maide, 5/ 49; En'am, 6/53; Aréf, 7/27; Tevbe, 9/49, 126; Yanus,
10/83; Nahl, 16/110; Isra, 17/73; Taha, 20/40, 85, 90, 131; Neml, 27/47; Ankebtit,
29/2,3; Saftat, 37/162; Sad, 38/24,34; Duhén, 44/17; Zariyat, 51/13; Hadid, 57/14;
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Cin, 72/17; Kalem, 67/6; Burtic, 85/10) de diger tiirevleriyle yer almaktadir. Ayrica
yapi itibariyle de otuz yedi yerde (Bakara, 2/ 102, 191, 193, 217; Al-Imran, 3/7;
Nis4, 4/ 91; Maide, 5/ 41, 71; Emam, 6/23; Araf, 7/155; Enfal, 8/25, 28, 39, 73; Tev-
be, 9/47, 48, 49; Yainus, 10/85; Isra, 17/60; Taha, 20/ 40; Enbiya, 21/35,111; Hac,
22/11,53; N, 24/63; Furkan, 25/20; Ankeb(t, 29/10; Ahzab, 33/14; Saftat, 37/63,
162; Ziimer, 39/49; Zariyat; 51/14; Kamer, 54/27;Miimtehine, 60/5; Tegabiin, 64/15;
Kalem,67/6; Miiddesir, 74/31) isim formunda gecen f-t-n kokii, yirmi ti¢ yerde de
(Nisa, 4/101; Maide, 5/ 49; Enam, 6/ 53; Araf, 7/27; Tevbe, 9/49,126; Y(inus, 10/83;
Nahl, 16/110; Isra, 17/73; Taha, 20/40,85,90,131; Neml, 27/47; Ankebiit,29/2,3;
Sad, 38/24,34; Duhén, 44/17; Zariyat; 51/13; Hadid, 57/14; Cin, 72/17; Buric
85/10) fiil olarak geger. Tespit edebildigimiz kadariyla bu ayetlerin yirmi yedi
tanesi Mekki ( Enam, 6/53; Araf, 7/27,155; Yanus, 10/83,85; Nahl, 16/110; Isra,
17/60; Taha, 20/40,85,90; Enbiya, 21/35,111; Furkéan, 25/20; Neml, 27/47; Saftat,
37/63,162; Sad, 38/24,34; Zumer, 39/49; Duhan, 44/17; Zariyat; 51/13-14; Ka-
mer,54/27; Cin,72/17; Kalem, 67/6; Miiddesir, 74/31; Bur(ic 85/10), otuz biri de
Medenidir (Bakara, 2/102, 191, 193, 217; Al-Imran, 3/7; Nisa, 4/91,101; Maide,
5/41,49,71; En'am, 6/23; Enfal, 8/25, 28, 39, 73; Tevbe, 9/47,48,49,126; Isra, 17/73;
Taha, 20/131; Hac, 11,53; Nar, 24/63; Ankebiit, 29/2,3,10; Ahzab, 33/14; Hadid,
57/14; Miimtehine, 60/5; Tegabiin, 64/15).

Fitne kelimesinin ash olan f-t-n kokiinden tiireyen kelimeler yirmi bes ayr1
kalipta su sekilde yer almaktadir: Fitne (Bakara, 2/102, 193; Maide, 5/71; Enfal,
8/25, 28, 39, 73; Yanus, 10/85; Isra, 17/60; Enbiya, 21/35, 111; Hac, 22/11,53;
Nir, 24/63; Furkan, 25/20; Ankebit,29/10; Saffat, 37/63; Ztumer, 39/49; Kamer,
54/27; Miimtehine, 60/5; Tegabiin, 64/15; Miiddesir, 74/31); el-Fitne (Maide, 5/
41; Enam, 6/ 23; Araf, 7/155; Zariyat, 51/14); Fitnetiike (Araf, 7/155); Fitnetii-
kiim (Zariyat, 51/14); Fitnetehti (Maide, 5/41); Fitnetithtim (Enam,6/23); Fiittin
(Taha,20/40); Fetentim (Hadid, 57/14); Feten®i (Burtic, 85/10); Fetenn4; (Enam,
6/53; Taha, 20/85; Ankebt, 29/3; Sad, 38/34; Duhan, 44/17) Fetennake (Taha,
20/40); Fetennahii (Sad, 38/24) La Teftinni (Tevbe, 9/49 ); Li neftinehiim (Taha,
20/131, Cin, 72/17); Yeftinekiim (Nisa, 4/101 ); La Yeftinennekiim (Araf, 7/27 );
En yeftinehiim (Y@inus, 10/ 83); Yeftintike (Maide, 5/49 ); Leyeftintineke (Taha,
20/131, Cin, 72/17); Fiitintiim (Tah4, 20/90 ); Fiitind (Nahl, 16/110 ); Tuftentin
(Neml, 27/47); Yiiftentin (Tevbe, 9/126, Ankebut, 29/2, Zariyat, 51/13); Bifatinin
(Saffat, 37/162); el-Meftin (Kalem, 67/6);

Anlamsal Kullanim
Kur’an-1 Kerimde fitne kokiinden tiireyen kelimeleri anlamsal agidan genis bir kul-
laniminin oldugunu gérmekteyiz. Sozliiklerde genis anlamlar kiimesini kucaklayan
fitne, Kuranda da ¢ok farkli anlamlarda kullanilan miigterek bir lafizdir. Kavram
bu yonii ile Kuran ilimlerinden birisi olan el-viictih ve'n-nezairin ilgi alanina gir-
mektedir. Kelimenin ¢esitli yapilarda olmasi ve degisik anlamlara gelmesi itibariyle
de s6z konusu ilmin el-viictih kismini ilgilendirir. Bu sebeple el-viictih ve'n-nezair
ile ilgili bazi1 eserlerde fitnenin Kuranda ki farkli anlamlari tizerinde durulmustur.
Déamegani (478/1085) “Kamtisu’l-Kuran” adli eserinde fitnenin tiirevleriyle
birlikte Kur’anda su on bir farkli anlami icerdigini belirtmistir: $irk; kiifiir; azap;
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imtihan; atesle yakma; 6ldiirme; dogru yoldan alikoyma; sapiklik; mazeret; fit-
ne; delilik.

[bni’l-Cevzi (597/1201)’nin “Niizhetirl-A'yiin” isimli eserinde bu kelimenin
Kuranda tiirevleriyle birlikte su on bes farkli anlamlarda kullanildig: ifade edil-
mistir: “Sirk; kiifiir; imtihan; azap; atesle yakma; 6ldiirme; dogru yoldan alikoy-
ma; sapiklik; mazeret; ibret; delilik; giinah; ceza; hastalik; hiikiim.

Firtizabadi (817/1414) ise “Besiir” adli eserinde s6z konusu kelimenin
Kur’anda su on iki farkli anlami karsiladigini séylemistir: Azap; sirk; kiiftr; gii-
nah; imtihan-deneme; iskence, yakmak; 6ldiirme, helak etme; dogru yoldan ali-
koyma; sapiklik, saskinlik; mazeret, are; delilik, gaflet.

Goriildagi tizere soz konusu eserlerde, fitne ve tiirevlerine oldukea farkli an-
lamlar verilmistir. Bu sebeple olacak ki, miifessirler de, Kuranda fitnenin karsilig
olan belirli bir anlam tizerinde ittifak etmemisler, kelimeyi genellikle sozliik anla-
mindan hareket ederek bulundugu baglamina gére yorumlamaya ¢alismislardur.
Miifessirler az da olsa bazen ayni ayette yer alan fitnenin anlami tizerinde itti-
fak etseler de genellikle boyle bir birlikteligi saglayamamuglardir. Oyle ki ileride
de goriilecegi lizere bazen ayni ayette yer alan fitnenin anlamlari ile ilgili olarak
birbirinden farkli goriis belirtmislerdir. Bu karmagik durum zaman zaman ayni1
ayetteki fitnenin anlagilmasini zorlastirmistir.

Konu ile ilgili olarak bu kisa a¢iklamalardan sonra, fitne ve tiirevlerinin
Kur'andaki anlamlarini, miifessirlerin yorumlarindan da yararlanarak tespit et-
meye calisacagiz. Burada f-t-n kok ve tiirevlerinin yer aldig: biitiin ayetleri ele
almamiz elbette mimkiin olmadigindan soziinii ettigimiz fitne kavraminin
Kur’andaki anlamlarini 6rnekler vererek siralamaya ¢alisacagiz. Buradaki asil he-
defimiz anlamlardaki karmasaya son verebilmek ve fitnenin hangi anlamda kul-
lanildig1 konusunda dogruyu veya dogruya en yakin anlamu tespit edebilmektir.

imtihan, Deneme, Sinama

Yaygin anlamiyla imtihan, kabiliyeti 6l¢mek i¢in yapilan yoklama ve kisinin ma-
nevi direnme giiclinil ortaya koyan zor durumu ifade etmek i¢in kullanilir. Fitne
kelimesi Kur’anda en ¢ok bu anlamda kullanilmigtir.

Kur’anda fitne formunun sinav, deneme ve deneme araci anlaminda kullanil-
dig1 ayetlerden biri, “Bilin ki, mallariniz ve ¢ocuklariniz birer sinav aracidr (fit-
netiin). Allah katinda ise biiyiik bir miikdfat vardir” mealindeki Enfal stresinin
28. ayetidir. Ayette belirtilen bu sinav araglari, sorumluluklarini yerine getirip
getirmediginin, Allah tarafindan konulan sinirlarin gozetilip gozetilmediginin
ortaya ¢ikmasi amaciyla insana verilmistir. Neticede bu araglarla sinanip, haktan
sapmayan kisi bu diinya sinavini kazanirken, mal ve evlada agir1 diiskiinliigi se-
bebiyle dogru yoldan ayrilan, haksizlik yapan da s6z konusu sinavi kaybederek
biiyiik hiisrana ugrar. Yer aldig1 baglam g6z 6niinde bulunduruldugunda gerek bu
ayet ve gerekse ayni ifadelerin bulundugu Tegabiin stresi 15. ayette, 6zellikle mal
ve evlatlarin olduk¢a 6nemli bir sinav vesilesi oldugu belirtilerek, bu hususta mii-
minlerin daha dikkatli davranmalar1 vurgulanmakta, onlarin, mal ve ¢ocuklarina
asir1 sevgi ve baglilik duymalarinin dogurabilecegi tehlikeye isaret edilmektedir.
Bu tehlike de kisinin imaninin gerektirdigi ahlak, iyilik ve adalet seviyelerini ko-
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rumakta giiclilk cekmesidir. Zira Esed (6.1992)’in de ifade ettigi tizere, “diinyevi
seylere kars1 duyulan tutku ve meyil, kisinin ailesi i¢in besledigi kayirma ve koru-
ma duygusu bazen insan1 haddi agmaya (ve dolayisiyla Allah'in mesajinda 6ngo-
riilen ahlaki ve manevi degerlere ihanete) sevk ettigi i¢indir ki, bunlar fitne olarak
nitelendiriliyor”

“Her nefis oliimii tadacaktir. Bir imtihan (fitne) olarak sizi hayir ile de ser ile
de deniyoruz. Ve siz, ancak bize dondiiriileceksiniz” mealindeki Enbiya stresinin
35. ayetinde gecen fitne kelimesi de imtihan ve sinama anlaminda kullanilmistir.
Her canin 6limi tadacaginin, insanlarin hayir ve serle imtihan edileceklerinin
belirtildigi bu ayette goriildiigi tizere gerek nimetle ve gerekse beld ile insanin
imtihana tabi tutulmasi fitne ile ifade edilmistir. Diger bir ifadeyle fitne kelimesi
burada hem bela ve musibetler gibi olumsuzluklar1 ve hem de nimet ve giizellikler
gibi olumlu seyleri karsilamaktadir.

Kur’an pek ¢ok éyette insanlarin bu diinyada bagibos birakilmayacagini vur-
gulayarak onlara sorumluluklarini hatirlatmaktadir. Ankebtt stiresinin 2. ve 3.
ayetlerinde de ayni tema islenmektedir: “Insanlar, ‘iman ettik’ demekle imtihan
edilmeden (la yiifteniin) birakilacaklarini mi zannederler? Andolsun ki, biz on-
lardan oncekileri de imtihan etmistik (Fetennd). Allah dogru siyleyenleri de
yalancilar1 da mutlaka bilir” Bu ayetlerde 14 yiiftentin ve fetenna kullanilarak,
insanlarin sinava tabi tutulacaklar1 ve daha 6nceki iimmetlerin de benzeri bir s1-
navdan gegirildikleri haber verilmektedir. S6z konusu éyetlerde gecen f-t-n tiirev-
lerinin imtihan anlamina geldigi miifessirlerin yaygin kanaatidir. Buna gore, in-
sanlarin sadece “iman ettik” demeleri yeterli olmayip imandaki samimiyetleri ve
sebatlarinin belirlenmesi i¢in bir sinava tabi tutulmalar1 gerekmektedir ki, ayetler
de esasen bu duruma isaret etmektedir.

Baski, Zuliim, iskence

Bir kisinin bir kisiye veya bir toplulugun baska bir topluluga eziyet ve koétiilik
yapmast baski, zulim ve iskence sozciikleriyle ifade edilir. Bunlardan baski, bir
seyi stkma, zorlama, kuvvet ve zor altinda bulundurma veya bulunma, bir kisi-
nin davraniglarinda, hareket ve diisiincelerinde serbest olmamasi anlamini ifade
eder. Zuliim ise, her tiirlii haksizlik ve adaletsizligi anlatir. Bir kimseye maddi ve
manevi olarak yapilan siddetli eziyeti anlatan iskence ise, zuliim ve baskinin en
ileri boyutudur. Zuliim kelimesi hem bask: ve hem de iskencenin anlamini kapsa-
maktadir. Kuranin bir kisim ayetlerinde gegen fitne ve tiirevleri de baski, zuliim
ve iskence anlamlarini ifade etmektedir. Fitnenin s6z konusu anlamlarda kullanil-
dig1 en dikkat ¢eken ayetlerden birisi sudur: “Onlar: (size kars1 savasanlari) ya-
kaladiginiz yerde oldiiriin. Sizi ¢ikardiklari yerden (Mekkeden) siz de onlari ¢1-
karin. Zuliim ve bask: (fitne) adam éldiirmekten daha beterdir. Yalniz, Mescid-i
Haram yaninda, onlar sizinle savasmadikga, siz de onlarla savasmayn. Sizinle
savagirlarsa (siz de onlarla savasin) onlari 6ldiiriin. Iste kéfirlerin cezast boyle-
dir” Bu ayette gecen fitne kelimesi, 6zellikle inanca yonelik olarak yapilan baski,
zulim ve iskence anlamini ifade etmektedir. Bu husus soziinii ettigimiz ayetin
hem yer aldig1 baglamdan, hem de niizul sebebi ve ortamindan anlasilmaktadir. O
halde 6nce bu ayetin yer aldig: tarihsel ve sosyal baglami tespit etmeye ¢aligalim.



196

Tefsir

Ayet, kafirlerin miiminlere yonelik saldirilarindan ve yaptiklar1 zuliimler kargi-
sinda onlarla savagilmasinin gerekliliginden ve yapilacak bir savasta miiminlerin
nasil davranacaklarindan s6z eden bir baglamda yer almaktadir. Bir 6nceki ayette,
“Sizinle savasanlara kars1 Allah yolunda siz de savasin. Sakin agir1 gitmeyin,
¢iinkii Allah asir1 gidenleri sevinez” denilerek miisliimanlara, kendileriyle sa-
vaganlara kars1 savagsmalar1 emredilmektedir. Savas emri ile ilgili olarak inen ilk
ayetin bu oldugunu soyleyen Kurtubi (671/1272), s6z konusu ayetin niizul sebe-
bi ile ilgili su rivayete yer verir: “Hz. Peygamber umre yapmak iizere ashab-1 ki-
ram ile birlikte Mekke’ye gitmek iizere yola gikti. Mekke yakinlarinda Hudeybiye
denen yerde konaklad: ve miisrikler de onun Beytullaha girmesini engellediler.
Bunun iizerine Hz. Peygamber de Hudeybiyede bir ay siireyle kaldi. Miigrikler
Hz. Peygamberle su sartlarda anlagtilar: O y1l miiminler (umre yapmadan) geri
donecekler, ertesi yil Mekke miiminler (umre yapmalar) i¢in {i¢ giin siireyle bo-
saltilacak ve aralarinda on y1l savas yapilmayacak. Bunun tizerine Hz. Peygamber
ve miislimanlar birlikte Medine’ye geri dondiiler. Ertesi sene Hz Peygamber umre
yapmak {izere hazirliklarini yapti. Miislimanlar Mekkeli miisriklerin sozlerinde
durmayacaklarindan endiselendiler. Onlar haram ayinda harem dahilinde savas-
maktan da hoglanmiyorlard. Iste bu 4yet-i kerime bunun iizerine nézil olmugtur”
Bu ayet Miiminlere kendilerini savunma hakki vermistir.

Burada kisaca Mekkeli miisriklerin hicretten 6nce Musliimanlara kars: tavir-
larina kisaca deginmek istiyorum. Mekkeli miisrikler Hz. Peygamber ve ashabina
cokea eziyet ediyorlardi. Inananlara yapilan baski ve iskence Mekke déneminin
en belirgin ozelliklerindendir. Oyle ki ashabin dayak yemis veya yaralanmis birini
Rastlullahia getirmedikleri giin olmuyordu. Bunlardan bir kismi ok agir iskence-
lere maruz birakiliyordu. Ashabin maruz kaldig: iskencelerden bazilar1 séyleydi:
Onlar yakici giines altinda kizgin kumlara yatirilip ¢iplak bedenleri tizerine agir
taglar konarak bekletiliyor, a¢ ve susuz birakiliyor, yerlerde siiriindiiriiliiyorlardu.
Bazen elleri ve ayaklar1 baglanarak kamgilaniyorlardi. Bazen de bedenleri atesle
daglaniyordu. Bazilar1 bu iskenceler neticesinde can vermisti. Ozellikle miimin-
leri dinlerinden dondiirmek tizere yapilan bu iskenceler onlar1 alabildigine iizii-
yordu. Ashab bunlar1 Rastilullah’a sikayet ettiginde Rastlullah: ‘Sabrediniz, daha
kital ile emrolunmadun’ diyordu. Nitekim inanglar1 sebebiyle miisriklerden gor-
diikleri baski ve zulmiin sonucunda bir kisitm miiminler 6nce Habesistan’a, daha
sonra da evlerini, yurtlarini, vatanlarini terk ederek Medine’ye hicret etmislerdi.
Hatta hicret edemeyen bazi gii¢stiz Miisliimanlar hicretten sonra da bu bask: ve
zulmiin altinda kalmiglardu.

Rastlullah hicret ettiginde miiminleri Allah yolundan alikoyan ve onlara sal-
diran diismanlarina kargi savagmaya izin veren ayetler nazil oldu. Savas gerekgesi-
nin miiminlere saldir1 oldugunun anlatildig1 Bakara 190. ayetten hemen sonra ge-
len ve fitne kelimesinin gectigi “Zuliim ve bask: (fitne) adam oldiirmekten daha
beterdir” mealindeki 4yetinde ise, baslanmis ve o anda devam etmekte olan savas-
ta, miiminlerin nasil davranmalar1 gerektigi anlatilir. Burada miisriklerin miimin-
lere yaptiklarina bir misilleme olmak {izere olaganiistii sartlarin bir sonucu olarak
miiminlerden onlar1 yakaladiklar1 yerde 6ldiirmeleri ve kendilerini yurtlarindan
¢ikaran bu kimselere ayni sekilde karsilik vermeleri istenmektedir. Bu ifadelerin
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ardindan gelen, “Zuliim ve bask: (fitne) adam éldiirmekten daha beterdir” hiik-
mii ise sozii edilen talebin gerekgesini olusturmaktadir. Buna gore miisriklerin
fitne eylemini gergeklestirmeleri, miiminlerin miigriklere kars: savagmalarinin
ve savasta onlar1 6ldiirmelerinin mesru sebebidir. Burada savasta miisrikleri 6l-
diirme ile onlarin fitnelerinin mukayesesi yapilarak, onlarin fitnesinin ¢ok daha
agir ve daha kot bir durum oldugu belirtilir. O halde bu 4yet miiminlerin daha
¢ok Mekkede karsilastiklar: durumu anlatmaktadir. Burada gegen fitne ozellikle
miisliimanlarin Mekkede karsilastiklar: eziyete gonderme yaptigindan dinleri se-
bebiyle miigrikler tarafindan yapilan her tiirlii saldirty: ifade eder. Ayetteki fitneyi
“zuliim ve bask1” olarak yorumlayan Esed (6.1992), bunun gerekgesi ile ilgili ola-
rak da sunlari soyler: “Fitnenin bu baglamda ‘bask1’ olarak ¢evrilmesinin gerekge-
si, bu terimin insani sapikliga gotiiren ve manevi degerlere inancini kaybetmesine
yol agan her tiirli miidahale i¢in kullanilmasidir. Mevdadi (6.1979) de fitnenin
buradaki tam karsiliginin “siddete basvurarak bir fikri bastirmak ve ortadan kal-
dirmak” oldugunu séylemektedir. Buna gore buradaki fitne insanlarin Allah’a 6z-
glirce kulluk yapmalarinin 6niindeki tiim engellemeleri ifade etmektedir. Tiim bu
aciklamalar fitnenin burada zulmiin kapsamina giren genis anlamlar kiimesini
kucakladigini gosterir. Bu manada, miiminlerin Allah yolundan alikonulmalari,
onlar a¢isindan hayati 6nem tastyan, kendisiyle hem diinyada ve hem de ahirette
mutlu olacaklarina inandiklar1 inanglar1 sebebiyle ¢esitli iskencelere tabi tutul-
malari, bazilarinin déviiliip yaralanmalar1 ve bazilarinin da dldiiriilmeleri, inang-
larindan vazgeg¢meleri i¢in agliga mahkum edilmeleri, toplumdan tecrit edilerek
yalnizliga itilmeleri, horlanip alay edilmeleri, Mekkeden siiriilmeleri, miiminlerin
aciktan ibadet etmelerinin engellenmeleri, Kabe'yi ziyaretten uzak tutulmalari,
evlerinden, mallarindan, ailelerinden ve ¢ocuklarindan uzaklastirilmalari, miis-
riklerin Hz. Peygamberi 6ldiirmeye yonelik tegebbiisleri, Islam’'in gelismesini 6n-
lemek i¢cin miiminlere savas agmalar1 hep fitnenin kapsamina girmektedir. Buna
gore biitiin bunlar savas ortaminda miisrikleri 6ldiirmekten daha agir bir durum-
dur. M. Hamdi Yazir bu durumu sosyal ve psikolojik agidan su climlelerle giizel
bir sekilde tahlil etmistir: “Fitne: Asli, sozliikte, karigigini almak icin altin1 atese
koymaktir. Bundan sikinti ve belaya sokmak ménasinda kullanilmistir ki burada
bu ménéyadir. Yani vatandan ¢ikarmak gibi, insanlar1 azaba ugratacak bela ve si-
kint1 6ldiirmekten daha agirdir. Oliimden daha agir ne vardir, demeyiniz. Ciinkii
6limii temenni ettiren durum, 6liimden daha agirdir. Bu séziin gelisinde insam
vatanindan ¢ikarmanin da ona, 6liimii temenni ettirecek fitne ve sikinti ctimlesin-
den olduguna isaret vardir. Sirk, kiifrii yaymak, dinden donmek, Allah’in yasak-
larini ¢ignemek, genel siiktineti bozmak, vatandan ¢ikarmak hep birer fitnedirler.
Miiminin -Allah korusun- doniip kafir olmasi, 6ldiiriilmesinden agirdir. Dogru
yola girmis olan miiminlerden bazi kimseler, Mekke miisrikleri tarafindan kiifre
dondiiriilmek i¢in azaba ugratiliyor, onlar da, ‘Allah yolunda 6ldiiriilenlere ‘Gliiler’
demeyin. Hayir onlar diridirler” (Bakara, 2/154) ilahi emri geregince 6lmeyi goze
alip Allah’in izni ile dayaniyorlardi. Bu sekilde haram ayda ashabdan bazilarini
miigrikler 6ldiirmiigler, bu da miisliimanlarin giiciine gitmisti. Iste biitiin bun-
lar “Fitne 6ldiirmeden daha agirdir” prensibinde 6zetlenerek harp ilaninin sebe-
bi kisaca ifade buyrulmus ve miisliimanlar fitneyi ortadan kaldirmak i¢in Allah
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yolunda ya gazi veya sehit olmaya tesvik edilmistir. Niizul sebebi 6zel ise de soz,
fitnenin mahiyetinin, 6ldiirmenin mahiyeti ile karsilastirilmasini ifade ettiginden
hiikiim geneldir”

Cagdas mielliflerden Resit Riza (1354/ 1935) da iizerinde durdugumuz, “Zu-
lim ve bask (fitne) adam oldiirmekten daha beterdir” mealindeki ayeti yuka-
rida agiklanan dogrultuda yorumlamakta ve sunlari séylemektedir: “Dininizden
ayirmak maksadiyla misriklerin size zuliim ve iskence yapmalari, yurdunuzdan
¢ikarmalari, mallariniza el koymalar: seklindeki fitneleri 6ldiirmekten daha kotii-
diir. Clinkii insan icin benimsedigi ve sonug olarak da mutlu olacagini umdugu
inancindan dolay1 zulme, sikintiya ve iskenceye ugratilmasindan daha biiyiik bela
yoktur” M. Hamdi Yazir, fitnenin 6ldiirmeden neden daha kotii bir durum oldu-
gunu ise soyle aciklamaktadir: “Oldiirme, aslinda fena bir seydir. Fakat fitne de
oldiirmeden daha siddetlidir, daha agirdir. Ciinkii 6ldiirmenin zahmet olmasi ga-
buk geger, fitneninki devam eder. Oldiirme, insani yalniz diinyadan ¢ikarir. Fitne
ise hem dinden, hem diinyadan eder. Bunun i¢in fitneye tutulmaktan ise o fitne-
yi ¢ikaranlar1 6ldiirmek veya 6lmek yahut da ¢ikardiklar: fitneyi kendi baslarina
yikmak elbette daha iyidir. ‘Ehven-i Serreyn” (iki serrin en zararsiz1) tercih edilir’
kaidesi de bu gibi naslardan ¢ikarilmigtir”

Fitneye yiikledigimiz bu anlam dogrultusunda savagin nihai hedefini agikla-
yan “Higbir zuliim ve bask: (fitne) kalmaymncaya ve din (kulluk) yalniz Allah’in
oluncaya kadar onlarla savasin” ayetini soyle agiklayabiliriz: Dinden uzaklas-
tirmaya yonelik yapilan baski, zuliim ve iskence tamamen ortadan kalkincaya ve
insanlar bagkalarina boyun egmeksizin Allah’a kulluk etme imkanina kavusunca-
ya kadar savasin. Ayet hakkinda vardigimiz bu sonuca dair gerekgemizi de sdyle
aciklayabiliriz: Bu ayet insanlarin giiven ve ozgiirliik icerisinde yalnizca Allah’a
kulluk edebilme ortamini saglamalarini miiminlerden agik¢a istemektedir. Bu da
ancak zuliim ve baski yapanlarin saldirganliklarinin 6nlenip, giiglerinin kirilmas:
ve bunun neticesinde din hiirriyetinin tam olarak saglanmasi ile gerceklesir.

Sapma, Saptirma ve Ayartma

Fitnenin sozliik anlamlar: arasinda, sapma, saptirma ve ayartmanin da oldugunu
belirtmistik. Bunlardan sapma, dogruluktan ayrilma, yanliga saplanma; saptirma,
konusulanlar ve sdylenenleri asil amaglarindan uzaklagtirma; ayartma da, bastan
¢ikarma, dogru yoldan saptirma ve kandirma anlamlarina gelmektedir. Kur’anda
gecen fitne ve tiirevleri de zaman zaman bu anlamlar: ifade eder. Kuran'in bir
kisim dyetlerinin muhkem, bir kisminin da miitesabih oldugu, muhkem éyetlerin
Kuranin temelini olusturdugu, bunlarin disinda kalanlarin ise miitesabih ayetler
oldugu, kalplerinde egrilik olan kétii niyetli kimselerin, sirf fitne ¢ikarmak ve ar-
zularina gore yorumlamak amaciyla miitesabih éayetleri te’'vile yoneleceklerinin
ifade edildigi “Sana Kitab indiren Odur. Onun (Kurdnin) bazi dyetleri muh-
kemdir ki, bunlar Kitab'in esasidir. Digerleri de miitesabihtir. Kalplerinde egri-
lik olanlar, sirf siiphe uyandirarak saptirmak (fitne) ve onu (kendi arzularina
gore) tev’il etmek i¢in ondaki miitesabih dyetlerin pesine diiserler. Halbuki onun
te'vilini ancak Allah bilir. Ilimde yiiksek payeye erisenler ise: Ona inandik; hepsi
Rabbimiz tarafindandur, derler. (Bu inceligi) ancak akl-1 selim sahipleri diisii-
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niip anlar” mealindeki Al-i Imran stiresi 7. yetinde gegen fitne kelimesi hakikati
karmasgik gosterip insanlari siipheye diisiirmek ve sasirtmak suretiyle dogru yol-
dan uzaklagtirmak ve saptirmak anlamini ifade etmektedir. Medinede Yahudile-
rin Hz. Peygamber’i Allah'in hiikiimlerinden uzaklastirma gayretleri karsisinda
kendisinden takinmasi istenilen tavri bildiren “Aralarinda Allah’in indirdigi ile
hiikmet. Onlarin arzularina uyma. Ve onlardan sakin ki Allah’in sana indirdi-
ginin bir kismindan seni uzaklastirmasinlar (en yeftinilke). Eger yiiz cevirirler-
se, bil ki siiphesiz Allah, bazi giinahlar: sebebiyle onlar1 musibete carptirmak
istiyor. Insanlardan bircogu muhakkak ki yoldan ¢ikmuslardy” (Maide 5/50)
mealindeki dyette en yeftintike formunda yer alan fitne, ‘vazgecirme, hedefinden
uzaklastirma, aldatma, dogru yoldan alitkoyma, daha ¢ok aldatma ve sasirtma yo-
luyla saptirma’ anlamlarinda kullanilmaktadir.

Fesat, Kargasa, Karisikhik Cikarma

Dilimizde fesat, karisiklik, kargasalik, ortaligin birbirine diisiip karigmasi, kotii-
lik, nifak, hile, kotiilik diisiinme, insanlari birbirine digiirme, bozukluk, ¢tirtik-
lik anlamindadir. Bu kelimenin kullanimlarindan olan “fesat ¢ikarmak” deyimi,
ortalig1 karistiracak sekilde davranmak, ara bozmak, insanlar1 birbirine diigiir-
mek; “fesat kurmak” deyimi, zarar vermek koétiilik yapmak iizere plan yapmak;
“fesatc1” kelimesi de, karistirici, karigiklik ¢ikaran, arabozucu anlamlarini ifade
eder. Kur'an'in anlam o6rgiisii igerisinde 6nemli bir yere sahip olan ve gegtigi yere
gore farkli anlamlar kazanabilen fitne kelimesinin bazi ayetlerde de fesat ¢ikarma,
akillar1 karigtirma ve bu yolla insanlar1 dogrudan saptirma gibi anlamlara geldigi
goriilmektedir.

Tevbe stiresinin 47. ve 48. ayetlerinde yer alan fitne kelimelerinin de Tiirkgede
kullanildig1 anlamda fitne ¢ikarma, miiminler arasindaki birligi bozma, onlarin
niyetlerini ifsat etme; kargasa ve karigiklik ¢tkarma anlamlarinda oldugu anlasil-
maktadir. Bu ayetlerde, miinafiklarin, misliimanlara yonelik olarak, basta onla-
rin birlik ve biitiinliiklerini bozma, savastan alikoyma, diigmani giiglii gostererek
miiminlerin kalplerine korku salma, morallerini bozma, 6zellikle yeni miisliiman
olanlari dinlerinden uzaklastirip kiifre dondiirme maksadiyla dini konularda siip-
heye diisiirme ve Islimdan sogutma olmak iizere yikici tiim faaliyetleri fitne kav-
ramiyla ifade edilmektedir.

Bela ve Musibet

Bela; dilimizde gam, keder, tasa, afet, cezd, zor ve sikintili is; musibet ise felaket,
biiytik afet, birdenbire gelen bela anlamlarina gelmektedir. Fitne kelimesinin soz-
lik anlamlarini verirken onun bela ve musibet anlamina geldigine de isaret etmis-
tik. Miifessirler, baz1 ayetlerde gegen fitne kelimesinin de bu anlamda oldugunu
soylemislerdir.

Fitne kelimesinin “bel4 ve musibet” anlaminda kullanildig: 4yetlerden biri “..
Insanlardan kimi Allaha yalmz bir yonden kulluk eder. Séyle ki: Kendisine bir
iyilik dokunursa buna pek memnun olur, bir de musibete ugrarsa cehresi degisir
(dinden yiiz cevirir). O, diinyasini da, dhiretini de kaybetmistir. Iste bu, apacik
ziyamn ta kendisidir” mealindeki Hac stiresinin 11. ayetidir. Bu ayette, maddi
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menfaat beklentileri ile imanin gerceklesemeyecegine isaret edilmis olup, miimi-
nin imani sebebiyle diinyevi kar-zarar ve nimet-kiilfet dengesini hesap etmesinin
dogru olmayacagina vurgu yapilmistir. Buna gore Kuranin istedigi iman sadece
menfaat saglayan, risk getirmeyen ve sahibini ¢ilelere maruz birakmayan iman
degildir. Aksine imanda hem ¢ile hem de nimet beraberdir. Bu sebeple, musibetle/
titneyle hig ytiz yiize gelmeden, tamamen menfaat temin etmek igin iman etme-
nin makbul olmayacagina da ayette bir isaret vardur.

Azap

Dilimizde azap, diinyada giinah isleyenlere ahirette verilecek ceza anlamindadir.
Kur’anda gegen fitne bazen bu anlamda da kullanilmaktadir. “Ates iizerinde yan-
mak suretiyle azaba ugratilacaklar1 (yiifteniin) giin (gorevli melekler onlara
soyle der): Azabimzi tadin! (zitkd fitnetekiim). Iste acele isteyip durdugunuz
sey budur’ ” mealindeki Zariyat stiresi 13-14. ayetlerinde yiiftentin ve fitnetekiim
formlarinda gegen fitne de azap anlamini ifade eder.

Delilik

Dilimizde delirme, aklini kagirma, ¢ildirma anlamindadir. Kalem stresi 6.
ayette el-meftiin formunda gegen fitnenin anlamlarindan birinin de bu oldugu
belirtilmektedir.

Siz de Enfal stiresinin 25. dyetinde yer alan fitne kelimesinin anlamini tespit etmeye
calisimiz.

KUR’AN’DA FiTNE KAVRAMININ ANLAMINI KARSILAYAN
BAZI KELIMELER

Tespit edebildigimiz kadariyla Kur'an terminolojisi igerisinde fitne kelimesinin
zengin anlam Orgiisiinii karsilayan pek ¢ok kelime bulunmaktadir. Ciinki fitne
kelimesi Kuranda kullanildigi anlamlar itibariyle tek bir kelimeyle ifade edile-
meyecek kadar ¢ok anlama sahiptir. Biz burada fitnenin anlam alanina dogrudan
giren ve daha ¢ok dne ¢ikmis olan bazi kavramlar tizerinde duracagiz.

Bela-ibtila

Bela kelimesi sozliikte; eskimek, yipranmak, sinamak, gam, musibet gibi anlamla-
ra gelmektedir. Bela ve ayni kokten tiireyen ibtila, Kuran terminolojisinde sinama
ve imtihana tabi tutma anlamlarini ifade eden kelimeler arasinda yer almaktadir-
lar. Kur'anda yer alan bel ve ibtila kelimelerinin (Bakara 2/49, Araf 7/41, ibrahim
14/6, Saftat, 37/106, ed-Duhan, 44/33), ozellikle Allah-kul iliskisi icerisinde sina-
ma ve deneme anlami tagiyan fitne kelimesi ile ayn1 manada olduklar1 goriilmek-
tedir. S6z konusu kelimelerin her ikisi de, hem insana sunulan bolluk ve hem de
karsi karsiya kaldig sikintilar i¢in kullanilirken fitne daha ¢ok kisinin karsilastig:
sikintili durumlari ve kazanilmasi ¢ok zor sinavlari ifade etmektedir.

imtihan
Imtihan kelimesi; bir seyin aslina vakif olmak, bir gey iizerinde derinlemesine
disiinmek, denemek, sorusturmak, imtihan etmek, musibete dugar olmak, arit-
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mak, temizlemek, sikistirmak, boyun egdirmek, kirbagla dévmek, niyetini agiga
cikarmak ve benzeri anlamlara gelmektedir. Bu yonii ile mevcut kelimenin s6z-
lik yoniinden birbirinden farkli anlamlarinin varlig: goriilmektedir. Bu sebep-
le onun fitne kavramiyla tamamen ortiistiigiinii sdylemek zordur. Daha 6nce de
ifade edildigi gibi, s6z konusu bu kelimenin fitne kavramuyla ilgisi, her ikisinin
de imtihan anlamini tagimalar1 sebebiyledir. Mesela “(Onlar) siiphesiz Allah’in
kalplerini takva ile imtihan ettigi/denedigi kimselerdir” mealindeki ayetinde
(Huctrat/49/3) gegen “imtihan” kelimesi, deneme ve sitnama anlaminda fitne ke-
limesiyle ortiismektedir. Ancak imtihan anlamini ifade eden kavramlar igerisinde
fitne imtihanin en siddetli olanini anlatmaktadir.

Musibet

Sozliikte, okla vurmak, isabet etmek, erismek ve dokunmak manalarinda olan
musibet; bela, ansizin gelen felaket ve sikint1 anlamlarinin yaninda genel olarak
insanin bagina gelen ve hosa gitmeyen seylerin tamami yahut sikint1 veren her sey
olarak tanimlanmaktadir. Diger bir ifade ile musibet, hedefine isabet eden mermi
gibi insana siddetle dokunan hadise ve felaketlerdir.

Bu anlamlar ¢er¢evesinde musibet sozctigiiniin hem bir imtihan vesilesi olma-
s1, hem de basa gelen herhangi bir sikintiy: ifade etmesi bakimindan fitne kavrami
ile iligkili oldugu goriilmektedir. Kuranda sik¢a tekrar eden musibet kelimesinin,
fitnenin bel4 ve musibet anlamiyla ortiistiigiiniin en giizel 6rnegi, “Kendilerine
bir musibet geldiginde: Biz Allaha aidiz ve biz tekrar O'na donecegiz, derler”
meélindeki Bakara stiresinin 156. ayetidir. Bu ayette yer alan musibet, basa gelen
ve insani sikintiya diisiiren her kétii durumu ifade etmektedir.

Zuliim

Adaletin zidd1 olan zuliim sozliikte, haksizlik etmek, adaletsiz davranmak ve hak-
kini vermemek demektir. Aslinda herhangi bir seyi yerli yerinde kullanmamak da
zulimdiir. Yani “zultim”; ister fazla, isterse eksik olsun, herhangi bir seyin kendine
ait olan yerin disinda bagka bir yere konulmas1 anlamindadir. Ayrica bu kelime-
nin, maksadi agmak, hakki teslim etmemek ve haddi tecaviiz etmek anlamlarina
geldigi de ifade edilmistir.

Fitne ile tagidig1 ortak anlamlar itibariyle sosyal dengeyi bozan en énemli fak-
torlerden birisinin de zuliim oldugu bilinmektedir. Bu noktadan hareketle zul-
miin, fitne olgusunu harekete geciren en 6nemli etkenlerden birisi oldugu soyle-
nebilir. Diger taraftan zuliim, herkesin hakkina tecaviiz etmeyi ilke haline getiren
bir irade oldugundan, hak ihlali ve haddi tecaviiz anlamlari tastyan fitne kavrami
ile birlesmektedir.

Kur’an zuliim kelimesini de baski ve iskence anlaminda zikretmektedir. Nite-
kim Nahl stiresinin “zulme ugradiktan(zulimii) sonra Allah yolunda hicret eden-
lere gelince, elbette onlar1 diinyada giizel bir sekilde yerlestiririz..” mealindeki
41. ayetinde gecen zullim, ayni1 strenin, “sonra siiphesiz ki Rabbin eziyete ugra-
tildiktan (fiitinii) sonra hicret ede, Sonra Allah yolunda cihad edip sabreden
kimselerin yanindadir” mealindeki 110. ayetindeki fitnenin baski ve igskence an-
lamiyla aynidir.
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Eza

Eza ise eziyet etmek, incitmek, ac1 ¢ektirmek ve zarar vermek anlamindadir. Buna
gore eza denilince, insanin hoslanmadig her sey anlagilir. Bir bagka ifade ile ister
diinyevi, ister uhrevi olsun canlilarin beden, can ya da organlarina isabet eden her
tirlii zarara eziyet denilmektedir.

Fitnenin ez4 anlamu ile ilgili olarak da Ankebfit stresinin “Insanlardan dyleleri
de vardir ki, “Allaha inandik” derler. Ama Allah yolunda bir sikintiya ugrayin-
ca (iziye), insanlarin baski ve iskencesini (fitne), Allah'in azabi gibi sayarlar..”
mealindeki 10. ayetini zikredebiliriz. Bu ayette fitne kelimesi ile eza kelimesi yan
yana, ayni ayette sanki bir biri ile miiteradif bir kelime seklinde yer almaktadur.

Fesad

Sulhun z1dd1 olan fesad kelimesi; bir seyin fasit olmasi, bozulmak, ¢tirtimek, mah-
volmak, kétii olmak, kotii yola sapmak anlamlarina gelmektedir. Fesad ayni za-
manda bir seyin ¢ok veya az olarak dengenin disina ¢ikmasidir. Bu kokten gelen
ifsad ise, bir seyi bozmak, ifsat etmek, mahvetmek, kétiilik yapmak, dogru yoldan
saptirmak, bozgunculuk yapmak anlamindadir. Kur'an yeryiiziinde bozgunculuk
yapanlari1 her vesile ile kinamakta ve onlarin bu tiir davranislarini elestirmektedir.
Bozgunculuk bazi ayetlerde (Bakara, 2/10; Kasas, 28/77) fesad ile ifade edilmis-
tir ki, bu da fitnenin bozgunculuk anlamu ile rtiismektedir. Buna gore fitne ya
da fesad kelimelerinin anlam alanini olugturan “bir seyi bozmak ve bozgunculuk
¢ikarmak, hatta baski ve zulim yapmak” seklindeki her tiirlii is ve anlayislar da
kaginilmasi gereken davraniglar olarak birbiriyle ayni grubu olusturmaktadirlar.

idlal ve Dalalet

Dalélet kelimesi sozliikte, gizlemek, kaybolmak, zayi olmak, batil ve hiikiimsiiz
olmak, sapmak, dogru yolu bulamamak, unutmak ve kaybetmek anlamlarina gel-
mektedir. Dalélet kelimesi, hidayet s6zctigiiniin karsit1 olup, dini literatiirde de;
dogru yoldan kasten veya unutarak, bilerek veya bilmeyerek sapmak demektir.
Dalalet, gafletle baslar, saskinlikla devam eder ve yoklukla biter. Aslinda hisse-
dilen maddi yoldan sapmayi ifade etse de sonradan maneviyatta ve akilla bilinen
seylerde meshur ve dindeki sapkinligin da ifadesi olmustur. Genellikle hidayetle
ayn1 climlede fakat zit anlamlarda yer alan dalaletin, sapma ve saptirma anlamin-
daki fitne ile anlamlar1 ortiismektedir (Ztimer, 39/41; Taha, 20/79). Tipki fitnede
oldugu gibi, dalaletin sapma anlaminin, kisinin kendi kendisi ile saptirmanin ise
kendisinin disindaki biri veya bir sey ile iliskili oldugunun bilinmesi gerekir.

Igva

[gva kelimesi; ‘saptirmak, ayartmak, aldatmak, mahrum birakmak, zarar vermek,
dondiirmek, yiiz ¢evirttirmek, azdirip, dogru yoldan uzaklastirmak’ anlamlarinda
kullanilmaktadir. Tipki idlal ve dalalet kelimelerinde oldugu gibi s6z konusu ke-
lime de eger gavé olarak kullanilirsa bir kimsenin kendi kendine sapmasi, yolunu
sagirmasl, zarara ugramasi ve dogru yoldan ayrilmasy; eger igva kalibi ile kullani-
lirsa yolunu sasirtip saptirmak, mahvetmek anlamlarini ifade eder. Farkl: tiirevle-
riyle Kuran'in muhtelif ayetlerinde (Araf, 7/16; Sad, 38/82-83) yer alan bu kelime
sagirtmak ve dogru yoldan saptirmak anlamlarinda fitne ile birlesmektedir.
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Azab

Sozliikte sikint, ceza ve iskence anlamindaki azap kelimesinin diinyevi ve uhrevi
boyutu vardir. Kur’anda pek ¢ok ayette yer alan azap kelimesinin tasidig1 anlam
daha cok 4hiret boyutlu olmakla birlikte; bunun, insanlar arasi iliskilerin ifade
edildigi baz1 yerlerde (Bakara, 2/49; Araf, 7/141) iskence, zuliim manasindaki fit-
ne anlamini igerdigi goriilmektedir. Bu sebeple s6z konusu sézciigiin, dhiret bo-
yutunu ifade etmeyen hususlarda, fitne kavramu ile bir benzerlik olusturdugunu
ifade etmemiz miimkiin olmaktadir.

Goriildigi gibi Kur'an-1 Kerimde fitne kavraminin anlam alanina giren bir¢ok
kavram vardir. Bu kavramlari, ele aldigimiz kavramlarla sinirlandirmak dogru de-
gildir. Bunlarin sayilarini artirmak miimkiin olmakla birlikte, ele aldigimiz bu
kavramlarin fitne kavraminin anlam alanina girenlerinin en 6énemlileri oldugunu
soyleyebiliriz.

VAHIY SURECINDE FITNE KAVRAMININ GELISiM SEYRI

Fitne ile ilgili ayetlerin niizul stirecindeki gelisim seyrine baktigimizda; fitne ve
tiirevlerinin yer aldig1 ayetlerden ilk nazil olaninin, Mekkede tebligin daha yeni
basladig1 donemlere rastladigini goriiriiz. Bu da, Kalem stresinde gecen “Hangi-
nizde delilik/sapiklik (el-meftiin) oldugunu yakinda sen de goreceksin, onlar da
gorecekler” mealindeki ayettir (Kalem 68/5-6). Soziinii ettigimiz ayette yukarida
da ifade ettigimiz tizere Hz. Peygamberin cinlerin etkisinde kalarak sapittigini
soyleyen, onu delilikle (mecntin) itham eden musrikler hedef alinmis, ona yonel-
tilen bu ithamlarin aslinda bunlar1 séyleyen miisriklerde bulundugu belirtilerek
bu sozlerden incinen Hz. Peygamber teselli edilmistir. Bu ayette fitnenin bir tiirevi
olarak yer alan (el-mefttin)a genellikle “cinlerin etkisiyle biiyiik belaya ugrayarak
deliren kimse” anlaminda, “mecntn” anlami verilmektedir. Bununla birlikte sz
konusu kelimeye, “cin ¢carpma neticesinde fitneye ugrayarak dogru yoldan sapan”
anlami da uygun diigmektedir. Fitnenin Kur’andaki imtihan/sinama, baski/zu-
liim/iskence, sapma/saptirma/ayartma gibi bazi anlamlar1 hem Mekki ve hem de
Medenti strelerde ortak olarak kullanilmistir. F-t-n kokiiniin fesat/kargasa/kari-
siklik gikarma, bela/musibet anlamlar1 medeni ayetlerde yer alirken, azap/yakil-
ma/atese atilma anlami ise Mekki ayetlerde yer almaktadir. Bunu 6rneklerle orta-
ya koyacak olursak, meseld, Mekke doneminin baslarinda dérdiincii stre olarak
inen Miiddessir stiresi 31. ayetinde Cehennemde gorevli meleklerin sayilarinin bir
sinav araci oldugu fitne kalibr ile bildirilirken, yine Mekki strelerden 59. sirada
nézil olan Ziimer stiresi 49. ayette nimetlerin imtihan amacina yonelik olduklar:
titne kalibiyla ifade edilmektedir. Ayni sekilde Medine de 103. sirada nézil olan
Hac stiresi 53. ayette seytanin vahye ilkaya kalkismasinin bir sinav vesilesi oldugu
fitne formuyla anlatilirken yine Medeni stirelerden 112. sirada nazil olan Tevbe
126. ayette yiiftentin formuyla miinafiklarin gesitli vesilelerle sinava tabi tutul-
duklar1 anlatilir. F-t-n kokiiniin anlamlarindan olan baski/zuliim/iskence, Mek-
ke doneminin ortalarina dogru miiminlerin inanglar: sebebiyle baski: ve iskence
gordiigli bir ortamda 27. sirada nazil olan Bur(c stiresi 10. ayette yer alan fitne
kavrami ile ifade edilirken, ayn1 anlam yine Mekki stirelerden olan Nahl stiresi
110. ayette fiitina kalibiyla anlatilmaktadir. Medeni strelerden Bakara stiresi 191,
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193, 217 ve Enfal stresi 39. ayetlerinde gegen fitne de ayni anlami ¢agristirmakta-
dir. Kafirlerin inananlar1 dinlerinden vazgecirmek icin yapmis olduklar: baski ve
zuliim Mekki dyetlerde anlatilirken bu eyleme maruz kalanlarin sabirli olmalar:
hususu tizerinde durulmakta ve ileride biiylik miikafatlarla édiillendirilecekleri
bildirilerek kendilerinden yapmalari istenilen herhangi bir eylemden s6z edilme-
mektedir. Bu eylemleri gergeklestirenlerin ise cehennem azabina maruz kalacak-
lar1 belirtilmektedir. Medeni ayetlerde ise miislimanlarin inanglar1 sebebiyle ma-
ruz kaldiklari fitnenin tagidig: tehlikenin biiytikliiglintin sinirlari ¢izilerek onun
oldiirmekten daha siddetli ve biiyiik bir sug oldugu ifade edilmistir. Hig bir zuliim
ve baski kalmayincaya ve din yalniz Allah’in oluncaya kadar savasmay1 emreden
ayetlerle de fitnenin ortadan kaldirilmasi, Allah’a kullugun serbestce yapilmasi
miisterek bir ideal olarak ortaya konulmus, bu tiir fitneler karsisinda miisliiman-
lara bir takim sorumluluklar yiiklenilmistir. Bu anlamda Mekkede daha ¢ok ferdi
sikint1 ve buhran olan fitne kavrami Medine doneminde yeni bir boyut kazanarak
iman ve zihniyet savasinin sebebi sayillmistir.

Yine Allah yolundan alikoyma, insanlar1 saptirmaya ¢alisma anlamlarinda
olan fitne hem Mekki ve hem de Medeni ayetlerde yer almaktadir. Ornegin 56.
sirada nazil olan Saffat stiresi 162. ayette “bifatinin” formunda gegen fitne aldatma
ve ayartma yoluyla saptirma anlamini ifade ederken Medeni stirelerden olan ve
Maide stresinin 49. ayetinde “en yeftintike” formunda gegen fitne de ayn1 anlam
cagristirir. Ozellikle medeni 4yetlerde Miisriklerin ve Yahudilerin Hz. Peygamberi
Allah'a kulluktan uzaklagtirarak kendi isteklerine boyun egdirmeye kalkismalar:
anlatilir. §eytanin insani aldatarak saptirma girisimini ifade eden fitne ise Mekki
strelerden Araf stiresi 27. ayette yer alir.

Tespit edebildigimiz kadariyla fesat/kargasa/karigiklik anlamlarini ¢agristiran
fitne, 90. sirada nazil olan Ahzap, 113. sirada nazil olan Tevbe ve 89. sirada nézil
olan Al-i Imran gibi sadece Medeni stirelerde gecmektedir. Tevbe 47-48 ve Ah-
zap 14. ayetlerde Miinafiklarin, Miisliimanlar arasinda tefrika ¢ikarmak suretiyle
yaptiklar1 yikici faaliyetler, Al-i Imran 7. ayette kotii maksath kimselerin zihin-
leri bulandirma girisimleri hep fitne kavramiyla ifade edilmektedir. Yine bela ve
musibet anlamini ifade eden fitne de tespit edebildigimiz kadariyla sadece medeni
ayetlerde yer almaktadir. Méide 71, Enfal 25, Nar 63 ve Hac 11. ayetlerde yer alan
fitne bu manada kullanilmaktadir. Ozellikle Enfal 25, Nir 63. ayetlerde Allah ve
rastliiniin emirlerine itaatsizligin ac1 sonuglar verecegi bu fitne kavramu ile ifade
edilir. Medeni ayetlerde toplumsal fitnelere maruz kalma sebeplerinin baslicalari-
nin, Allah ve rastliine itaatsizlik ve miiminlerin birbirleriyle yardimlagsmamalar1
oldugu ifade edilirken genellikle bu ayetlerde ondan sakinma emredilmektedir.

Netice olarak ‘imtihan’ anlamini ifade eden fitne daha gok Mekki ayetlerde yer
alirken, ‘baski, zuliim, iskence’; ‘sapma, saptirma, ayartma’ anlamindaki fitne daha
¢ok Medeni dyetlerde gegmektedir. ‘Beld ve musibet’ ‘fesat, kargasa, karisiklik ¢1-
karma’ anlamini ifade eden fitnenin gectigi ayetlerin tamami Medeni, “azap” ve
“delilik” anlamindaki fitnenin gectigi ayetlerin tamami ise Mekkidir.

Siz de yapilan yorumlardan hareketle Kur’an biitiinliigiinii g6z 6niinde bulundura-
rak fitne kavrami ile ilgili kapsamli bir tanim yapmaya calisin.
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SI:roa Sﬁr::? ve NﬁSzl“:A‘rleno I-;y:t Lafiz sekli Anlam Mek-Med
1 |68 Kalem 6  el-meftin delilik/sapiklik K
2 |74 Muddessir 4 31 fitneten sinav araci K
3 |85Burlic 27 10 fetend iskence edenler K
4 |54 Kamer 37 27  fitneten imtihan icin K
5 |38Sad 38 24 fetennd imtihan ettik K
6 |38Sad 38 34  fetenndhu imtihan ettik K
7 |7 Araf 39 27 | layeftinennekiim |ayartip saptirmasin K
8 |7 Araf 39 155 fitnetiike senin imtihanin K
9 |72Cin 40 17 lineftinehiim kendilerini sinamak icin K
10 |25 Furkan 42 25 fitneten sinav araci K
11 |20 Taha 45 40 | fetenndke seni sinadik K
12 |20Taha 45 40 fiitdnen sinamak/fitneler K
13 |20Taha 45 85 fetennd sinadik K
14 |20Taha 45 90 fiitintiim sinandiniz K
15 |20Taha 45 131 | lineftinehiim kendilerini sinamak igin M

imtihan olunuyorsunuz/
16 |27 Neml 48 47  tiftentne haktan sapmak suretiyle K
fitneye ugramisiniz
17 [171sra 50 60 | fitneten sinav araci K
18 |17 isra 50 73 leyeftinineke Ej:kel]:;t?f;ak M
19 |10Ydnus 51 83 | enyeftinehiim |iskence etme K
20 [10Ydnus 51 85 fitneten baski-zulim K
21 |6 En'am 55 23 fitnetiihiim haktan sapmishk M
22 |6 En'am 55 53 fetennd denedik K
23 |37 Saffat 56 162 bifatinin saptirma K
24 |37 saffat 56 63 fitneten gﬁiﬁzst‘iaaggha” K
25 |59 Zimer 59 49  fitnetiin imtihan vesilesi K
26 |44 Duhan 64 17  fetenna sinamistik K
27 |51 Zariyat 67 13 |yiiftendn yakilarak azap gorirler K
28 |51 Zariyat 67 14 fitnetekiim Azap K
29 |16 Nahl 70 110  FiitinG iskenceye ugratildilar K
30 |21 Enbiya 73 35 fitneten imtihan K
31 |21 Enbiya 73 111 fitnetiin imtihan K
32 |29 Ankebut 85 2 yliftenine imtihan olunacaklar M
33 |29 Ankebut 85 3 fetennd imtihan etmistik M
34 |29 Ankebut 85 10 fitnete’nds insanlarin eziyetini M
35 |2 Bakara 87 102 fitnetiin sinav aracl M
36 |2 Bakara 87 191 ve'lfitnetii baski-zulim- iskence M
37 |2 Bakara 87 193 | fitnetiin baski-zulim- iskence M
38 |2 Bakara 87 217 ve'l-fitneti baski-zulim- iskence M
39 |8Enfal 88 25  fitneten bela-musibet M

Tablo 9.1

F-T-N Kok ve
Tiirevlerinin
Kurandaki
Kullanimlar:
(Kavramin Yer Aldig
Stirelerin Niiziil
Sirasina Gore)
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40 |8 Enfal 88 28 fitnetiin sinav aracl M

41 |8 Enfal 88 39 fitnetiin baski-zulim- iskence M

42 |8 Enfal 88 73 fitnetiin fesat, kargasa, kaos M

43 |3 Al-ilmran 89 7 ibtigael-fitneti | SOPhe UWandraraksaptir )
mayi isteme

44 |33 Ahzab 90 14 el-fitnete fesat, kargasa M

45 60.. . 91 5 fitneten baski-zulim M

Mimtehine

46 |4 Nisa 92 91 ile'lfitneti fesat cikarma M

47 |4 Nisa 92 101 enyeftinekiim | dusman saldirisindan M
haktan sapmak suretiyle

48 |57 Hadid 94 14 fetentiim (kendinizi) fitneye M
disirdiniz

49 |24 Nar 102 63 fitnetiin bela-musibet M

50 |22 Hac 103 11 fitnetiin bela-musibet M

51 |22 Hac 103 53 [fitneten imtihan vesilesi M

52 |64 Tegabiln 108 15 Fitnetiin sinav aracl M

53 |5 Maide 112 41 Fitnetehii sapmayi tercih edene bu -,
imkani verme

54 |5 Maide 112 49 yeftinake IR S IE S
uzaklastirmak

55 |5 Maide 112 71 fitnetiin beld-musibet M

] fesat,
56 |9Tevbe 113 47  el-fitnete rerese M
. fesat,

57 |9Tevbe 113 48  el-fitnete Kargasa,nifak,tefrika M

58 |9Tevbe 113 49  vela teftinni s el M
sinava sokma

59 |9Tevbe 113 49 [ fi'l-fitneti dalalet, sapiklik M

60 |9Tevbe 113 126 | Viiften(ne imtihan olunuyorlar M
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Ozet

Islam tarihi boyunca olumsuz pek ¢ok durumu ifade
i¢in kullanilan bu kavram zaman zaman spekiilatif de-
gerlendirmelerin de araci haline gelmistir. Bu duruma
yol agan en énemli etken fitnenin sozliiklerde yer alan
ama ¢ogu zaman birbirinden farkli olan anlamlaridir.
Arapgada fitnenin kokii olan f-t-n-nin esas anlamyi,
‘yakmak, bir seyi atesle yakmak’tir. F-t-n kokii, 6zel-
likle altin, giimiis gibi madenlerin halisini sahtesinden
ayirmak i¢in ateste eritilmesini ifade etmektedir. F-t-n
kok ve tiirevleri, bu anlamdan hareketle mecazen insa-
n1 sinama ve Ozellikle de zor seylerle deneme anlamin-
da kullanilmigtir. Daha sonralar1 insanin deneme ve
sinama tiiriinden maruz kaldig: seyleri ifade de kulla-
nilan fitne, zamanla ‘sikinti, bela, musibet, baski, isken-
ce, azap, sapiklik, yoldan sapma, saptirma, ayartma, bir
seyden ¢ok hoslanma, tutkun olma, insanlar arasinda
kargasa ¢ikarma, aklin gitmesi’ gibi anlamlarda kul-
lanilmistir. Dilimizde fitnenin 6n plana ¢ikan anlamiy;
kargasa ve karisikliktir. Bu durum Arapga asilli olan bu
kelimenin dilimize gegerken anlam daralmasina ugra-
digin1 gostermektedir.

Toplam olarak elli sekiz ayette altmis defa tekrar eden
fitne ve tiirevlerinin Kurdnda genis bir kullanim ala-
n1 bulunmaktadir. Kelime Kuranda ‘imtihan, sinama,
baski, zuliim, iskence, sapma, saptirma, ayartma, fesat,
kargasa, karisiklik ¢ikarma, beld ve musibet, azap ve
delilik’ anlamlarinda kullanilmaktadir. Bu anlamlarin
yaninda bazi miifessirler s6z konusu kelimeye ilgili
ayetlerin baglamini dikkate alarak ‘kiifiir, sirk, nifak
ve giinah’ gibi anlamlar da vermislerdir. Ancak bun-
lar kelimenin temel sozlilk anlamlarindan degildir.
Kurandaki kullanimlarinin hi¢ birinde, fitnenin soz-
lik anlamlar1 arasinda da bulunmayan ve onun daha
sonra kazanacag1 ‘dini ve siyasi sebeplerle ortaya ¢1-
kan “sosyal kargasa, anarsi, i¢ savas” seklinde bir an-
lam bulunmamaktadir. Fitne ve tiirevlerinin yer aldig:
herhangi bir 4yete 6nde gelen miifessirler de boyle bir
aciklama getirmemislerdir.

Cesitli tiirevleriyle birlikte Kuranda ¢okga tekrarlanan
fitne kavraminin en bariz 6zelligi ise kullanildig1 bag-
lama gore anlam kazanmasidir. Buna gore fitne Allaha
nispet edildigi zaman Cenab-1 Hakk’in kullarini sina-
masi, farkli yollarla kullarinin niyet ve tutumunu or-
taya ¢tkarmasi anlamini ifade etmektedir. Bu nedenle
fitne Allaha nispet edildiginde olumsuz bir anlam ifa-
de etmez. Fitne ve tiirevleri Kuranda daha ¢ok insanin
Allah tarafindan sinanmasini ifade eden ‘imtihan’ an-

laminda kullanilmistir. Fitne beserden kaynaklandig:
zaman, baski, zuliim, sapma, saptirma, ayartma, fesat,
kaos gibi insan davranislarina bagli olarak ortaya ¢ikan
sozlii ve fiili kotiilikleri, seytandan kaynaklandiginda
ise, seytanin insana igva vermesi, ayartmasi ve bastan
¢ikarmasi gibi onun ¢esitli hilelerini ifade eder. Fitne ve
tiirevleri bu iki varliga da nispet edildiginde olumlu bir
anlam ifade etmez.

Kéfirlerin miiminleri dinlerinden uzaklagtirmak i¢in
giristikleri faaliyetler, Kuranda genel olarak fitne ve
tiirevleriyle ifade edilmektedir. Kuranda fitne, dinle-
rinden dondiirmek i¢in miiminlere zuliim ve iskence
yapmak, inan¢ ozgiirliigiinii ortadan kaldirmak icin
onlar1 baski altinda tutmak gibi anlamlarda da sik¢a
yer almaktadir. Bunun tabii uzantisi olarak inang ug-
runa maruz kalinan agir iskencelerin ve ¢ekilen sikin-
tilarin da bu kavramla ifade edildigi gortlmektedir.
Kelimenin Kuranda kazandig1 anlamlar igerisinde be-
lirtilen bu anlamlarin 6nemli bir yeri bulunmaktadir.
Yine fitnenin Kur’anda 6nemli 6lgiide yer alan diger
anlamlari ise, kafirlerin basta Hz. Peygamber olmak
tizere miiminleri ¢esitli yollarla Allal'a kulluktan sap-
tirma girisimleri ve miiminlerin birlik ve beraberligini
bozmaya yonelik yikici faaliyetlerdir.

Sonug¢ olarak Kurdn mesajinin dogru anlagilmasin-
da Kuran'm anahtar kavramlarinin bityiikk 6nemi bu-
lunmaktadir. Dolayisiyla Kurdnda kullanilan her bir
kelimeyi sadece sozlitk yardimiyla ya da kelimenin
sonradan kazandig yoresel ve geleneksel anlamlarla
anlamak hi¢ bir zaman yeterli olmayacaktir. Bu sebeple
soz konusu kelime ve kavramlarin 6ncelikle Kuran'in
indigi donemdeki anlamlarinin dogru tespit edilmesi,
gectigi dyetlerin Kuran bitiinliigii igerisinde okunma-
s1, yer aldig1 baglamla iliskilendirilmesi ve bu baglam
dogrultusunda anlamlandirilmasi gerekmektedir.
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Kendimizi Sinayalim

1. Asagidakilerden hangisi f-t-n kokiiniin Arap dilin-
deki anlamlari arasinda yer alir?

a. Yazmak

b. Yolculuga ¢ikmak
c. Gitmek

d. Ateste eritmek

e. Yemin etmek

2. Asagidakilerden hangisi f-t-n kokiiniin Arap dilin-
deki anlamlar1 arasinda yer almaz?

a. Yakmak

b. Bir seyi sinamak

c. Oldiirmek

d. Eziyet etmek

e. Birinin egyasini almak

3. Asagidakilerden hangisi fitne kavraminin Kurandaki
kullanimlari arasinda yer alir?

a. Gitmek

b. Ayartmak
c. Kosmak

d. Diistinmek
e. Gelmek

4. Asagidakilerden hangisi fitne kavraminin Kurandaki
kullanimlar arasinda yer almaz?

a.

o a0 o

Celigki
Imtihan
Zuliim
Delilik
Bela

5. Asagidakilerden hangisi fitne kavraminin anlamla-
r1 arasinda yer almaz?

a.

o a0 o

Fesad
Cehennem
Tefrika
Azab

Igvé
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Kendimizi Sinayalim Yanit Anahtari

1.d

2.e

3.b

4. a

5.b

Yanitiniz dogru degilse, f-t-n kokiiniin Arap
dilindeki anlamlarini tekrar okuyunuz.
Yanitiniz dogru degilse, f-t-n kokiiniin Arap
dilindeki anlamlarini tekrar okuyunuz.
Yanitiniz dogru degilse, fitne kavraminin
Kur’andaki kullanimlarina bir daha bakiniz.
Yanitiniz dogru degilse, fitne kavraminin
Kur’andaki kullanimlarina bir daha bakiniz.
Yanitiniz dogru degilse, fitne kavraminin an-
lam alani igerisinde yer alan kelimelere bir
daha bakiniz.

Sira Sizde Yanit Anahtari

Sira Sizde 1

H-k-m kokiinden tiireyen hikmet Arap dilinde su an-
lamlara gelir: Menetmek, engel olmak, yasaklamak,
kontrol etmek, hakim olmak, hakimiyeti altina almak,
emretmek, hitkmetmek, yargilamak; bir isi saglam yap-
mak, hakemlik etmek.

Sira Sizde 2

“Sadece iginizden zulmedenlere erismekle kalma-
yacak olan beld ve musibetten (fitne) sakinin ve bi-
lin ki Allah'in azaba ¢etin olandir” mealindeki Enfal
stiresinin 25. 4yetinde yer alan fitne kelimesi, genel-
de “beld ve musibet” anlamlarinda yorumlanmistir.
Ayni stirenin 24. ayetinde iman edenlerin Allah ve
Rastlivniin emirlerine icabet etmeleri emredilmis, on-
dan sonra gelen 25. ayette ise aksini yapmanin dogu-
racag1 kotii sonuglara dikkat gekilmistir. Iste bu kotii
sonu¢ da fitnedir. Allah ve Resuliiniin emirlerine ita-
at etmemenin pek ¢ok kotii sonuglar doguracaginin
bilincinde olan ve bunlar: toptan ifade etmek isteyen
miifessirler, ayetin icerisinde gegen fitne kelimesine
“fesat”, “azap’, basta olmak iizere bir¢ok farkli anlam
vermislerdir. Buradaki fitneyi, “fesat ve kargasa” olarak
degerlendiren miifessirler, burada daha ¢ok, toplum
diizeninin bozulup huzur ve giiven ortaminin kaybol-
mas1 gibi miiminler arasindaki i¢ karigikliginin sebep
olacag1 sonuglar tizerinde durmuslardir. Toplumsal
barisin olmadig1 béyle bir ortam neticede toplumun
biitiin bireylerini rahatsiz eder. Buradaki fitneyi “azap”
olarak yorumlayanlar da, Allah ve Resuliine itaat etme-
menin biitiin toplumu kapsayacak ve en kotii bir sonug
olan azaba neden olabilecegi iizerinde durmuslardur.
Soz konusu her iki anlam ayetin baglamina uygundur.

Sira Sizde 3

Kuran biitiinliigii cercevesinde yapilan yorumlarin
ortak noktalarini alarak fitne kavramu ile ilgili daha
kapsamli bir tanim yapabiliriz. Fitne: Lehlerine ya da
aleyhlerine olmak iizere, kullarin iyi ya da kotii seylerle
denenmeleri, manevi ¢okiintiiye ugramalar1 ve dini-
ictimai-siyasi kargasaya maruz kalmalarini ifade eden
bir terimdir. Fitne, Allah’a nispet edildigi zaman si-
nav, beserden kaynaklandig1 zaman her tiirlii kotulik,
ayartma, baski, kaos, ve nihayet seytandan kaynaklan-
dig1 zaman da saptirma anlamina gelmektedir.
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Amaclarimiz

Bu iiniteyi tamamladiktan sonra;

“Sevgi” hakkinda yapilan bazi tanimlar1 gorebilecek,

Kur’an'da “Sevgi/Hubb” kelimesinin semantik tanimin yapabilecek,
Kur’an siyakindada “Sevgi/Hubb”un anlamlarini gorebilecek,
Kur’anda “Sevgi’nin diger kavramlarla iliskisini agiklayabileceksiniz.

Anahtar Kavramlar

o Sevgi o Semantik Bag
o Kur’n Siyaki o Kur’4n Biitiinliigii
o Ilk/Kék Anlam

Oneriler

Bu iiniteyi daha iyi kavrayabilmek i¢in okumaya baslamadan 6nce;

o Metin igerisinde tanimi verilmeyen sozciikler i¢cin Ali Galip Gezgin’in
“Tefsirde Semantik Metod” ile Dogan Aksan’in “Her Yoniiyle Dil”
Kitaplarina Bagvurunuz.

« Toshihiko Izutsw’nun “Kur’an’da Allah ve insan”, “Kur’an’da Dini ve
Ahlaki Kavramlar” adli kitaplarini inceleyiniz.

Icindekiler
- GIRIS
. KUR’AN’DA”HUB.B".KELIMESiNiN
SEMANTIK ANALIZI
« “HUBB” KELIMESININ SEMANTIK
Tefsir Kur'dn'da Sevgi LAl

- KURAN SIYAKINDA “~/HUBB”

. “_>/HUBB" KELIMESININ SEMANTIK
TANIMI ISIGINDA AYETLERE YAKLASIM

- KURAN'DA “SEVGI"NIN DIGER
KAVRAMLARLA ILiSKISi



Kur’an’da Sevgi
E—

GiRiS

Cagimizda, bireysellik hakim olmakta; buna bagli olarak, ruh saglig: giderek 6nem
kazanmaktadir. Bireyleri, aileleri, bir milleti ve nihayet biitiin uluslar1 birbirine
baglayan unsurlarin basinda karsilikli sevgi, sefkat, sevecenlik, sayg1 ve hosgorii
gelmektedir. Saygi ve hosgorti, birbirini seven insanlarda goriilen hasletlerdendir.
Birbirini sevmeyen, sevemeyen, birbirine sefkat gostermeyen insanlarin birbirle-
rine sayg1 duymalar1 da beklenmemelidir.

“Sevgi” mesajlariyla yiiklii olan Kur'an-1 Kerim, 6zellikle “sevgi” acisindan in-
celenmesi gerekir. Zira tefsirler, yazildiklar1 donemde yasayan insanlarin problem-
lerine ¢6zlim arayisindan dogan ihtiyag tizerine kaleme alinmislardir. Miifessirler,
bizatihi Kuran1 okuyup anlamalar: sebebiyle, kendileri igin tefsir yazmamuslar-
dir. Onlar, i¢inde yasadiklar1 toplumun ihtiyaglarina cevap vermek, problemle-
rin ¢oziimiine katkida bulunmak amaciyla, Kur’ani yeniden yorumlamaya gayret
etmislerdir. Cagimiz ise, bireyin 6n plana ¢iktig1 ve insanligin bireysellestigi bir
cagdir. Dolayisiyla XXI. yiizyilda yazilacak tefsirler, 6zellikle bireyin psikolojisiyle
yakindan ilgilenecektir. Giiniimiizde bireyi tanimaya ve onun toplum hayatindaki
etkinligini artirmaya yonelik ¢aligmalar giindeme gelmektedir. Ayrica bireyi tani-
madan, toplumsal olaylar1 agimlamamiz/ tefsir miimkiin degildir. (Kirca, 1995).
Su halde “sevgi’nin ne oldugu sorusuna cevap vermemiz gerekir.

Sevgi Nedir?
Kuran'in 6nemli kavramlarindan birisi olan “sevgi”, insanin dogasinda bulunan,
bireylerin sevdikleri objelere gore pozitif ya da negatif yonlerde degisebilen bir
duygudur. Bu duygu, sadece dilsel olarak ifade etmekten ibaret degildir. Sevgi, ya-
sanarak hayata aktarilan ve kalbin dinamiklerinden olan bir ruh halidir. Yasanma-
dik¢a bilinemeyen bu duygunun tam manasiyla tanimini yapmak pek miimkiin
goziikmemektedir. Sevgi, insanoglunun mayasinda bulunan fitri bir duygudur.
Insanlik diisiince tarihi boyunca sevgi gibi izafi/goreli bazi kavramlarin tam ve
mutlak manada tanimlar1 yapilamamuistir. Sevgi, basta psikoloji, felsefe, edebiyat,
tip gibi birgok bilimin ilgi alanina girmektedir. S6z konusu bilimler, “sevgi” yi
kendi bakis agilarina gore tanimlamaya ¢aligmislardir. Neticede gerek Batida ve
gerekse Islam Diinyasrndaki diisiiniirlerin iizerinde fikir beyan ettikleri “sevgi”
hakkinda degisik tanim denemeleri yapilmis ise de, sevginin, ittifakla kabul edil-
mis bir tanimi yapilamamustir.



214

Tefsir

SIRA SiZDE

2/

Psikoloji ile ilgili kaynaklarda, sevgi, “Duygunun, heyecan ve hazzin bir tiirii.”
olarak tanimlanirken, tasavvufi acidan sevgi; “Bir seye tabiatin, nefsin meyletmesi-
dir” diye tarif edilmistir. Bazi filozoflara gére “sevgi” sadece insanlara ait bir 6zel-
lik degildir. Biitiin varliklarda sevginin bulundugunu iddia eden bu filozoflara
gore varliklarin yapilarindaki unsurlarin kivami ve bu varliklarin devami sevgi
ile olacaktur.

Sevgi, pasif bir duygu degil, bir etkinliktir ve bu kavramin temelinde “almak”
degil “vermek” vardir. Sevgi, sevgi iireten bir giigtiir; gligsiizliik, sevgi iireteme-
mektir. Sevginin, tutku haline gelerek kalbi sarmasina “agk” denir. Dolayisiyla
“sevgi” ile “ask” kavramlarini birbirlerinin yerine kullanmak dogru degildir.

Sevgi, temelde bilgi ve sorumluluk demektir; insanin fitratinda vardir. Ama bilgi
yoksa sevgi olmaz. Sorumluluk duygusu yoksa sevgiden séz edilemez. Bir kisiye,
varlik veya nesneye kars1 duyulan giiglii bir yakinlik ve baglilik olan sevgi, giivenin
temelini teskil eder. Sevgi, gozle goriilmeyen ama hissedilen giiglii bir bagdur.

“Sevgi” ile “korku”nun bir arada telakki edilmesi, iki farkli kavramin bir arada
diisiiniilmesi demek degildir. Sevgi, nasil Alldha inanip, O'nu tanimanin, marifetin
bir sonucu ise, korku da bu bilginin tabii bir sonucudur. Mi‘'minler i¢in ne bu diin-
yada ne de ahirette korku vardir. Onlar Alldha derin bir sayg: duyduklari i¢in, bu
saygl, tazim ve hiirmetten dolayi, kalplerinde bir tirperti (iclal) ve korku (heybet)
duyarlar. Sevgi nasil birlestirici bir rol tistlenen duygu ise, nefret de bunun tam aksi-
ne ayuricy, uzaklagtiric: bir duygu, bir ruh halidir. Bir bagka deyisle sevgi reaksiyonu-
nun zidd1 nefrettir. Kin ve nefret gibi duygular, olumsuz, yapici olmayan sevgilerdir.
Ciinkii bundaki sevgi duygusu ile nefret edilen seyin iyiligi degil, kotiiliigii istenir ve
o seyin/kimsenin kotii duruma diismesinden haz duyulur. (Gezgin, 2010).

Insan, kainattaki giizel seyleri sever. Bu giizel olan seylerden hareketle, ilahi
giizellik mutlaktir. Esyada gordiigimiiz giizellikler ise, Hakk'in giizelliginin bir
tecellisidir ve O'ndan pay aldiklar1 nisbette giizel olabilirler.

Hiilasa, sevgi, yogun bir ¢aba ve emek neticesinde olugan bir duygudur. Zira
belli bir gayret gostermeden bir anda dogan sevgiler, gelismeden saman alevi gibi
cabucak sonmekte, yerlerini nefrete birakmaktadirlar. Sevgide esas olan kalic1 ve
devamli olmasidir. Sevginin siirekli olabilmesinin sarti ise, belli bir emegin so-
nunda dogmasidir.

Sevgi’nin iizerinde ittifak edilen bir tanimi yapilabilir mi? Ni¢in?

Biitiin bu miilahazalar neticesinde diyebiliriz ki, “sevgi” genis perspektiften
bakilmasini gerektiren bir kavramdir. Bu 6zelligi nedeniyle sevgi, tarihi siire¢ ice-
risinde, felsefe, psikoloji, tasavvuf ve edebiyat gibi daha pek ¢ok disiplinin temel
konular: arasinda yer almistir. Dolayisiyla, bu kavramin Kuran biitiinligiinde
de incelenmesi, Kurani perspektifinin de ortaya konulmasi 6nem arzetmektedir.

dSA D

“Sevgi” kavraminin Kurandaki adi1 “>/Hubb”tur. Kur’anda tiirevleriyle birlik-
te doksan bes dyette gecen (Gezgin, 2010) “Hubb” kelimesinin semantik analizi
yapilmadan s6z konusu kelimenin anlami ve sevginin Kur'ani boyutu geregi gibi
ortaya konulamaz. Bu yiizden oncelikle “Hubb” kelimesinin semantik analizini
yapmakta yarar vardir.
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KUR’AN’DA “HUBB” KELIMESININ SEMANTIK ANALIZi

“Sevgi” kavraminin Kuran biitinliigiinde incelenebilmesi ve bu kavrami ifade
eden kelimelerin saglam zeminler {izerinde analizlerinin yapilabilmesi i¢in, baz1
temel Ol¢iitlerin bilinmesinde yarar vardir. Kuranda gecen ve anlami agik¢a an-
lagilmayan bir kelimenin méanéasinin agikliga kavusturulabilmesi i¢in “semantik
analizi’nin yapilmasi lazimdir. Ayrica s6z konusu kelimenin, esanlamlist sanilan
diger kelimelerle bir araya getirilmesi gerekir. Bahse konu kelimeler birbirleriyle
kiyaslanmali ve birbirine benzeyip benzemedikleri incelenmelidir. $ayet var ise zit
anlamlilarinin da belirlenmesi ve nihédyet bu kelimelere tekabiil eden diger keli-
melerin de belli bir diizen igerisinde degerlendirilmeleri icabetmektedir. (Izutsu,
1991, 5.62).

“Semantik Analiz’de kelimelerin anlamlarini tespit ederken, Araplarin
bedevi ve iptidai hayatlarina uygun bir sekilde basit, somut ve ilkel/iptidai an-
lama, bilesik ve soyut anlama tercih ederek 6ne almak gerekir. Boylece Kur'an'in
ve dinin tesirinden ayr1 olarak Araplarin Islam Dini gelmeden énce bu kelime-
leri nasil anladiklar: tespit edilecektir. Bu suretle kelimenin asli manésini elde
ettikten sonra Kur’anda ona yeni bir anlam ilave edilip edilmedigi 6grenilecek-
tir. (Atay, Trz., 21, 22).

Bu temel ol¢iitlerden hareket edilerek, Kurandaki “sevgi” kavramini, bir bii-
tiin halinde degerlendirmek miimkiin olacaktir. Arap¢ada sevgi anlamina gelen
yaklagik olarak altmis isim bulunmaktadir. (Ibn Kayyim Cevziyye, 1987, 5.31).

Kuranda gegen, “BMs/aldka’, “e& /garam’, “Ol>/handn’, “&s»/hevd’,
“U>/hullet”, “uo/sababe’, “ixs [segaf’, “>9/vudd’ gibi “sevgi” anlamina gelen
biitiin bu kelimeleri “sevgi semantik/kavram alani"nda toplayan ve “—-—-~/Ha-
Be-Be” kokiiniin de bir tiirevi olan “—> /hubb” kelimesini esas alarak, bu keli-

menin semantik analizini ve neticede semantik tanimini yapacagiz. Ciinki “—>/
hubb” kelimesi, Kuranda “sevgi” kavraminin anahtar kelimesidir. Birazdan da

goriilecegi gibi, Kuran'in “sevgi” mesajlar1 genellikle “—>/hubb” kelimesiyle ifa-

de edilmistir. Dolayisiyla, Kur'anda gegen sevgi ile aldkali kelimeler, “—>/hubb”
kelimesinin “semantik alan™ igerisinde miitalaa edilmelidir. Binaenaleyh biz de,
Kuran'in “sevgi” boyutunu yine Kuran biitiinliigiinde ortaya koymaya ¢alisirken,

oncelikle “—>/hubb” kelimesinin semantik analizini yapmay1 uygun buluyoruz.

Kur’anda “ask” ve “sevk” kelimeleri gecmemektedir. Bu yiizden giiniimiizde sevgi-
nin yogun olarak yasanmasi durumunu ifade etmek iizere siklikla kullanilan “ask”

kelimesini, Kur’an'da gecen ve “sevgi” anlamina gelen basta “ > /hubb” olmak iize-
re, diger kelimelerle karistirmamak gerekir.

Sozliklerde “—-<-~ /Ha-Be-Be” K6kii ve Tiirevleri

Bahse konu kékiin ve tiirevlerinin anlamlarini bu {initenin sonunda yararlanilan
kaynaklar kisminda gosterdigimiz Arapca kadim sozlitklerden tesbit ettik. Soz
konusu sézliiklerin cilt ve sayfa numaralarini burada fazla yer isgal edecegi i¢in
vermedik. (Gezgin, 2010).
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“Ha-Be-Be” kokii ve tiirevlerinin ilk/kék anlamini bulmadan 6nce belirtmeli-
yiz ki, “bir dilde, belli kavramlar i¢in ne kadar ¢ok kelime varsa, o kavramlar o
kadar onemlidir. Arap¢ada deveyi ifade etmek icin binlerce kelime bulunmasi”
(John, C., 1995, s.57.) bu gériisiin 6nemini artirmaktadir. Ger¢ekten, Arapca bir
fiilin, ilk/kok anlamini bulmak i¢in arastirma yaptiginiz zaman, genellikle o fiilin
kokiinde mutlaka “deve” ile irtibatini goriirsiiniiz. Zira ¢ol hayatinin devami de-
veye baglidir. Arap¢ada pek cok isimle anilan ve etrafinda bir siirii adet gelistirilen
deve ayn1 zamanda bedevinin kalkanidir. Siiti, eti, elbise i¢in yiinii, yakacak i¢in
tezegi ve son olarak hastalik halinde ilag olarak idrari ile bedevinin hayatidir. Bii-
tiin bu 6zellikleriyle deve, Arap edebiyatina da ge¢mistir. (Miquel, A., 1991, 5.36).
Deveden 6rneklerin yer aldig1 bilgiler “Semantik Analiz’de bize yardimci olan en
onemli ipuglaridir. (Gezgin, 2002, 5.66-70)

Bu goriisii dogrulamak i¢in ¢ok sayida misal verilebilir. Biz burada iki misalle
yetinecegiz: Mesela “et-Tefsiru’l-Mevdii‘i/Konulu Tefsir’in tarifinde, “Konu, s6z-
liik olarak bir seyi herhangi bir yere yerlestirmek demek olan “vad, Arapg¢a “Va-

Da-A” “a29”kokiinden gelir. Ister o seyi indirmek anlaminda olsun, isterse onu
bir yere atip orada sabitlestirmek olsun kelime iki anlam1 da igermektedir. Orne-

gin, suyun etrafindaki aci ve tuzlu otlardan otlayip hi¢ ayrilmayan deveye “33U

dx\o/Nakatun Vidiatun” denilmektedir. Bu anlam “Konulu Tefsir” kavraminda
da goriilmektedir. Ciinkii miifessir de ugrastig1 bir konun tefsirini bitirmeden,
Kur’anda gegen, konusuyla ilgili biitiin ayetleri incelemeden, ele aldig1 belirli bir
kavrami birakmaz?”

Bir diger misal de “el-Berake/S,J)” kelimesidir. “Be-Ra-Ke/4- ,-—” kokiin-
den gelen bu kelimenin asil anlami “devenin gogsii iizerine ¢okmesi ve orada
sabit kalmasidir.” Ayrica, gece, devenin gogsiinde biriken, sabahleyin sagilan bol
miktardaki siite “birke”, bol siit veren deveye de “berike” denir. Bu misallerden de
anlasilacag gibi, Kur'andaki kelimelerin dogru anlamlari aragtirilirken, miimkiin
oldugu kadar deveden drneklerini de tesbit etmenin liizumu ortadadir. Kelime-
lerin dogru anlamlarini tesbit etmede, 6nemli ipuglar1 veren deveden ornekleri
bulmakla birlikte bir miifessire diisen en 6nemli gorev,

“Kuranda gegen kelimelerin ilk olarak ortaya ¢iktiklar: sirada ve onlarn ilk okuyu-
cusu Hz. Peygamber (s.a.s.) ve Ashabirmn o kelimelerden ne anladiklarini da tesbit et-
mektir. Zira onlarin anladigi mand Islamiyet'in kasdettigi manddir” (Atay H., Trz., 5.20).

Dolayisiyla, biz de, “Hubb” kelimesinin semantik analizini yaparken, s6z ko-
nusu kelimenin, ¢6liin en 6nemli ulagim vasitasi olan “deve” ile bir baglantisinin
olup olmadigina dikkat edecegiz.

“—>/Habbe”: a) Sevgili ve sevimli olmak; durmak. b) Bugz'un ziddi, sevmek,
begenmek, ragbet etmek, asik olmak.

“\> /Habbe”: Arkadashig gelistirmek, arkadaghigina sahitlik etmek.
“_>I/Ehabbe”: “Sevmek, istemek, meyletmek” anlamina gelen bu kelimenin

“ism-i fail’i olan “l/el-muhabbu” kelimesini, Antere (6. M.614)’nin Mualla-
kasinda ve Divan'inda gegen bircok beyitte gormekteyiz. Oncelikle Muallaka’sin-
da gegen su beyti misal olarak verelim:
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AU S W ge 0pd b5 N Iyl
“(Ey Sevgili), sunu kesin bil ki, gonliimde yer ettin, aziz ve miikerrem bir sevgilim

oldun. Asla baska tiirlii diisiinme.” (Antere, trz.)

Bu beyitte gecen “el-muhabbu” kelimesi “sevgili” anlaminda kullanilmistir.
‘1" fiili, “¢,) ) >V denildigi zaman, “ekin tutmak” ve “tohuma kagmak;

“ pad) C>1” geklinde kullanildiginda ise, “Devenin, bir hastalik veya bir kiriklik
sebebiyle ¢okmiis oldugu yerden, iyilesinceye ya da éliinceye kadar kalkamay1p,
oldugu yere bagh olarak kalmas:” anlamina gelir. Bu anlami1 dogrular mahiyette,
su beyit delil olarak getirilmektedir:

b\b\;@\ﬁqﬁuﬁb&muwcﬁl}

“Kalkamayan kotii durumdaki bir deveye vurdugum gibi, ona kuru bir dal ile
vurdum.” (Muallakat, 1989).

Bu beyitte gegen “ L>I/ehabbd” kelimesi, “devenin, hastaliktan dolay: ¢ok-
miis oldugu yerden iyilesinceye veya oliinceye kadar kalkamamasi, o yerde kal-
mast” anlaminda kullanilmigtir.

“>/Habbebe”: “ }| —.> /Habbebe ild” seklinde kullanildig1 zaman, “bir
seyi sevdirmek” anlaminda kullanilir.

“_£ /Tehabbebe”: “ 1) £/ Tehabbebe ila” ile kullanildiginda, sevgi gostermek
ve bir seyi su ile doldurmak; devenin kanincaya kadar su igmesi anlamina gelir.

“\£ /Tehdbbe”: Birbirini sevmek.
“>iwl /Istehabbe”: Sevmek, sevimli bulmak, hoglanmak.

“L>/Habdbu”: Suyun iizerindeki kabarciklar; suyun ve kumun ¢ok oldugu
yer; ¢ig (bitkinin tizerindeki nem); riizgarin su tizerinde meydana getirdigi silsile
halindeki yollar gibi anlamlara gelir.

«¢> | &> |& > |Habbu, Habbe ve Hibbe”: Bugday ve arpa gibi tahillarin
tanesine ve tohumuna denir. “cJ&)| 4> /Habbetii’l-Kalb” ise, kalpte olan siyah

tanecik veya “dl &£ /Semeretii’l-Kalbtir. Miitercim Asim Efendi, “ A&l 4> /
Habbetii’l-Kalb” tabirini “Kalb Gozii” olarak terceme etmektedir.

“L2 Ol > o> ="/ “Hubb, Hibab, Hibbu, Hubab, Mehabbe”: “Ha-
Be-Be” kokiiniin bu tiirevlerinin hepsi “_/2%/bugz”un z1ddi olan “sevgi” anlami-
na gelir. “—>/hubb” kelimesi ayrica “devenin ¢oktiigii yerden ayaga kalkama-

masi, devamli o yere bagl olarak durmasr” anlamina da gelir.
Ayrica lizerine, iki kulplu su testisi konulan, ortasi delik, dort tahtadan meyda-

na gelmis oturaga’ da “—> /hubb” denir.

“=/Muhibb”: “Agir1 yorgunluk sebebiyle ¢oktiigii yerden baska bir yere gi-
demeyen yorgun deve” anlamina geldigi gibi, “seven kadin” anlami da vardir.
Hastalik nedeniyle ¢oktiigii yerden kimildayamiyan deve hakkinda su beyit delil
getirilmektedir:

SUls sy Al el o) )L 2 (3 93 O L
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“Cokmiis kalmis deve konusunda benim bir giinahim yok. Allahin emri gelmis
ve heldk olmusg (6lmiis)” (Hatib Tebrizi, 1985).

“\>\/Thbab”: Kiriklik veya hastalik nedeniyle hareket etmeye tikati kal-
mayarak ¢oktiigii yerden iyilesinceye veya dliinceye kadar bir yere gidemeyip
oldugu yerde kalan deveye denir. Devenin bir yere gidemeyip, oldugu yerde kal-
mas1 demek ayn1 zamanda oraya bagli hale gelmesi de demektir. Zira “Ha-Be-Be”
kokiinde birazdan gorecegimiz gibi “bagli olmak, baglanmak” anlami da vardur.
Bu anlami, daha belirgin olarak “hibb” kelimesinde goriiyoruz.

“—>/Hibb”: Kulaga takilan kiipeye denir. “—> /Hibb” kelimesinin kulaga ta-
kilan kiipe anlamini dogrulamak igin su beyit delil olarak getirilir:
D) oty A O w bl ad) cus
“Dilini uzatmus bir yilan, sirlari dinleyerek kiipe yerinde geceler.” (Muallakat,
1989).

Bu beyitten de anlagildig1 gibi “—=>/hibb” kiipe anlamina gelmektedir. Zira
kiipe de kulaga baglidir. Bir yere asilan gsey ayni zamanda oraya da baglidir. Dola-
yisiyla “Ha-Be-Be” kokiinde gordiigiimiiz “baglilik ve baglanmak” anlami burada
da vardir.

“L>/Hubab”: Yilan ve seytanin diger bir ismidir.

“> /Habebu”: Dislerin sira sira dizilisi ve suyun, kumlugun bol olmas: de-
mektir. Dislerin sira sira dizilisini ispat sadedinde Tarafe (6.564 M.)’nin su beyti
delil olarak getirilmektedir:

Al Lde o)l B S L (gl Eleiai 13l

“Giizel olarak dizilmis kum papatyalarimin (yapraklari) gibi, sira sira dizilmis

dislerini giildiigii zaman gosterir.” (Muallakat, 1989).

“w>/Habib”: Sevgili anlamina gelmektedir.

“—> /Hubbu”: Malik olmakla hoslanilan sevilen sey ve biiyiik su kiipii anla-
mina gelir.

“ Lo/ Istihbab™: Hayvanlarin iskembelerinde suyun uzun siire durmasi
nedeniyle susuzluga dayanmalarinin uzamasi ve dost edinmek anlamlarindadir.

“O - e /Ha-Be-Be” kokiiniin bu tiirevlerinden baska “sahabe ve tdbiiin
isimleri, Irak’ta, Nisaburda, Misirda, bulunan yer isimleri, kadin ve erkek isimleri,
ates bocegi ve buna benzer bocek isimleri” gibi, cok sayida tiirevleri de vardir.

“_>/Hubb” Kelimesi ve Diger Turevlerinin Semantik Tanimi

“Ha-Be-Be” kokii ve tiirevleriyle ilgili olarak yukarida elde ettigimiz verilerden
hareketle diyebiliriz ki, “Ha-Be-Be” kokiiniin esas anlami diger bir ifadeyle “ilk/
kok anlami”; “Bir seye baglanip, oradan hig bir yere ayrilmamak ve orada de-
vaml kalmak” demektir. Semantik analiz 15181nda tespit ettigimiz bu “ilk/kok
mdnd’nin, “Ha-Be-Be” kokiinden tiiremis diger tiirevlerinde de goriilmesi gere-
kir. Zira bu kokten tiireyen kelimeler, bahse konu ilk/kék anlam ihtiva edecek bir
tanima miisait iseler, tiireyen ile kok arasinda semantik bag var demektir. Dola-

yisiyla “Ha-Be-Be” kokiiniin tiirevlerinde de bu ilk/kok anlami gormemiz gerekir
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ki, simdi “Ha-Be-Be” kokiiniin diger tiirevlerinin, bu kok anlam ¢ergevesinde,
tanimlarini yapmaya caligalim:

HaBBe:  Cimlenmek suretiyle kok salarak, siirekli olarak topraga BAGLI

kalan, boylece canliligini koruyan tohum.

HaBeB:  Dislerin, dis kokleri vasitasiyla dis etleri ve cene kemigine BAGLI

olarak sira sira dizilisi.

HaBiB:  Kendisine BAGLANILANY/Sevgili

HiBB: Kulaga BAGLI olan kiipe

eHaBBe: 1) Tohumun kék salarak topraga BAGLANMASI.

2) Devenin hastalik nedeniyle ¢oktiigi mahalden, sthhat bulun-
caya veya iyilesemeyip dliinceye kadar o yere BAGLI kalmasi

MuHaBB: Kendisine BAGLANILAN/Sevgili

HuBB: 1) Dért tahtanin birbirine BAGLANMASI ile yapilan ve iizerine

kiip yerlestirilen oturak
2) Devenin ¢oktiigii yerden kalkamayip, o yere BAGLI olarak
durmasi, oradan ayrilamamasi.

Dikkat edilirse “Ha-Be-Be” kokiiniin hemen biitiin tiirevlerinde tespit ettigi-
miz “ilk/kok anlam” goriilmektedir. Dolayisiyla ilk/kok anlam ile “Ha-Be-Be” ko-
kiintin diger tiirevleri arasinda olmasi gereken “semantik bag” da vardir. Bu da,
yaptigimiz semantik tahlili te'yid eden en mithim gostergedir.

“HUBB” KELIMESININ SEMANTIK TANIMI

“Ha-Be-Be” kokiiniin yukarida tespit ettigimiz -(kiipe, tohum, tane, dislerin sirala-
nist, devenin ¢oktiigii yerden kalkamamast gibi)- somut anlamlarindan hareketle,

soyut anlama (baglilik, baglanma) dogru bir sira takip ederek, “—>/hubb” keli-
mesinin semantik tanimi su sekilde yapilabilir:

—->/Hubb: Bir seyin, ¢ok istenmek suretiyle ona baglanildig:1 ve bu bagh-
Iigin kalbde/goniilde yer ederek her tiirlii sart altinda devamli olarak kaldigy,
hig bir sekilde goniilden ¢ikmadig1 bir duygudur.” (Gezgin, 2010)

“Hubb”, dyle bir duygudur ki, tipki mecalsiz yorgun bir devenin, ¢coktiigii yer-
den bir yere gidemeyip, orada kalmas: gibi, sevenin kalbinden hig ayrilmaz. Se-
venin, sevgiliye olan sevgisi, tipki kulaga bagli kiipe ve kiip icinde duran su gibi
devamli olarak “kalb” de durur. Sevene canlilik, hayat bahseder. “Hubb”, seveni,
sevgiliye baglayan giiclii ve soyut bir bagdar.

Kur’anda gecen “Hubb” kelimesi, “Sevgi” kavraminin ni¢in Kur’an'daki anahtar ke-
limesidir?

Yukaridaki tanimda da gortldigi gibi “—>/hubb” kelimesi, “Ha-Be-Be”
kokiintin temel anlami olan “liizum ve sebat™ yani “baglanmak ve sebat etmek”
anlamini i¢ine almaktadir. Mevcut bir degerlendirmede, “hubb” kelimesinin sa-
dece “sehevi, nefsani bir baghlhk” anlamina geldigi savunulmaktadir (Scattolin,
G., 1997, 5.249). Halbuki “hubb” kelimesinin semantik taniminda da agik¢a go-

% X
“2)
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rildigi tizere, kelimede, “sehevi, nefsani bir baghlk’tan ziyade, “hayat, canlilik,
aktivite” bahseden ve seveni, sevgiliye goniil baglariyla baglayan, igerisinde ac1-
ma, sefkat, merhamet, dostluk, samimiyet, igtenlik, sevecenlik, sempati, empati/
duygudaslik gibi ulvi duygular bulunan bir baglilik s6z konusudur.

3«

Kelimenin kokiindeki “bir seye baglanmak” anlami “>-> - 9 /Ve-De-De’, “-7 -
¢/ Ra-Hi-Me’, “ 2-b-g [A-Ti-Fe), “d- J - #/Ha-Le-Le’, “2-J-V/E-Le-Fe” gibi
koklerde yoktur. Dolayisiyla bu koklerin tiirevlerinden “merhamet”, “atif”, “halil’,

“tilfet” vb. kelimelerle ifade edilen sevgi, “muhabbet’, “—>/hubb”, “muhib” keli-
meleriyle ifade edilen sevgiyi tam anlamiyla karsilamaktan uzaktirlar. Neticede,

Kuranda sevgi kavraminin merkezinde “—>/hubb” kelimesinin bulundugu soy-
lenebilir.

am oo

“Hubb” kelimesinin semantik analizi ve “sevgi’nin yine Kur’in'da gecen; “rahmet,
velayet, ahlak, riza, korku,” gibi kavramlarla iliskisi hakkinda genis bilgi icin Ali
Galip Gezgir’in “Kur’anda Sevgi” adli kitabini okuyunuz.

KUR’AN SiYAKINDA “—>/HUBB”

“—- & -z /Ha-Be-Be” kokiiniin tirevleri Kuranda 95 ayette gecmektedir. $imdi
bu tiirevleri anlamlarina gore ayri ayr1 inceleyelim.

Kur'anda”“<- < -C/Ha-Be-Be" Kokiiniin Tiirevleri

1.Tane, Tohum (>, 4i>)
“a,»-u.,»—c/Ha-Be—Be” kokii, 12 ayette de “4>/habbe (tane, tohum)” anlaminda

kullanilmigtir. Bu ayetlerden bazilarini misal vermeyi uygun buluyoruz: ) |
e Bl Al IS8 bl e ot B oS Bl s 3 byl 05y “Malla-
rint Allah yolunda verenlerin durumu yedi basak bitiren ve her basaginda yiiz tane
bulunan tek tanenin durumu gibidir..” (Bakara, 2/261).

e ST B Y b Yo by Yo oV bl (3 4N /<. Yerin karan-
liklarinda olan tane, yas ve kuru hicbir sey yoktur ki, bunlar apagik bir kitapta
olmasin.” (Enam, 6/59) ...ssdly | 3l Ao “Taneyi ve cekirdegi yar(ip filiz
¢tkar)an Allahtir..” (En'am, 6/95).

Dikkat edilirse, “tohum” ya da “tane” kelimesi Arap¢ada ve Kuranda *—-—-/

Ha-Be-Be” kokiiniin 4> veya 2 tiirevleriyle ifade edilmektedir. Bu kokiin esas
anlaminin “baglanmak, baglilik” manasina geldigi goz oniine alinirsa, tohum da
¢imlenme agamasindan sonra, topraga kokleriyle baglanmakta, topraktan aldig:
mineralleri bu kokler vasitasiyla bitkinin govdesine, dallarina, yapraklarina, ¢i-
ceklerine ve neticede meyveye ulastirmaktadir. Dolayisiyla tohum, bir bakima o
bitkinin varligini stirdiiren canli bir organizma olup, neticede o da topraga bag-
lanmaktadir.
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2. Sevgi, Muhabbet (&)
Bu anlamda Kur’anda sadece bir ayette “4s*/mahabbe” seklinde ge¢mekte-
dir: &= ‘_51-9 C:«a-ﬂj & A= e c,-gﬁ\j...“Gézﬁmﬁn oniinde yetistirilmen

icin senin iizerine benden bir sevgi koydum?” (Taha, 20/ 39)

3. Yeglemek, Tercih Etmek (Cw! [Comiun [Coniwl)

“—-—-r /Ha-Be-Be” kokiiniin bu anlamdaki tiirevleri Kuranda dort ayette

gecmektedir: Js SN gzl 01 Lo vﬁ\}ﬂj (..f;b,\\j.:bu:y ool o) Ll b
Ohlall (s 2ldgls (..gw V.i}o o9 O\ “Ey inananlar! Inkdrciligini inanmaya
yegleyen/tercih eden babalarinizi ve kardeslerinizi samimi dost edinmeyin. Kim on-
lart candan dost edinirse, iste onlar haksiz (zulmeden) kimselerdir.” (Tevbe, 9/23).

Bu ayette de Allah’a inangsizlik, Allah’a iman etmeye/ inanmaya tercih edilmis,
boylece inkara sartlanmak suretiyle bir baghlik meydana gelmistir.

3N e Ll sl Oty 2V “Onlar diinya hayatin dhirete yeglerler/
tercih ederler..” (Ibrahim, 14/3. Kifirlerin diinya hayatin1 dhiret tercih etmele-
riyle |s.>x) ilgili benzer bir ayet icin ayrica bakiniz; Nahl, 16/107)

Bu ayetin siyakina bakildiginda; geg¢ici diinya hayatini ebedi hayat ahirete ter-
cih edenlerin ve bu suretle diinyaya baglananlarin, inkéara sartlanan kafirler ol-

dugu gorillecektir... sl Jso onlllgomzals calyigh 558 Wy “Semad (ulusun)a
gelince onlara dogru yolu gostermistik, onlar korliigii dogru yolda olmaya yegledi-
ler/tercih ettiler...” (Fussilet, 41/17)

D S5 8 ) s ) 3l J& 7/ “(Hz Siileyman) ‘Ben, hayr/iyi (sey-
ler)in sevgisini Rabbimi anmay: (saglamalarindan dolay1) tercih ettim/yegledim’
dedi..” (Sad, 38/32).

Yukariya aldigimiz ayetleri topluca inceledigimiz zaman goriiriiz ki, “—-—-/
Ha-Be-Be” kokiiniin (> />tug />w)) tiirevlerinin gectigi yerlerde (Hz.
Silleyman’in tercihinden bahseden éyet hérig), inangsizlarin yanls tercihlerinden
bahsedilmekte, onlarin diinya hayatini ahirete, inang¢sizlig1 inanmaya ve korligii
ise dogru yola/hidayete yeglediklerini vurgulanmaktadir. S6z konusu yeglemenin
ya da tercihin altinda bir seyi digerine {istiin tutmak suretiyle, o iistiin tutulana
bir baglilik yatmaktadir. Dolayistyla bu bagliligin sonunun ise hi¢ de iyi olmadigs,
bahse konu 4yetlerin devaminda agik¢a beyan edilmektedir.

4, Sevgi, Tutku, Bir Seye Olan Baghlik (=)

"q—q—c /Ha-Be-Be” kokiiniin bu tiirevi, Kuranda sevgi kavraminin odak ke-
limesi olan “Hubb”tur. Bahse konu olan bu tiirev Kur’anda 9 yerde ge¢mektedir.
Sevgi kavraminin anahtar kelimesi olmasi nedeniyle “hubb” kelimesinin ge¢-
tigi ayetlerin hepsini burada toplu halde gormemizde fayda vardir:
B L d) Igial plly B O Bkt 111 B g3 pr dy o ) pn
“Insanlardan kimi, Allahtan baska esler tutar, Allah’t sever gibi onlar1 severler. Ina-
nanlar ise en ¢ok Allah severler..”( Bakara 2/165).
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B Gy alildly Jerdl g STl (lidly G AN (53 e e W
“...Sevdigi mali yakinlara, yetimlere, yoksullara, yolda kalmigslara, dilencilere ve

boyunduruk altinda olan(ozgiirliigiine kavusmaya ¢alisan)lara verdi..” (Bakara
21177).

& A ey 4 sl “Kadimlardan, ogullardan, ywgin yigin biriktirilmis altin ve
glimiisten, giizel cins/salma atlardan, davarlar ve ekinlerden gelen zevklere asiri

sevgi, baghlik/tutku, insanlara siislii gosterildi...” (Al-i Imran, 3/14).

L= Lgand U8 “.Onun sevgisi/tutkusu, yiireginin zarina islemis...” (Yasuf,
12/30).

e S5 o8 s > el 3 J& /(Hz Silleyman) ‘Ben, hayr/iyi (sey-
ler)in sevgisini Rabbimi anmay: (saglamalarindan dolay1) tercih ettim/yegledim’
dedi...” (Sad 38/32).

Py Lo LSKe 4 P foM\ Osanleyg /“Yoksula, yetime ve esire sevdik-
leri yemegi yedirirler..”(Insan, 76/8).

L L JW 052 o “Mali pek ok seviyorsunuz.” (Fecr, 89/20)

Aid A C A wls “Onun mala karst asirt derecede sevgisi vardir? (Adiyat,
100/8)

Biitiin bu ayetlerde “hubb” kelimesinin baglilik anlami belirgin bir sekilde
goriilmektedir. Insanin diinyanin gegici lezzet ve giizelliklerine, kadina, mala,
esyaya, yeme-igmeye bagliligi, tutkusu ayetlerde vurgulanmaktadir. Dolayisiyla
sevgi, sevilen seye baglanma ile kendini gosteren soyut bir kavramdir. “ ‘Hubb’
Kelimesinin Semantik Tamimi Isiginda Tefsir Denemesi” bashigi altinda bu ayetler
ve baglhlik anlami iizerinde genis olarak duracagimiz i¢in burada daha fazla ay-
rintrya girmiyoruz.

5. Sevmek/Baglanmak, Baghlik (c->'/ co> | £/ [ <)
“u,)-u,)—C/Ha—Be—Be” kokiintin “Uhibbu, Yuhibbu, Tuhibbu, Habbebe, Ahbebe”

(V] o/ E | £ ] ) gibi diger tiirevleri ise Arapc¢adaki siilasi, rubai,
humési bablara gore gecen fiillerdir. Bu fiiller “sevmek” seklinde olumlu halde

gectikleri gibi, “sevimemek” seklinde olumsuz formlarda da yer almaktadir. “—>/
Hubb” kelimesinin gegtigi dyetlerin 49 unda sevginin 6znesi Allahtir.

Meseld, nst] % db) O \sl9 “ . Lyilik yapin, dogrusu Allah iyilik yapan-
lari/giizel davrananlari sever.” (Bakara, 2/195; Al-i Imran, 3/134,148; Maide, 5/13,
93. ayetlerde ise “ nmst) % :M\j”§eklinde gecmektedir)

ol £ &0 “...Allah, miittakileri/kendisine karsi gelmekten sakinanlar
sever.” ( Al-i Imran, 3/76; Tevbe, 9/4, 7).

ol £ ﬁ&\j “...Allah sabredenleri sever.” (Al-i Imran, 3/146) ayetlerinde

oldugu gibi genellikle “..... & op ibaresiyle bitmekte ve Allah'in sevdigi fiiller
ile bu tiir davranista bulunanlar beyan edilmektedir.
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Yine, (nfikl gt Y &1 OV Allah hainleri sevmez.” (Enfil, 8/58).
ol Y & ol Allah simariklari sevmez.” (Kasas, 28/76).
optendl) 2y ‘&‘5 “... Allah, bozguncular: sevmez.” (Maide, 5/64) ayetlerinde

.....

ile bu davranislar1 yapanlar bildirilmektedir.

“Sevgi” ve “Allah Sevgisi” hakkinda yazilan baz1 makalelere ulagsmak icin http://ktp.
isam.org.tr/makaleilh/index.php. adresine bagvurunuz.

Kur’an’da Allah’in Sevdigi Fiiller ve Bu Fiilleri isleyenler
Kuranda “hubb” kelimesi, Allah'in sevdigi ve sevmedigi fiillerin beyan edildigi
ayetlerde sik¢a ge¢mektedir. §imdi bu fiillerden Allah'in sevdiklerini gorelim.

- lyilik yapanlar (Bakara, 2/195; Al-i Imran, 3/134, 148; Maide, 5/13,93),
muttakiler/ Allah’a kars1 gelmekten sakinanlar (Al-i Imran, 3/76; Tevbe,
9/4,7),

- Adil olanlar/muksitin (Maide, 5/42; Huctirat, 49/9; Miimtahine, 60/8),

- Allah’1/O’nu sevenler (Al-i Imran, 3/31; Maide, 5/54),

- Temizlenenler (Bakara, 2/222; Tevbe, 9/108. ayette arinmayi, temizlenme-
yi seven insanlardan da bahsedilmektedir),

- Tovbe edenler (Bakara, 2/222),

- Sabredenler (Al-i Imran, 3/146),

- Allah’a/O’na giivenenler (Al-i imran, 3/159),

- Allah’in yolunda savasanlardir. (Saff, 61/4).

Kuranda Allah'in Sevmedigi Fiiller ve Bu Fiilleri Yapanlar

Kur'anda Allah'in sevmedigi fiiller ve bu fiilleri yapanlar sunlardir:

- Nankor olan giinahkarlar, kéfirler/inkarcilar (Bakara, 2/276; Al-i Imran,
3/32; Hacc, 22/38; Rtim, 30/45),

- Haddi asanlar (Bakara, 2/190; Miide, 5/87; Araf, 7/55),

- Bozgunculuk ve bozguncular (Bakara, 2/205; Maide, 5/64; Kasas, 28/77),

- Zalimler (Al-i Imran, 3/57, 140; Stira, 42/40),

- Giinahkarlar (Bakara, 2/276; Nisa, 4/107),

- Hainler (Nisa, 4/107; Enfal, 8/58; Hac, 22/38 ),

- Kendini begenerek gosteris yapanlar, oviinenler, bobiirlenenler (Nisa,
4/36; Kasas, 28/76; Lokman, 31/18; Hadid, 57/23),

- Biiyiikliik taslayanlar (magrurlar) (Nahl, 16/23),

- fsraf edenler (Enam, 6/141; Araf, 7/31),

- Simaranlar (Kasas, 28/76),

- Kotii sozii agikca sdyleyenlerdir.( Nisa, 4/148)

“s,)-s,)-c/ Ha-Be-Be” kokiiniin “Uhibbu, Yuhibbu, Tuhibbu, Habbebe, Ahbebe”
gibi diger fiil tiirevlerinin gectigi dyetlerde, insanin fitri olarak diinyayi, diinyanin
giizelliklerini, hayri (Bakara, 2/216; Sad, 38/32; Kiyame, 75/20; Insan, 76/27); sa-
hip oldugu seyleri sevdigi (Bakara, 2/177; Al-i Imran, 3/92, 152; Tevbe, 9/23,24;
Fecr, 89/20) ve bunlara baglandig: zikredilmektedir. Insanin kadinlara, ogullara,
zenginlige (Al-i Imran, 3/14; Yasuf, 12/30), yiyecege (Insan, 76/8) baghliligini da

IE | INTERNET )
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vurgulayan yetlerin yanisira insanin dviilmeyi (Al-i Imran, 3/188) sevdigini be-
lirten ayetler de mevcuttur. Allah'in, Hz. Peygamber’in ashabina imani sevdirdigi
de agiklanmaktadir. (Hucurat, 49/7) Insanin sevdigi seylerden Allah icin harca-
madikga asla iyilige ulasamayacagi da vurgulanmaktadir. (Al-i Imran, 3/92).

Eger tabii sevgi, “iman” ile yonlendirilmisse o zaman insan; kiifrii (Tevbe,
9/23), korligt yani Allaha es oldugu iddia edilen sahte ilahlari, ortaklar: (Ba-
kara, 2/165; Fussilet, 41/17), giybeti (Huctrat, 49/12), iftiray1 sevmektedir (Nar,
24/19). Inang ve iman ile diizeltilmeyen bu tabii sevgi/bagllik; kendi kendine ha-
reket ettigi zaman, mevcut diinyaya, diinyanin bos-gecici esyasina, sehevi zevk ve
sefasina, hatta giinaha yonelmekte (Al-i imran, 3/14), ayrica insanin sevdigi sey-
lerin bazen kendi aleyhine (zararina) olabilecegi de Kur’anda beyan edilmektedir.
(Bakara, 2/216).

Biitiin bunlarin aksine Allah’a ve Rastl'iine inanan bir mi'min’in sevdigi seyler
baskadir. Mi'min, Allah’t (Al-i Imran, 3/31; Maide, 5/54; Bakara, 2/165), AllAl’in
affin1 (bagislamasini) (Nr, 24/22), zaferini (fethini) (Al-i Imran, 3/152; Saff,
61/13), temizlenmeyi (Tevbe, 9/108), arkadaslarin1 (Kasas, 28/56), go¢menleri
(muhacirleri) (Hasr, 59/9) sevdigi de zikredilmektedir. Kuranda, mié'minlerin,
miinafik olduklarimi1 bilemedikleri insanlar1 sevmelerine ragmen, miinafikla-
rin Kitab'n tiimiine inanan mi’'minleri sevmedikleri de vurgulanmaktadir. (Al-
i Imran, 3/119). Kendi yaptiklarina sevinen ve yapmadiklar1 seylerle oviilmeyi
seven kimselerin azaptan kurtulamayacaklar1 da Hz. Peygambere bildirilmekte
(Al-i Imran, 3/188) ve yine Hz. Peygamber’in sevdigi herhangi bir kimseyi dogru
yola eristiremeyecegi de ikaz edilmektedir. (Kasas, 28/56) Yahudi ve Hiristiyan-
larin kendilerinin Allah’in sevgilileri olduklarina dair iddialarina da Kuranda yer
verilmektedir. (Maide, 5/18).

Kur’anda Hz. Yakub'un, Hz. Ytsuf’u sevdiginden (Ytsuf, 12/8), Hz. Yasuf’un,
zina etmektense hapishaneyi tercih ettiginden (Ytisuf, 12/33) ve Hz. [brahim’in
batan yildizlar1 sevmemesinden de (Enam, 6/76) bahsedilmektedir. Hz. Salih’in
kavminin 6giit verenleri sevmediklerine de isaret edilmektedir. (Araf, 7/79).

Yukarida zikredilen biitiin bu 4yetlerde “—= /hubb”; “Bir kimsenin bir seyi
tercih etmesi (istemesi) veya o seye bagl olmast” anlaminda gegmektedir. Batrda
telif edilen psikoloji ile ilgili bilimsel eserlerde de sevgi anlamini ifade eden “love”
kelimesi aciklanirken, “attachment” kelimesiyle ifade edilmektedir. “Attach-
ment” kelimesinin Ingilizcede “baghlik, merbiitiyet, sevgi, ilgi, alaka” (Webster,
1981, s5.140) gibi anlamlarda kullanilmasi da gosteriyor ki, sevgi, goriinmez bir
goniil baginin adidir. Bu goniil bagi seveni ve sevileni birbirine baglayan, onlarin
stirekli, kalic1 beraberliklerini saglayan oldukea giiglii bir bagdur.

Bu bagin Arapgada bir bagka ifade edilisi daha vardir ki o da “% - - )/Ra-
Be-Ta” kokiiniin bir tiirevi olan “&a),/rdbita’dir. “aayl, /RAbita”, birinci ve ikinci
bablardan tiiretilen bir kelimedir. Cogulu “lz:\s, /Revabit™tir. “Iki seyi birbirine
baglayan ip, aldka, bag, vuslat, miinasebet, ilgi ve sevgi ile mensiibiyet, cesur ve da-
yanikli olmak” gibi anlamlara gelir. Goriiltiyor ki, rdbita kelimesinde “Ha-Be-Be”

kokiinde bulunan “baglilik, baglanmak” anlaminin yanisira, “sevgi ile mensiibiyet”
anlami da vardir.
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Demek ki tipk: “Ha-Be-Be” kokiindeki gibi “rdbita” da kalbin bir nesneye veya
herhangi bir seye sevgiyle baglanmasi s6z konusudur. Iste bu goniil bagi, sevgide
¢ok dnemlidir. Bir seyi ¢ok sevdigimizin gozle goriiliir ispat1 o seye baghligimizin
devamlilig1 ve kaliciligr ile saglanabilir. Siirekli olmayan sevgilerde bu goniil bag:
bulunmadiy i¢in gegici sevgilere, tam anlamiyla “sevgi” veya “muhabbet” diye-
miyoruz. Clinkii Hz. Peygamber, “Kisi sevdigiyle beraberdir.” [Buhari, Edeb, 96
(c.VII, s.112-113); Muslim, Birr, 165 (c.III, s.2034); Tirmizi, Ziithd, 50 (c.IV, s.595-
596), Daavat, 98 (c.V, s.545-546)] ve “Kisi dostunun dini iizeredir. O halde kimin-
le dostluk ettigine baksin.” [Tirmizi, Zithd, 45 (c.I1I, 5.589)] buyurmaktadir. Iste
bu sebepten rabita, sevgiyle stirdiiriilmelidir.

Netice itibariyle, “—>/hubb” kelimesi, bir seye baglilig1 ve o baglanilan seyde
sebati, devamliligy, kalicilig: ifade eden bir kelimedir. Tipki, bitkilerin devamlili-
gin1 saglayan tohum/habbe gibi, olusun 6zii, varligin ve hayatin varis noktasidur.
Goriiliyor ki, “Ha-Be-Be” kokii; icerisinde, disaridan bakildiginda bir anda gorii-
lemeyen derin anlamlar: gizlemektedir. Zaten miifessirin gorevi de, tipki okyanu-
sun derinliklerindeki, istiridyeler igerisinde gizlenen inci vb. kiymetli miicevher-
leri yerytiziine gikaran dalgiglar gibi, Kuran okyanusunun mana derinliklerinde
bulunan inci misali gizli ve degerli anlamlar1 ortaya ¢ikarmak; boylece Kur'an'in
daha iyi anlagilmasina yardimci olmaktir. (Gezgin, 2010).

“—>/HUBB” KELIMESINiN SEMANTIK TANIMI ISIGINDA
AYETLERE YAKLASIM

“Ha-Be-Be” kokiinde bulunan ve bizim de semantik analiz sonucunda ortaya koy-

%

un “baglanmak, bagli-
Iik” anlami ekseninde, Kur’anda gecen bazi ayetleri yorumlamaya ¢alisalim. Bu

dugumuz semantik tanimina uygun olarak, “—>/hubb

yorumlara gegmeden once belirtmeliyiz ki, “Ha-Be-Be” kokiinde bulunan “bagl-
lik” anlami, Kur’anda ii¢ ana baghik altinda toplanabilir. Bunlar sunlardir:
1. “Bir davaya bagli olmak” anlaminda “Hubb”.
2. “Bir seyden hoslanmak suretiyle ona tutku derecesinde baglanmak” anla-
minda “Hubb”.
3. “Tercih edilen, begenilen, benimsenen bir seye baglilik” anlaminda “Hubb”.
$imdi bu anlamlar gercevesinde tefsir denemesi yapmaya ¢alisalim.

1.”Bir Davaya Bagh Olmak” Anlaminda “<>/Hubb”
Bu anlam, su ayetler incelendiginde daha acik bir sekilde goriilecektir: v.«f ol B

(._igm (._qu@ b ("<“$" (39Sl A O | “De ki: Allah’ seviyorsaniz o halde
bana uyun ki, Allah da sizi sevsin ve giinahlarinizi bagislasin..” (Al-i Imran, 3/31).

W3 wgts g pst B SU Dsed and e oSio Wiy e sl il Ll L
Jab S5 L5V dagd 0% Ny B L 3 Opals 3 e Biel gl e
(le— Cw‘j ‘33\3 iy e R il “Ey inananlar! Sizden kim dininden donerse,
Allah, yakinda éyle bir toplum getirecek ki, (O) onlari sever, onlar da O'nu severler.
Inananlara karst algak goniillii, inkdra sartlananlara karsi onurlu ve siddetlidirler.

Allah yolunda cihad ederler, yerenin yermesinden korkmazlar. Bu Allah’in bir liitfu-
dur, onu diledigine verir. Allah’(in liitfu) genistir. (O) Alim/Bilendir” (Maide, 5/54).
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Dikkat edilirse her iki dyette de sadece s6zde kalan, bir takim fiillerle kendini gos-
termeyen sevgi ve baghhiga itibar edilmemektedir. Zira bir davaya bagliligini, o davay:
ya da kisiyi sevdigini soyleyen bir kimsenin bunu bilfiil yasayisiyla, uygulamalariyla
gostermesi, sevgisini/bagliligini ispat etmesi, bu sevgisinde ve davasinda samimi ol-
mast lazimdir. S6zden eyleme dokiilmeyen duygularin hi¢bir kiymeti yoktur.

Bu iki ayet, Kuran siyakinin, kisisel konusmalardan daha ¢ok, Allah ve insan
arasindaki karsilikli sevgiyi/baglilig1 ortaya koyar gibi gériiniiyor ise de, s6z konu-
su ayetler, dikkatli bir sekilde analiz edildiginde, durumun 6yle olmadig1 goriiliir.
Bahse konu éyetlerin siyaki, herhangi bir irtidat eylemine kars1 Allah ve O'nun
Peygamberinin davasina bagliliklarim ve sarsilmaz sadakatlerini gostermeye ve is-
bat etmeye ¢agirilan mir'minlerin i¢inde bulundugu cihad: igermektedir. Bu yiizden
“sevgi/hubb” kelimesi burada “bir kimsenin davasina bagh olmast” anlamindadir.
Ayni siyakta/baglamda Allah'in kullarina sevgisi, onlarin sadakatlerini kabulii ve on-
lara lutuf ve affin1 ihsan etmesi anlamina geldigi goriiliir. (Scattolin, G., 1997, 5.252).

Allah1 sevdigini ve Allaha bagliliklarini iddia edenlerin, bu baghiliklarini ispatla-
malarinin yolu, Allahin “Habib”i Hz. Peygambere kayitsiz sartsiz itaatten, “Habib’e
uymaktan, ittiba etmekten ge¢mektedir. Bu itaat ve ittiba olmalidir ki, Alldh da bu sev-
gi ve baghihigini ispatlamus kulunu sevsin, onu affetsin, nimet ve ihsanlarryla donatsin.

“Hubb” kelimesinin, “bir kimsenin davasina baglh olmasi” anlaminda gectigi
diger bir ayet sudur:

gk 3 09ty el rle e Ot eld e SNl I Bs i
dglb anki el B oy Aolax o8 Oy cgudil s 0959 159l L& 2l
O slal) o | “Daha onceden yurt edinmis ve goniillerine inanci yerlestirmis kim-
seler, kendilerine go¢ edip gelenleri severler; onlara verilenlerden iclerinde bir geke-
memezlik duymazlar, kendileri zorluk icinde bulunsalar bile, onlar: kendilerinden
onde tutarlar. Nefsinin cimriliginden korunabilmis kimseler, iste onlar kurtulusa
ulasanlardir” (Hasr, 59/9).

Dikkat edilirse, dyette Ensarin, Mekkeden gelen muhacirleri sevmelerinden
bahsedilmektedir. Bu sevgi, hicretten énce Hz. Peygambere Akabe biatlerinde
verdikleri s6ziin ve bu soze sadékatlerinin, neticede bu ddavdya baglhlhiliklarinin
bir gostergesidir. Zira Hz. Peygamber’i sevmek, O’na baglanmak ancak Allah
El¢isinin davasina, o kudsi davaya hizmete ve bu davaya mallariyla, canlariyla
bas koymus mubhacirleri sevmekle miimkiindiir. Ciinkii Muhacirler, bu davaya
sadakatlerini ve bagliliklarini, cok sevdikleri memleketlerini, mallarini, miilkle-
rini seve seve terk etmekle, Hz. Peygamber’in yaninda bulunmak ve O’na kayit-
siz sartsiz destek olmakla ispatlamigslardir. Tevhid akidesinden sapmis insanla-
rin, yeniden Tevhide ¢agrilmasi gibi, zor, ¢etin ve ulvi bir davaya baghiliklarini,
sadékatlarini ispatlama sirasi Ensar’a gelmistir. Iste yukaridaki 4yette Ensar'in bu
davaya ne 6lgiide bagli ve sézlerinde ne derecede sadik olduklar1 6vgiiyle beyan
edilmektedir. Diger bir ifadeyle, basta Hz. Peygamber olmak iizere, hicret eden o
sadiklar: gerek zengin ve gerek fakir sevdikleri, bu yolla sadékatlerini, baglilikla-
rini1 ibraz ettikleri de belirtilmektedir. (Elmalili, 1979, ¢.VII, 5.4843).

Nitekim Kuran bitiinligiinde, baglhliliklarini/sevgilerini ispatlayan hakiki
mi’'minlerin 6viildiigli, mi'min erkek ve mi'min kadinlarin birbirlerinin dostu ve
yardimcilari olduklari, bu nedenle Allah'in onlar1 genis rahmetine/engin sevgisine
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mazhar kilacag: (Tevbe, 9/71); Allah yolunda miicahede edenlere, O'nun yolunda
oldiiren ve oldiiriilenlere, kendi canlar1 karsiliginda cennetin verilecegi (Tevbe,
9/111); hakiki mi‘minlerin, inkarcilara kars1 siddetli, kendi aralarinda ise sefkatli/
merhametli olduklari, boyle kimselerin bagislanacagi ve bityiik bir miikafatla mu-
kabele edilecegine (Fetih, 48/29) dair mesajlarin bulundugu goriilecektir.

Gergekte “—>/hubb” kelimesinin semantik taniminda “bir seye baglanip,
oradan hig bir yere ayrilmamak” kok anlaminin bulundugu g6z 6niine alindigin-
da, yukaridaki ayetlerde de kelimenin bu anlami daha agik bir sekilde goriilmek-
tedir. Dolayisiyla Allah’a ve Peygamberinin davasina sonuna kadar sadik kalma-

nin ve baglhiligin, bu davadan ayrilmamanin Kurandaki diger ad1 “—>/hubb’dur.

2. “Bir Seyden Hoslanmak Suretiyle Ona Tutku Derecesinde

Baglanmak” Anlaminda “<>/Hubb”

“Hubb” kelimesinin semantik taniminin, “hubb”™un Kur’an siyakindaki anlami-
n1 dogru bir sekilde yansittigini su ayetlerde de gormek miimkiindir. Zira bu
ayetlerde “hubb” kelimesinin, “bir seyden hoslanmak, zevk almak, benimse-
mek, lezzet almak suretiyle baghlik” anlami da belirgin bir sekilde goriilmek-

tedir. Mesela su ayette bu tiir bir “baghlik” anlami oldukga agiktir:c> sl -5
el dagul) g azdlly Cadll e 3 buallpblally cudly cld) e lsed)
P e os 433\3 RV RIVER gl W3 L& Ale “Kadinlardan, ogullardan, yigin
yigin biriktirilmis altin ve giimiisten, giizel cins/salma atlardan, davarlar ve ekin-
lerden gelen zevklere asir1 baglilik, insanlara siislii gosterildi. Bunlar, sadece diinya
hayatinin gecimidir. Asil varilacak giizel yer Allahin katindadir.” (Al-i Imran, 3/14)

Insanin fitratinda 6zellikle kadinlara, bineklere, evladlara, diinyevi olan altin,
glimiis vb. seylere bir bagka ifade ile insanin konfor ve liiks i¢inde yasamasini, ra-
hat ve huzirunu saglayan her seye “baglilik” vardir. Bu baghlik 6yle bir seviyededir
ki, baglanilan bahse konu seylere hi¢ 6lmeyecekmis gibi baglanmak, onlar1 birak-
mamak s6z konusudur. Ayrica baglanilan seyler insanin elinden bir daha hi¢ geri
alinmayacakmis gibi baglanmak, hatta onlara agir1 diigkiinliik derecesinde bir bagli-

lik goriilmektedir. Binaenaleyh, s6z konusu ayette “hubb” kelimesi, “<lsg-idl >
seklinde kullanilmustir. Dikkat edilirse, bu ayette siralanan seyler hep gegici, maddi,
diinyevi zevk ve lezzetlerdir. Kur'anda, insanin fitratinda bulunan ve gegici, fani
zevklere baghhigin; tutku ve diiskiinliik boyutuna ulagsmasi tasvip edilmemekte, in-
sanin bu nimetlerden hoglanmakla birlikte, bunlarin gegici zevkler oldugu, nihayet
gliniin birinde ister istemez bu baglanilan seylerden ayrilma zamaninin gelecegi,
dolaysiyla esas baglanilmasi, gerekenin Allah'in katinda bulundugu vurgulanmakta
ve bu ayetin devaminda esas baglanilmasi gerekenlerin ve daha iyilerin ne oldugu

su sekilde beyan edilmektedir:olor o) Ais 1545 ol .V.QS o AF V‘g‘“ 3 8
Sl e dily B e Olsyg 3glae Zlaly bl BV Lgsd e (54 “De
ki: ‘Size o (ihtirasla baglandiginiz diinyevi zevkler)den daha hayirli olan seyleri haber
vereyim mi?” Allaha karsi sorumluluk bilinci duyanlar icin Rableri katinda, mesken

olarak iginden irmaklar akan, i¢lerinde temelli kalacaklar: cennetler, tertemiz esler ve
Allahin rizasi vardir. Allah, kullarim gériir.” (Al-i Imran, 3/15)
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S6z konusu iki ayetten anlagilacag gibi, baglanilmasi gerekenler gecici lezzetler
degil, ebedi olanlardir. Neticede ayette gecen “hubb” kelimesi “baglanmak ve bagla-
nilan seylerden ayrilmamak, uzaklasmamak” anlamina gelmektedir ve “hubb” keli-
mesinin bu anlami semantik analiz sonucunda elde edilmistir. “Hubb” kelimesinin
semantik analizi yapilmadan, telif edilen Tiirkge meéallerde bu kelime, sadece “sevgi,
diiskiinliik, asir1 diiskiinliik” seklinde Tiirkge'ye gevrilmekte, kelimenin kokiinde bu-
lunan ve bizim de semantik bag ya da kok anlam dedigimiz; “bagllik” anlami ve
bu anlamin vurgusu yeterince yapilmamaktadir. Ayni sekilde geleneksel tefsirlere
baktigimizda, bu kelimenin kokiinde bulunan “baghlik, baglanmak” anlamindan
daha ¢ok, “temayiil, egilim, yonelme” anlam tizerinde durulmus, yapilan yorumlar
daha ¢ok bu “meyl/egilim” manasinda odaklanmustir. (Gezgin, 2010).

“Hubb”un, “bir seyden hoslanmak suretiyle ona tutku derecesinde baglan-

mak” anlami, Kur'anda su ayette de gérﬁlmektedir:r-ﬁ oS sag JLdll r-i-;lﬁ s

w5l oda dily ST 5 amg il 15 O) sy oS o g s 18T OV e g
Osodai Y/ “Hosunuza gitmese de savas size farz kilindi. Bazen hoslanmadiginiz sey
sizin iyiliginize ve bagl oldugunuz/sevdiginiz bir sey de sizin kotiiliigiiniize olabilir.
Allah bilir, siz bilmezsiniz.” (Bakara, 2/216).

Ayette, insanin psikolojik agidan iki zelligi dile getirilmektedir. Bunlardan
birincisi, insanin kendine zarar verecek veya menfaati aleyhine herhangi bir seyi
istememesi, ondan uzaklagmasi, boyle bir durum karsisinda o seyden nefret et-

mesi, o zararli seyden hoglanmamasi anlamina gelen “s .S /kerh” ile bunun tam
z1dd1 olan, diger bir duygusundan yani “bir seyi ¢ok istemekten ve begenmekden
dolayz, o seye baglanmak, ondan zihnen ve bedenen ayrilmamak” anlamini ifade
eden “hubb’dan bahsedilmektedir.

Goriiliiyor ki, insanin bu diinyada sevdigi/baglandigi seyler genellikle, keyfini
kagirmayan, rahat bir hayat siirmesini saglayan hususlardir. Diger bir ifadeyle,
insanin yapmaktan hoslandig, keyf aldig, rahatladig: seylerdir. Halbuki bu diin-
yada bazi fiiller vardir ki, dis goriiniisii itibariyle insanin keyfini kagiracak seyler
de olsalar, esasinda bu tiir fiiller, netice itibariyle ya da i¢ goriiniimleri agisindan
insanin obiir alemde yiiksek derecelere ulagsmasini saglayan fiillerdir. Mesela bu
fiillerden birisi; belkide en 6nemlisi, insanin kendi canini seve seve Allah yolunda
feda edebilmesi, sehid olmasidir. Allah yolunda 6lmek/6lebilmek sehadet merte-
besine ulagabilmek, sanildig1 kadar kolay degildir. Nefs i¢in bu ¢ok zordur. Oliim
aninda hissedilecek 1stiraptan veya 6liimiin, ancak olen kisi tarafindan tecriibe
edilebilmesi nedeniyle, 6liim; insan1 daima korkutan bir durumdur. Oliimiin dis
goriinii itibariyle de korkung pek ¢ok yan1 vardir. Oliim, insanin keyfini kagiran
ve onun hig istemedigi bir olgudur. Bu nedenledir ki Hz. Peygamber, agzin tadin1
kagiran, lezzetleri gideren 6limi sik sik anmamizi salik vermektedir. [Tirmizi,
Zuhd, 4 (c.IV, 5.553, hadis n0:2307)]. Genellikle diinyada isleri yolunda giden in-
sanlar -istisnalar1 olmakla birlikte- 6liimii hi¢ arzulamadiklari i¢in, bu olguyu dai-
ma g6z ard1 ederler. Gazzalinin de belirttigi gibi, insan; yasamay1 ve kendi varligi-
nin bekasini, devamliligini ister. Olimden ve 6ldiirilmekten nefret eder. Oliimii
ve mutlak yoklugu, higligi sevmez. Megerki hayatta bulunan dehsetli bir elemden,
tizintii ve stkintidan dolay1 sevmis olsun. (Gazzali, Trz., c.IV, 5.289).
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Iste bundan dolayidir ki, yukarida metnini ve meélini verdigimiz ayette, insa-
nin hosuna gitmeyen, sevmedigi ya da baglanmak istemedigi savas; savasin sonu-
cunda muhtemel 6liim olgusuna vurgu yapilmaktadir. Bahse konu ayete gore, ge-
¢ici alemin begenilen, hosa giden ya da hig elden ¢ikmayacakmais gibi baglanilan,
zevk-ii sefast siiriilen her seyi gecicidir. Insan igin gercek ve ebedi seyler ise Allah
katindadir. Zira insan, hoslandi8y, sevdigi/baglandig: herhangi bir seyin, kendisi
hakkinda iyi/hayirli ya da kotii/serli olacagini 6nceden bilemez. Bunu en iyi bi-
len Allah’tir. O nedenledir ki, Kurtubinin naklettigi rivayette de, cennetin insanin
cehennemin ise tam aksine, insanin kolayca yapabildigi, nefsani arzularina, key-
fine hos gelen seylerle yani sehevatla sarildig: bildirilmektedir. (Kurtubi, 1965).

Su halde sevgi, nasil insan1 sevdigi objeye baglayan bir duygu ise, sevmemek,
hoslanmamak, tiksinmek, igrenmek de sevilmeyen objeden uzaklasilmasina, ara-
daki baglarin koparilmasina yol agan bir ruh halidir. Dolayisiyla “Hubb” kelime-
sinin semantik taniminda ortaya ¢ikan “baghilik, baglanmak” anlami, yukarida
tefsir denemesi yapmaya calistigimiz ayetlerde, “bir seyden hoslanmak suretiyle
ona tutku derecesinde baglanmak” seklinde goriilmektedir.

3.“Tercih Edilen, Begenilen, Benimsenen Bir Seye Baglilik”
Anlaminda “<>/Hubb”

“—> /Hubb” kelimesi, Kuranda “bir seyi digerine tercih etmek” anlaminda,
“C>i\/istehabbe” seklinde gegmektedir. (Ibrahim, 14/3; Nahl, 16/107; Fus-
silet, 41/17) Mesela su ayette bu anlami gérmek miimkiindiir:/swel -p ) Ll b

WS wben ey 0N Jo AU sl OF elg) (SSltly oSELI lpdossY
RUPSNUES] 2 A9 /“Ey Inananlar! Inkarciligini inanmaya tercih eden babalarimizi
ve kardeslerinizi samimi dost edinmeyin. Kim onlari candan dost edinirse, iste onlar
zdlimlerdir.” (Tevbe, 9/23)

Bu ayette, inkarciligi benimseyerek, inkar etmeyi tercih etmek suretiyle ona
baglanan bdylece, iman etmeyi tercih etmeyen insanlarin dost edinilmemesi em-
redilmektedir. Burada insanin 6niinde iki se¢enek vardir. Ya inanacaktir ya da
inkar edecektir. Kimi insan, inkara sartlanarak onu benimser ve onun yapistig1 bir
kulp olur. Kimi de inanmay1 benimser, tercih eder ve imanina baglanir ona sadik
kalir. Nitekim Kurdnda insana yolun gosterildigi, dileyenin siikredecegi dileyenin
de nankérliik edecegi (Insan, 76/3) belirtilerek, bu se¢imin insana verildigi ima
edilmektedir. Dolayisiyla, insanin kendi hiir iradesiyle benimsedigi, baglandig:
ya da tercih ettigi sey bazen onu saptirabilir. Yukarida naklettigimiz ayette, insana
bu tercih/baglanma hatas: hatirlatilmakta, inkarciligi, imana tercih edenlerin en
yakini; baba ve kardes dahi olsa, onlarin dost edinilmemesi uyarist yapilmakta-
dir. Bu ayetin hemen akabinde gelen éyette ise insanin yapisinda bulunan ana,
baba, kardes, es, evlat, hisim ve akrabaya olan baglilig1 ile ter dokiilerek kazanilan
mallara, kesada ugramasindan endise edilen ticarete, hosa giden malikaneler/ko-
naklara bagliligin/sevginin; Allah ve Elcisine bagliga/sevgiye, Allah yolunda ci-
had etmeye tercih edilmesi durumunda, Allah'in emrini getirinceye kadar ne gibi
seylerin basa geleceginin gozetlenmesi uyarisinda bulunulmakta (Tevbe, 9/24),
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bdylece esas benimsenmesi veya baglanilmasi ya da sevilmesi gerekenlerin Allah
ve Rastl'ii ile Allah yolunda cihad oldugu vurgulanmaktadir.

Kuranda kafirlerin diinya hayatini ahirete tercih ettikleri bir baska ifadeyle
diinyaya baglanmay1 benimsedikleri (Ibrahim, 14/3; Nahl, 16/107); Semad kav-
minin kendilerine yol goésterilmesine ragmen onlarin korliigi, hidayete/dogru
yolu bulmaya tercih ettikleri (Fussilet, 41/17), bir bagka deyisle korliige bagh kal-
may1 yani inanmamayt, karanliklari iginde kalmay1 benimsedikleri ifade edilirken

de hep “—>V/istehabbe” fiili kullanilmistir.

“Hubb” kelimesinin ilk/kok anlami, Kur’an siyakinda gecen diger “Hubb” kelimesi
ve tiirevlerinin anlamlari ile 6rtiismekte midir? Ni¢in?

Su halde bu fiilin kokiinde bulunan “baglanmak, bagl olmak” anlami Kuran
siydkinda; yukarida {i¢ ayr1 anlam halinde aktardigimiz sekilde goriilmektedir.
Burada yanlis anlamalara meydan vermemek igin bir kez daha vurgulamaliyiz ki

“—> /hubb” kelimesi ve diger tiirevlerinde goriilen “bagllik ve baglanma” anla-
mi1, somut bir baglanmadan daha ¢ok, gozle goriilmeyen, soyut, manevi bir goniil
bagwyla baglanmaktir. Kuran, gozle goriilmeyen ama insanin gonliinde hissettigi

v

manevi baglanmaya “—> /hubb” adini1 vermistir. Bu baghlik, ya da “goniil bagr’,
pozitif olabilecegi gibi negatif de olabilir. Kuran'a gore pozitif olarak baglanilmasi/
sevilmesi gerekenler sunlardir: Alldh, Hz. Peygamber, ebedi hayat, Allah yolunda
cihattir. Kuranda, negatif anlamda baglilik gosterilen seylere gereginden fazla iti-
bar edilmemesinin de alt1 ¢izilmektedir. Ayrica diinya, mal, gocuk, kadin, binek, ev
gibi gegici ve fani, sonlu seylere baglanilmamasi da siirekli olarak hatirlatilmaktadur.
Tipki Hz. Ytsuf un hapiste kalmayz, kadinlarin kendisine teklif ettikleri seye tercih
etmesi (Ytisuf, 12/33) gibi, insanin da nefsine hos gelen, gecici, siifli arzulardan; zevk
ve lezzetlerden ziyade, ulvi, ebedi, yiiksek mertebeleri bulunan makamlara rithen,
kalben ve goniilden baglanmasi, onlar1 tercih etmesi gerektigi de imé edilmektedir.

KUR’AN’DA “SEVGI”NiN DIGER KAVRAMLARLA iLiSKisi
Kuranda dogrudan “sevgi, sevmek, sevilmek” gibi anlamlar tasimasa da verdigi
mesajlar agisindan “rahmet’, “veldyet”, “riza” gibi kelimelerin “sevgi” kavramiyla
dolayl irtibatlar1 vardir. Esasen Kurandaki “rahmet” kavramy; ahlaki sevginin en
ideal seklidir. lahi muhabbet Rahmet'in aynisidir. Rahmet ve merhamet, esasinda
sevginin fiili tezahiirlerindendir. Zira bir yerde sevgi varsa, orada rahmet ve merha-
met vardir. Kuranda, sevginin meydana gelebilmesi i¢in baslangi¢ asamasi velayete/
dostluga da 6nemli bir yer verilmektedir. Dostluk ve sevgi birbirleriyle i¢li disli iki
kavramdir. Sevginin bulundugu yerde dostluklar da vardir. (Gezgin, 2010).

“Sevgi” kavramini Kuran biitiinligiinde inceledigimiz zaman, Allah’in raz1 ve
hosnut oldugu; sevdigi ve sevmedigi fiiller; Allah ile insan arasinda, Rabb-Abd
iliskisi de diyebilecegimiz ve genellikle ahlaki ve psikolojik agilardan degerlendi-
rilebilecek hususlara 6ncelik verilmesi seklindedir. Zira Kuranda Allah'in sevdigi;
“iyilik yapmak”, “Allaha bilingli bir sayg1 duymak”, “adil olmak”, “Allahr sevmek”,
“temiz olmak”, “tovbe etmek”, “sabretmek”, “Alldha giivenmek” gibi fiiller, bireyin
kendi ruhsal yasantisini saglikli kilan ve toplum diizeninin saglanmasinda 6nemli
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islevi bulunan ve insanin yasadig: siire igerisinde, bir 6miir boyu uygulamasi gere-

mektedir. Allah'in sevmedigi fiillerden 6zellikle “bozgunculuk yapmak”, “gosteris
yapmak”, “israf etmek”, “biiyiikliik taslamak”, “kotii soz soylemek” “ihanet etmek”
gibi fiiller, evrensel ahlak ilkeleri acisindan da tasvip edilmeyen ve sevilmeyen
davranis bi¢imleridir. Kur'anda bu fiillerin Allah tarafindan sevilmediginin bildi-
rilmesi de gosteriyor ki, toplumun diizeninin saglanmasinda temel ahlak umdele-
ri de diyebilecegimiz bu esaslarin ihlal edilmemesi gerekmektedir.

Kur’anda, Allah ve kul arasindaki karsilikli razi olma hali (=hognutluk), sevgi-
nin gostergelerinden birisidir. Zira riza, biitiin arzu ve isteklerin sonu ve zevklerin
en Ustiintidir.

Sevgi ve korkunun birlikte diisiintilmesi, iki ziddin bir arada diisiiniilmesi de-
mek degildir. Kuran-1 Kerimde, hem “sevgi” hem de “korku’nun ifrat derecesi
onaylanmamaktadir. Her iki duyguyu da dengeli bir sekilde algilamak gerekir.
Kuranda “takva’, “sevgi” ile “korku” gibi iki asir1 duygunun arasinda tam merke-
zindedir. Dolayisiyla “takvd’da; “sevgi” ve “korku”nun birlesmesinden dogan bir
saygt s6z konusudur. Bu 6zelliginden dolay1 “takva”; “sevgi” ve “korku”nun cift
yonlii roliinii oynamakta, ayn1 zamanda hem hareket ettiricilik, hem de frenleyi-
cilik gorevini yapmaktadir.

Kur’anda zikredilen sevgi nesneleri psikolojik agidan genis bir yelpazede yer
almaktadir Kur'an, insanin kendini sevme, fayda veren seylere meyletme, zarar ve
kotiiliik doguran seylerden ise kacinma ile ilgili duygusunu, dogal bir duygu ola-
rak nitelemektedir. Kur’anda insanin mal sevgisinin zikredilmesi de esas itibariyle
kisinin kendisini sevmesinin bir uzantisidir.

Kuranda, ¢ocuk sevgisinin tabii bir duygu oldugu vurgulanmakta ve “hubb”
kelimesi veya sinonimleri kullanilmadan, insanin fitratinda bulunan “cocuk sevgi-
si” ve onun tezahiirleri ima edilmektedir. Ayrica insanin mayasinda bulunan diin-
ya ve onun gegici glizellikleri ile kars1 cinse duydugu sevgi ve diiskiinlik Kuranda
vurgulanmistir. S6z konusu objelerin goniillerdeki sevgisini dengede tutmak
esastir. Zira bir gseyin goniilden ¢ikarilmasi, ona ragbet ve bagliligin terkedilmesi
yeterli degildir. Terkedilenin, vazgecilenin yerine daha yiice (ilahi) bir sevgi ve
ragbetin konulmasi 6nemlidir. (Gezgin, 2010).

Kuran-1 Kerimde 6nemle vurgulanan ve diger sevgi objelerinin 6tesinde ay-
ricalikli sevgi; Allah ve Peygamber sevgisidir. Ozellikle mi'minlerin, her seyden
daha ¢ok Allah1 ve Elgisini sevmeleri gerekmektedir. Ancak bu sevgide dikkat
edilmesi gereken en 6nemli husus, Hz. Peygamber’i Allah’ sever gibi degil, Alldh
icin sevmektir. Aksi takdirde, Allah’in el¢isini, el¢ilik konumundan ilahlik merte-
besine ¢ikarmak s6z konusudur. Bu da Kur'anda en biiyiik zuliim olarak nitelenen
sirktir. Halbuki Kur’an, zedelenen tevhid akidesini yeniden asli hiiviyetine kavus-
turmak tizere gonderilmis bir kitaptir.

Netice itibariyle diyebiliriz ki, “sevgi”, Kuran'in 6nemli anahtar ve soyut kav-
ramlarindan biridir. Insanin agzindan bir anda ¢ikan “sevgi ve sevmek” gibi keli-
melerle ifade edilmek istenen sey; sevilen objelere ger¢ek anlamda, samimi, sii-
rekli, kalic1 ve goniilden baghliktir. Bu stirekli ve kalict manevi soyut bagliligin

Kurandaki ifadesi ise “hubb” tur. (Gezgin, 2010).
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Ozet

Sevgi, yasanarak hayata aktarilan ve kalbin dinamik-
lerinden bir ruh halidir. Sevgi, duygunun, heyecan ve
hazzin bir tiirtidiir. Sevgi; bir seye nefsin meyletmesi-
dir. Sevgi, pasif bir duygu degil, bir etkinliktir.

“Hubb”: Bir seyin, ¢ok istenmek suretiyle ona bagla-
nildig1 ve bu baglhiligin kalbde/goniilde yer ederek her
tirlii sart altinda devamli olarak kaldigy, hig bir gekilde
goniilden ¢tkmadig1 bir duygudur.

Kuran siyaki/baglaminda “Hubb” kelimesi ti¢ fark-
Ii anlamda gegmektedir: -“Bir davéya bagl olmak”
anlaminda “hubb”, -“Bir seyden hoslanmak suretiyle
ona tutku derecesinde baglanmak” anlaminda “hubb’,
-“Tercih edilen, begenilen, benimsenen bir seye bagli-
lik” anlaminda “hubb”

Kuran'a gdre [lahi muhabbet, Rahmet'in aynisidir.
Kuranda, sevginin meydana gelebilmesi icin baslangi¢
agamasi olan veldyet/dostluk ile sevgi birbirleriyle icli
dish iki kavramdir. Kurdnda var olan sevgi-ahlak ilis-
kisi de, Allah’in raz1 ve hognut oldugu; sevdigi ve sev-
acilardan degerlendirilebilecek hususlara 6ncelik veril-
mesi seklindedir.

Kuranda, Allah ve kul arasindaki karsilikli razi olma
hali/hosnutluk, sevginin gostergelerinden birisidir.
Ziré r1z4, bitiin arzu ve isteklerin sonu ve zevklerin en
tstiintidiir. Sevgi ve korkunun birlikte diistintilmesi, iki
z1ddin bir arada diisiiniilmesi demek degildir. Kur'an-1
Kerimde, hem “sevgi” hem de “korku’nun ifrat derece-
si onaylanmamaktadir. Her iki duyguyu da dengeli bir
sekilde algilamak gerekir.
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Kendimizi Sinayalim

1. Asagidakilerden hangisi, Kuranda “Sevgi’yi ifade
eden kelimelerden biri degildir?

a. Alaka
b. Sababe
c. Garim
d. Ask

e. Heva

2. “Sevgi” kavramu ile ilgili asagidaki ifadelerden han-
gisi yanligtir?
a. Sevgi emek ister.
Sevgi, almak degil vermektir.
Sevgi, kolay tanimlanan bir kavramdir.
Sevgi, hazzin bir tiridir.
Sevgi, bir etkinliktir.

o a0 T

3. Asagidakilerden hangisi “Hubb” kelimesinin Kuran
siyaki/baglamindaki anlamlarindan biri degildir?
a. Tercih etmek

b. Bir davaya bagli olmak
c. Baglanmak

d. Sevmek

e. Agik olmak

4. Asagidakilerden hangisinin Kuranda sevgi kavra-

muyla iligkisi yoktur?
a. Velayet
b. Mutraf
c. Riza
d. Ahlak
e. Korku

5. Asagidakilerden hangisi “Hubb” kelimesinin Kuranda
gecen anlamlarindan biri degildir?

a.

o a0 o

Tane
Sevgi
Tutku
Tercih
Goniil
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Kendimizi Sinayalim Yanit Anahtari

1.d  Yamtiniz dogru degilse, “Kuranda ‘Hubb’ Keli-

mesinin Semantik Analizi” konusunu yeniden

okuyunuz.

2.¢  Yamtimiz dogru degilse, “Sevgi Nedir?” konu-
sunu yeniden okuyunuz.

3.e  Yanitiniz dogru degilse, “Kuran Siyakinda

Hubb” konusunu yeniden okuyunuz.

Yanitiniz dogru degilse, “Kur’anda ‘Sevginin

Diger Kavramlarla Iligkisi” konusunu yeniden

okuyunuz.

5.e  Yanitiniz dogru degilse, “Kuranda Hubb Ke-
limesinin Diger Tiirevleri” konusunu yeniden
okuyunuz.

Sira Sizde Yanit Anahtari

Sira Sizde 1

Sevginin tanimini yapmak olduk¢a zordur. Ciinkii
soyut ve stibjektif bir kavram olmasindan dolayi, her
bireyin kendi algisina gore sevgi tanimi vardir. Dola-
yistyla tizerinde ittifak edilen bir sevgi tanimindan s6z
edilemez.

Sira Sizde 2

Ciinkit Kuranda sevgi anlami tagryan “alaka’, “garam’,
“sabébe’, “hullet”, “heva’, “segaf”, “vudd” gibi kelimeler,
“hubb” kelimesine gore daha az ge¢mekte, sevgiyi ifade
etmek iizere “hubb” kelimesi ve tiirevleri digerlerine
gore daha fazla tercih edilmektedir. Mesela giinimiiz-
de de sik¢a kullandigimiz “Muhabbet” kelimesi, “hubb”
kelimesinin bir tiirevidir. Arapcada da diger sevgi ke-
limelerine nispetle “hubb” ve tiirevleri daha ¢ok kulla-

nilmaktadir.

Sira Sizde 3

Ortiigmektedir. Ciinkii (Hagr 59/9; Al-i Imran 3/14,
Bakara 2/216) gibi daha birgok ayette gegen “hubb” ke-
limesi ve tiirevlerinde “baglilik, baglanmak” anlamlari
agik bir sekilde goriilmektedir.
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