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Onsoz

Onsoz

Yiice Allah, insani en giizel sekilde yaratmistir. “Sizi sekillendiren, sekillerinizi de en
glizel bicimde yapan... Allab’tir” (Mi‘'min (40), 64); “Biz insani en giizel surette yarattik”
(Tin (95), 4) ayetleri, insanin en giizel bigimde yaratildigini ifade etmektedirler. insan1 en
glizel sekilde yaratan Yiice Allah ona, hem diinyevi ve hem de uhrevi olarak saglikli bir
hayat siirdiirebilmesi i¢in uymasi gereken en giizel prensipleri de bir sekilde iletmistir (va-
hiy). Bu miinasebetle ilk insan ve ilk peygamber olan Hz. Ademden son peygamber Hz.
Muhammede kadar belli araliklarla insanlara vahiy gondermistir.

Insanoglu, Yiice Allah'in gonderdigi vahyin ihtiva ettigi esaslara uydugu siirece hu-
zurlu bir hayat yasamis; cesitli nedenlerden dolay: s6z konusu prensiplere gereken ilgi ve
hassasiyeti gdstermedigi, bagka bir ifadeyle Mutlak Irddenin digina ¢iktig1 zamanlarda da
hep agmazlarla karsilasmis, ciddi bunalimlara girmistir. Tarih bunun 6rnekleriyle dolu-
dur. Mesela Nuh, Hud, Salih, Ad vb. kavimler bu yiizden tarih sahnesinden silinmislerdir.
Bu nedenle, bazen dejenere edilerek, bazen yozlastirilarak ve bazen de amacindan sapti-
rilarak ihtiyaglara cevap veremez hale geldigi zamanlarda, bu prensip ve ilkeler yenilenip
insanliga tekrar sunulmustur. En son mesaj ise Kuran-1 Kerim olmustur. Bu bakimdan
Kur’an daha bir 6nem arzetmektedir. Clinkii bundan sonra artik yeni bir vahiy gelmeye-
cektir.

Kur’an-1 Kerim'in hedefi biitlintiyle insanliga dogru yolu gostermektir. Su ayetlerde
onun bu gayesi agik¢a goriilmektedir:

“Allah’in izniyle Kur'an senin kalbine bir hidayet rehberi, 6nce gelen kitaplar1 dog-
rulayict ve miiminler i¢in de miijdeci olarak O indirmistir” (Bakara (2), 97); “iste size de
Rabbinizden agik bir delil, hidayet ve rahmet geldi. Kim, Allah’in ayetlerini yalanlayip
onlardan yiiz cevirenden daha zalimdir! Ayetlerimizden yiiz cevirenleri, yiiz gevirmele-
rinden Otiirii azabin en kotiisiiyle cezalandiracagiz” (Enam (6), 157); “Biz, Kur’andan 6yle
bir sey indiriyoruz ki o, miiminler igin sifa ve rahmettir” (Isra (17), 82).

Kur’an'm bu hususiyeti hadislerde de vurgulu bir sekilde dile getirilmistir. Konunun
6nemini ortaya koymak i¢in bu hadislerden bazilarini zikretmemizde fayda vardir:

“Allah’in kitdbina simsiki sariliniz. Onda, sizden oncekilerin ve sizden sonrakilerin ha-

berleri vardir. Aranizdaki meselelerin hitkmii (¢6ztimii/halli) ondadir..”



Onséz

“Kur’an, bir ucu Allah’in, diger ucu da sizin elinizde olan bir ip[mesabesinde]dir. Ona
(sikica) sariliniz. Iste 0 zaman sap[itJmaz ve helak olmazsiniz”

“Size iki sey biraktim, bunlara sarildiginiz siirece sap[itmazsiniz, (¢etin bir prob-
lem/1zdirap yasamaz, sikintiya/zorluga diismez, gile/eziyet cekmezsiniz). Bunlardan biri
Allah’1in kitab, digeri ise Restlullah’in siinnetidir”

Kur'an'in bu 6zelligi Batililarin bile dikkatinden kagmamigtir. Mesel4 bu hususta Ed-
mond Burk, “Islimiyet herkese, hiikiimdarlardan fakirlere kadar herkese gonderilmis ve
en ma’kil esdsata (esaslara) ibtind etmis (bina edilmis) bir dindir. Bu esésatin bir nazirini
(benzerini/esini) bagka yerde bulmaya imkan yoktur. Kur’an tetkik ettik¢e onun miikem-
meliyet ve ulviyetine (yiiceligine, yiiksekligine, bitytikliigiine) 4gah (vakif/muttali) oluruz.
Evvela insani cezbeden Kurn, sonra onu hayrete diigar (diismiis/yakalanmis yapar), son-
ra onda bir mecztibiyet (¢ekicilik) tevlid eder (meydana getirir). Insani, kendisine hiirme-
te (sayg1 gostermeye) mecbur eyler ve bu surette (sekilde) herkesi derinden miiteessir eder
(etkiler)” ifadelerine yer verirken, Popular Encyclopeadiada soyle denmektedir: “Kuran’in
evamiri (emirleri) o kadar ma’kal ve mantikidir ki insanlar bunlar1 dikkatle tetebbu ede-
cek (arastiracak/inceleyecek) olurlarsa, kendilerinin temiz ve afif (iffetli/nezih/dogru) bir
hayat1 temin edecegine agah (vakif/muttali) olurlar” Eckerman’in su sitayiskar sézleri bu
gercegin agik bir ifadesidir: “Goriiyorsun ki bu Kitdbin 6grettigi esaslar, zerre kadar aksa-
miyor. Biz biitlin sistemlerimizle bundan daha ileri gidemiyoruz, umumiyetle hi¢bir insan
da bundan ileri gidemez!”

Biitlin bunlardan anlagiliyor ki Kuran, insani her iki diinyada da mutluluga kavus-
turacak esas ve prensipleri icermektedir. Ancak bu mutlu sona ermek, Kuran'in, 6nce
dogru olarak anlagilip yorumlanmasina, sonra da uygulanmasina baglidir. Bu bakim-
dan Kuranin saglikli olarak anlagilmas: ve tefsir edilmesi son derece 6nemlidir. Ciinki
Kur’an-1 Kerim, vahyin son halkasidir. Igte Tefsir Tarihi ve Ustlii adli bu kitap, Kur’an'in
dogru bir sekilde anlagilmasi yoniinde 6nemli bilgiler icermektedir; ayrica Kuranin Yiice
Allah’tan insanlara teblig edilene kadar gecen siire¢ hakkinda malumat vermektedir. Aksi

halde Kuran-1 Kerim’in dogru ve saglikli olarak anlagilmasi miimkiin olmaz.

Prof.Dr. Bahaittin Dartma (Editor)
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Bu iiniteyi tamamladiktan sonra;

Islam Dini’nin en énemli kavramlarindan biri olan vahyi tanimlayabilecek,
Miigrikler ve 6zellikle de oryantalistler tarafindan vahiy hakkinda one siiriilen
asils1z iddialarin yanlis olduklarini kanitlayabilecek,

Kur’an’in, vahyedildigi gibi korundugunun ispatini yapabilecek,

Kur’an’in, nuziliinden Hz. Osman déneminde ¢ogaltilmasina kadar gegen sii-
reci 6zetleyebilecek,

© 060 66

Insanlarin Kur’ant dogru okuyabilmeleri igin yapilan galismalar agiklayabile-
ceksiniz.

o Vahiy o Levh-i Mahfaz
« Cebrail  Beytuwl-lzze
o Mushaf o Kadir gecesi

Bu iiniteyi daha iyi kavrayabilmek i¢cin okumaya baglamadan 6nce;

o Yaninizda Tiirk¢e meilli ve Arapca metinli bir Kur’an-1 Kerim bulundurunuz.

« Muhsin DEMIRCP'nin Vahiy Gergegi adli kitabini okuyunuz.

« Metinlerde tanimlanmayan kelimeler igin {lhan Ayverdi’nin Misalli
Biiyiik Tiirkge Sozliik adli galismasi ile Yasar Cagbayir’in Otiiken
Tiirkge Sozlitk adli calismasindan faydalaniniz.




GIRIS

Kuran-1 Kerim, Yiice Allah’in insanliga gondermis oldugu en son ilahi metindir.
Yine en son Peygamber olan Hz. Muhammede vahiy yoluyla yaklasik olarak yirmi
ti¢ y1lda indirilmistir. Bundan sonra yeni bir peygamber ve ildhi bir kitap gelme-
yecektir. Bu bakimdan Islam dininde vahyin ¢ok &zel ve énemli bir yeri vardir.

Problemlere kalic1 ve gercekgi ¢oziimler tiretmek igin Kurani saglikli bir se-
kilde anlamak, yorumlamak ve uygulamak hayati bir 6nem tagimaktadir. Bunun
i¢in vahyin mahiyetini, baglangicini, keyfiyetini, ¢esitlerini, gelis sekillerini, yazil-
masini, niiziil agamalarini ve ayrica bize ulasana kadar gegen siireci ve hakkinda
yapilan ¢alismalar1 dogru bir sekilde 6grenmek gerekmektedir.

Iste bu tiir konularda saglam delillere dayanan dogru bilgiler edinilirse Kur'an-1
Kerim, hem daha iyi anlasilir ve hem de gesitli sebeplere binaen aleyhinde yapilan
tenkitlere, kasitli olarak ileri siiriilen iddialara ve karalamalara ikna edici ve doyu-
rucu cevaplar verme imkani dogar.

Bu kisa giristen sonra simdi isaret ettiimiz bu konulara baslayabiliriz.

KUR’AN’IN NUZUL SURECi: VAHIY

Vahyin Tanimi

Vahy, v-h-y (_s>9) kelimesinin mastar1 olup sézliikte, gizli ve siiratli bir sekilde
bildirmek, seslenmek, gizli konusmak, fisildamak, emretmek, telkin etmek, ilham et-
mek, isdret etmek, yazi yazmak, bir seyi baskasina intikal ettirmek, el¢i gondermek
ve i¢giidii gibi anlamlara gelmektedir.

Vahyin terim olarak tanimui ise soyledir: “Yiice Allahin insanlara ulastirmak
istedigi mesajlarini peygamberlerine, alisilmisin disinda gizli bir yolla siiratli bir se-
kilde bildirmesidir”.

Vahiy hadisesi, gizli bir sekilde ve siiratli olarak ger¢eklesmektedir. Nitekim
bazen ¢ok uzun Kur'an pasajlari gizli olarak ¢ok kisa bir stirede Restilullah’a intikal
ettirilmistir. Ibn Haldun vahyin bu hususiyetini su sozleriyle ortaya koymaktadir:
“Peygamberlerin Cebréilden vahiy almalari, bir kere goz agip kapayincaya kadar
gecen bir zaman dilimi i¢cinde gergeklesmistir”.
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Vahyin Baslangici
Vahyin baglangici ile ilgili olarak Hz. Aise su olay aktarmaktadir: “Restiliillah’in
vahiy baslangic1 uykuda rityay-1sadika yani, dogru riiya gérmekle olmustur. Zira
0, hi¢bir ritya gormezdi ki bu ritya sabah aydinlig1 gibi aynen meydana gelmesin.
Bu esnada kendisine yalnizlik sevdirildi. (Bu nedenle) Hira Dagrndaki magaraya
cekilip orada belirli gecelerde tek basina ailesinin yanina donmeden tehanniis
-yani ibadet- ederdi. Bu maksatla yanina azik alip tekrar oraya giderdi. Azig:
bitince Hatice’nin yanina doniip bir o kadar zaman igin yine azik tedarik ederek
oraya donerdi. Bu durum, Restlullaha Hira Magarasrnda vahiy gelinceye kadar
devam etti. Bir giin ona melek gelip “oku” dedi. O da “ben okuma bilmiyorum”
cevabini verdi. (Hz. Peygamber olayin devamini sdyle anlatmaktadir): (Ben oku-
ma bilmiyorum dedigim zaman) melek beni kucaklayip takatim kesilinceye ka-
dar sikti. Sonra beni birakip yine “oku” dedi. Ben de ona “okuma bilmiyorum”
dedim. Yine beni kucaklay1p ikinci defa takatim kesilinceye kadar sikti. Sonra
beni birakip tekrar “oku” dedi. Ben de tekrar ona “okuma bilmiyorum” dedim.
Beni tekrar kucaklaylp uc;u,ncu defa takatim kesilinceye kadar s;ku Sonra beni
birakip, LSJJ\ (’;Y‘ [&3\ cgl.c S OMY‘ dl" db- LSJJ\ (’Mb ‘Jﬁ\
Had G QLMY\ (.-1-9 V-l-db VJ&/ “Yaratan Rabbinin adiyla oku! O insan1 as1-
lanmuis bir yumurtadan yaratti. Oku! Rabbin, en biiyiik kerem sahibidir. O Rab
ki kalemle (yazmay1) ogretti. Insana bilmedikleri seyi ogretti” (Alak (96), 1-5)
dedi. Bunun iizerine (kendisine vahyedilen bu ayetlerle birlikte) korkudan yii-
regi titreyerek oradan ayrildi ve Hatice bint Huveylid'in yanina gelip “beni 6r-
tiiniiz, beni ortiiniiz” dedi. Korkusu gidinceye kadar onu orttiiler. Ondan sonra
Restlullah, basindan gecen hadiseyi Hatice’ye anlatarak “kendimden korktum”
dedi. Hatice, “6yle deme, Allah’a yemin ederim ki Allah hicbir vakit seni utan-
dirmaz. Ciinkii sen, akrabana bakarsin, isini goremeyenlerin isini goriir/agirhi-
gin1 tagirsin, fakire verir, kimsenin kazandiramayacagini kazandirirsin, misafi-
ri agirlarsin, hak yolunda zuhur eden héadiselerde halka yardim edersin” Daha
sonra Hatice, Hz. Peygamber’i alip amcasinin oglu Varaka b. Nevfele gotiirdii.
Bu zat, Cahiliye zamaninda Hiristiyan olmus bir kimse olup Ibranice okuma-
yazma bilir ve Incilden Allah’in diledigi miktarda bazi seyleri Ibranice yazards,
gozleri gormezdi. Hatice Varaka'ya, “amcam oglu, bak dinle, kardesinin oglu ne
soyliiyor?” dedi. Varaka “ne var kardesimin oglu” diye sorunca, Restilullah gor-
diigii seyleri kendisine anlatti. Bunun tizerine Varaka soyle dedi: “Bu gordiigiin,
Allah’'in Musd’ya gonderdigi Namas'tur (melektir). Ah! Keske senin davet giin-
lerinde geng olsam. Kavminin seni (yurdundan) ¢ikaracagi zaman keske hayatta
olsam”. Bunun tizerine Resulullah, “onlar beni (yurdumdan) ¢ikaracaklar mi1?”
diye sordu. O da, “evet, senin getirdigin gibi bir sey getirmis yani, vahiy teblig et-
mis olan higbir kimse yoktur ki diismanliga ugramis olmasin. Senin davet giinle-
rine yetisirsem sana yardim ederim” cevabini verdi. Ondan sonra gok gegmeden
Varaka vefat etti. Ve o esnada vahiy bir miiddet kesildi”

Vahyin bir miiddet kesilmesinden (fetret devrinden) sonra ilk defa Miiddessir
stiresinin bas tarafinin nazil oldugu rivayet edilmektedir.

Vahyi terim olarak tanimlayiniz.



1. Unite - Kur'an'in Niizalii ve Metinlesmesi

Vahyin Keyfiyeti
Peygamberler, Allah’tan aldiklar: vahiyleri insanlara teblig etmekle yiikiimliidiir-
ler. Bu, onlarin insanlarla iletisim kurmasi1 demektir. Fakat teblig eden (el¢i) ile
kendilerine teblig edilen (muhatap) arasinda iletisimin saglanabilmesi i¢in su iki
sartin olmas gerekir:

1. Mabhiyet/ontolojik olarak esit yani, ayn1 seviyede olunmali.

2. Aralarinda ortak bir dil/anlagma vasitasi bulunmalidir.

Aksi halde iletisim ger¢eklesemez. Bu sebeple olmali ki Restilullah Cebréilden
vahyi su iki sekilden biriyle almistir: Vahyi, ya melek beser suretine girerek
Restilullah’a getirmistir veya Restilullah, beser suretinden siyrilip melek suretine
girerek Cebréilden almigtir.

Vahyin keyfiyeti, Allah ile Peygamberi arasinda olan bir sirdir, bagka bir ifade
ile bu, fizik 6tesi bir hadisedir. Insan aklinin bu sirr1 tam olarak kavramasi miim-
kiin degildir.

Vahyin Cesitleri
Islam alimleri vahyi, metliiv (okunan) ve gayr-i metliiv (okunmayan) olarak ikiye
ayirmiglardir. Bu hususta Ciliveyninin taksimi soyledir:

1. Allah Cebrail’i, Allah s6yle soyle yapmani emrediyor diye Restliine gon-
derir. Cebriil de Allah’in dediklerini kavrayarak Hz. Peygambere gelir ve
Rabbinin soylediklerini ona iletir. Ancak Cebrail'in Restlullaha getirdigi
bu ibare, Allah’tan aldig1 ibérenin aynisi degildir. Bu, suna benzemekte-
dir: Bir hitkiimdar elgisine, “falancaya git, hiikiimdar sana, hizmet etmede
gayretli ol, ordunu siki bir egitimden gegirerek savasa hazirla” dese, el¢i de
bunu, “hiikiimdar sana soyle diyor: Hizmetini hi¢ aksatma, en giizel bir se-
kilde yapmaya calis, askerlerin dagilmasina asla firsat verme, onlar1 savaga
tesvik et” seklinde ifade etse, bu el¢i gorevini yerine getirmis sayilir.

2. Yiice Allah Cebraile, “bu kitabi/metni Peygambere aynen oku” diye emre-
der; Cebrail de en ufak bir degisiklik yapmadan Allah’in kelamini oldugu
gibi/harfiyyen Restilullah’a indirir. Bu da tipki hitkiimdarin elgisine yazili
bir mektup vererek, “bunu falana oku” diye emretmesi, el¢inin de bu mek-
tubun bir harfini bile degistirmeden o kisiye aynen okumas: gibidir. Iste
bunun birinci kismi hadis/stinnet, ikinci kismi ise Kur’an olmaktadir.

Dikkat edilirse Ciiveyninin taksimine gore hadis/stinnet de vahiy kaynaklidir.

Simdi bu konuya kisaca deginmemizde fayda vardir. Islaim diisiincesinde siinnetin
vahiy kaynakli oldugunu kabul edenler ekseriyeti teskil etmektedir. Bunlarin ileri
stirdiikleri delillerin baginda Restilullah’a miistakil hitkiim koyma yetkisi veren su

tiir ayetler gelmektedir: 44 V_<.>r_”4 oy alll Ll\/ g3 \;\/ Craasdll Jj_/e Rty &)
\.:.ﬂo\j Vg ls) j.:.’ Ol 1 “Aralarinda hiikiim vermesi icin Allaha ve Resilliine davet
edildiklerinde, miiminlerin sézii ancak “isittik ve itdat ettik” demeleridir” (Ntr (24),
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51). i1 5 821 1 0S5 of il gt el 0 s N bl BT
/“Allah ve Restlii bir iste hitkiim verdigi zaman, inanmuis bir erkek ve kadina o isi
kendi isteklerine gore se¢gme hakk: yoktur” (Ahzab (33), 36).

Restilullah’in hiikiim koyma yetkisinin olduguna dair soyle bir hadis rivayet
edilmistir: “Biliniz ki Restlullah’in haram kildig1 Allah'in haram kildig: gibidir”
Ayrica Restlullah, Kuranin disinda da kendisine vahyedildigini bildirmektedir:
“Biliniz ki bana Kur’an ve onunla beraber bir de benzeri verildi”. “Allah sizin al¢ak
goniilli olmanizi bana vahyetti”.

Goriildaigi gibi biitiin bunlar, siinnetin de Kuran gibi vahiy kaynakli oldugu-
nu ortaya koymaktadirlar. Bu hususta herhangi bir problem yoktur. Ancak burada
akla soyle bir soru gelmektedir: Stinnetin tamami mi, yoksa bir kism1 mi1 vahiy
kaynaklidir? Vahyi, siinnetin tamamina tesmil etmek miimkiin degildir. Stinnetin
kismen vahye, kismen de Restilullah’in ictihddina dayandigini, bagka bir ifadeyle
belli ve muayyen konulara dair olan siinnetin vahiy kaynakli oldugunun kabul
edilmesi daha dogru gériinmektedir.

o TN

Bu konuyu, 4. iinitedeki “Nebevi Tefsirin Fonksiyonu ve Degeri” kismiyla birlikte
okuyunuz.

Vahyin Gelis Sekilleri
Yiice Allah su ayette vahyin {ig tiirli gelebilecegini haber vermektedir:

83l st Vsl bt 3 Sl o133 o 31 5 L A IS OF 2 BT

“Allah bir insanla ancak vahiy yoluyla veya perde arkasidan konusur yahut bir
el¢i gonderip izniyle ona diledigini vahyeder” (Stra (42), 51).

Bu ayete gore vahiy {ig sekilde gerceklesmistir:

1. Allah’n iletmek istedigi mesajlar1 peygamberinin kalbine dogrudan birak-
masi/yerlestirmesi.

2. Vahyi peygamberine bir perde arkasindan bildirmesi. Hz. Miis&’ya agagtan
nida etmesi bu tiir bir vahiy cesididir.

3. Vahiy getirmekle gorevlendirdigi bir melegi el¢i olarak gondermesi. Kuran
bu sekilde yani, Cebrail vasitasi ile indirilmistir.

Bu bilgilerden sonra simdi Restilullaha vahyin gelis sekillerini gorelim:

1. Hz. Peygamber’in uyurken gordiigii sadik riiyalar. Hz. Peygamber, sonra-
dan meydana gelecek hidiseleri riiyasinda goriir ve bunlar aynen onun gor-
diigti gibi gergeklesirdi. Bu riiyalara, er-rit'yas-sadika veya er-rit'yas-saliha
denmektedir. Hz. Aise’nin, “Restiliillah’in vahiy baglangici uykuda dogru
riiya gormekle olmustur, higbir ritya gérmezdi ki sabah aydinlig: gibi aynen
meydana gelmesin” seklindeki sozlerinin, vahyin bu ¢esidine isaret ettigi
soylenmektedir. Ancak burada sunu belirtmemizde fayda vardir ki sadik
riiya ile higbir ayet ve siirenin inmedigi bildirilmektedir. Ayrica Kur’an vah-
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yinin sadik riiya ile basladiginin kabul edilmesi, Islam alimlerinin ekseri-
yeti tarafindan benimsenen, ilk vahyin Restlullah’a, Alak stresinin ilk beg
ayetinin Hira Magarasr'nda -uyanik iken- inmesiyle basladig1 goriisiine de
ters diismektedir. Dolayisi ile sadik riiya ile vahyin, Kuran vahyi degil, ilahi
vahye bir hazirlik sathasi ya da onun ¢ok yakinda inmeye baslayacaginin bir
isareti oldugunu kabul etmek daha dogru gériinmektedir. Bu durumun alti
ay kadar devam etmesi de bu goriisii desteklemektedir. Onemine binien
sunu bir daha vurgulamak lazimdir: Restlullah’in gérdiigii rityalarin aynen
meydana gelmesi dogrudur. Ancak rityada vahyedilip de Kur'’an'a kaydedil-
mis herhangi bir ayet ya da stire yoktur. O halde vahyin ilk seklinin sadik
ritya oldugunu kabul etmek dogru gériinmemektedir.

2. Cebrail'in asli suretiyle goriinerek vahiy getirmesi. Cebrail'in asli suretiyle
vahiy getirmesi iki defa meydana gelmistir:

B1r1nc151 Hz. Muhammed’in peygamberliginin baslangicinda olmugtur.
qu\ dﬂlb o1; -La-‘j /“Andolsun ki o Cebrail’i apagik ufukta gormiistiir” (Tek-
vir (81), 23) ayeti buna isaret etmektedir.

Ik1nc131 ise, Mirag’ta Sidretu’l-Miinteh&da vaki olmugtur. ,>-\ FAfE 5 el AP 3
M\ f)-’u-: Ls [“Andolsun onu, bir kez daha Sidretw’l-Miintehd'nin yanin-
da gormiistiir” (Necm (53), 13-14) ayetleri de bu ikincisine isaret etmektedir.
Restlullah’in Cebrail’i, asli suretiyle {i¢ defa gordiigii ve bu iigiinciisiintin yine
Hira magarasinda Cebréil'in, Miiddessir stiresini indirdigi esnada gerceklestigi
de rivayet edilmektedir.

3. Cebrail'in goriinmeden ¢ingirak sesine benzer bir sesle vahiy getirmesi.
Hz. Peygambere gelen vahyin en agir sekli bu idi. Vahyin bu sekli, tehdid
ve vaid ifade eden ayet ve stirelere mahsustu. “Bazen bana ¢ingirak sesine
benzer bir sesle gelir. Boylesi bana en agir olanidir. Onun sdyledigini belle-
dikten sonra o benden ayrilirdi” hadisi vahyin bu sekline isaret etmektedir.

4. Hz. Peygamber uyanik iken melegin goriinmeksizin onun kalbine ilahi
vahyi ilka etmesi. “Rthu’l-Kuds kalbime soyle iifledi: Hi¢bir nefis ecelini ve
rizkini tilketmeden 6lmeyecektir. O halde Allah’tan korkunuz ve rizkinizi
aramakta giizel bir yol tutunuz” haberi bu tiir vahye isaret etmektedir.

5. Cebrail'in insan suretine girerek vahiy getirmesi. “Bazen melek bana, insan
sekline biirtinerek gelir. Benimle konusur. Ben de onun soylediklerini iyice
bellerim” hadisi vahyin bu tiiriine isaret etmektedir. Melegin daha ziyade
Dihye el-Kelbi sekline girerek Hz. Peygambere vahiy getirdigi belirtilmek-
tedir. Bunun disinda Cebrail'in bilinmeyen bir kisi sekline girerek vahiy
getirdigi de olmustur. Restilullah’a en kolay gelen vahiy sekli budur.
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Vahy Esnasinda Goriilen Haller
Insanin beseri sifatlar icinde Allah'in hitdbina muhatap olmasi oldukga zordur.
Kur’an bu durumu su ayetiyle ortaya koymaktadir: S Y}j Slls 69-1-:» \:i

| “Siiphesiz ki biz sana agir bir s6z vahyedecegiz” (Miizzemmil (73), 5).

Vahiy esnasinda Hz. Peygamberde su haller meydana gelmistir:

1. Restlullah’in, en soguk giinlerde bile alninin terlemesi.

2. Restlullah’n tizerine bityiik bir agirligin ¢cokmesi.

3. Restlullah’in yaninda bazen horultuya, bazen de ar1 ugultusuna benzer bir
ses isitilmesi.

4. Restlullah’in sirt {istii yatarak tizerinin ortiilmesi ve yiiziiniin kizarmasi.

5. Bunlardan bagka vahiy inerken Resulullah’n uykusu gelir, viicudu kaskati
kesilir ve agirlasir, izerine sekinet iner, gozlerini belli bir noktaya dikerdi.

Vahiy esnasinda Hz. Peygamberde bu olagan disi durumlar1 géren miis-
rikler ona bazen kéhin, bazen de sair ve mecntin demislerdir. Su éyetler, Hz.
Peygamber’in bu tiir iftiralara ve asilsiz isnatlara maruz kaldigini haber vermek-
tedlrler d}ouJ Ja‘ ‘;63/ ‘Sen mutlaka mecnitnsun!... dediler” (Hicr (15), 6).
aj:;'- {:-U'-f‘ \;3\-9;/ ‘Bu ogretzlmz,s bir delidir! dediler” (Duhan (44), 14). L% 33 Y

\53\3 /“Belki de o sairdir... dediler” (Enbiya (21), 5).

Ancak Yiice Allah, bu iddialari su tiir ayetleriyle yalanlamugtir: -» &>lay b
&>/ “Arkadaslarinda (yani Hz. Muhammedde) delilik yoktur” (Araf (7), 184).
o ;3 \?j &&i vy Caxy R{EPY /“Rabbinin liitfuyla Sen ne kahinsin, ne deli/
mecn(n” ?Tﬁr (52), 29).

Restilullah’ta, misrikler tarafindan kendisine isnat edilen bu tiir olumsuzluk-
lar1 ¢agristiracak en ufak bir emare bile tarihen goriiliip tesbit edilmemistir. O,
apagcik bir uyaricidir. Kendisine vahyedilen Kurdn da, ne séir, ne kahin ve ne de
seytan soziidiir: UAL( Js& N ,GL» J3& 32 53 /“O bir sairin sozii degildir'
Bir kahinin sozii de degildir” (Hakka (69), 41-42). (""_ 3 QLEM JJ.@ }A K3 /€O
(Kuran) kovulmus seytanin sozii degildir” (Tekvir (81), 25). O, kesinlikle, Yiice
Allah’in disinda bagka birinin s6zii degildir, Allah tarafindan indirilmis ilahi me-
sajlar biitiinidiir: &5 e 46 <55 Y ... ‘}I.S\ Osd oo (553 of f).\}ﬁ\ & O L
C;g-gJUJ\ /“Bu Kuran Allah’tan bagkas: tarafindan uydurulmus bir sey degildir...

Onda stiphe yoktur. O, alemlerin Rabb'i tarafindan indirilmistir” (Ytinus (10), 37).

Restilullah hakkinda bu tiir yalanlar1 uyduran ve iftiralar1 atan Mekkeli miis-
rikler gibi miistesrikler de vahiy esnasinda Hz. Peygamberde goriilen bu hallerin
sara hastaliginin belirtileri oldugunu iddia etmektedirler. Halbuki miisriklerinki
gibi onlarin da iddialar1 tamamen asilsizdir. Oryantalistlerin bu tiir maksatl ifti-
ralarini ¢iirtiten delillerden bazilari gunlardar:

1. Tibbi olarak sabittir ki sarali, nobet esnasinda idrak ve diisiinme kabiliyetini
tamamen kaybeder; gerek kendisinde ve gerekse ¢evresinde olup bitenlerden ha-
beri olmaz. Vahiy esnasinda Restlullah ise suur ve idrakini hi¢ kaybetmemistir.
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2. Saraly, hastalig1 esnasinda sagmalar. Vahiy esnasinda Restlullah’ta boyle bir
menfi durum kesinlikle vaki olmamuistir.

3. Saral1 siddetle titrer. Vahiy esnasinda Restilullah’ta goriilen haller arasinda
siddetli titreme hali yoktur.

4. Sarali, nobetten sonra biitiin uzuvlarinda siddetli bir agr1 ve bitkinlik hisse-
der. Bu durumuna ¢ok tiziiliir. Hatta bazilar1 intihar etmeye bile kalkigir. Vahiy-
den sonra ise Restlullah’ta bu tiir olumsuzluklar asla meydana gelmemistir. Hz.
Peygamber, vahiy hali gegtikten sonra insanligl, hem diinyevi ve hem de uhrevi
hayatini diizenleyerek mutluluga goturecek ve huzura kavu§turacak esaslari ihtiva
eden vahiyleri teblig etmistir: slis3 (sIA 15aT u;.,UJ 3A ‘_}3 /“De ki: O, inanan-
lar 1§m dogru yolu gosteren bir kilavuz ve ,szfadzr” (Fuss1let (41), 44). V-<4;L>- 3
uwy»-U M*)} kg );A«as\ 5] R sy, My /“Size Rabbinizden bir
ogiit, gogiislerde olan[sikintilar]a sifa ve mananlam yol gosterzcz ve rahmet gelmis-
tir” (Yanus (10), 57). (s0A M’jj [)«M;m-iU ("‘g\ u\-«ﬁ\ &gl dJJS / “Iste bu
dyetler, hikmet dolu Kitabin ayetleridir. Giizel davrananlar icin bir hiddyet rehberi

ve rahmet olmak iizere (indirilmistir)” (Lokman (31), 2-3).

O halde Restlullah’in, vahiy yolu ile alarak teblig ettigi Kuran ayetleri boyle-
sine olumlu icraatlar yaptigina gore, gerek miisriklerin ve gerekse miistesrikle-
rin vahyi olumsuzlamak igin 6ne siirdiikleri iddialarin tamamen asilsiz olduklar:
kendiliginden anlagilmaktadir.

Burada yeri gelmisken vahiyle aralarinda birtakim benzerlikler kurulan bazi
kavramlar arasindaki farklardan da bahsetmek yararli olacaktir. Iste bu kavramla-
rin baginda ilham gelmektedir. [lham ile “kalpleri tasfiye edilmis kigilere ani ola-
rak verilen tefekkiir ve istidlal dis1 bilgiler” kastedilmektedir.

Vahiyle ilham arasinda su farklar bulunmaktadir:

1. Peygamberler kendilerine indirilen vahyin Allah katindan oldugunu kesin
olarak bilirler. Thamin kaynag belli olmadig i¢in onu alanlar onun nere-
den geldigini bilemezler.

Vahiy vasitals, ilham ise vasitasiz olarak tecelli eder.

Vahiy olay1 son bulmustur, ilham ise devam etmektedir.

Vahiy baglayicidir, ilham ise baglayic1 degildir.

Vahiy umumi ve kiilli, ilham ise hususi ve ciizidir.

Vahiy yoluyla elde edilen bilgiler birbirleriyle ¢elismez; ilham ile elde edilen
bilgiler ise birbirleriyle ¢elisebilir.

Burada ilhamdan bahsedilince, kesf kavramina da kisaca deginmekte fayda
vardir. Terim olarak kesf, “duyular ve akil yoluyla bilinme imkén1 olmayan gaybi
hakikatlerin gozle goriiniircesine apagik bir sekilde kisiye bildirilmesidir”. Ayni kok-
ten gelen miikasefe ise, “kalp goziiniin agilmasi ve gayb dleminin goriilmesini sagla-
yan hal” anlamindadir. Dikkat edilirse bu kavramlarin da hemen hemen ilham gibi
olduklar1 gortilmektedir. Ayrica basiret, feraset, ilm-i lediin, marifet, tecelli, sezgi
vb. kavramlar da kesf ve miikasefe gibi “insanda kalp goziiniin agilip gaybi bilgilerin
kalbe dogmas1” ortak anlaminda birlesmektedirler (Demirci, 1996).

ANl
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Biitiin bunlardan anlasilan o ki vahiy, sadece peygamberlere mahsus, ¢ok farkli
bir olgudur.

Vahiy Katipleri

Hz. Peygamber, immi oldugu i¢in kendisine gelen vahiyleri okuma-yazma bilen
pek ¢ok sahébiye yazdirmistir. Mesela sadece Medine doneminde 65 kisi kendi-
sine vahiy katipligi yapmistir. Mekkede ilk vahiy katibi Abdullah b. Sad b. Ebi
Sarb’tir. Medinede ise ilk vahiy katipligi yapan kisi Ubeyy b. Ka'b'tir. Ondan sonra
Zeyd b. Sabit vahiy katipligi yapmustir. Bunlardan baska vahiy katiplerinin bazi-
larinin isimleri sdyledir: Eba Bekir, Omer b. el-Hattab, Ali b. Ebi Talib, Osman b.
Affan, Ziibeyir b. Avvam, Halid b. Velid, Amr Ibnu’l-As, Huzeyfe ibnu’l-Yeman,
Amir b. Fitheyre, Mu'aviye, Surahbil b. Hasene, Mugire b. Su’be, Muéz b. Cebel,
Abdullah b. Erkam, Sabit b. Kays, Abdullah b. Zeyd, Abdullah b. Revaha, Talha b.
Ubeydillah, Sad b. Ebi Vakkas, Huvaytib b. Abdi’'l-Uzza, Halid b. Sa'id, Hanzala b.
er-Rabi, Cehm Ibnu’s-Salt, el-Huseyin en-Nemeri, Muhammed Ibnu’l-Mesleme
ve Eban b. Sa’id.

Vahyin Yazildigi Malzemeler
Restlullah, kendisine indirilen ayet ve stireleri, o devirde kullanilmakta olan yaz1
malzemelerine yazdirtyordu. Bu malzemeler sunlardir:
1. Hurma agacinin, yapraklari, kabuklar1 ve yapraklarinin orta damarlar1.
Ince beyaz taglar.
Kiirek ve kaburga kemikleri.
Islenmemis deri.
Ince deri (rakk).
Canak-¢omlek parcalari.
Parsomen pargalari.
Tahtadan yapilmis levhalar.
. Bez pargalar1.
10. Papirts.

© 0N U R W

Vahye Ait Bazi Terimler
Hz. Peygambere yaklasik olarak 23 yil zarfinda, gesitli sebeplere binden, farkli
zaman ve zeminlerde vahiyler inmistir. Bunlar, durumlarina gore bazi 6zel terim-
lerle ifade edilmislerdir. Bu terimler sunlardir:

El-Hadari: Hz. Peygamber seferde ve misafirlikte bulunmadig1 zamanlarda
inen vahiylerdir. Kur’an'in ekserisi bu sekilde nazil olmustur.
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Es-Seferi: Hz. Peygamber yolculukta veya savasta bulundugu sirada nézil olan
vahiylerdir. Mesela Nis4 stresinin 176. ayeti, Hz. Peygamber seyir halinde iken
indirilmistir.

En-Nehari: Giindiiz nézil olan vahiylerdir. Kuran-1 Kerim'in ekserisi giindiiz
vahyedilmistir.

El-Leyli: Geceleyin inen vahiylerdir. Mesela Kasas stiresinin 56. ayeti, gecele-
yin; Tevbe stiresinin 118. ayeti, gecenin son {igte birinde inmistir.

Es-Sayfi: Yaz mevsiminde nézil olan vahiylerdir. Mesela Nisa stiresinin 176.
ayeti, yazin Haccetu’l-Vedada nazil olmustur.

Es-Sitai: Kig mevsiminde nazil olan vahiylerdir. Meseld Ntr stresinin 11-26.
ayetleri soguk bir giinde nézil olmustur.

El-Firasi: Hz. Peygamber yataginda iken nazil olan vahiylerdir. Mesela Maide
stiresinin 67. dyeti, Hz. Peygamber Ummii Seleme’nin yaninda iken indirilmistir.

El-Ardi: Hz. Peygamber yeryiiziinde iken nazil olan vahiylerdir. Kuran-1
Kerim'in hemen hepsi Restilullah yeryiiziinde iken indirilmistir.

Es-Semai: Hz. Peygamber semada iken inen vahiylerdir. Mesela Bakara’nin
285. ayetinin Restlullah Mirag’ta iken indirildigi rivayet edilmektedir. Ancak bazi
alimler bunu kabul etmemektedirler.

Vahyin yazildig1 yaz1 malzemeleri hangileridir?

Vahyin Nuziil Asamalari

Tamamlanma siireci yaklagik olarak 23 y1l devam eden Kur'an'in kaynag: stiphesiz
ki Yiice Allah’tir. Vahyin, Yiice Allah’'tan Hz. Peygambere inisine kadar olan nuziil
asamalar1 sunlardir:

Levh-i Mahfiiz’a inmesi

Her ne kadar “nuziil” ifadesi gegmiyorsa da su dyetlerden Kur'an'm ilk dnce, Levh-i
Mahftz’a, O'nun katindan indigi anlagilmaktadir: %}:-i C}j e} l.ff- 5@3}}3 Y
“Hay1r o serefli bir Kurdandir. Levh-i Mahftizdadir” (Biiruc (85), 21-22). éT L% g\j
;-é-;- ZA:J/ B gﬁ/ﬁ\ | “O, katimizda bulunan Ana Kitap’ta (Levh-i Mahfiizda)
mevcut, ytice ve hikmetle dolu bir kitaptir” (Zithruf (43), 4). Levh-i Mahftiz'un
mahiyeti, nerede oldugu, Kur'an'in oraya ne zaman ve nasil indirildigi, hangi dil
ve yazi ile kaydedildigi konusunda bir bilgi yoktur. Ciinkii bunlar tamamen gaybi

konulardir.

Beytii'l-izze’ye inmesi

Kur’an, ayni zamanda yakin sema da denilen Beytii'l-zze'ye Levh-i Mahftizdan
indirilmistir. Islam alimlerinin ¢ogunluguna gére Kur’an, Levh-i Mahftzdan
Beytir'l-Izze'ye toptan indirilmistir. ibn Abbas'n “Kur’an, diinya semésina Kadir
gecesinde toptan indirildi. Oradan da yirmi kiisur yil boyunca parga parga nézil

% D
2
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oldu” seklindeki sozleri, Kuran'in Beytii'l-1zze'ye toptan, buradan da Restlullaha
parca parca indirildigini haber vermektedir. Islam ahmlerl, su ayetlerln Kuran'in
buraya 1n1§1y1e ilgili oldugunu one stirmektedirler: d\fﬂ‘ a2 J j\ L;-U\ Olaz; 5
oL ,d\j L;vk&\ e e o u,«LJJ s34 /“Ramazan ay1, insanlara yol gosterici, dogru-

dA D

nun ve dogruyu egrlden ayirmanin aglk delilleri olarak Kur’an'in indirildigi aydir”
(Bakara (2), 185). )M\ Z\-LU d ouj-’\ U/ Biz onu (Kur’an1) Kadir gecesinde indir-
dik” (Kadr (97), 1). 45\.11 Z\.L:.S ] oUJ.s\ L:\/ ‘Biz onu (Kur’an1) miibarek bir gecede
indirdik” (Duhén (44), 3).

Kur’an'n, birinci dyet Ramazan ayinda, ikinci ayet ise bu ayn iginde bulu-
nan Kadir gecesinde indirildigini haber vermektedir. Ugiincii ayetteki miibarek
geceden maksadin da Kadir gecesi olma ihtimali kuvvetlidir. Ayrica, yukarida-
ki ayetlerde gecen ve “toptan indirme” anlamina gelen “inzal/Jl5!” kelimelerinin
kullanilmast da Kuran'in Beytu'l-izze'ye birden/toptan indirildiginin bir isareti
olarak goriinmektedir. Ayn1 kokten gelen “nezzele/J3” ise, parca parca indirme

demektir.

Buna gore Kuran, Ramazan aymnin Kadir gecesinde Levh-i Mahftizdan
Beytu’l-1zz€'ye toptan indirilmistir. Ancak bazi alimler Kur’an’in buraya indirilmis
oldugunu kabul etmemektedirler. Ancak su hikmetler dikkate alinirsa, Kuranin
Beytu'l-izze'ye toptan indiriliginin faydadan hali olmadig1 anlagilmaktadir:

1. Diger ilahi kitaplardan farkli olarak Allah Kurana iki farkl 6zellik vermis-
tir: Hem toplu ve hem de parga parga inis. Bu da O’nun, gerek Kurana ve
gerekse Kuran'in kendisine indirildigi Hz. Peygamber ve onun timmetine
vermis oldugu 6nemi gosterir.

2. Bir kitabin bir tek sicile degil, birden fazla sicile kaydedilmesi, yine ona ve-
rilen degeri gosterdigi gibi ayrica onun, her sathada titizlikle korundugunu
ortaya koyar.

3. Allah, gokler 4lemindeki varliklara, bu Kuran’ son Peygambere indirecegi-
ni bildirmis, boylece onlar1 bu muazzam olaya sahit tutmus olmaktadir.

Hz. Peygamber’e inmesi
Konuya Kur’an'in bizzat Hz. Peygambere Yiice Allah taraflndan 1nd1r11d1g1n1 kesm
bir dille ifade eden su ayetlerle baglayalim: 49 4 (»5 -«\A’ d‘}ﬁ\ NFS L;\ fj\)

»

Cb /“Bu Kurdn bana, kendlszyle sizi ve ula,stz}gz herkesi uyarmam igin vahyolundu
(Enam (6), 19). J‘ (v—éj ds\.: )5.5\ L;\ uL«.UaS\ JU\ Cfr.J J.J\ aLJj\ ity
.\MJ-\ jjd\ LVoo 1“(Bu Kur'an), Rablerinin izniyle insanlart karanliklardan aydin-
liga, yani her seye galip (ve) ovgiiye layik olan Allahin yoluna ¢ikarman igin sana
indirdigimiz bir kitaptir” (Ibrahim (14), 1).

Kur’an-1 Kerim, yaklasik olarak yirmi {ig y1l siiren bir zaman diliminde bazen
bir, bazen birden fazla ayet, bazen de bir stire olarak indirilmistir. Kuran'in boyle
parca parca indirilmesi Arap dilinde “Tencimu’l-Kur’an” terimiyle ifade edilmek-

tedir. Bu terim, Kuran'm -Hz. Peygambere- toplu olarak bir defada degil, peyder-
pey, par¢a par¢a indirildigini ifade etmektedir.
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Konuya 111§k1n olarak Yiice Allah §0yle buyurmaktadir: 4 by dbb J-«b le-c 45’/
fjwj 6}30 9 uSM) £ G W UM /“Allahin izniyle Kurani senin kalbine bzr
hiddyet rehberi, once gelen kztaplarz dogrulayzcz ve miiminler icin de miijdeci olarak O
indirmistir” (Bakara (2), 97). UM-S\&S ’ &) Z}J ,«-J 4455 | “Elbette bu Kurdn, Rabbiildlemin’in
indirdigi bir kitaptir” (Suard (26), 192). Yukarida da belirtildigi gibi bu ayetlerde gegen
ve indirme isinin parca parca olanin ifade eden “nezzele/3” kelimelerinin kullanil-
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mas1 Kuranin, Restlullaha, peyderpey indirildigine isaret etmektedir.

Su ayetler ise, Kuran'in Restlullah’a peyderpey 1nd1r11d1g1n1 daha agik bir 1fade ile
ortaya koymaktadlrlar Y hcifdiity o.\:—\’ S :ﬂ}fﬁ\ £le J; \?;5 lg3aS” u:-U\ ij
3U 5-3 5-9 /° Inkar edenler: Kurtn ona bir defada topluca indirilmeli degil miydi?
dediler. Bzz onu senin kalbine iyice yerlestirmek icin boyle yaptzk (] parga parca mdzrdzk)

ve onu tane tane (ayirarak) okuduk” (Furkan (25), 32). ul-c U«U\ & 3\” - aL.e ).9 \.:\}9’

Z

Pl f; 3 9 < R /“Biz onu, Kurdn olarak, insanlara dura dura okuyasin diye (ayet dyet,
siire stire) ayirdik; ve onu peyderpey indirdik” (Isr (17), 106).

M. Resid Riza'nin el-Vahyw’l-Muhammedi (Muhammedi Vahiy) adh kitabini okuyunuz.

Vahyin Restlullaha indigi giiniin baslangicini ise su hadisten 6greniyoruz:
“Hz. Peygambere Pazartesi giinii oru¢ tutma meselesi soruldu. O da cevaben
soyle dedi: Ben o giin dogdum ve bana Kur’an o giin inmeye baglad” Demek
ki Kuranin nazil olmaya basladig: giin Pazartesidir. Ancak ayin hangi Pazartesi
glinii oldugu meselesi ise ihtilaflidir.

A

Kur’an’in Levhi- Mahfiiz’a indigini bildiren delilleri yaziniz.

Vahyin Hz. Peygambere Parca Parca Indirilmesinin Hikmetleri

Kur'an'in Restlullah’a parga parca indirilmesinin bir¢ok sebep ve hikmeti var-

dir. Bunlardan bazilar1 sunlardir:

1. Kurann par¢a parca indirilmesiyle muhataplara biiytik bir kolaylik saglan-
mustir. Eger Kuran'in tamami birden indirilmis olsaydi, muhataplar onun bii-
tiin hitkiimleriyle bir anda miikellef olacaklardi. Bu durumda, asirlardan beri
benimsemis olduklari sirk, batil inang, kotii adet ve aligkanliklarindan birden
styrilmak gibi zorluklarla kars1 karstya kalacaklardi.

2. Kur’anin par¢a parga inmesiyle, biiyiik cogunlugu okuma-yazma bilmeyen
Araplarin Kuran anlamalar1 ve uygulamalar: kolaylasmistir. Eger Kur'an
birden nazil olmus olsaydi, immi olan Araplarin onun ulvi manalarini an-
lamaya gii¢leri yetmezdi. Dolayisi ile Kurn, parga parca inerek kolayca
anlagilmasi saglanmistir. Nitekim yukarida da zikredilen su ayetler ayni
zamanda bu hususa da isaret etmektedirler: “Inkdr edenler: Kuran ona bir
defada topluca indirilmeli degil miydi? dediler. Biz onu senin kalbine iyice
yerlestirmek icin boyle yaptik (par¢a parca indirdik) ve onu tane tane (ayira-
rak) okuduk” (Furkan (25), 32). “Biz onu, Kurin olarak, insanlara dura dura
okuyasin diye (dyet dyet, siire siire) ayirdik ve onu peyderpey indirdik” (Isr&
(17), 106).
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3. Kur’an, parga parca inmekle, ona inanmayanlarin ig yiizleri agiga ¢ikmis-
tir. Miinafik ve miisrikler Islim’a ve Miisliimanlara kars1 diismanlik yapma
konusunda birlegmislerdi. Ozellikle miinafiklar mirminler igin daha bii-
yiik bir tehlike olusturuyordu. Zird miinafiklar, Misliimanlarla ig ice ya-
styor, birlikte ibadet ediyorlardi. Bu agidan miinafiklarin gizli niyetlerinin
bilinmesi i¢in Kur'an'in peyderpey niiztlii gerekiyordu. Su ayet bu hususu
apacik ortaya koymaktadir: “Miinafiklar, kalplerinde olan: kendilerine haber
verecek bir siirenin miiminlere indirilmesinden cekinirler. De ki: Siz alay edin!
Allah o ¢ekindiginiz seyi ortaya ¢ikaracaktir” (Tevbe (9), 64).

4. Mislimanlarin sorduklari sorularla miisrik, miinkir ve miinafiklarin siip-
he ve itirazlarina aninda cevaplar verilmistir. Kur'anda, gerek inananlarin
ve gerekse inanmayanlarin Hz. Peygambere yonelttikleri ¢esitli sorular ve
bunlara verilen cevaplar bulunmaktadir. Ayrica bu sorularin hepsi, toplu
olarak da sorulmamigtir. Durum béyle olunca, Kur’an'in peyderpey nuziili
gerekiyordu. §imdi Miisliimanlarin sorularina su ayeti misal verelim: “Sana
kadinlarin ay halini sorarlar. De ki o bir rahatsizliktir. Bu sebeple ay halinde
olan kadinlardan uzak durun. Temizleninceye kadar onlara yaklasmayin.
Temizlendikleri vakit, Allah'in size emrettigi yerden onlara yaklasin” (Bakara
(2),222). iInanmayanlarin sorularina dair de su misali verebiliriz: “Sana ruh
hakkinda soru sorarlar. De ki: Ruh, Rabbimin emrindendir. Size ancak az bir
bilgi verilmistir” (Isrd (17), 85).

5. Hz. Peygamber ve ashabina moral kaynagi olmustur. Hangi konuda
olursa olsun vahyin devamli olarak gelmesi, Yiice Allah tarafindan Hz.
Peygambere verilen tistiin deger, destek ve yardimin devam ettiginin agik
bir gostergesiydi. Ayrica her gelen vahiy yeni bir seving, heyecan ve moral
kaynag1 olusturuyordu.

6. Zaman zaman meydana gelen hadiseler sebebiyle ortaya ¢ikan problemle-
re taze ¢ozlimler getirmistir. Hz. Peygamber’in risaleti siiresinde baz1 yeni
olaylar zuhiir ediyor ve bunlara yeni ¢oztimler gerekiyordu. Olayin meyda-
na gelmesinden hemen sonra ¢oziime dair inen bu ayetler ¢ok etkili oluyor-
du. Bunun en bariz misali itk hadisesi tizerine inen, Nir stresinin 11-21.
ayetleridir.

7. Hz. Peygamber ve ashabinin yaptig1 hatalar zamaninda diizeltilmistir. Bunun
en giizel misallerinden biri su olaydir: Miinafiklarin ileri gelenlerinden Abdul-
lah b. Ubeyy’in oglu, Hz. Peygambere gelerek len babasinin cenaze namazini
kildirmasini ondan istemis, Hz. Peygamber de onun bu talebini yerine getir-
mistir. Iste bu olaydan hemen sonra su ayet inmistir: “Onlardan 6lmiis olan
hicbirine asla namaz kilma; onun kabri basinda da durma! Ciinkii onlar, Allah
ve Restliinii inkér ettiler ve fAsik olarak oldiiler” (Tevbe (9), 84).

8. lahi irade tarafindan degistirilmesi gereken bazi hiikiimlerin zamani ge-
lince degistirilmesine imkan saglanmistir (nasih-mensih).

9. Kuranin bir beser kelam1 degil, ilahi bir kitap oldugunu gostermeye vesile
olmustur. Bilindigi gibi Kuran ayetleri, cesitli sebeplere binden farkl yer
ve zamanlarda peyderpey indirilmis ancak bu inis sirasina gore tertip edil-
memistir. Béyle olmasina ragmen Kur’an'in biitiin 4yet ve stireleri arasinda,
hepsi de ayn1 anda ve bir defada nazil olmus gibi akillara durgunluk vere-
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cek sekilde uyum ve ahengin bulunmasi, onun bir beser kelami degil, ilahi
bir kelam oldugunun bir gostergesidir. (Giingér, 1995).

10.Kurn, edebiyat¢ilara meydan okumustur. Eger Kuran bir biitiin halinde
toptan inseydi onlar, “bu ¢ok uzun bir kitaptir, biz bu kadar uzun bir kita-
bin benzerini nasil meydana getirelim” diye itirazda bulunabilirlerdi. Iste
Kur’an, peyderpey indirilerek bdyle bir mazeretin dniine gecilmistir.

11.Kur’an, toptan indirilmis olsaydi bu durum onun, dnceden baskalar: tara-
findan disiiniiliip tertib edildigi stiphesini dogururdu.

KUR’AN’IN MUSHAFLASMA SURECI

Kur’an’in Ezberlenmesi

Hz. Peygamber’in Ezberlemesi: Hz. Peygamber kendisine indirilen ayet ve
stireleri Allah'in liitfuyla énce ezberler, sonra teblig ederdi. Ibn Abbas'tan gelen
su rivayet bunu agikga ortaya koymaktadir: “Cebrail Hz. Peygambere vahiy ge-
tirdiginde Restilullah, unutmamak maksadlyla gelen vahyi devamli tekrar ettigi

1<;1n 51k1nt1 gekerdl Bunun iizerine Allah, L_:.l_/c d\ 4 JSJJ N & JJ?- N

,}/

422 [“Onu hemen okumak icin dilini kzmzldatma Onu

owO

alis C’J ob\J.s \.>L9 £1539
toplamak ve okumak bize diiser. O halde biz onu okudugumuzda sen onun okunu-

sunu takip et” (Klyame (75) 16- 18) ayetlerlm indirdi”. $u ayet de bu hususa isaret

A3

etmektedir: 41 <& U Y\ S o F ijz-w /“Sana Kurin okutacagiz. Allahin

dilemesi disinda sen onu hi¢ unutmayacaksin” (Ala (87), 6-7).

Ayrica, her sene Ramazan ayinda gergeklesen arz olay1 da Restlullah’'in Kur’an’
ezberledigini gostermektedir. Bu olay soyle gergeklesirdi: Her yil Ramazan ayin-
da Cebrail Restlullah’a gelerek o zamana kadar nazil olan tiim ayetleri ona okur,
Restilullah da Cebraile okurdu. Boylece Kuran1 mukébele ederlerdi (karsilikli
okurlardi). Hatta Restlullah’in vefat ettigi yil bu mukabele iki defa yapilmistir.

O halde biitiin bunlardan cikan sonu¢ sudur: Restlullah, kendisine indirilen
vahyi Allah’in liitfuyla 6nce kendisi ezberlemis, sonra teblig etmistir. ilk ezberle-
digi ayetler de Alak stiresinin ilk bes ayeti olmalidir. Zira vahyin baslangicinda
ona vahyedilen ilk ayetler bunlardir.

Sahabenin Ezberlemesi: Hz. Peygamber, inen éyetleri ezberledikten sonra

once erkeklere, sonra da kadmlara okuyordu Bu, onun en 6nemli gorevlermden-

quwbw‘jiaj?l O/j J.J\ Jj\b&dﬁ)\ Léj‘ \_:/“EyResul'
Rabbinden sana indirileni teblig et. Eger bunu yapmazsan Onun elgiligini yapma-
mis olursun” (Maide (5), 67).

Onu dinleyenler yaz1 biliyorlarsa dinlediklerini yaziyorlar ve yazdiklar1 bu me-
tinleri ezberliyorlardy; yazi bilmeyen veya o anda yazma imkani olmayanlar ise,
Restlullah’in -namaz ve vaaz esnasinda oldugu gibi- ¢esitli vesilelerle okudugu
Kur’an1 bizzat kendisinden dinleyerek ezberlemeye calisiyorlardi. Kisaca sahébe,
Kuran ezberleme ve anlama konusunda birbirleriyle yarisiyordu. Hatta bazilar:
Kuran bastan sona ezberlemisti. Mesela su zatlarin Kurdn'in tamamini ezber-
ledikleri bildirilmektedir: Hz. Ebti Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman, Hz. Ali, Zeyd
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b. Sabit, Abdullah b. Mes'id, Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Omer, Abdullah
b. Amr b. el-As, Abdullah b. Ziibeyr, Ubey b. Ka'b, Talha, Sad, Huzeyfe, Salim,
Ebt Hureyre, Abdullah b. Saib, Hz. Aige, Hafsa, Ummii Seleme, Mu'az b. Cebel,
Ebti Zeyd, Mucemmi’ b. Cériye, Fudale b. Ubeyd ve Mesleme b. Muhalled. Bu
donemde Kurani bagtan sona ezberleyenler sadece bunlar degildi. Biru Matine
olayinda 70, Yemame vakiasinda da ayni sekilde 70 (bazilarina gore 500 veya 700)
kurra sahébinin sehit olmasi, o donemde Kur’an ezberleyenlerin ¢ok daha fazla
oldugunu gostermektedir.

Bu kisa bilgilerden sonra simdi de sahabeyi Kurani ezberlemeye sevk eden
belli bash sebepleri siralayalim:

1. Giigla bir héafizaya sahip olmalari.
Namazda belli bir miktarda Kuran okumanin farz/vacip olusu.
Kuranin emir ve yasaklarina uymanin gerekli olmasi.
Restilullah’in, Kuran egitimi ve 6gretimi ile bizzat ilgilenmesi.

ok e

Kur’an okuyanlara verilecek sevap ve miikafatin biiyiik olmasi. (Demirci,
1996).

Kur’an’in Yazilmasi
Hz. Peygamber timmi idi yani, okuma yazma bilmiyordu. $u ayetlerden onun oku-

ma-yazma bllmedlgl/umml oldugu acikca anlagilmaktadir: 43 oA jl.‘: g_,.f
jM\ b 3! \J\ Sl fda-}; Yj u\.fu-»/ ‘Sen bundan once ne bir yazi okur
ne de elinle onu yazardm Oyle olsaydz, batila uyanlar kusku duyarlardi” (Ankebut

w

(29), 48). QL:Y\ Vs LT G ()% eSS G G4 35 &) EL) 53l BUASG /“Iyte

A3

boylece sana cla emrimizle Kumm vahyettik. Sen, kitap nedir, iman nedir bilmez-

din” ($tra (42), 52). o3 L;JJ\ Lsm sJ‘ aJelvig 4 cdjb 15T &t Ls.; A ‘y\ d\ Y

ujub.@_’ (._Q:J eywb ML»-L{; AUL: /“Ondan bagska tanr: yoktur, O diriltir ve 6ldiiriir.
Oyle ise Allah'a ve iimmi Peygamber olan Resilliine -ki o, Allaha ve O'nun sizlerine

inanir- iman edin ve ona uyun ki dogru yolu bulasimz” (Araf (7), 158).

Restilullah’in okuma-yazma bilmedigi kendi soézlerinden de anlasiimaktadir.
Mesela vahyin baslangicinda Cebrail kendisine tist tiste ti¢ defa “oku” diye emret-
mis, o da her defasinda “ben okuma bilmem” karsiligin1 vermistir. Bir hadisinde
soyle demistir: “Biz immi bir toplumuz; okuma-yazmay1 ve hesab1 bilmeyiz”.
Ayrica Restilullah okuma-yazma bilseydi kendisine vahiy gelince onu yazdirmak
i¢in bir vahiy katibi ¢agirmaz, bizzat kendisi yazardi. Restlullah’in okuma yaz-
ma bilmediginin bir baska énemli delili de su olaydir: Taif heyeti Islam’a girmek
amactyla Medine’ye gelmisti. Ancak bunun igin birtakim istekleri vardi. Hz. Pey-
gamber onlardan bu isteklerini yazip getirmelerini istedi. Heyet de kendi talep
ve sartlarini yazip Restlullah’a sundu. Ancak 6ne siirdiikleri sartlar arasinda faiz
yasaginin kaldirilmasi da vardi. Iste tam o ciimle okunurken Restilullah, “elimi bu
ciimlenin tizerine koyun” dedi. Elini oraya koyduklarinda, faiz ayetini okuyup bu
ciimleyi sildi”. Eger Restilullah okuma-yazma bilseydi, silmek istedigi bu ciimleyi
kendisi bulup silerdi.
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Ancak o, okuma yazma bilmemesine ragmen egitim-6gretime biiyiik bir itina
gosteriyordu. Hem okuma-yazma 6grenmeyi tesvik etmis ve hem de okuma-yaz-
ma &gretmek amaciyla erkekler icin Abdullah b. Said b. el-As ile Ubade b. Samiti,
kadinlar i¢in de Hafsa’y1 gorevlendirmisti. Hatta Bedir Savasrnda esir alinan miis-
riklerden yazi bilenlerini, ensarin ¢ocuklarindan onar kisiye okuma-yazma 6gret-
meleri karsiiginda serbest birakmigt1.

Restlullah, Kuranin sadece ezberlenmesiyle yetinmemis, ayn: zamanda onu
titizlikle yazdirmistir. Kur'an'in yazdirildigina dair pek ¢ok delil bulunmaktadir.
Onlardan bazilar1 sunlardir:

1. Her seyden 6nce Kur'an'in bir isminin de “yazili metin” anlamina gelen “el-
Kitab” olmasi, onun yazﬂdlgml gostermektedir.

2. $u ayetler, Kuran'n yazﬂdlglm ortaya koymaktadirlar: (3 @ ; 5 6l u»-?

o)J.: (Jf oja.w Lsubb J.@.im ices ¥ ”}gﬁ W /“Dileyen ondan (Kurdndan)
ogiit alir. O, degerli sahzfelerdedzr tertemiz kzlznmz,s, yiice makamlara kaldirilmig
mukaddes sahzfelerde katiplerin ellerindedir, degerlz ve glivenilir katiplerin” (Abese

(80), 12-16). 4x2 P C,.S\.@,a J'@'lé" P2 j-L‘-' 4-1-“ )-w)/ (Iste 0 apagik delil) Al-

lah tarafindan gonderzlen ve tertemiz sahifeleri okuyan bir elgidir. En dogru hiikiim-
ler vardir su sahifelerde” (Beyyine (98) 2- 3) Ayetlerde gecen “sahife” kelimeleri,

acikca yaziya isaret etmektedirler. J)""“" d ) & Jﬂzm» u\-«f )M\j | “Andolsun

Tura (Misdnin vahiy aldigi Sind Dagi'na). Yayzlmz,s/l,slenmz,s ince deri tizerine satir
satir yazilmis olan Kitaba” (Tar (52), 1-3). Gorildiigi gibi bu ayette, Kuranin ya-
ztya gecirildigi ok acik olarak ifade edilmigtir.

3. Bir hadisinde Restilullah s6yle buyurmustur: “Benden, Kurdandan bagka bir
sey yazmayiniz. Kim benden Kur'’anin diginda bir sey yazmigsa onu imha etsin”
Iste bu hadis Kuran'in yazildigini agik¢a ortaya koymaktadir.

4. Hz. Omer’in Miisliiman olmasi hadisesinde, kiz kardesi FAtima’nin elinde
bulunan Téha stresinin bas tarafinin yazili bulundugu sahife de Kur'an'in yazildi-
gin1 gosteren 6nemli bir delildir.

5. Abdullah b. Omer s6yle demektedir: “Biz, Kuran iizerimizde iken diisman
tilkesine gitmekten menedilmistik. Bunun sebebi, o yazili metinlerin diigman eli-
ne ge¢me korkusu idi”.

6. Konuyla ilgili olarak Berab Azib su olayr anlatmaktadur: &e O j.x.cLaJ\ S5 N
Sualadi Al J.:a; il p\yu ] JM X ujmmjb ),45\ L;j\ ,p W;:J\

>
% %

6)_: .usL;Li.S\ Al J.:aa L;i“f-l-\ Al &5 3’\53 553 J,\;w\ L;_c v.@.m«.ﬂ.’ (,.aL\j.aL,
Kke b f u,.x_cuh/ ‘Miiminlerden -oziir sahibi olanlar disinda- oturanlarla mallar:

ve canlariyla Allah yolunda cihad edenler bir olmaz. Allah, mallar: ve canlart ile cihad
edenleri, derece bakimindan oturanlardan iistiin kildi. Ger¢i Allah hepsine de giizel-
lik (cennet) vadetmistir; ama miicahidleri, oturanlardan ¢ok biiyiik bir ecirle iistiin
kilmistir” (Nisa (4), 95) ayeti nazil olunca Restilullah bana, “Zeyd’i ¢agir, kalem ve
miirekkep getirsin” dedi. Zeyd, elinde kalem, miirekkep ve iizerine yazi yazilacak
malzeme ile geldiginde Hz. Peygamber ona bu 4yeti okuyarak yazdirdr”

Restlullah vahyin yazilmasina 6yle bir itina gosteriyordu ki yazilan metinleri
vahiy katibine yiiksek sesle tekrar okutturuyor ve herhangi bir hata, eksiklik veya
fazlalik varsa hemen diizelttiriyordu.
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Restlullahin tashihinden gegen Kuran metni, yine onun emriyle ¢ogal-
tiliyordu. Misliimanlarin bir kismi bu ¢ogaltilan niishalar1 aliyor, bir kismi da
tashih edilen metinden kendileri i¢in 6zel niishalar yaziyorlardi. Istinsah isi bit-
tikten sonra tashih géren asil niisha, Restlullaha teslim edilerek Hane-i saadette
muhéfaza ediliyordu.

Demek ki Kuran, hem satirlarda ve hem de sadirlarda korunmugtur. Yani hem
yazilarak (satir), hem de ezberlenerek (sadir) muhafaza edilmistir.

Yazilmasina boylesine 6nem verilen Kur’an, ne zaman yaziya gegirilmeye bas-
lanmigtir? Bunun baslangicini su anki bilgilerimize gore kesin olarak tespit etmek
miimkiin degildir. Ancak bunun, Hz. Peygamber’in risaletinin besinci yilindan
once bagladig1 6ne siiriilmektedir.

Demek ki Kur'an, sadece ezberlenmemis, ayn1 zamanda yaziya da gegirilerek
son derece itinali bir sekilde korunmustur. Ancak o dénemde Kurdn'in tamami
yaziya gegirilmesine ragmen resmi olarak toplanip bir cilt haline getirilmemisti.
Bazi kisiler bu isi ferdi olarak yapmislardu. ilgili kaynaklarda Restlullah’in zama-
ninda su kisilerin Kuranin tamamini topladiklari rivayet edilmektedir: Ali b. Ebi
Talib, Sad b. Ubeyd b. en-Nu'méan b. Amr b. Zeyd, Ebid-Derd& Uveymir b. Zeyd,
Mu’az b. Cebel, Ebt Zeyd b. Sabit, Zeyd b. Sabit, Ubey b. Ka'b, Ubeyd b. Mu’aviye.

I

Bu kismy, 4. iinitedeki “Tefsirin Tedvini” kismiyla karsilastirarak okuyunuz.

Kur’an'in Toplanmasi (Cem’)

Yukarida Restlullah hayatta iken Kuranin tamaminin yazili oldugunu, ancak
resmi olarak bir cilt halinde toplanmadigini belirtmistik. Kur'an'n o dénemde bir
cilt halinde toplanmayisinin sebeplerinden bazilar: sunlardir:

1. Hz. Peygamber hayatta oldugu miiddetce vahiy devam ediyordu. Bu ne-
denle baz1 ayetlerin neshedilme ihtimali vardi. Hal béyle olunca Kuran'in
bir kitap haline getirilmesi bazi karisikliklara sebep olabilirdi.

2. Ayet ve stireler nuziil tarihine gore siralanmryordu. Bazen, daha énce inen
bir stireye, sonradan inen bazi ayetler ilave ediliyordu.

3. Vahyin tamamlanmasiyla Hz. Peygamber’in vefati arasindaki siire, Kuran'in
bir cilt halinde toplanmasina yetecek kadar degildi. Alimlerin ¢oguna gore
bu siire 9 gecedir.

Kuranin bir cilt halinde toplanmasinin en 6nemli sebebinin, Yemame savagin-
da 70 (bazilarina gére 500 veya 700) kurra sahabinin sehid edilmesi oldugu 6ne
stiriilmektedir.

Bu savastan sonra Hz. Omer’in bir ayeti sordugu, kendisine, “onu falan /bili—
yordu, fakat o da Yemamede gehit oldu” denilmesi tizerine onun, }Ji \:\j ;lé \:1
Osx>1; /“Biz Allahia didiz ve vakti geldiginde elbette O'na dénecegiz” (Bakara (2),
156) ayetini okuyarak, Kur’an'in bir cilt halinde toplanmasi gerektigini diisiindiigii
rivayet edilmektedir. Sonra bu diisiincesini Hz. Ebti Bekire agarak onu, Kuran'in
bir cilt halinde toplama konusunda ikna etmistir.

Kur’an bir araya toplamak i¢in Zeyd b. Sabit'in baskanliginda bir heyet kurul-
du. Zeyd b. Sabit'in bu isin basina gegirilmesinin nedenleri sunlardir:
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1. Zeyd, uzun siire vahiy katipligi yapan bir kisi idi.

2. Restlullah hayatta iken Kuran'm tamamini toplamusti.

3. Zeyd, Kurann tamamini ezberleyen ve onu en giizel sekilde okuyan

sahébilerden biriydi.

4. Zeyd'in kiraati, Hz. Peygamber’in son arzada Cebraile sundugu kiraat idi.

5. Zeyd, ¢ok zeki bir kisiydi.

6. Zeyd, biitiin Miisliimanlarin giivenini kazanmis olan biriydi.

Hz. Ebt Bekir, Hz. Omer ve Zeyde su talimat1 vermisti: “Peygamber’in mes-
cidinin girisine oturun, biri size Allah’in kitabindan bir ayeti iki sahitle birlikte
getirdigi zaman onu kaydedin”. Halifenin talimatinin ardindan Hz. Omer de mes-
cidin kapisinda durdu ve Peygamber tarafindan yazdirilmis ayetlere sahip olan-
larin bunlar1 getirmeleri gerektigini ilan etti. Getirilen ayetlerin kabul edilmesi
i¢in One siiriilen iki sahitten maksadin ne oldugu konusunda ihtilaf edilmistir. Bu
goriislerden bazilari sunlardir:

1. Ayet veya stirelerin Hz. Peygamber’in huzurunda yazildigina taniklik eden

iki sahidin getirilmesi.

2. Kur’an ayet veya siirelerini getirenin, onlar1 ezbere bilmesi birinci sahit, on-

lar1 bir malzeme tizerine yazili olarak getirmesi de ikinci sahittir.

3. Getirilen Kur'an ayet ya da stirelerinin, Kur’an'in nazil oldugu vecihlerden

olduguna dair iki kisinin sahitlik yapmasi.

Alimlerin bir kismu birinci, bir kism1 da ikinci goriisii tercih etmektedirler.
[gili kaynaklarda iigiincii goriisii savunana pek rastlanmamaktadir. Ancak en
saglam yol oldugu belirtilen birinci goriis hakkinda s6yle bir tenkit vardir: Vah-
yin Restlullah’a, hemen her sart ve ortamda, meseld gece veya giindiiz, savas,
yolculuk, misafirlik vb. durumlarda geldigini ve dolayis: ile gelen vahyin, Hz.
Peygamber’in huzurunda yazildigina taniklik edecek iki kisinin bulunmasinin
biraz zor oldugu, bunun pratikte her zaman i¢in miimkiin olmayabilecegi ifade
edilmektedir. Bu itibarla ikinci goriisiin fiilen daha kolay bir sekilde uygulanma-
ya miisait oldugu belirtilmektedir. Bu goriiste olanlara gore (asagida anlatilacak
olan), Ahzab stresinin 23. ayeti ile Tevbe stiresinin son iki dyetinin Huzeyme b.
Sébit el-Ensarinin yaninda bulunmasindan maksat, s6z konusu ayetlerin yazili
metinleridir.

Hz. Peygamber’in vefatindan alt1 ay sonra baglayan Kuran1 toplama faaliyeti,
yaklasik olarak bir yil stirmiistiir. Toplanan bu niishaya Abdullah b. Mestd’un
teklifiyle Mushaf ad1 verilmistir.

Kuranin toplanma isi bitince Zeyd b. Sabit onu bastan sona okumus ve
Ahzab stresinin 23. ayetinin eksik oldugunu fark etmis, bizzat kendisinin de
Restilullah’tan dinleyerek 6grendigi bu ayeti sadece, Huzeyme b. Sabit’in yaninda
bularak Mushaftaki yerine kaydetmistir. Sonra Kur’an’ bir defa daha bastan sona
okumus, bu defa Tevbe stiresinin son kisminin (yani son iki ayetinin) eksik oldu-
gunu fark etmis, onlar1 da sadece Huzeyme b. Sabit el-Ensarinin yaninda bularak
Mushaf’taki yerlerine yazmistir. Sonra, eksik olup olmadigini anlamak igin bir
daha bastan sona okuyarak tetkik etmis, bu defa en ufak bir eksiklik bulamamuistir.
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Toplanan bu Mushat’in bazi 6zellikleri sunlardir:

1. Bu niisha en ince ilmi tespit usulleriyle toplanmuistir.

2. Bu niishaya, ancak tilaveti mensith olmayan ayetler alinmistir.

3. Bu niisha yedi harfi ihtiva etmektedir. (Yedi harf konusu ikinci tinitede ele

alinacaktir).

4. Bu niishanin dogrulugu, hem iimmetin icma ve hem de tevatiirle sabittir.

Iste, boylesine titizlikle toplanan bu Mushaf, Hz. Ebt Bekire teslim edilmis
ve vefatina kadar onun yaninda kalmistir. Onun vefatindan sonra Hz. Omere,
onun da vefatiyla Hz. Omer’in kiz1 Hafsa'ya verilmistir. Hz. Osman bu Mushaf’
esas alarak Kur'’an1 ¢ogaltmistir. Daha sonra donemin Medine valisi Mervan b.
Hakem, bu Mushaf’1 Hafsadan istemis, ancak Hafsa Mushafi ona vermemistir.
Hafsanin vefatiyla Mervan, Mushaf’t Hz. Omer’in oglu Abdullah’tan almig ve
yakmistir. Mushaf’t yakmasinin gerekgesi olarak da soyle demistir: “Ben o niis-
hay1 yaktim, ¢iinkii onda bulunanlar imam Mushaf’a yazilmisti. Ayrica, aradan
uzun bir zaman gectikten sonra bazi kimselerin, Ebt Bekir Mushafrnda bir sey
vardi ki o bu Imam Mushaf’a yazilmamstir, demesinden korktum”

Mervan’, ifadelerinden de anlagildig1 iizere boyle bir endiseye sevkeden se-
bep su husus olabilir: Hz. Ebti Bekir'in zamaninda toplanan Mushaf yedi harfi
ihtiva ediyordu. Hz. Osman zamaninda istinsah edilen niishalar ise, son arzada
Kur’aniyeti kesinlesmis olan tek bir harfe gore yazilmisti. Bu niishalara, geriye ka-
lan alt1 harf alinmamigti. Zamanla biri ¢ikip, Hz. Ebti Bekir Mushaf 1 ile bu niisha-
lar1 karsilagtirir ve onlarda, Hz. Ebti Bekir Mushafrnda olan alt1 harfi goremezse
o zaman, s6z konusu niishalarin sihhatine dair ciddi siipheler meydana gelebilir,
itirazlar ortaya ¢ikabilirdi.

Hz. Peygamber doneminde Kur’an’in bir cilt halinde toplanmamasinin sebepleri
nelerdir?

Kur’an’in Cogaltilmasi (istinsah)

Hz. Omer hilafeti siiresince bilhassa muhicirlerden ileri gelen ashabin Medineyi
terk etmesini 6zel izne baglamis olup bu hususta zorluk ¢ikartyordu. Ondan sonra
halife olan Hz. Osman, ¢ikis1 serbest birakti. Sahabe de genislemis olan Islam top-
raklarinin 6nemli merkezlerine dagildi. Dolayzsi ile her sehrin ahalisi, aralarinda
bulunan sahabinin 6grettigi kiraati 6grendi. Boylece sehirler arasinda kiraat farkli-
liklar1 ortaya gikt1. Ayrica yeni Miisliiman olanlar, diger kiraatlari bilmediklerinden,
ogrendikleri kiraatin, bagkast miimkiin olmayan tek kiraat olduguna inaniyordu.
Bu yiizden ihtilaflar ¢ikiyor, miinakasalar oluyor, hatta birbirlerine kéfir diyecek
kadar iiziicii olaylar meydana geliyordu. Ebti Kilabe bu durumu s6yle anlatmakta-
dir: Hz. Osman’in hilafeti doneminde muallimin biri, bir zatin kiraatini, diger biri
de bir bagka zatin kiraatin1 6gretiyordu. Ogrenci ¢ocuklar ise ihtilafa diisiiyor ve
meseleyi hocalarina gétiiriiyorlardr. Is o derece tehlikeli bir boyuta vardi ki kiraat
farkindan dolay1 biri digerini kéafir saymaya basladi. Hz. Osman bu duruma mut-
tali olunca hutbe verip, “siz, benim yanimda bile ihtilafa diisiiyorsunuz. Daha uzak
yerlerde bulunanlar elbette daha fazla ihtilafa diiserler. Ey Muhammed ashabu! Bir
araya gelin ve insanlara bir imam niisha yazin” diyerek Mushaf1 ¢ogaltmak gerek-
tigine kanaat getirdi. Artik bu durumlar sik stk meydana geliyordu. En son olay ise
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su hadise idi: Ermenistan ve Azerbeycanin fethi sirasinda Kurani, Ubey b. Ka'b'n
kirdatina gore okuyan Suriyeli askerlerle, onu Abdullah b. Mestid’un kiraatina gore
okuyan Irakli askerler arasinda kirdat ihtilaflar1 ¢ikti. Hatta iglerinden birbirlerini
tekfir edenler oldu. Orduyu kumanda eden Huzeyfe [bnu’l-Yemén bu duruma ¢ok
tiztildii. Medine’ye doner donmez evine gitmeden Hz. Osman’in huzuruna ¢ikarak,
‘ey miminlerin emiri! Su immet, Yahudi ve Hiristiyanlarin kitaplarinda diigmiis
olduklart ihtilafa diismeden 6nce sen bu isin ¢aresine bak” dedi. Bunun tiizerine
Hz. Osman, Hafsa’ya haber gonderip elinde bulunan Mushaf’tan niishalar ¢ikarti-
lacagin, bu is bittikten sonra Mushafinin kendisine iade edilecegini sdyleyerek bu
asil niishay1 ondan istedi. Hafsa da Mushaf’t Osmana gonderdi. Hz. Osman, Zeyd
b. Sabit, Abdullah b. ez-Ziibeyr, Said b. el-As ve Abdurrahman b. Haris'ten olusan
bir heyet meydana getirerek onlara Kuran istinsah etmelerini emretti. Bu heyette,
Kesir b. Eflah, Ubey b. Ka'b, Nafi b. Zurayb, Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Omer,
Abdullah b. Amr, Malik b. Ebi Amr ve Enes b. Malik'in de bulundugu rivayet edil-
mektedir. Ancak bunlarin devamli komisyon tiyesi olmayip, ihtiya¢ halinde asil
komisyon tiyelerine yardim ettikleri belirtilmektedir.

Hz. Osman, Kur’an ¢ogaltacak olan heyete, su prensiplere gore ¢aligmalar:

talimat1 verdi:

1. Cogaltmada, Ebti Bekr doneminde toplanan Mushaf esas alinacaktir.

2. Cogaltilacak niishalara, Hz. Peygamber’in son arzada okumus oldugu bir
harf alinacak, geriye kalan alt1 harf alinmayacaktir.

3. Bu niishalara tilaveti neshedilmis ayetler yazilmayacaktir.

4. Heyetteki iiyeler arasinda lehge bakimindan herhangi bir ihtilaf ¢ikarsa,
Kureys lehgesi tercih edilecektir.

5. Birkag¢ Kurn niishasi istinsah edilerek cesitli beldelere gonderilecektir. Bu
beldelere gonderilen Kuran niishalarina uyan diger ntishalar aynen kala-
cak, uymayanlar bunlara gore tashih edilecek, tashihi miimkiin olmayanla-
rin ise ya imhasi ya da miirekkeplerinin silinmesi saglanacaktur.

6. Sureler bu giin elimizdeki Kuran’larda oldugu sekilde tertib edilecektir.

7. Cesitli maksatlarla kaydedilen birtakim 6zel not ve kayitlar bu Mushaflara
yazilmayacaktir.

Heyet arasinda sadece, Bakara stiresinin 248. 4yetinde gecen “et-tabiit/ < s\
kelimesinin sonundaki “te” harfinin yuvarlak mi yoksa a¢ik/uzun “te” ile mi yazi-
lacag1 konusunda ihtilaf ¢ikti. S6z konusu harf, Hz. Osman’in emri dogrultusunda
acik/uzun “te” ile yazildi.

Heyet, hicretin 25. yilinda basladigi istinsah isini bes yilda bitirdi. Mushaflarin
istinsahi sona erince sahifeler Hafsa'ya iade edildi. Istinsah edilen niishalarin her
biri, ayr1 ayr1 bastan sona biiyiik mescitte aleni olarak okundu. Béylece bu niisha-
lar ashabin tasvibinden ge¢mis oldu.

Istinsah edilen niishalarin adedi hakkinda farkli gériisler vardir. Bu sayinin
dort, bes, yedi ya da sekiz oldugu one siiriilmektedir. S6z konusu niishalarin beg
adet olup ikisinin Medinede kaldig1 (ki bunlardan biri Hz. Osman, digeri de
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nusunda herhangi bir ihtilafin bulunmadig: bildirilmektedir. Ancak bu niisha-
larin toplaminin sekiz adet olup adi gegen sehirlere ilave olarak Mekke, Yemen
ve Bahreyne de gonderildikleri rivayet edilmektedir. Ancak alimlerin bir kismy,
Mekke, Yemen ve Bahreyne bunlardan herhangi bir niisha gonderilmedigi go-
risiindedirler. Bu niishalar ilgili sehirlere, onlarin kiraat vecihlerini bilen kigi-
lerle birlikte gonderilmislerdir. Bu zatlar, gotiirdiikleri niishalarini o sehirlerin
ahalisine okutmuglar ve ihtiva ettikleri kiraat vecihlerini de 6gretmislerdir.

Bu giin, Hz. Osman déneminde gogaltilan bu niishalardan, Londradaki India Office
kiittiphanesinde, Topkapi Sarayrnda ve Tagkent'te birer adet bulundugu belirtilmektedir.

o TN

Kur’an'in, Hz. Ebi Bekir doneminde toplanmasinin ve Hz. Osman déneminde ¢o-
galtilmasinin sebeplerine bakilinca, aralarinda soyle bir farkin oldugu goze ¢arp-
maktadir: Kur’dn’in, Hz. Ebti Bekir doneminde toplanmasindaki asil amag, onun
zayi olmasini 6nlemek, Hz. Osman doneminde ¢ogaltilmasindaki asil gaye ise, Hz.
Peygamber’in sarahaten tasvip ettigi kiraat sekilleri disinda kalan diger biitiin
kiraat farkliliklarimi ortadan kaldirarak Miisliimanlar arasinda birligi saglamak/
boliinmeyi engellemek olmustur.

Kur’an’in Harekelenmesi ve Noktalanmasi

Hz. Osman déneminde gogaltilan Mushaflar, noktasiz ve harekesiz olarak yazil-
mistl. Bunun nedeni ise, noktasiz ve harekesiz yaziyla Kur'an1 gesitli kiraat ve-
cihlerine gore okuyabilmekti. Ancak hicri birinci asrin ikinci yarisindan itibaren
Arap olmayanlarin Islama girmeleri ve bunlarin Arapg¢a’ya vakif olmamalari ne-
deniyle Kurani yanlis okuma hadiselerine sik sik rastlanir oldu.

Rivayete gore Basra valisi Ziyad b. Siimeyye, Ebt’l-Esved ed-Diteli’ye miiracaat
ederek ondan Kurédna, yanls okumalar: 6nlemek i¢in bazi isaretler koymasin
istedi. Baslangicta Eb’l-Esved ed-Diieli bu teklifi kabul etmedi. Bunun {izerine
Ziyad bir adama, Ebtr'l-Esved ed-Diielinin gectigi yolun iizerinde oturup bir ayeti
yanlis okumasini tenbih etti. Bu adam, Eb&’l-Esved ed-Diieli yoldan gegerken,
“Allah ve Restilii, miisriklerden uzaktir” anlamina gelen »S, ;iil\ & B O
4 %73 (Tevbe (9), 3) ayetindeki 4 )25 kelimesinin lam harfini esre ile okudu. Do-
layis1 ile mana da, “Allah, miisriklerden ve Restliinden uzaktir” seklinde bozul-
du. Bunu duyan Eb@’I-Esved ed-Diieli, “insanlarin durumunun béyle oldugunu
tahmin etmiyordum” diyerek adama miidahale etti ve sozlerine devamla, “Allah,
Restliinden uzak olmaktan beridir” dedi. Sonra da Ziyad'in teklifini kabul ederek
ondan katip istedi. Ziyad ona otuz kadar katip gonderdi. Ebt'l-Esved ed-Diieli,
Abdu’l-Kaysdan olan birini tercih etti. Katibe, “bir eline Mushat’, diger eline de
miirekkep renginden farkli olan bir boya al, bir harfi fetha okudugumu duyunca
onun tam Ustiine, kesre okudugumda altina, 6tre okudugumda 6niine veya ortasi-
na birer nokta, tenvinli okudugumda ise iki nokta koy” seklinde talimat verdikten
sonra Kuran1yavas yavas okumaya basladi. O okudukgea kétip de noktalar1 koyu-
yordu. Noktalanmas: tamamlanan sayfay: katip Ebt’'l-Esved ed-Diieli’ye veriyor,
o da bu sayfay1 kontrol ettikten sonra devam ediyorlardi. Bu is, Kuran'in nokta-
lanmasi bitinceye kadar devam etti.
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Ebt'l-Esved ed-Diielinin koydugu bu noktalar hareke yerine konan noktalar-
dir. Tlgili kaynaklara gore bu noktalar tarihte ilk defa Eb’l-Esved ed-Diieli tara-
findan icad edilmistir. Sonra Kur'ana, yazilis sekilleri birbirine benzeyen harfleri
birbirinden ayirmak igin noktalar konmustur. Bunlari koyanin, Nasr b. Asim veya
Yahyé b. Yamer oldugu rivayet edilmektedir. (Bu noktalar: her ikisinin birlikte
koydugu da nakledilmektedir). Bu tiir noktalama, Nasr b. Asim veya Yahya b.
Yamer’in kendi icadlar1 degildir. $u anki bilgilerimize gére bunun tarihi, miladi
267 yilina kadar geriye gitmektedir. Daha sonra Halil b. Ahmed Kuran’a, bugiinki
harekeleri koymustur.

Burada sunu da belirtelim ki hareke yerine konan noktalarla, sekilleri birbirine
benzeyen harfleri birbirinden ayirmak i¢in konan noktalarda farkli renkte miirek-
kep kullanilmigtir. Sekilleri birbirine benzeyen harfleri birbirinden ayirmak i¢in
konan noktalar siyah, hareke yerine kullanilan noktalar ise 6nceleri kirmizi, son-
ralari sar1 ve yesil, nadiren de mavi renk miirekkeple konmustur. Boylece, en ufak
bir karisiklik meydana gelmemistir.

Bu konuda bazi miellifler mistakil eserler kaleme almislardir. Bunlardan bir-
iki tanesi sunlardir: Hamza b. el-Hasen el-Isbahani, et-Tenbih ald Hurtfi’t-Tashif;
Ebti Amr ed-Dani, el-Muhkem fi Nakti’l-Mesahif.

Kurann, Hz. Osman déneminde ¢ogaltilmasindan bahsedilince, o dénemde
sekillenen Resmii’l- Mushaf’tan da bahsetmek gerekmektedir.

Resmii’lI-Mushaf (Mushafin Yazisi)
Resmir’'l-Mushaf’1, “Kur’an’in kelimelerinin ve harflerinin yazilisinda Osman b.
Affan’in tasvip ve tercih ettigi imla sekil ve tarz1” diye tanimlamak miimkiindiir.
Buna Resm-i Osmani de denmektedir.

Hz. Osman doéneminde Mushaf ¢ogaltilirken bu giinkii yazim kurallarindan
farkls bir yaz stili kullanilmigtir. Bu farkliliklardan bazilar sunlardar:

1. Hazif yapilmasi. Yani kelimeden harf diisiiriilmesi demektir. Meseld “ya

eyyiiha/LeIL” ibaresini yazarken, ye harfinden sonra elifi yazmamak gibi.

2. Fazladan harf ilave edilmesi. Mesela ¢ogul ya da ¢ogul hitkmiinde olan keli-
melerin sonunda bulunan vavdan sonra elif ilave etmek gibi.

3. Bedel. Yani bir harfin yerine bagka bir harfin yazilmasi. Mesel4 salat ve zekat
kelimelerinde oldugu gibi.

4. Fasl ve vasl. Vasl, kelimenin son harfinin, onu takip eden kelimenin bag har-

fiyle kaynastirilmasi demektir. “Ls °»” kelimelerinin “@” seklinde bitistirilerek
yazilmasi gibi. Fasl ise tam tersine, kelimenin son harfinin, onu takip eden kelime-

nin ilk harfiyle kaynastirilmamasi demektir. Mesela “Yi/ella” kelimelerinin “Y 317
seklinde ayr1 olarak yazilmasi gibi.

5. 1ki kiraata da elverisli olacak gekilde yazma. Bir kelime iki kiraat sekliyle
okunabiliyorsa, o kelime iki kirdata gore de okunacak sekilde yazilmistir. Mesela

“2ls” kelimesinin birden fazla okunus sekli vardir. Bu kelime, “2ls” seklinde

yazilirsa, hem “2Us” ve hem de “2UW” olarak okunabilir. Dolayist ile s6z konu-
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INTERNET g

su kelime Osmani Mushaf’ta, “¢\Ls” olarak iki kiraata gore de okunacak sekilde
yazilmistir. (Ersoz, 1996).

Alimler, Resm-i Osmani’ye uymanin gerekli (tevkifi/vahye dayali) olup olma-

dig1 konusunda ihtilaf etmislerdir. Simdi bu farkl goriisleri gorelim:

1. Resm-i Osmaninin tevkifi oldugunu savunanlar. Bu goriiste olan Abdu-
laziz ed-Debbag soyle demektedir: “Kuran’in resminde, ne sahabenin ve
ne de bagkalarinin hi¢bir pay1 yoktur. O, tamamen Peygamberden olup
tevkifidir” Ahmed b. Hanbel de “Mushaf-1 Osmaninin hattina muhalefet
etmek haramdir” demektedir. Imam Malike yoneltilen, “ne dersiniz, biri
bir Mushaf yazmak isteyip de onu, bugiin insanlarin ¢ikardigi hece harf-
leriyle yazsa dogru olur mu?” seklindeki bir soruya o, “hayir, uygun gor-
mem, ilk yazildig: sekil {izere yazsin” cevabini vermistir. Agik¢a goriiliiyor
ki bu é4limlere gore Resm-i Osméni’ye uymak zorunludur. Restlullah’in,
Muaviye'ye soyle dedigi nakledilmektedir: “Miirekkebi kivamina getir, ka-
lemi sivrilt. B4 harfini uzun yaz, sin harfinin diglerini belirgin hale getir/
ortaya ¢ikar, mim harfinin i¢ini karalayip doldurma, Allah lafzini giizel yaz,
Rahman kelimesini uzat, Rahim kelimesini iyi yaz. Kalemi sol kulaginin
tizerine koy...”. Ancak muteber hadis kitaplarinda boyle bir rivayet yoktur.

2. Resm-i Osméntnin tevkifi olmadigini savunanlar. Bunlardan Bakillani
soyle demektedir: “Yaziya gelince, Allah immet iizerine bundan hi¢ bir
seyi farz kilmamustir. Clinkii vahiy kétiplerine ve Mushaflar1 yazanlara, su
yaziy1 kullanacaksin, bu yaziy1 kullanmayacaksin diye bir emir verilmemis-
tir” Ayni goriiste olan izz b. Abdisselaim da sunu séylemektedir: “Su anda
Mushafin ilk resimler (yazi sekilleri) ile yazilmasi caiz degildir. Artik iim-
met, su anda kullanilan resim {izerinde anlagsmis ve bu yazi1 artik bir 1stilah
halini almistir. Bunun aksi ilmin kaybolmasina sebep olacaktir”

Goriildiigii gibi Izz b. Abdisselam, Resm-i Osméni’ye uyulmamasi gerektigi bir

yana, ona uymanin zararli olacagini belirtmistir.

Oyle anlasiliyor ki Resm-i Osmaninin tevkifi yani, ona uymanin zorunlu ol-

dugunu ortaya koyan kesin ve baglayici bir delil —ayet, sahih hadis- yoktur.

internet ortaminda Resm-i Osmani ile Hafiz Osman hattin1 karsilastiriniz.

Resmir’l-Mushaf’a dair birtakim eserler yazilmistir. Bunlarin bazilar1 sunlar-
dir: Abdullah b. Siileyman b. el-Egas es-Sicistani, el-Mesahif; Ebt Amr Osman
ed-Dani, el-Mukni fi Marifeti Mersiimi Mes4hifi Ehli’l-Emsar; Ibrahim b. Omer
el-Ca’beri, Hamiletu Erbabi’l-Makasid fi Resmi’l-Mesahif.
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Ozet

{ON Islam Dininin en énemli kavramlarindan olan
AMAG

(1) vahyi tamimlayabilmek

Sozlikte, gizli ve stiratli bir sekilde bildirmek, bir
seyi bagkasina intikal ettirmek, el¢i gondermek
gibi manalara gelen vahiy terim olarak, Yiice
Allahin insanlara ulastirmak istedigi mesajlarini
peygamberlerine, alisilmisin disinda gizli bir yolla
siiratli bir sekilde bildirmesidir. Insanlarin key-
fiyetini bilemedigi vahiy olayi, Allah ile Restlii
arasinda, ¢ok kisa bir siirede hizlica gerceklesen
bir iletisim hadisesidir.

Vahiy Restlullaha ilk 6nce, Hird daginda Alak
stiresinin ilk bes ayetinin inmesiyle baslamus,
sonra bir miiddet kesilmistir (fetret devri). Daha
sonra Miiddessir stiresinin bas tarafinin inme-
siyle vahyin gelisi devam etmistir.

Metliiv ve gayr-i metliiv kisimlarina ayrilan va-
hiy, Restilullah’a gesitli sekillerde gelmistir.

‘N Miisrikler ve ozellikle de oryantalistler tarafin-

A

MAG

dan vahiy hakkinda éne siiriilen asilsiz iddialarin
yanlis olduklarini kanitlayabilmek

Restlullaha vahiy geldigi esnada onda bir takim
farkli haller meydana gelmistir. Bu nedenle miis-
rikler ona kahin, sair ve deli gibi menfi sifatlar
isnat etmislerdir. Bunun tizerine, onda bu tir
olumsuz sifatlarin olmadigina dair ayetler in-
mistir. Tipki misrikler gibi miistesrikler de va-
hiy esnasinda goriilen bu degisik hallerin, sara
hastaliginin belirtileri oldugunu iddia etmisler-
dir. Ancak bu iddianin da asilsiz oldugu miispet
ilimlerle ortaya ¢ikmistir.

Vahiy hadisesi, ilham, kesf, miikasefe, basiret,
feraset, ilm-i lediin, marifet, tecelli ve sezgi gibi
olaylardan tamamen farklidir. Vahiy olgusu, sa-
dece peygamberlere mahsustur.

ON Kurann, vahyedildigi gibi korundugunun ispati-

AMAG

G)

ni1 yapabilmek

Once Levh-i Mahf{iz’a, sonra toplu halde Beytu’l-
[zz€ye, oradan da Restlullah’a, gesitli hikmetlere
binén yaklasik 23 yilda peyderpey inen Kuran'in
ayet ve siireleri, basta kendisi olmak {izere ashab
tarafindan hem ezberlenerek ve hem de cesitli
yazi malzemelerine yazilarak titizlikle korun-

mustur. Béylece Kur'an'in, indigi gibi bize kadar
ulagmas1 saglanmistir.

\ON Kuran'in, nuzilliinden Hz. Osman doneminde ¢o-

AMAG

>N [nsanlarin Kurian

AMAG

Saltilmasina kadar gegen siirecini dzetleyebilmek
Satirlarda ve sadirlarda biiyiik bir hassasiyet ve
itina ile muhafaza edilen Kurana kars: bu ilgi,
Restlullah’in vefatindan sonra da devam etmis-
tir. 11k halife Hz. Ebti Bekir doneminde Kur’an,
en kiigiik bir parcasinin dahi kaybolmamasi i¢in
bir cilt halinde toplanmustir.

Hz. Osman doneminde, Kuranin kirdati ko-
nusunda meydana gelen bir takim ihtilaflar
neticesinde Kurdn, Hz. Ebt Bekir doneminde
toplanan Mushaf esas alinip c¢ogaltilarak belli
bash sehirlere gonderilmistir. Boylece Kuran'in
kiraati tizerinde birliktelik saglanmistir.

dogru okuyabilmeleri icin ya-

(5 ) pilan calismalar: agiklayabilmek

Sonra Kurann dogru olarak okunmasina yo-
nelik caligmalar yapilmistir. Ona, once hareke
gorevi yapacak, sonra, sekilleri birbirine benze-
yen harfleri birbirlerinden ayirmak i¢in noktalar
konmustur. Ustelik, iltibas1 nlemek icin, hareke
yerine konan noktalarla sekilleri birbirine ben-
zeyen harfleri birbirinden ayirmak i¢in konan
noktalar, farkli renklerdeki miirekkeple kon-
mustur. Daha sonra ise bu giinkii harekeler ko-
narak bu konuya son gekil verilmistir. Bu sekilde
onun yanlis okunmasinin da 6niine gegilmistir.
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Kendimizi Sinayalim

1. Asagidakilerden hangisi vahiy esnasinda goriilen
hallerden biri degildir?

a.

b.

Restilullah’in horultuya benzer bir ses ¢ikarmasi
Restilullah’in yaninda ar1 ugultusuna benzer bir
ses isitilmesi

Idrak, suur ve diisiinme melekesini tamamen
kaybederek, gerek kendisinde ve gerekse ¢evre-
sinde olup bitenlerden hig haberinin olmamas:
Restilullahin tizerine biiyiik bir agirhigin ¢6kmesi
Restilullah’in, en soguk giinlerde bile alninin
terlemesi

2. Kur’an'in resmi olarak bir cilt halinde toplanmasi ve
cogaltilmas siireci ile ilgili asagidaki ifadelerden han-
gisi dogrudur?

a.

Kur’an, Hz. Peygamber hayatta iken bizzat onun
tarafindan resmi olarak bir cilt kitap haline geti-
rilmistir.

Kur'an'in, resmi olarak bir cilt halinde toplan-
mast Hz. Ali'nin hilafeti doneminde olmustur.
Kur’an, Hz. Osman doneminde resmi olarak bir
cilt halinde toplanmuistir.

Kuran'in resmi olarak bir cilt haline getirilmesi
Hz. Ebt Bekir doneminde olmus. Hz. Osman
doneminde de ¢ogaltilmistir.

Kur’an, Hz. Eb( Bekir doneminde niishalar ha-
linde ¢ogaltilarak belli baghi merkezlere gonde-
rilmisgtir.

3. Asagidakilerden hangisi Kuran'in peyderpey inme-
sinin hikmetlerinden biri degildir?

a.

Kuranin par¢a par¢a inmesiyle, immi olan
Araplarin Kur’an anlamalari kolaylagmustir.
Mekkeli miisrikler ve Ehl-i kitap, Kuran'in bir
biitiin halinde toptan inmesini istememislerdir.
Zaman zaman meydana gelen hidiseler nedeniy-
le cikan problemlere taze ¢oziimler getirmistir.
[1ahi irade tarafindan bazi hitkiimlerin zamani
gelince degistirilmesine imkan saglanmistir.

Kuran'in bir beser kelam: degil, ilahi bir kitap
oldugunun gosterilmesine vesile olmustur.

4. Asagidakilerden hangisi Hz. Osman doneminde

dA

Kurdn'in ¢ogaltilarak belli bash sehirlere gonderilme-
sinin asil nedenlerinden biridir?

a.

Savas meydanlarinda hafizlarin sehid diserek
Kuranin bir kisminin zayi olmasindan endise
edilmesi

Vahyin sona ermesi ile Hz. Peygamber’in vefat1
arasindaki (9 giinliik) siirenin, Kurdn'in ¢ogal-
tilarak belli bash sehirlere gonderilmesi icin ye-
terli olmamasi

Hz. Osmanin Kurdn okudugu esnada sehit
edilmesi

O donemde heniiz matbaanin olmamasi nedeniy-
le Kuran'n basilarak dagitimimnin yapilamamast
Hz. Osman doéneminde
Kur’an'in kirdati konusunda ihtilaflarin ¢ikmasi
ve bu ylizden Miisliimanlar arasinda birbirleri-

beldeler arasinda

ne kafir diyecek kadar iiziicii tartismalarin mey-
dana gelmesi

SA D

5. Asagidakilerden hangisi Kuran'in yazildigini gos-

a.

b.

termez?

Kuranin bir isminin de yazili metin anlamina
gelen el-Kitab olmasi

Restlullah’in, “benden, Kurdndan baska bir sey
yazmayiniz, kim benden Kuran'in disinda bir
sey yazmigsa onu imhé etsin” buyurmasi
Abdullah b. Omer’in “biz, Kuran tizerimizde
iken diisman {ilkesine gitmekten menedilmis-
tik; bunun sebebi, o yazili metinlerin diisman
eline ge¢me korkusu idi” demesi

Hz. Peygamber ve ashidbimin inen &yet ve
stireleri hemen ezberlemeleri

Hz. Omer’in Miisliman olmas: olayinda, kiz
kardesi Fatimanin elinde, Taha stresinin bas
tarafinin yazili olarak bulunmasi
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Kendimizi Sinayalim Yanit Anahtan

l.c

2.d

3.b

5.d

Yanitiniz dogru degilse, “Vahiy Esnasinda G6-
riilen Haller” kismini yeniden okuyunuz.
Yanitiniz dogru degilse, “Kuran’in Toplanmasi
ve Cogaltilmas1” konularini yeniden okuyunuz.
Yanitiniz  dogru  degilse, “Vahyin Hz.
Peygambere Parca Parca Indirilmesinin Hik-
metleri” konusunu yeniden okuyunuz.
Yanitiniz dogru degilse, “Kuran’in Cogaltilma-
s1” kismini yeniden okuyunuz.

Yanitiniz dogru degilse, “Kuranin Ezberlen-
mesi ve Yazilmasr” kismini yeniden okuyunuz.

Sira Sizde Yanit Anahtari

Sira Sizde 1

Vahyin terim anlami soyledir: Yiice Allah'in insanlara
ulastirmak istedigi mesajlarini peygamberlerine, aligil-
migin diginda gizli bir yolla siiratli bir sekilde bildir-

mesidir.

Sira Sizde 2

Hurma agacinin, yapraklari, kabuklar1 ve yapraklari-
nin orta damarlars; ince beyaz taslar; kiirek ve kaburga
kemikleri; islenmemis deri; ince deri; ganak-¢omlek
pargalary; parsdmen pargalary; tahtadan yapilmis lev-
halar; bez pargalar; papiriis.

Sira Sizde 3

Bu hususta iki ayet vardir: “Hayur o serefli bir Kur’andur,
Levh-i Mahftzdadir” “O, katimizda bulunan Ana
Kitap'ta (Levh-i Mahftizda) mevcut, yiice ve hikmetle
dolu bir kitaptir”

Sira Sizde 4

Peygamberimiz hayatta oldugu miiddet¢e vahiy in-
meye devam ediyordu. Bu sebeple bazi ayetlerin nes-
hedilme ihtimali vardi. Bu durumda Kur'anin ciltli bir
kitap haline getirilmesi bazi karigikliklara ve zorluklara
neden olabilirdi. Ayet ve streler indikleri tarihlere gére
tertip edilmiyordu. Bazen, daha 6nce inen bir stireye,
sonradan inen bazi éyetler ilave ediliyordu. Vahyin
sona ermesiyle Hz. Peygamber’in vefati arasindaki

zaman, Kuran'in bir cilt halinde toplanmasina yeterli
olacak kadar degildi.
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TEFSIR TARiHI VE USULU

Bu iiniteyi tamamladiktan sonra;

Kur’any, terim olarak dogru bir sekilde tanimlayabilecek,

Oryantalistlerin, Kur’an lafzinin etimolojisi hakkinda ileri siirdiikleri mak-
satli goriiglerin dogru olmadigini kanitlayabilecek,

Kur’an’i, 6nceden nazil olmus ilahi kitaplarla kargilagtirabilecek,

Mekki ve Medeni sirelerin 6zelliklerini karsilastirarak Kur’an’in, tedrici bir
metot uyguladigini farkedebilecek,

© 00 06

Kur’an’i dogru ve anlamina uygun olarak okumanin metot ve kurallarini uy-
gulayabileceksiniz.

o« Ayet « Kiraat
o Sire o Kitab-1 Mukaddes
o Yedi harf

Bu iiniteyi daha iyi kavrayabilmek i¢cin okumaya baglamadan 6nce;

o Ismet ERSOZ’iin Kur’an Tarihi ile Muhsin DEMIRCI’nin Kur’an Tarihi
ve Tefsir Usilii adl1 kitaplarini okuyunuz.

 Metinlerde tanimlanmayan kelimeler igin flhan Ayverdi’nin Misalli
Biiyiik Tiirkge Sozliik adli galismast ile Yasar Cagbayir’in Otiiken
Tiirkge Sozlitk adli ¢alismasindan faydalaniniz.




GIRIS

Kuran-1 Kerim, Hz. Peyambere inen vahiylerden miitesekkil ilahi mesajlar bii-
tiintidiir. Kur’an, Islim Dini’nin en temel kaynagidir. Yapilan biitiin caligmalarda
bagvurulan ilk kaynak olma ozelligine sahiptir. Bu miinasebetle Kuranin tani-
my, isimleri, hedefi, muhtevasi, diger ilahi kitaplardan farkli olan yonleri, ayirict
ozellikleri ve ayrica kendisini olusturan unsurlarin dogru bir sekilde kavranmasi
biiyiik bir ehemmiyet arzetmektedir.

Kuranin bu tiir yonleri hakkinda saglam delillere dayanan dogru bilgiler elde
edilirse o, daha iyi ve saglikli bir sekilde anlagilir. Bu sekilde pratik hayata da yan-
sitilirsa iste o zaman istenilen olumlu neticeleri verebilir. Ayrica, hemen her fir-
satta Kur'an1 olumsuzlamaya yonelik tiim maksatl iddia ve ¢abalar da sonugsuz
kalir. Sonugta Islam Dini, uydurma ve zayif rivayetler, hurafe ve israiliyyat gibi
biinyesine ters diisen yabanci unsurlardan arinmis olarak safiyetini korur. Boyle-
ce insanin, ilahi irade dogrultusunda yasamas1 miimkiin hale gelir. Bu da onun,
hem bu ve hem de 6teki diinyada huzur ve rahata ermesi, mutluluga kavusmas:
demektir.

Bu kisa giristen sonra simdi isaret ettigimiz konulara gecelim.

KUR’AN’IN TANIMI

Kur’an Kelimesinin Etimolojisi
“Kur’an” lafzinin kokii hakkinda, gerek Islam alimleri ve gerekse oryantalistler
tarafindan cesitli goriisler ileri siiriilmiigtiir. Once Islam alimleri arasindaki bu

farkl: goriisleri inceleyelim:

“Kuran/OV,2))” kelimesinin hemzesiz ve tiiremis oldugunu savunanlar:

1. Kur’an lafzi, “karinetiin” kelimesinin ¢ogulu ve ayni1 zamanda hemze-
siz olan “el-karain/ ;1,4\ lafzindan tiiremistir. Bu goriisii Ebt Zekeriyy#’
Yahya b. Ziyad el-Ferrd’ ileri siirmiistiir. Gerekgesi ise, Kur’an ayetlerinin
bazisinin bazisini tasdik etmesi, bir kisminin digerine karine ve benzer ol-
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masidir. Halbuki Arap dilinde kelimeler, ya fiilden ya da mastardan tiiretilir,
¢ogul bir kelimeden tiiretilmez. Dolayisi ile bu goriis dogru degildir.

2. Kur’an kelimesi, sozliikte bir seyi diger bir seye yaklastirmak anlamina gelen
karene O #/fiilinden tiiremistir. Eg’ari ve ona tabi olanlarin ortaya attig1 bu goriise
gore, Kur’an lafzinin bu fiilden tiiremesi onun, harf, kelime, ayet ve strelerinin
birbirlerine bitisik ve yakin olmalar1 nedeniyledir. Ancak her kitabin kelime ve
boliimleri, tabii olarak birbirine bitisik ve yakin olur. Bir kitabi, 6zellikle Kuran
gibi bir saheseri, bu tiir tabii 6zelliklerinin dikkate alinarak isimlendirilmesi man-
tikl1 degildir.

“Kur’an” kelimesinin hemzesiz, tiirememis ve alem-i miirtecel oldugunu
savunanlar:

Safii ve taraftarlarina gore “Kuran lafz1 hemzeli degildir; “el/JV ile maife ya-
pilmis ve miirteceldir (bir tiir 6zel isimdir); Hz. Peygambere inen kelama 6zel
isim olarak konmugtur, tiirememis, karae/ TJé’den de alinmamustir, sayet karaeden
alinmus olsayd1 her okunan seyin Kur’an olmasi gerekirdi”. Dikkat edilirse burada
Kuran lafzinin alem-i miirtecel oldugu belirtilmistir. Arap dilinde alem-i miir-
tecel, ilk anda bir seye isim olarak konmus, bundan sonra da baska hi¢ bir seyde
kullanilmayan 6zel isimdir. Bu tiir 6zel isimde herhangi bir degisiklik yapilmaz;
harflerine harf ilave etmek, onlar1 noksanlastirmak veya degistirmek miimkiin
degildir. Baslangicta nasil konmugsa siirekli olarak o sekilde kalir. Eger o baslan-
gicta isim olarak konurken, “el” takisiz ise, daha sonra ona “el” takisi eklenmez;
“el” takusi ekli ise, bu taki onun bir pargasi olup ondan ayrilmaz. Kuranda toplam
70 defa gegen Kuran lafzi, 50 yerde “el” takusi ile birlikte, 20 yerde de “el” takis:
olmadan zikredilmistir. Eger Kuran kelimesi alem-i miirtecel olsayd: onun ya ta-
mamen “el” takis1 olmadan ya da “el” takusi ile birlikte zikredilmesi gerekirdi. O
halde bu goriis de tutarh degildir.

“Kur’an” kelimesinin hemzeli ve tiiremis oldugunu savunanlar:

1. Kuran lafzi, sozliikte toplamak anlamina gelen karaeden tiiremis fu'lan/
OMs vezninde bir kelimedir. Ebtt Ubeyde Mamer b. el-Miisenna ve ez-Zeccica
ait olan bu goriise gore Kur’an, stireleri, 6nceden indirilen ilahi kitaplarin meyve-
lerini topladigy; hitkiimleri, hikmetleri, belagat tiirlerini ve gesitli ilimleri bir araya
getirdigi i¢in bu adla isimlendirilmistir. Halbuki stireler, Kuranin bolimleridir.
Bir kitabin, tabii 6zelligi olan boliimlerinin olmasindan dolay: isimlendirilmesi,
muteber bir goriis degildir. Kur'an'in, 6nceden indirilen iléhi kitaplarin meyvele-
rini bir araya toplamasi nedeniyle isimlendirilmesi dogru gériinmemektedir. Zira
Kur’an, her ne kadar baz1 hususlarda aralarinda benzerlikler olsa da, diger semavi
kitaplardan ¢ok farkli ve daha fazla bilgi icermektedir. Ayrica Kur’an lafzinin, hii-
kiimleri, hikmetleri, belagat tiirlerini ve ¢esitli ilimleri ihtiva ettigi i¢in bu keli-
meden tiiretilmesi de saglikli bir gerekge degildir. Bu, tamamen onun ihtiva ettigi
esaslar1 ve edebi yonleriyle ilgilidir. Kuran'm, igerigi ¢ok zengin ve daha degisik
ozellikleri oldugundan, ¢ok daha farkli gerekgeler ileri stirmek miimkiindiir. O
halde bu goriisiin de kabul edilebilir bir taraf1 yoktur.

2. “Kuran” lafzi, ¢ikarip atmak anlamina gelen karaeden tiiremistir: Kut-
rub tarafindan ileri siiriillen bu goriise gore Kur’an, okunurken agizdan ¢ika-
rilip atildig1 i¢in ona bu ad verilmistir. Bu gerek¢e de muteber degildir. Zira



2. Unite - Kur'an'in Tanimi ve Unsurlar

33

sozlii ifade ve anlatimlar telaffuzsuz olmaz. Telaffuz, sadece Kuran igin degil, her
sozlii ifade i¢in gerekli olan zaruri bir durumdur.

3. “Kur’an” lafzi, “okumak” anlamina gelen karaeden tiiremis, fu’lan veznin-
de bir kelimedir: Ebu’l-Hasan Ali b. Hazm el-Lihyani tarafindan ileri siiriilen
bu goriis, Islam alimlerinin ekseriyeti tarafindan kabul edilmektedir. Bu goriisii
bizzat Kur'an'in kendisi de desteklemektedir. Ote yandan Kur’anda bazi streler
isimlerini ilk kelimelerinden almislardir. Bilindigi gibi ilk 6nce, Alak stiresinin
ilk bes ayeti nazil olmustur. Bu ayetler, “Kuran” kelimesi ile ayn1 kokten gelen
“ikra (oku)” emriyle baslamaktadir. Yani “ikra” lafzi, Kur’an'mn ilk inen kelimesi-
dir. Iste Kur’an da ismini, baz1 stirelerinde oldugu gibi nézil olan bu ilk kelime-
sinden almis olmalidir.

Netice olarak Kuran lafzi, sozliikte “okumak” anlamina gelen karaeden tiire-
mis ve alem-i menkdl (bir tiir 6zel isim) olmustur. Alem-i menkdl, esdsen 6zel
bir isim olmayip, baslangicta degisik manada kullanilan, daha sonra ise, 6nceki
manas! terk edilerek belli bir seye verilen isimdir. Bu tiir 6zel isimlere, 6zel isim
olmadan 6nceki manasina isaret etmek igin “el” takisi gelebilir. Iste, Kur'an keli-
mesinin bagina gelen “el” takis1 ma'ifelik i¢in degil, s6z konusu lafzin 6zel isim
olmadan dnceki asil (okumak) anlamina isaret etmek i¢indir.

dA P

Simdi de miustesriklerin “Kuran” lafzinin kokiine dair goriislerini inceleyelim.
Schwally, Wellhausen ve Horovitz gibi oryantalistlere gore “Kur’an” lafz1 Siirya-
nice veya Ibranice, keryani - kiryani kelimelerinden alinmistir. Onlarin ¢ogunun
caligmalari, Islamiyet’in orijinal bir din olmadigini ispatlamaya yoneliktir. Bu mii-
nasebetle Kur'an'in, orijinal bir kitap olmayip daha 6nceki ilahi kitaplardan devsi-
rildigini ortaya koymak i¢in Kur’an lafzinin kokiinii baska dillerde aramaktadirlar.
Ancak onlarin bu tiir maksatli goriislerinin hig biri dogru degildir. Kuran, hi¢bir
din ve kitaptan devsirilmemis, tamamen orijinaldir. $imdi onlarin bu goriisleri-
nin dogru olmadiginin delillerini gorelim:

1. Arabga, Stiryanice ve Ibranice, Sami dilleri ailesindendir. Bu dil ailesinin en
eskisi, tistiinii, gelismisi ve zengin kelime hazinesine sahip olan1 Arapgadir. Simdi
kendilerinden daha eski ve zengin olan bir dilin o dillerden kelime aldigin1 iddia
etmek yanlistir. Esasen, bunun aksi yani, Arap¢adan o dillere birtakim kelimele-
rin ge¢mis olmasi dogrudur.

2. Kur'anda da belirtildigi gibi, Islamiyet oncesi Araplar, -bir kag kisi disinda-
timmi bir toplum idi. S6zlii rivayet esasti; edebi iiriinler, kissalar ve haberler hafi-
zaya dayanip sifahi olarak naklediliyordu. Bunlarin yaziya gegirilmesine hicretin
birinci yiizyilindan itibaren baslandi. $imdi, boyle bir cahiliye doneminde diller
aras1 kelime gegislerini saglikli bir sekilde tesbit etmek hi¢ bir surette miimkiin
degildir. Dolayist ile boyle bir devrede, herhangi bir dilden bir kelimenin diger
bir dile gegtigini iddia etmek ne kadar dogru ise, bunun aksini iddia etmek de o
derece dogrudur.

3. Insanlar, ihtiyaglarina gore kelime ihdas ederler, ortaya ¢ikan yeni esya-
lara yeni isimler bulurlar. Cahiliyye devri Arab edebiyat1 ile Araplarin sosyal
hayatinda dinin ¢ok az bir yeri vardi. Yani Kur’an yoktu. Olmayan bir seyi
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isimlendirmek, o, su veya bu dilin, su veya bu kelimesinden tiiredi, demek ise
mimkiin degildir.

O halde “Kuran” lafzi, Islamiyet/Kuran ile beraber gelmis, “okumak” anla-
mindaki karaeden tiiremis, fu'lan vezninde, Arapg¢a kokenli bir kelimedir. Bunun
disindaki gortsler yanlistir.

Kuranin, el-Kitab, Ummii’l-Kitab, el-Furkin, el-Mesani, en-Nar, ez-Zikr, el-
Hiida, es-Siféa, Sidk ve el-Hak gibi 55 isminin oldugu bildirilmektedir. Bu isimler
arasinda en fazla kullanilan “Kur’an™dur.

Kur’an kelimesinin kokiine dair, islam alimlerinin ekseriyeti tarafindan kabul edi-
len goriis hangisidir?

Kur’an’in Terim Anlami

Kuranin terim anlami soyledir: “Kur’an, Hz. Muhammede vahiyle indiril-
mis, tevatiirle nakledilmis, mushaflarda yazilmis, tilavetiyle ibadet edilen,
bir stiresinin —dahi olsa- meydana getirilmesi i¢in meydan okuyan, Fatiha
stiresiyle baslayip Nés stiresiyle sona eren, Allahin kelamidir”. Simdi bu un-
surlar1 agiklayalim:

“Allah’in kelam1” ifadesiyle, insanlarin, meleklerin ve cinlerin sozleri tanimin
disinda kalmistir. Ciinkiit Kur’an, sadece Allah’'in kelamidir.

“Hz. Muhammed'e vahiyle” sozii, Kuran'in vahiyle sadece Hz. Peygambere in-
dirildigini ifade etmektedir. Buna gore diger peygamberlere indirilen ilahi kitap
ve sayfalar tarifin disina ¢ikarilmigtir.

“1ndiri1mi§” kelimesi, Allah’in kelaminin sadece Restilullah’a indirilen kismini
i¢ine alir, digerlerini tanimin disinda birakar.

“Tevatiirle nakledilmis” ifadesiyle, saz olan kiraat sekilleri ve diger nakiller ta-
rifin disinda birakilmistir. Ayrica bu ifade, Kur'an'in stibtunun kat’i oldugunu da
gostermektedir.

“Mushaflarda yazilmis” s6ziiyle, Hz. Osman doéneminde yazilan Kur’n niisha-
lar1 kastedilmistir. Onlarin disindaki niishalar tanima alinmamustir.

“Tilavetiyle ibadet edilen” ifadesiyle, Kur’an terciimelerinin, tefsirlerinin,
ahad kiraatlarin, nebevi ve kudsi hadislerin, namazlarda ve ibadet maksadiyla
okunmalarinin caiz olmadig: belirtilmis ve bunlarin tarifin disinda birakilma-
lar1 saglanmuistir.

“Bir stiresinin —dahi olsa- meydana getirilmesi i¢in meydan okuyan” sozi,
yine diger semavi kitaplari, sahifeleri ve hadisi tanimin disinda birakmistir. On-
larin, muciz olmadiklar icin meydan okumalar1 s6z konusu degildir. Kur’an ise
mucizdir.

Tarifin “Fatiha stiresiyle baslayip Nas stiresiyle sona eren” kismi agiktir.
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Kur’an-1 Kerinv’i terim olarak tanimlayiniz.

Kur’an'in Hedefi

Kur’an, tiim insanlig1 hidayete getirmek amaciyla nazil olmus, evrensel bir ilahi
mesajdir. Gonderilis amaci olan bu asli gorev ve hedefini pek ¢ok dyetinde agik-
ca dile getirmistir. Bunlardan bazilar1 sunlardir: “Kurin, insanlar i¢in basiret
nurlari, kesin inanan bir toplum icin hidayet ve rahmettir” (Casiye (45), 20).
“Iste bu Kitab, Allah’in diledigini kendisiyle dogru yola ilettigi/getirdigi hiddayet
rehberidir” (Ziumer (39), 23). “Bu Kurdn bir hiddyettir. Rablerinin dyetlerini ta-
mmayanlara ¢etin bir azdp vardir” (Casiye (45), 11). “Bu Kuridn en dogru yola
iletir” (1sr& (17), 9).

Ayetlerde 6zetle Kur'an'in, yolun en dogrusuna ulastiran bir hidayet rehbe-
ri oldugu vurgulu bir sekilde ifade edilmistir. Buradaki ‘hidayet’in kapsamina
insani, hem bu gecici ve hem de ebedi hayatini diizenleyerek mutluluga go-
tirecek ve huzura kavusturacak tiim hususlar dahil edilmelidir. Zird Kur’an,
higbir ayirim yapmadan biitiin insanlig1 kucaklayarak karsilagilan en getin ve
karmagsik problemlere, ¢ok net, gercek¢i ve ma'kil ¢oziimler dnermektedir.
Su hadislerde, Kuranm'in bu vb. hususiyetleri soyle dile getirilmistir: “Allah’in
kitabina simsiki sariliniz. Onda, sizden oncekilerin ve sizden sonrakilerin ha-
berleri vardir. Aranizdaki meselelerin ¢6ziimii ondadir. O, oyun-eglence degil,
dogru ile yanlis1 birbirinden ayirandir. Onu biiyiiklenerek terk edene Allah 61-
diirticii darbe vurur. Onun disinda hidayet arayan: Allah saptirir. O, Allah’in
hi¢ kopmayan saglam ipidir; hikmetle dolu zikir ve dosdogru yoldur. O, ken-
disiyle (amel edildigi siirece) arzu ve isteklerin dogrudan sapmadigi, lisanlarin
yanilmadigi, alimlerin doyamadigi, ¢ok okunmakla yipranip eskimeyen, ince-
likleri ve niikteleri titkkenmeyen bir kitaptir... Onu esas alarak konusan dogru
konusmus, onunla, amel eden sevap kazanmuis, tartisma yapan basarili olmus,
karar veren dogru karar vermis ve ona davet eden dogru yolu gostermis olur...”.
“Kur’an, bir ucu Allah’in, diger ucu da sizin elinizde olan bir ip gibidir. Ona
(sikica) sariliniz. Iste o zaman (dogrudan) sapmaz ve helak olmazsiniz.” “Size
iki sey biraktim, bunlara sarildiginiz siirece sapmazsiniz. Bunlarin biri Allah’in
kitabi, digeri ise Restilullah’in stinnetidir™

Kuran'in disindaki yollarin hi¢biri insanligi huzura kavusturacak ve ona mut-
luluk bahsedecek seviyede degildir. Bu itibarla biitiiniiyle insanligin Kur’an'a sa-
rilmasi lazimdir: “Rabbinizden size indirilen Kurana uyun. O'nu birakip da baska
dostlarin peslerinden gitmeyin” (Araf (7), 3). “Toptan Allahin ipine sarilin, ayrilma-
yin” (Al-i ‘Tmran (3), 103).

Kur’an’in Muhtevasi
Kuranin ayet ve stireleri, konu biitiinliigii olusturacak sekilde siralanmadigindan
muhtevasinin tespiti biraz zordur.

Mekki ayet ve strelerde, Allah’in birligi, kudreti ve litufkarlig: ile ahiret
giinii ve dirilme gibi uhrevi konular genis olarak islenmistir. Bu ayet ve

7 D
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strelerde genellikle tevhid ve éhiretle ilgili konular hakkinda bir takim delil-
ler gosterilir ve insanlar akillarini kullanarak bunlardan yararlanmaya ¢agrilir.
Mekkede inen ayet ve streler genellikle Allah’in kudreti ile liituf ve keremini konu
edinirler. Allah’'tan bagka herhangi bir varliga tanrilik isnat edilmesinin anlamsiz-
111 vurgulanir. Misriklerle yogun bir miicadeleye girilerek putlarin ve putperest-
ligin anlamsizligini ortaya koymak, miigriklerin vahiy, peygamberlik ve melek-
lerle ilgili itirazlarini reddedip yanlis diisiincelerini tashih etmek i¢in bir takim
deliller getirilir.

[lk inen ayet ve stirelerde konularin esast hakkinda 6zlii bilgilere yer verilirken,
zamanla detaylara girilmistir. Daha sonra inen ayet ve strelerde, ibabetler konu-
sunda da bir gelisim goriilmektedir. Biitiin dinlerin ortak amaci olan din, can,
akil, mal ve nesebin korunmasi ilkesi ile fazilet ve ahlaki prensipler, Mekki ayet
ve strelerde agirlikli olarak yer alir. Bu miinasebetle ge¢mis kavimlerin tarihiyle
ilgili pek ¢ok ayette insanlarin itikadlarina, canlarina, mallarina ve diger haklari-
na yapilan saldirilarin yanlishgi ve bu tiir menfi davranislarin tehlikeli sonuglar
doguracag vurgulu bir sekilde anlatilir. Nith, Ad ve Semiid kavmi gibi eski ka-
vimlere gonderilmis peygamberlerin hayatindan ibret ve ders alinacak kesitler ve-
rilerek Hz. Muhammed’in getirdigi ilkelerin biitiin peygamberlerin tebliglerinde
yer almis evrensel ilahi hakikatler oldugu, bunlar1 kabul edenlerin kurtulduklari,
etmeyenlerin ise bir gekilde heldk olduklari bildirilir. Zira bu tiir kissalar nakle-
dilirken, tarihi olaylar hakkinda bilgi verme yerine, muhataplarin ders ve ibret
almalar1 amaglanmistir.

Mekke doneminin son yillarinda Mekkeli miisriklerin diginda yeni muhatap-
lar da oldugundan, bu dénemde gelen ayet ve stirelerin {islibu, bu yeni muhatap-
lar1 da dikkate aldig1 i¢in olmali ki daha yumusaktir. Bu dénemde, ge¢mis pey-
gamberlerin ahlaki yapilar1 ve seciyeleri anlatilmakta, misrikler, yeniden dirilme,
ahiret ve hesap gibi konularda 6ncekilerden daha ciddi bir sekilde uyarilmakta ve
siklikla Allah'in kudreti hatirlatilmaktadir. Mekke sartlarinda nézil olan ayet ve
stirelerin fesahat ve belagat seviyesi de cok yiiksektir. Ayetler, kisa ve sert seslidir,
umumiyetle muhatabi akli yonden ikna etme amaci yaninda onu duygusal agidan
da kusatan bir tslup ve anlatim 6zelligine sahiptirler. Mekkede esasen Kuran'nin
hedefi, musriklerin ahlaki ve itikadi yasam tarzlarini, beseri miinasebetlerini,
adalet ve diiriistlik prensiplerine gore diizeltmekti.

Medeni olan ayet ve stirelerde, Mekki stirelerin ihtiva ettigi baslica konula-
rin yani sira, ibadat ve muamelat konular1 agirlik kazanmistir. Medeni stirelerde
tarihi konular ve olaylar anlatilirken, bunlar vesile kilinarak evrensel ilkeler ve
degerler verilir, insanin itikadi ve ahlaki diinyasinin diizeltilmesi, 6zellikle pay-
lagma duygusunun giiclendirilmesi amag¢lanmistir. Kur’an bu tiir konularda, bilgi,
diistinme ve hidayet kaynag1 olma islevini vahiy siirecinde kesintisiz olarak de-
vam ettirmistir.

Medine doneminin baslangicinda nézil olan ayet ve strelerde, Yahudiler ve
Ehl-i kitaba karsi olduk¢a yumusak ifadeler yer almaktadir. Ancak hicretten
yaklagik bir yil sonra Misliimanlarla Yahudiler arasinda problemler ortaya
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¢ikmaya ve buna paralel olarak ayetlerin iislibu da giderek sertlesmeye basla-
mugtir. Hiristiyanlara kars1 daha yumusak bir islabun hakim oldugu goriliirse
de teslis inancinda 1srar edenler agikga elestirilerek bunlarin kéfir olduklar:
ifade edilmistir. Medine'de, esasen Islimiyete diigman olmakla beraber Miislii-
manlarin gittikce gliclenmesi karsisinda onlarla agiktan miicidele etmeyi goze
alamayan bir Arap ve Yahudi toplulugu ortaya ¢ikmistir. Miinafik denilen bu
toplulukla ilgili hususlar, Medeni ayet ve strelerde genis yer almistir. Medeni
strelerin ¢ogunda miinafiklar hakkinda bilgi veren kisimlar vardir. Medeni
stirelerde, Miisliimanlarin yaptiklar: savaslara ve savas hitkiimlerine genis yer
verilmistir. (Cagrici, 2002).

Kur’an’in Kitab-1 Mukaddes’le Mukayesesi

Kur’an, Islam’in en temel kaynag ve Miisliimanlarin her konuda baglica hareket
noktasidir. Zira Islam, insan degil, Kur'an iizerine temellenmistir. Ayni sekilde
Yahudilik ve Hiristiyanlikta da kutsal kitaplar vardir Ancak Hz. Isa {izerine te-
mellenen Hiristiyanligin aksine, hem Yahudilik ve hem de Islam, kutsal kitaba
oncelik tanimigtir. Bununla birlikte Yahudilik ve Hiristiyanliga ait kutsal yazilarin
tesekkiilii, ok uzun bir dini ve tarihi siirecin sonucunda meydana gelmistir. Islam
ise baslangigtan itibaren kitaba dayanan bir din olarak var olmustur. Dolayisiyla
Miisliimanlar i¢in 6nemli olan, Kuran'in sundugu bilgilerdir.

Kur’an, Tevrat. Zebur ve Incil’'i kugatici bir mahiyet arzetmekte ve dnceki
peygamberlere inanmayi da sart kogsmaktadir. Ozellikle Tevrat ve Incil'deki bir-
¢ok kissa ve konuyu i¢ermekte, bunlarda yer alan, kendisinin de kabul ettigi
evrensel ilkeleri tekrarlamakta, ge¢mis kitaplarin muhtevalarinin orijinal se-
killerinin ne 6l¢iide korunabildigini, hangi konularda degisiklige ugratildigini
ortaya koymaktadir. Kur’an ile daha dnceki ilahi kitaplar arasinda vahyedilme,
kayda gegirilme, gliniimiize gelme, tsltip ve muhteva agisindan 6nemli fark-
liliklar vardir. Kutsal kitaplarin korunmasi ve sonraki dénemlere intikalinde
hifzetme ve yazma seklinde iki yol kullanilmistir. Yahudi ve Hiristiyan gele-
neginde, muhafaza i¢in ezberleme yoluna gidilmemistir. Yahudilere gore Hz.
Misa kendisine gelen vahyi yazili bir kitap haline getirerek daha sonra gelen-
lere teslim etmistir. Ancak Tevrat'in olusumu, Hz. Miisddan sonraki durumu,
giiniimiize gelisi, bugiinkii Tevrat'n hangi devirde kimler tarafindan yazildig:
gibi hususlarin ilmi agidan kesin ispati yapilamamaktadir. Metin tenkidi ¢a-
lismalar1 6zellikle Tevratin istinsah ve naklinde kasitli-kasitsiz olarak pek ¢ok
hatanin yapildigini ortaya koymaktadir. Ayni problem, Inciller icin de geger-
lidir. Hiristiyanlara gore Hz. Isa ilahi kelaimdir; onun ayrica vahiy almasina
gerek yoktur; bu nedenle o yazmamis, yazdirmamais, hatta ona kitap bile ve-
rilmemistir. Giiniimiizdeki mevcut Inciller, dogrudan Allah’in kelami tarzinda
degil, Hz. Isddan sonra bir tarih kitabi tarzinda yazilmistir. Bu Inciller’in Hz.
Isa tarafindan yazilmadig1 Hiristiyanlar tarafindan da kabul edilmektedir. In-
cillerin yazilmasina, Hz. [s&dan en az otuz y1l sonra baglanmis ve birinci yiizy1-
lin sonunda tamamlanmuigtir. Kur'an’a gelince onun tamami, Allah’in vahyettigi
kelam1 olup, nézil olmaya basladig1 andan itibaren, basta Hz. Peygamber olmak



38

Tefsir Tarihi ve Usulii

lizere bazi sahabiler tarafindan biitiin ayetleri ezberlenmis ve ayn1 zamanda bii-
yiik bir titizlikle yaziya gecirilmistir. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ilk halife
Hz. Ebt Bekir zamaninda kitap haline getirilmis, Hz. Osman déneminde de istin-
sah edilerek ¢ogaltilmistir.

Kurn ile Kitab-1 Mukaddes arasinda muhteva ve tsltp agisindan benzer-
likler oldugu gibi 6nemli farkliliklar da bulunmaktadir. Kitab-1 Mukaddes, ¢e-
sitli yazarlar tarafindan farkli donemlerde yazilmis farkli edebi tiirlerdeki ya-
zilardan meydana gelmektedir. Onda tarihi yazilarin yani sira dini hikiimler,
hikmet tiirii bolimler, dua ve miinacatlar bulunmaktadir. Kitab-1 Mukaddes'e
ait boliimlerin ¢ogu, adini tagiyan kisiler tarafindan yazilmamaistir; ayrica ba-
zen birden ¢ok kitap belli bir yazara nispet edilmistir. Inciller ise, Hz. Is#nin
hayatin1 anlatan biyografi kitaplar: olup ¢esitli yazarlar tarafindan yazilmis ve
bu yazarlarin duyduklar1 ve ulagabildikleri kaynaklardan derledikleri bilgi-
leri igermektedir. Kurana gelince o, Hz. Peygambere bizzat Allah tarafindan
vahyedildigi i¢in onda konusan siirekli Allah, muhatap ise Hz. Peygamber ile
insanlardir. Halbuki Kitab-1 Mukaddes’te olaylar genellikle ti¢iincii sahis tara-
findan anlatilmaktadir. Ayrica Kitab-1 Mukaddes'te hadiseler, zaman ve mekéan
boyutuna inilerek aktarilmakta, dolayistyla Eski Ahid Israilogullarr'nin tarihini,
Yeni Ahid ise Hz. Isa ve havarilerin hayatlarini anlatan birer tarih kitabi niteligi
tasimaktadir. Kur'anda anlatilan tarihi olay ve kissalarla muhataplara belli ders-
lerin verilmesi amaglanmistir. Bu nedenle Kurdanda olaylar, zaman ve mekan
belirtilmeden anlatilmistir.

Kur'an’la Kitab-1 Mukaddes arasindaki bu farkliliklarin yani sira, basta kis-
salar olmak iizere bazi konularda benzerlikler de vardir. Ozellikle kiinatin ve
insanin yaratiligi, cennetten ¢ikarilig, Nah tufani, Hz. {brahim, Ishak ve Ya'kub,
Isréilogullarlmn tarihi, Hz. YGsuf, Hz. Msa ve onun Firavun’la miicadelesi,
Misirdan ¢ikis, Israilogullarinin ¢éldeki hayati, buzagiya tapma, Taltt, David
ve Siileyman, gesitli peygamberlerin teblig faaliyetleri, Zekeriyya ve oglu Yahya,
Meryem ve oglu Is4 ile havariler gibi konular, Kitab-1 Mukaddes’le Kur’an arasin-
daki ortak konulardir. Bu tiir konulardaki benzerlikler, Yahudi ve Hiristiyanlar
Kuranin kaynagi hususunda cesitli iddialara sevketmistir; gerek Yahudiler ve
gerekse Hiristiyanlar, Kuran'in asil kaynaginin kendi kutsal metinleri oldugunu
savunmaktadirlar. Ancak onlarin 6ne siirdiikleri bu vb. iddialar biitiiniiyle te-
melsiz ve yanlistir.

Kuran'in verdigi bilgilerin kendi inanglariyla gelismesi nedeniyle Hiristiyan
yazarlar Kuran'mn, vahiy mahsulii olmayip Hz. Muhammed tarafindan yazildigini
o6ne siirmiiglerdir. Hiristiyanlarin Kur’an'a bakis: tarih boyunca genelde menfidir.
Onlarin bu maksatl iddialar1 hayal @iriinii olup delilsiz ve dayanaksizdir. Bazilar1-
nin Kur’ani elestirileri Kuran'in, Kitab-1 Mukaddes’le ¢elisen hususlarla ilgili olup
bunlarin iginde Is#'nin uliihiyyeti, teslis, hagin kutsallig1 gibi konular vardir. Onlar
arasinda Kuranin kaynaginin, Hiristiyan rahibi Bahira, Varaka b. Nevfel, Umeyye
b. Ebi’s-Salt, Hanifler, sairler, Sabiiler gibi kisi ve gruplar oldugunu iddia edenler
de bulunmaktadir (Harman, 2002).
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Maurice Bucaille'nin La Bible le Coran et la Science, (Miisbet ilim Yoniinden Tevrat,
Inciller ve Kur’an) adh kitabin1 okuyunuz.

Kur’an'in Faziletleri (Fezailirl-Kur’an)

Fezailu'l-Kur’an, Kuran'in tamamini veya bazi siire ya da ayetlerini 6grenip oku-
yan, 6greten, dinleyen, ezberleyen, hiikiimlerine gore amel edenlerin kazanacak-
lar1 sevaplari, bazi stire yahut ayetlerin sifali oldugunu bildiren hadisleri iceren

dSA

literatiir i¢in kullanilan bir tabirdir. Bunun i¢in kaynaklarda “Fezailu’l-Kuran”,
“Sevabu’l-Kur'an”, “Menafiu’l-Kur'an” gibi terimler kullanilmistir. Bu konuda
miistakil eserler kaleme alinmistir. Imam Safi’nin Menafiu’l-Kur’an adindaki ki-
tabinin bu konuda yazilan ilk eser oldugu ileri stiriilmektedir. Ayrica Fezailu’l-
Kur’an i¢in, hadis kitaplarinda ayr1 boliimler tahsis edilmistir. Tefsir kitaplarinda
da yeri geldik¢e konuyla ilgili hadislere yer verilmistir. Fezilu’l-Kur’an'la ilgili
hadisler incelendiginde onlarin ti¢ kisma ayrildig1 goriilmektedir. $imdi bunlara
sirayla misaller verelim:
1. Kuranin biitiiniiniin faziletine dair hadisler: “Soziin en hayirlisi, Allahin
Kitab1dir” hadisi gibi.
2. Kuranmin surelerinin faziletine dair hadisler: “Nefsim kudretinde olan
Allah’a yemin ederim ki o (Ihls stiresi), Kur'An'in iicte birine denktir” gibi.
3. Kurn éyetlerinin faziletine dair hadisler: “Geceleri, Bakara stiresinin so-
nundan iki dyet okuyan kimseye o iki dyet kafi gelir” hadisi gibi.
Bu konuda yazilan bazi eserler sunlardir: Ahmed b. $u'ayb en-Nesai, Fezailu'l-
Kur’an; Ebu’l-Fida Ismail b. Kesir, Fezailu’l-Kur’an; Ebu’l-Fazl Ahmed b. Ali b.
Hacer el-Askalani, el-Itkan fi Fezaili’l-Kur’an.

LD

Kur’an’in faziletlerine dair hadislerin bir kismi zayiftir. Dolayisi ile bu hadislere kar-
s1 ihtiyath olmak lazimdir.

KUR’AN’IN UNSURLARI
Ayet

Tanimi

Ayet kelimesi sozliikte, iz, agik isaret, burhén, emare, ibret, nisane, sasirtici is
ve mucize manasina gelmektedir. Allah'in varligina deldlet eden her seye de
ayet denilmistir. Ayet kelimesinin ¢ogulu, ay veya ayat'tir. Terim olarak ayet,
“Kuran’in herhangi bir stresinde, bir veya birkag kelime ya da ciimleden mey-
dana gelen ve bagindan ve sonundan ayrilmig olan boliimlere” denir. Ayetlerin
son kelimesine, iki ayeti birbirinden ayirdigi i¢in fasila, fasilanin son harfine de
harfu’l-fasila denmektedir.



40

Tefsir Tarihi ve Usulii

Ayetlerin Tertibi

Kur’an, toptan degil, yaklasik olarak 23 yilda peyderpey indirilmistir. Bazen bir
stireye aradan uzun bir zaman gectikten sonra nazil olan birtakim ayetler yerles-
tirilmistir. Nazil olan biitiin ayetler, bizzat Hz. Peygamber’in géstermis oldugu
yerlere yazdirilmiglardir. Dolayisi ile ayetlerin tertibi tevkifidir, yani vahye da-
yanmaktadir. Bu konuda herhangi bir ihtilaf yoktur. Ayetlerin tertibinin tevkifi
olduguna dair birgok rivayet vardir. MeseldA Osman b. Ebi’l-As su hadiseyi ak-
tarmaktadir: “Bir giin Hz. Peygamber’le beraber otururken o, birden bakiglarini
bir noktaya dikti ve sonra dogrulup: “Cebrail bana geldi ve “muhakkak ki Allah,
adaleti, iyiligi, akrabaya yardim etmeyi emreder, ¢irkin isleri, fenalik ve azginhigr da
yasaklar. O, diisiiniip tutasiniz diye size 0giit veriyor” (Nahl (16), 90) ayetini, ait
oldugu stirenin surasina yerlestirmemi agikea istedi” buyurdu”

Kuran'in ayetlere boliinmesinin tevkifi olup olmadig1 konusunda ise ihti-
laf vardir. Bazi alimlere gore tevkifi, bazilarina gore de kiyéasidir (ictihadidir).
Onun ayetlere boliinmesinin tevkifi olduguna delalet eden birgok haber nak-
ledilmistir. Ancak bazi ayetlerin baslangi¢ ve bitis yerlerindeki ihtilafin sebebi
ise, kiraat alimlerine ulasan rivayetlerin farkli olusundan kaynaklanmaktadir.
Farkli rivayetler de, Hz. Peygamber’in degisik zamanlarda okuyusundaki durak
yerleri sebebiyle meydana gelmistir. O, ilk okuyusunda éayet baslarini belirt-
mek iizere, her ayetin sonunda dururdu. Bunun 6grenildigine kanaat getirince,
mana irtibatini devam ettirmek s6z konusu olan yerlerde bunu saglamak i¢in
bazen miiteakib ayete gecerdi. Resullullahi ilk defa dinleyen kimse ise, biitiin
kelamyi, tek bir ayet zannederdi.

Ayetlerin Sayisi

Kar'andaki ayetlerin sayis1 konusunda farkli rakamlar bulunmaktadir. Kuranda,
Ibn Abbas 6216, Basralilar 6204, Medineliler 6219, Samlilar 6226, Kafeliler de
6236 ayet bulundugunu ifade etmektedirler. Bu son (6236) goriisiin daha dogru
oldugu belirtilmektedir. Ayetlerin sayis1 hakkinda bu degisik rakamlarin ortaya
atilmasi, bazi ayetlerin sonlarinin neresi oldugu, strelerin baslarinda bulunan
besmelelerin dyet olarak kabul edilip edilmemesi ve hurtf-1 mukattaanin miista-
kil bir ayet sayilip sayilmamasi gibi konularda ileri siiriilen goriislerin farklihgin-
dan kaynaklanmaktadir. Bu itibarla, ayetlerin sayisinda farkli rakamlarin ortaya
atilmasi kesinlikle, Kuranda eksiklik veya fazlalik oldugunu gostermez. Ciinkii
Kur’anda en ufak bir hata, eksiklik veya fazlalik yoktur.

Kuranin ayetlerinin bazilar1 uzun, bazilar1 da kisadir. Onun en uzun ayeti,
miidayene ayeti denilen Bakara stresinin 282. ayetidir. Bu konuda bir ihtilaf yok-
tur. Ancak en kisa ayetin hangisi oldugu konusunda ise ihtilaf vardir. Bu hususta
zikredilenler sunlardir: MiidhdAmmetan, ve'l-fecr, vel-asr, ved-duh4, miiddessir,
rahmén ve yasin.

i

Kur’an’in ayetlerinin veya kelimelerinin sayilarindaki farkliliklar Kur’an'da kesin-
likle eksiklik veya fazlalik oldugunu gostermez. Ciinkii Yiice Allah su ayetiyle onu
korumay1 taahhiit etmistir: “Kur an’r kesinlikle biz indirdik; elbette onu yine biz ko-
ruyacagiz” (Hicr (15), 9).
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ik ve Son Nazil Olan Ayetler

Alimlerin ¢oguna gore, ilk inen ayetler Alak stiresinin ilk bes ayetidir; fetret dev-
rinden sonra da Miiddessir stiresinin bas kismi1 nazil olmustur. En son nazil olan
ayet hakkinda ise goriis ayrilig1 vardir. Bu ayetler sunlardir:

1. “Bugiin size dininizi ikmal ettim, iizerinize nimetimi tamamladim ve sizin
icin din olarak Islam begendim” (Maide (5) 3). Bu ayet nazil olduktan son-
ra, ahkdm ayeti inmedigi ve Restlullah’in 81 giin yasadig: bildirilmektedir.
O halde bu, en son inen ayet degildir.

2. “Allahin yardimi ve zaferi geldigi ve insanlarin boliik boliik Allahin dini-
ne girmekte olduklarini gordiigiin vakit Rabbine hamdederek O’nu tesbih
et ve O'ndan magfiret dile. Ciinkii O, tevbeleri ¢ok kabul edendir” (Nasr
(110), 1-3).

3. “Eyiman edenler! Allah’tan korkun. Eger gercekten inantyorsaniz mevcut faiz
alacaklarimizi terk edin” (Bakara (2), 278).

4. “Senden fetva isterler. De ki: Allah, babast ve ¢ocugu olmayan kimsenin mi-
rasi hakkindaki hiikmii soyle agikliyor: Eger cocugu olmayan bir kimse oliir
de onun bir kiz kardesi bulunursa, biraktiginin yarist bunundur. Kiz kardes
oliip ¢ocugu olmazsa erkek kardes de ona varis olur. Kiz kardesler iki tane
olursa (erkek kardeslerinin) biraktiginin iigte ikisi onlarindir. Eger erkekli
kadinli daha fazla kardes mevcut ise erkegin hakki, iki kadin pay: kadardir.
Sasirmamamz igin Allah size agiklama yapiyor. Allah her seyi bilmektedir”
(Nisé (4), 176).

5. “Allaha dondiiriileceginiz, sonra da herkese hak ettiginin eksiksiz verilecegi ve
kimsenin haksizhiga ugratilmayacagi bir giinden sakimin” (Bakara (2), 281).
Bu 4yet nazil olduktan sonra Restilullah 9 gece yasamistir. Alimlerin gogu,
en son inen ayetin bu ayet oldugu goriisiindedirler.

Besmele

Ibadetler basta olmak iizere her ise besmele ile baslamak siinnettir. Restlullah
soyle buyurmustur: “Allah’in ad1 anilmadan baslanilan her 6nemli is, eksik olur”
Besmele, Yiice Yaraticinin, en kapsamli ismi olan “Allah” adini, rahmet ve merha-
metinin genisligini ve sonsuzlugunu ifade eden “rahman ve rahim” sifatlarini bir
arada toplayan veciz bir ibaredir.

Neml stresinin 30. 4yetinde ge¢mesi nedeniyle besmelenin Kur’anin bir
ayeti oldugunda ihtilaf yoktur. Fatiha ile diger strelerin basindaki besme-
lelerin bir ayet olup olmadig: ise ihtilaflidir. Hanefilere gore, stirelerin ba-
sinda bulunan besmeleler, bulundugu streden ayr: olarak basli basina birer
ayettir. Bunlar, stireleri birbirinden ayirmak igin indirilmistir. Imam $afii’ye
gore besmele, Fatihanin bagindan bir ayettir. Ayrica, diger stirelerin basinda
bulunan besmelelerin de o stireden bir ayet oldugu seklinde Imam Sifiiden
rivayet vardir. Imam Malike gore stire baslarindaki besmeleler Kur'an'dan
degildir. Bunlar, stireleri birbirinden ayirmak ve teberriik i¢in yazilmislardir.
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Ahmed b. Hanbelden bu konuda iki goriis vardir: 1. Besmele, Fatiha ve diger
strelerin bagindan birer ayettir. 2. Stirelerden ayri olarak birer ayettir.

Tevbe stresi diginda biitiin stirelerin baginda besmele vardir. Rivayete gore bu
stire besmelesiz olarak inmis ve Restlullah onun bagina besmeleyi yazdirmamis-
tir. Bu stireye besmelenin yazilmayisi onun (yani besmelenin), giiven ve rahmet
icermesi, bu stirenin ise savast emretmesi nedeniyledir.

Secde Ayetleri

Secde sozliikte, asir1 saygi gostermek, tevazuyla egilmek ve alni yere koymak ma-
nalarina gelmektedir. Okunmasi veya dinlenmesi halinde secde edilmesi gereken
ayetlere secde ayeti, bu sebeple yapilan secdeye de tilavet secdesi denir. Iste burada
inceleyecegimiz secde, Kuran'in tilaveti ile ilgili olan tilavet secdesidir. Kuranda
on dort stirede secde ayeti vardir. Bunlar sunlardir: I) Araf (7), 206. II) Rad (13),
15. IIT) Nahl (16), 49. 1IV) Isrd (17), 107. V) Meryem (19), 58. VI) Hac (22), 18.
Séfit’ye gore bu stirede iki secde vardir. Biri bu 18. ayette, digeri de su 77. ayettedir.
Hanefilere gore, 77. ayetteki namaz secdesidir. VII) Furkéan (25), 60. VIII) Neml
(27), 25. IX) Secde (32), 15. X) Sad (38), 24. XI) Fussilet (41), 37. XII) Necm (53),
62. XIII) Insikak (84), 21. XIV) Alak (96), 19.

Tilavet secdesinin yapilis sekli soyledir: Tilavet secdesi i¢in ayaga kalkilir ve
kibleye doniiliir. “Niyet ettim Allah rizasi igin tilavet secdesi yapmaya” (namaz
icinde sadece kalben niyet edilir) seklinde niyet edildikten sonra, eller yukar kal-
dirilmadan “ellahii ekber” denilerek secdeye varilir ve secdede, ii¢ defa “siibhéne
rabbiye’l-a’1a” denilir. Sonra tekbir alinarak ayaga kalkilip, “semina ve etana
gufraneke rabbena ve ileyke’l-masir” okunduktan sonra tilavet secdesi tamam-
lanmis olur.

Tilavet secdesi, Hanefilere gore vaciptir. Secdenin vacip olmas! igin, secde
ayetinin tamaminin okunmasiyla bir kisminin okunmasi arasinda bir fark yoktur.
Ayni mekanda olmak sartiyla, ayn1 secde ayeti birka¢ defa okunursa bir secde
yeterlidir. Secde, namazda iken, namazin disinda, yalniz veya bir imama uymak
suretiyle cemaat halinde de yapilabilir. Namaz disinda, hemen kiraatin ardindan
secde etmek vacip degildir, daha sonra da yapilabilir. Namaz i¢inde olursa sec-
de 4yetinden sonra {i¢ 4yeti gecirmeden secde yapilmalidir. Sayet secde yeti ile
kiraat sona erdirilir ve namaz i¢in secde yapilirsa, bu secde tilavet secdesi yerine
de geger ve tekrar tilavet secdesi yapmaya gerek kalmaz.

Sdre

Tanimi

Sure sozliikte, yiiksek riitbe, mevki, seref, yiiksek bina, stir gibi manalara gelir. Co-
gulu suverdir. Terim olarak stre, “dyetlerden —en az ii¢ ayetten- meydana gelen,
bas1 ve sonu bulunan miistakil Kur’an pargas1” demektir.
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Kur'An'da 114 siire vardir. Bu 114 stirenin, Ubey b. Ka'b’a gore 87’si MekKki,
27’si ise Medenidir. Misir Krali Fudd’'in ilmi bir heyete tetkik ettirerek bastir-
di1g1 Mushaf’a gore ise strelerin 86’s1 Mekki, 28’i Medenidir (Mekki-Medent
stireler konusu agagida ele alinacaktir). Stirelerin en uzunu, 286 ayeti olan Ba-
kara siresi, en kisasi ise, 3 ayetten olusan Kevser siresidir. Bu konularda bir
ihtilaf yoktur. Tam bir stire olarak ilk 6nce Fatiha, en son da Nasr stresinin
indirildigi rivayet edilmektedir. Kuran'in strelere ayrilmas: tevkifidir, yani
vahye dayanmaktadir.

Sarelerin Tertibi

Pek ¢ok stire tam olarak bir defada, bir kismi da parga parga vahyedilmistir. Bazen
bir stire tamamlanmadan, diger bir stirenin nézil oldugu, hatta birden fazla streye
ait ayetlerin bir anda indirildigi olmustur. Bugiin elimizde bulunan Mushaflarda-
ki stireler, inis tarihine gore tertip edilmemistir. O halde bu stirelerin tertibi kim
tarafindan yapilmistir? Bu konuda ii¢ goriis vardur:

1. Sarelerin tamaminin tertibi Hz. Peygambere dayanmaktadir (tevkifi).
Bu goriiste olanlar, Hz. Osman déneminde yazilip Imam adi verilen
Mushaf’, ellerinde 6zel Mushaflar1 olanlar da dahil olmak {izere biitiin
ashabin ittifakla kabul ettigini delil olarak ileri siirmektedirler. Strelerin
Imam Mushaf’taki tertibi, bugiin elimizde bulunan Mushaflardaki
tertibin aynisidir.

2. Strelerin tamaminin tertibi sahdbenin ictihad: ile olmustur. Bu goriiste
olanlar, Hz. Osman tarafindan imh4 ettirilmeden once, baz1 sahabilerin
ellerinde bulunan Mushaflardaki stirelerin tertibinin farkli olmasini delil
gostermektedirler.

3. Sarelerin tertibinin bir kismi Hz. Peygamber’in bildirmesi, bir kismi1 da
sahabenin ictihadi ile olmustur.

Bunlar arasinda, tertibin tevkifi oldugu goriisiiniin daha agirlikli oldugu soy-
lenebilir. Zira bazi hadislerde stireler pes pese siralanmiglardir. Ayrica Vasila b.
el-Aska’ Restilullah’in su soziinii nakletmektedir: “Bana, Tevrata bedel es-sebu’t-
tuvel, Zebtira bedel el-mi’tn, Incile bedel el-mesani verildi. Mufassal ile de ben
miimtaz kilindim”. Iste hadiste stirelerin siralandig goriilmektedir (tasnif).

Sarelerin Tasnifi

Kuranda streler, uzunluk ve kisaliklarina gore soyle tasnif edilmistir:

1. es-Sebu’t-tuvel: En uzun yedi stire demektir. Bunlar, Fatihadan sonra gelen
Bakara, Al-i Imran, Nisi, Maide, Enam, Araf, Enfal-Tevbedir. Bazilari En-
fal-Tevbe yerine Yunus stiresini koymaktadirlar.

2. el-Miin: Birinci gruptan sonra gelen ve 4yet adedi yiiz civarinda olan
strelerdir. Bunlar, es-sebu’t-tuvel'in sonundan Secde stiresinin sonuna ka-
dar olan kisimda yer alirlar.
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3. el-Mesani: Ayet adedi yiizden az olan strelerdir. Bunlar, Ahzab stiresinin
basindan Kaf stiresinin basina kadar olan strelerdir. Bu stireler, ayet say1-
lar1 es-sebu’t-tuvel ve el-mi'indan az olmasi nedeniyle daha ¢ok okunup
tekrarlandigi i¢in el-mesani diye isimlendirilmislerdir.

4. el-Mufassal: Mushafin son boliimii olup, Kaf siiresinin bagindan Nas
stresinin sonuna kadar olan sareleri igine almaktadir. Bu strelere, kisalig1
sebebiyle besmele ile sik sik ayrildig1 i¢in bu isim verilmistir.

Sarelerin isimleri

Sareler isimlerini, ilk kelimelerinden (lem yekiin gibi), baslarindaki hurtif-1
mukattaadan (Yasin gibi), kissasini ihtiva ettikleri sahsiyetlerden (Ntih gibi) veya
topluluklardan (Miinafik(in gibi) ya da konularinin birinden almislardir. Bazen
bir stirenin birden fazla ismi bulunmaktadir. Mesela Fatiha stresinin, el-Vifiye,
el-Kéfiye, es-Safiye ve es-Sebu’l-Meséani gibi 20den fazla ismi vardir. Bazen de
birden fazla stireye bir isim verilmigtir. Mesela Zehrevan (Bakara-Al-i Imran) ve
Muavvizetan (Felak-Nas) gibi. Strelere isim verilmesinin tevkifi olup olmadig1
konusu ihtilaflidir. Ancak hadislerde, Yasin, Kevser ve Thlas gibi stire adlarinin
ge¢mesi nedeniyle onlarin isimlendirilmelerinin tevkifi oldugunun kabalii daha
dogru goriinmektedir.

Mekki ve Medeni Sareler
Stirelerin Mekki veya Medeni oluslar1 hakkinda ii¢ goriis vardir:

1. Vahyin indigi mekan dikkate alinarak yapilan taksim. Buna gére Mekkede
ve (Mina ve Arafat gibi) Mekke’ye yakin yerlerde nazil olan ayet ve strelere
Mekki, Medinede ve (Bedir ve Uhud gibi) Medine’ye yakin yerlerde inen
ayet ve stirelere Medeni denir. Ancak daha uzak yerlerde nézil olan ayet ve
streler ise bu iki gruptan herhangi birine dahil edilememektedir. O halde
bu goriisiin biitiin ayet ve stireleri icine almas1 miimkiin degildir.

2. Mubhataplar dikkate alinarak yapilan taksim. Buna gore, Mekkelilere hi-
tap eden ayet ve stirelere Mekki, Medinelilere hitap eden ayet ve stirelere
de Medeni denmektedir. Yani, iginde “ey insanlar” ifadesi bulunan ayet
ve stireler Mekki, “ey iméan edenler” ibaresi bulunan éayet ve streler de
Medenidir. Ancak Mekkede nézil olup da iginde “ey iman edenler” ibare-
si bulunan ayet ve streler oldugu gibi, Medinede nazil olup da iginde “ey
insanlar” ibaresi bulunan ayet ve streler de vardir. O halde bu goriis de
Kur’anin biitiin ayet ve stirelerini i¢ine alacak mahiyette degildir.

3. Zaman dikkate alinarak yapilan taksim. Buna gore, hicretten 6nce inen ayet
ve sirelere Mekki, sonra inen yet ve stirelere de Medeni denir. Iste dogru
olan goriis budur. Bu goriis biitiin ayet ve streleri icine alacak mahiyettedir.
Ciinkii ayet ve stireler, ya hicretten 6nce veya sonra inmislerdir.
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Bu bilgilerden sonra Mekki-Medenti streler arasindaki farklar: gorelim:

MekKki strelerin 6zellikleri:

1. Iginde “kella” lafz1 olan, 2. Secde ayeti ihtiva eden, 3. Bakara stresi harig,
icinde Adem ve Iblis kissas1 yer alan, 4. Bakara ve Al-i Imran stiresi harig, bagin-
da huraf-1 mukattaa bulunan, 5. Bakara harig, icinde peygamberlerin ve ge¢mis
milletlerin kissalar1 anlatilan 6. Bazi istisnalar diginda, i¢cinde “ey insanlar” iba-
resi bulunup, “ey iman edenler” ibaresi bulunmayan strelerin hepsi Mekkidir. 7.
Mubhteva olarak: a. Mekki stirelerde sirke ve putperestlige kars: bir miicadele var-
dir. Miisriklerin batil inanglar ¢iiriitiilerek sirk ortadan kaldirilmaya ¢alisilir. b.
Tek Allah inanci, niibiivvet ve dhirete iman esaslar1 veciz ifadelerle anlatilir. c. Iyi
ahlaka sarilmaya ve istikamete tesvik ederler. d. Ayet ve siireler kisa, ifadeler hara-
retli ve vurguludur. c. Kasemlere fazla yer verilmistir. e. Mekki stirelerde, rithani
cezbeler ve tatl misiki ahenkler vardir.

Medeni stirelerin 6zellikleri: 1. Ankebtt stresi harig, icinde miinafiklardan
bahsedilen, 2. Cihada izin veren ve cihad hiikiimlerini beyan eden, 3. Hudad ve
miras paylasimindan bahseden, 4. Bazi istisnalar disinda, i¢cinde “ey iman eden-
ler” ibaresi bulunan, 5. Ibadat ve muamelat konulari tafsilath olarak yer alan, 6.
Ehl-i kitabin batil inanglar1 ve yanls davranislarini anlatip onlar1 Islim’a davet
eden strelerin hepsi Medenidir.

Bu konuyu “Kur’in’in Muhtevast” konusuyla birlikte okuyunuz.

KUR’AN’IN OKUNMASI

Yedi Harf

Yedi harf yani, “el-ehrufu’s-seb@’, iki kelimeden meydana gelmistir. “Ehruf” s6z-
likte, bir seyin ucu ve kenary, sivri ve keskin kismi, vecih, tislup, kiraat ve ligat
anlamlarina gelen “harf” kelimesinin ¢oguludur. Hece harflerinin her birine bu
isim verilmistir. Yedi anlamina gelen “seba” kelimesinin manasi hakkinda goriis
ayrilig1 vardir. Bu sayinin hakiki/bilinen anlamda “7” sayisini ifade ettigini soyle-
yenler oldugu gibi bunun, ger¢ek anlamda “7” sayis1 olmayip ¢okluk ifade ettigini
ileri stirenler de vardir.

Vahyin ilk dénemlerinde sozlii anlatim, Kureys lehgesiyle yapiliyordu. Ancak
hicretle birlikte Medine lehgesinin Mekke (Kureys) lehgesinden farklilig1 proble-
miyle karg kargiya kalindi. Bu arada Islam’a yeni giren gesitli Arap kabilelerinin
de kendilerine 6zgii lehgeleri vardi. Biitiin bunlar, Kur’an1 okumada miisamahali
davranmay1 zorunlu hale getirdi.

Bu konuda rivayet edilmis pek ¢cok hadis bulunmaktadir. Mesela Ubey b.
Ka'b'tan su rivayet gelmistir: Peygamber, Bentt Gifar ¢ukuru yaninda iken
Cebrail ona geldi ve dedi ki: Muhakkak Allah iimmetine, Kur’an’i bir harf tize-
re okumalarini sana emrediyor. Restillah, “Allah’in affin1 ve magfiretini dile-



46

Tefsir Tarihi ve Usulii

rim, benim @immetimin buna giicii yetmez” diye cevap verdi. Cebrail ona ikinci
defa gelerek, “Allah, sana iimmetinin Kurani iki harf tizere okumalarini emre-
diyor” dedi. Peygamber, “Allah’in affin1 ve magfiretini dilerim, benim timmeti-
min buna giicii yetmez” diye cevap verdi. Cebrail ona {i¢lincii defa gelerek “Allah,
sana immetinin Kur'an1 ii¢ harf tizere okumalarini emrediyor” dedi. Restilulah,
“Allah’in aftin1 ve magfiretini dilerim, benim timmetimin buna giicti yetmez” bu-
yurdu. Sonra Cebrail ona dordiincii defa gelerek “muhakkak ki Allah sana, im-
metinin Kurani yedi harf iizere okumalarini emrediyor, hangi harfle okurlarsa
dogruyu bulmuslardir” dedi”.

Yedi harf, ihtilafl1 bir meseledir. Konuya dair kirk civarinda goriis vardir. Bun-

larin belli bash olanlar1 sunlardir:

1. Yedi harften maksat, Arap kabilelerinden meshur olan yedisinin lehgesidir.
Bu kabileler Kureys, Kinine, Huzeyl, Hevazin, Sekif, Yemen ve Temimdir.
Ancak bu kabilelerin hangileri oldugu konusu ihtilaflidir. Ayrica Kuranda
sadece bu yedi kabilenin lehgesine ait kelime yoktur. Onda, kirka yakin dile
ait kelime tespit edilmistir.

2. Yedi harften maksat, meshur yedi imamin kiraatidir. Ancak bu goriis en
zayif olan goriistiir. Ciinkii yedi harf meselesi giindeme geldiginde heniiz
yedi kiraat ortada yoktu.

3. Yedi harften maksat, ayn1 manaya gelen cesitli lafizlardur.

4. Yedi harften maksat, yedi vecihtir. Bu goriisii savunanlar ¢oktur. Bu go-
riis sahipleri, kendilerine gore yedi vechi tespite calismislar ancak belli
bir yedi vecih iizerinde ittifak edememislerdir. Ilgili goriisler incelendi-
ginde Subhi es-Salih tarafindan ileri siiriilen maddelerin digerlerine gore
daha kapsayict oldugunu séylemek miimkiindiir. Bu maddeler sunlar-
dir: a. Irab vecihlerindeki degisiklik. b. Harflerdeki farklilik. c. Isimlerin,
miifred, tesniye, cemi, miizekker ve miiennes oluslarindaki farklilik. d.
Bir kelimenin yerine baska bir kelimenin kullanilmasiyla meydana ge-
len farklilik. e. Takdim ve tehir ile meydana gelen farklilik. f. Ziyade ve
noksanlik yapilarak meydana gelen farklilik. g. Lehge farkliliklar1. Bunlar,
fetha ve imalede, terkik ve tethimde, hemze ve teshilde, muzaraat harfinin
meksiir olmasinda, bazi harflerin kalbedilmesinde ve miizekker miminin
isba'inda olur.

Kiraat ilmi

Tanimi
Kiraat, “Kuran’in kelimelerinin eda keyfiyetlerini ve ihtilaflarini nakledenlerine
isnat ederek bilmektir”. Konusu: Telaffuzlarindaki ihtilaf ve edalarindaki keyfiyet

bakimindan Kur'an'in kelimeleridir. Gayesi: Miitevatir kiraatlarin zabt melekesini
elde etmektir.
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Tarihgesi

Birinci tinitede ifade edildigi gibi Hz. Osman déneminde istinsah edilen Mushaf-
lar, bunlarin ihtiva ettikleri kirdat vecihlerini bilen birer kisi ile ilgili beldelere
gonderilmistir. Iste bu belde sakinleri, Kur'an'in kirdatini bilen ve onu kendilerine
getiren zatlardan 6grenmisler ve 6grendikleri gibi de okumuslardir. Boylece her
belde, Mushafina uygun kiraatlart muhéafaza etmeye baslamis ve o kiraatlar okun-
duklar1 beldede yayilmistir.

Ashabtan sonra tabilin ve etbeu’t-tabiin de ayni yolu izlemistir. Hatta bun-
lar arasindan, hayatin1 Kuran'a vakfeden, dolayisi ile onun kiraat: ve talimi ile
meshur olan zatlar ¢ikmistir. Yedi ve on kirdat imami olarak meshur olan s6z
konusu zatlarla onlarin yolundan giden raviler bu segkin ziimredir. Bunlardan
sonra kirdat alimleri ¢cogald: ve ¢esitli beldelere dagildi. Bu esnada, kiraat ko-
nusunda herhangi bir yetki ve selahiyeti olmadig1 halde bazi kimseler ortaya
¢ikip miitevatir olmayan kiraat vecihleriyle okuyarak Miisliimanlarin ihtilafa
diismesine sebep oldu. Ancak duyarli kiraat alimleri bu menfi duruma hemen
miidahale ederek, sahih kiraatlarla, meshur, d4had, saz ve merdtd kirdatlarin
arasini ayiran usuller koydular.

Gelismesi

Kiraatlarin, ¢ok erken dénemde arastirilarak bu konuda cesitli eserlerin kaleme
alindig1 goriilmektedir. Ancak bu eserlerde kiraatlar, yedi, on veya on dort gibi
imam adedine gore degildi. Hicri ikinci asrin basinda, muayyen beldelerdeki
Miisliimanlarin, kendi kiraatlarini diger beldelerdeki kiraatlara tercih etmele-
riyle “yedi kirdat” tabiri sohret bulmaya basladi. Béylece Mekkede Ibn Kesir,
Medinede Nafi, Sam'da Ibn Amir, Basrada Ebtit Amr ve Yakub, Kafede Asim ve
Hamza'nin kirdatlari meshur oldu. Ugiincii asirda kiraatlari yediye tahsis eden,
gerek kirdat imamlar1 ve gerekse temsil ettikleri kirdatlar: belirli usuller koya-
rak tespit eden Ebu Bekir b. Miicahid'dir. Ancak Ibn Miicahid’in tasnifinde ye-
dinci kirdat imami Yakup degil, Kisaidir. Daha sonra bu yedi kirdat imamina,
kiraatlarinin sahih oldugu tespit edilen Ebti Ca’fer, Yakup ve Halef b. Hisam
ilave edilerek say1 ona ulagmistir. On kiraat imami ve meshur olan ravileri top-
luca sunlardir:

1. Nafi. Ravileri Kaltin ve Vers'tir. 2. ibn Kesir. Ravileri Bezzi ve Kunbuldur. 3.
Ebti Amr. Ravileri Dtiri ve Stsidir. 4. Ibn Amir. Ravileri Hisam ve Ibn Zekvandir.
5. Asim. Ravileri Ebti Bekir Su’be ve Hafs'tir. 6. Hamza. Ravileri Halef ve Hallad'tir.
7. Kisai. Ravileri Leys ve Diridir. 8. Ebti Ca’fer. Ravileri Isa b. Verdén ve Siileyman
b. Cemmazdir. 9. Y2'kab. Ravileri Ruveys ve Ravh'tur. 10. Halef. Ravileri Ishak b.
Ibrahim ve Idris b. Abdilkerimdir.

Sahih Kiraatin Sartlar
Kiraatlarin sahih olmasi igin ti¢ sart vardir: 1. Kiraat, sahih ve muttasil bir se-
nedle Hz. Peygambere ulagsmali. 2. Takdiren de olsa Hz. Osman déneminde
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¢ogaltilan niishalardan birinin hattina uymali. 3. Bir vecihle de olsa Arap dili-
nin kaidelerine uygun olmali. Bu ii¢ sart1 birden tagiyan kirdat sahihtir. Bazilari,
kirdatin sahih olmasi i¢in tigiincii sarta gerek olmadigini belirtmektedirler.

Senetleri Bakimindan Kiraatlarin Cesitleri

1. Miitevatir kiraat: Yalan tizere ittifak etmeleri aklen miimkiin olmayan bir
toplulugun diger bir topluluktan rivayet ettigi kiraata, miitevatir kiraat
denir.

2. Meshur kiraat: Senedi sahih, Arap dilinin kaidelerine ve Hz. Osman do-
neminde ¢ogaltilan niishalardan birinin hattina uygun olan, ancak tevatiir
derecesine ulasamayan kiraata, meshur kiraat denir. Miitevatir ve meshar
kiratlar ile Kuran okunur. Bunlara inanmak gerekir. Inkér edilmeleri caiz
degildir.

3. Ahad kiraat: Senedi sahih olup, ya Arapca kaidelere ya da Hz. Osman déne-
minde ¢ogaltilan niishalardan birinin hattina uygun olmayan kiraata, ahad
kiraat denir. Bu kiraat ile okumak céiz degildir.

4. Saz kiraat: Senedi sahih olmayan kirdattir. Bununla da Kur’an okumak caiz
degildir.

5. Mevzt (uydurma) kiraat: Asilsiz olarak yalniz okuyanina isnat edilen
kiraattir. Bu kiraata gore de Kuran okumak céiz degildir.

Sahih kiraatin sartlar1 nelerdir?

Kiraatlarin Bugiinkii Durumu
Asim kiraat: Bugiin Miislimanlarin ekseriyeti Kur'an, Asim kirdatinin Hafs

rivayetine gore okumaktadirlar. Misirlilar, her ne kadar Nafi kirdatinin Vers
rivayetini kabul etseler de daha kolay oldugu i¢in Hafs'in rivayetini tercih etmek-
tedirler. Ndfi kirdati: Misir harig, Kuzey Afrikada yasayan Miislimanlar Kurany,
Nafi kirdatinin Vers rivayetine gore okumaktadirlar. Ebit Amrin kirdati: Sadece
Sudan’in bir kisminda okunmaktadir.

Kiraat ilmiyle ilgili ok sayida eser yazilmistir. Bu eserlerden bazilar1 sunlardir:
Ebu Bekir b. Miicihid, KitAbu’s-Seb’a; Mekki b. Ebi Talib, et-Tebsira; Eba Amr
Osmén b. Sa’id ed-Dani, Camiu’l-Beyan fi'1-Kiraatis-Seb, et-Teysir fi'l-Kiraati’s-
Seb’; Ebtit Muhammed Kasim b. Satibi, Hirzu’l-Eméni ve Vechu’t-Tehani; Muham-
med b. Muhammed el-Cezeri, en-Nesr f'l-Kiraati’l- Asr.

Vakif ve ibtida

Vakif, “kelime iizerinde, kirdata tekrar baslamak niyetiyle, adet oldugu sekil-
de, nefes alacak kadar bir zaman sesi kesmekten” ibarettir. Vakif, kelimelerin
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sonunda yapilir, ortasinda yapilmaz. ibtida, “ilk defa okumaya baglamaya veya
vakiftan sonra kiraata devam etmek i¢in tekrar baglamaya” denir. Vakf ve ibtida,
Kur’an kiradatinda, mananin iyi anlagilmas i¢in uyulmas: gereken bir husustur.

Vakfin Kisimlari

1. Tam vakif (vakf-1 tdm). Kendisinden sonrasi ile lafiz ve mana yoniinden
alakas1 bulunmayan bir kelime {izerinde yapilan vakfa tam vakif denir. Bu
vakif yapildiginda kirdata, kendisinden sonraki lafizla devam edilir. Tam
vakifta, mutlaka vakif yapilmalidir, eger yapilmazsa manénin bozulma ihti-
mali kuvvetlidir. Bu vakfa, vakf-11azim ve vakf-1 vacib de denmektedir.

2. Kafi vakif (vakf-1 kafi): Kelam, lafiz ve mana yoniinden tamamlanmakla
beraber yine de kendinden sonrasi ile anlam bakimindan bir alakas: varsa
bu tiir yerlerde yapilan vakfa, kafi vakif denir. Vakf-1kafi, fasilalarda ve ayet
aralarinda bulunur. Boyle bir yerde vakif yapilmigsa kirdata kendisinden
sonraki lafizla devam edilir.

3. Hasen vakif (vakf-1 hasen): Kelam, lafiz ve mana bakimindan tamamlan-
makla beraber, yine de onun kendisinden 6ncesi veya sonrasi ile lafiz yo-
niinden bir ilgisi varsa bu vakfa, vakf-1 hasen denir. Vakf-1 hasen éyetin ba-
sinda veya ortasinda olabilir. Sayet ayet basi ise, vakif yapilir ve kendisinden
sonraki kelime ile kiraat siirdiiriiliir. Eger ayet basi degilse bu durumda,
miinasipse vakif yapilan kelimeden, degilse evvelinden baslamak suretiyle
okumaya devam edilir.

4. Kabih vakif (vakf-1 kabih): Kelam, lafiz ve man4 yoniinden tamamlanma-
dan ve kendisinden sonraki lafiz ile her iki cihetten siddetli alakas1 bulunan
yerde yapilan vakfa, vakf-1 kabih denir. Vakf-1 kabihde, kelam tamamlan-
madig1 i¢in okunandan bir mana anlagilmaz.

Ancak Kur’an okurken herkesin bu hususlari bilip uygulamas1 miimkiin ol-
mayabilir. Ciinkii bu konu, Kuran'in manalarini ¢ok iyi bilmeye baglidir. Bunun
i¢cin Kuran okurken durulmasi gereken yerlere bir takim harfler konmustur:
Bu harfler ve ifade ettikleri manalar sunlardir: 1. Mim/e: Bu vakif isaretinde
mutlaka durmak lazimdir. Eger gegilirse mana bozulur. 2. Ti/ 2 (vakf-1 mutlak),
cim/ z (vakf-1 céiz), kif/ 28 (dur). Bu tig vakif isaretinde durmak evla, ge¢cmek
ise caizdir. Gegildigi zaman geriden alinmaz. 3. Ze/ ) (vakf-1 miicevvez), sad/_,»
(vakf-1 murahhas), kaf/ & ve sili/ u-l«ﬂ Bu vakif isaretlerinde gegmek evla, dur-
mak ise céizdir. Eger durulursa okumaya, durulan yerin 6ncesinden basglanmaz.
4.La/Y. By, “durma” demektir. Kendisinden 6nceki ile ilgisi olan yerlerde bulu-
nur. Ibnu’l-Cezeriye gore bu isaret “vakif yapilamaz” anlamina gelmez. Bunun
manasi sudur: Vakif yapmak miimkiin olmakla birlikte, kendinden sonrasi ile
baslamak giizel degildir. Bu isaretin bulundugu yerde vakif yapilirsa, okumaya
geriden alinarak devam edilir. Sayet bu isaret ayet sonlarinda bulunuyorsa bu,
onceki 4yetin manasinin devam ettigini gosterir. Bu gibi yerlerde durmak da
gecmek de caizdir. Durulursa geriden alinmaz. 5. Ayn/¢ . Bir konunun veya
kissanin bitip baska bir konu ya da kissanin basladigini gosterir. Bu, hatimle
namaz kilanlarin veya kildiranlarin ya da kirdat1 uzun tutanlarin burada rukiya
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gitmelerinin uygun olacagi manasi tagir. 6. ki grup ii¢ nokta (vakf-1 muaneka/
vakf-1 murakabe). Bir veya birka¢ kelime arayla pes pese gelen bu tiger adet-
lik iki grubun sadece birisinde durulur, her ikisinde birden durulmaz. 7. Kef/.
Kezalike/SJ4S™ kelimesinden alinmig olup onun kisaltilmus seklidir. Kendisin-
den 6nce hangi durak isareti ge¢misse onun hitkmiini tasir. 8. Sin/_p. Sekte/

) kelimesinden alinmustir. Sekte ile okunacak yerlerde kelimenin {istiine,
cogu kere de altina konur.

ibtidanin Kurallari
Vakfin oldugu gibi ibtidanin da su kurallar1 vardir:

1. Vakf-1tdm ve vakf-1kafi olan yerlerde durduktan sonra pesinden gelen ke-
limeden baslamak uygun olur.

2. Vakf-1hasen, 4yet sonunda ise takip eden ayetin basindan okunarak devam
edilir, eger 4yet ortasinda yapilmigsa, mananin biitiinligiini saglamak sar-
tryla o kelimeden veya daha geriden alinarak baglanir.

3. Vakf-1kabihlerde ise, yine mana biitiinliigii dikkate alinip o kelimeden veya
daha geriden alinarak baslanir.

SIRA SiZDE

? Vakif ve ibtida ne demektir?

Kur’an-1 Kerim’i Okuyus Sekilleri

Kiraat alimlerine gore Kur'an ii¢ sekilde okunabilmektedir: 1. Tahkik: Kiraat il-
minde tahkik, her bir harfin hakkini tam vermek, medlerini yeterince uzatmak,
harekeleri birbirinden ayirmak, seddeleri tam yapmak ve gunnelerin hakkin
vermek gibi tecvid kurallarini yerine getirmede, okuyus hassasiyetinin en son
imkéanini kullanarak Kuran't okuma tarzidir. Buna yakin bir de “tertil” tarz: var-
dir ki Kur’an, acele etmeden, dura dura, anlaya anlaya okumaya denir. Bu okuyus
tarzi, tahkikten biraz daha hizlidir. Tahkik, talim ve temrin, tertil ise tefekkiir
ve istinbat i¢indir. 2. Hadr: Kiraat ilminde hadr, Kurani, tecvid kéidelerine uya-
rak hizli bir sekilde okumaya denir. Bu tiir okuyusta medler asgari hadde iner.
3. Tedvir: Tahkik ile hadr arasinda bir okuyus tarzidir. Bu okuyusta orta bir yol
izlenir. Tutulacak yerler normal olarak tutulur.

g Kur’an'in bu okuyus sekillerini internetten indirerek dinlemeye ¢aliginiz.
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Ozet

\ON Kurin’ terim olarak dogru bir sekilde tanimlaya-

AMAG

=
=
=

©

D
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¢

bilmek

Kuran lafzinin kékii hakkinda, islam alimleri
ve oryantalistlerin farkli gériigleri vardir. Islam
alimleri bu kelimenin hemzeli veya hemzesiz,
tiiremis ya da tiirememis oldugunu savunurlar.
Bu goriisler arasinda en dogru olan, Kuran laf-
zinin, okumak anlamindaki karaeden tiiredigini
savunan gorustir.

Kuran'in terim anlamu ise soyledir: Kur'an, Hz.
Muhammede vahiyle indirilmis, tevatiirle nak-
ledilmis, mushaflarda yazilmuis, tilavetiyle ibadet
edilen, bir stiresinin —dahi olsa- meydana getiril-
mesi icin meydan okuyan, Fatiha stiresiyle basla-
yip Nas stresiyle sona eren, Allah'in keldmidur.
Asil hedefi, biitiiniiyle insanlar1 hidayete getirmek
olan Kur’an, insanlar1 dogru yola getirecek ve her
iki diinyada da onlar1 huzur ve mutluluga kavus-
turacak tiim emir ve tavsiyeleri icermektedir.

Oryantalistlerin, Kuran lafzinin etimolojisi hak-
kinda ileri siirdiikleri maksath goriislerin dogru
olmadigini kanitlayabilmek

Oryantalistler, Kuran lafzminn  kokiiniin,
Ibranice veya Siiryanice olan keryani ya da
kiryaniden tiiretmektedirler. Ancak bunun higbir
tutarli tarafi yoktur. Ciinkit Arapga, Siiryanice ve
Ibranice, Sami dilleri ailesindendir. Bu dil ailesi-
nin en eskisi, gelismisi ve zengin olan1 Arapgadir.
O halde, bu dillerden Arapg¢a’ya degil, Arapgadan
o dillere kelime gegmesi lazimdur. Islamiyet &ncesi
Araplar, immi bir toplum idi. Béyle bir toplumda
diller arasinda kelime gegislerinin tespiti saglik-
l1 olmaz. Ayrica, ortaya ¢ikan yeni esyalara yeni
isimler koyulur. Olmayan bir sey ise isimlendiri-
lemez. Cahiliyye devrinde Kuran yoktu. O halde
oryantalistlerin iddialar1 temelden yanlistir.

Kuran, onceden nazil olmus ilahi kitaplarla kar-
stlastirabilmek

Kurdn, hem lafz1 ve hem de manasi Yiice
Allab’tan olan mutiz bir kitaptir. Ne o6nceki
semévi kitaplara ve ne de biitiin ¢esitleriyle ha-
dislere benzemektedir. Kurédnin, -aralarinda
baz1 benzerlikler olsa da- indiriligi, hedefi, ter-
tibi, korunmasi, muhtevasi, olaylara bakisi, ko-
nular anlatig1 ve isleyisi, icerdigi prensipler vb.
bakimdan diger ilahi kitaplardan ¢ok farkli ve
¢ok daha tstiin vasiflar1 vardir.

"ON Mekki ve Medeni siirelerin ozelliklerini karsilas-

AMAG

(4)

tirarak Kuridnin, tedrici bir metot uyguladigini
farkedebilmek

Kur’an, ayet ve strelerden meydana gelmektedir.
Ayet, Kuran'in streleri iginde, bir veya birkag
kelime ya da ciimleden meydana gelen ve ba-
sindan ve sonundan ayrilmis olan béliimlerdir.
Ayetlerin tertibi vahye dayanmaktadir. Sayi-
lar1 hakkinda ihtilaf edilmistir. Ik 6nce, Alak
stiresinin ilk bes ayeti, en son ise Bakaranin 281.
ayeti inmistir.

Stre, ayetlerden meydana gelen, bast ve sonu
bulunan miistakil Kuran parcasidir. Strelerin
tertibi konusu ihtilaflidir. Fakat tevkifi oldugu
goriisii daha agirhiklidir. Stirelerin isimlendiril-
mesinin de tevkifi olup olmadig: tartigmalidir.
Bunun da tevkifi oldugu goriisti agirliklidir.
Strelerin, Mekki ve Medeni seklinde taksimin-
de en muteber goriis, hicretten 6nce inenlerin
Mekki, sonra inenlerin de Medeni oldugu go-
riigtidtir. Tam bir siire olarak ilk 6nce Fatiha, en
son da Nasr stiresi inmigtir.

Kuran dogru ve anlamina uygun olarak okuma-
nin metot ve kurallarini uygulayabilmek
Kuran'in kelimelerinin eda keyfiyetlerini ve ih-
tilaflarin1 nakledenlerine isnat ederek bilmek
seklinde tanimlanan kiraatin miitevatir, meshur,
ahad ve saz gibi gesitleri bulunmaktadir. Bunlar
arasinda sadece mitevétir ve meshur kiraatla
Kur’an okunur. Bu giin sadece, Hafs rivayetine
gbre Asim, Vers rivayetine gére Nafi ve Ebil
Amr’in kirdat: okunmaktadur.

Kelime tizerinde, kirdata tekrar baslamak ni-
yetiyle nefes alacak kadar bir zaman sesi kes-
mekten ibaret olan vakf ve ilk defa okumaya
baslamaya veya vakiftan sonra kirdata devam et-
mek i¢in tekrar baglama anlamindaki ibtiddnin
Kur’an, manasina gére okuma agisindan biiyiik
6nemi vardir.

Kurant okuyus sekilleri sunlardir: Tahkik,
tecvid kurallarini yerine getirmede, okuyus has-
sasiyetinin en son imkénini kullanarak okuma;
tertil, acele etmeden, dura dura, anlaya anlaya
okuma; hadr, tecvid kaidelerine uymak suretiyle
hizli bir sekilde okuma; tedvir ise, tahkik ile hadr

arasinda bir okuma tarzidir.
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Kendimizi Sinayalim

1. Mistesrikler Kuran kelimesinin kokiiniin

hangi

dillerden geldigini iddia etmektedirler?

a.

b
c.
d.
e

Arapga veya Farsca

. Habesce veya Berberice

Tiirkge veya Arapga
Siiryanice veya Ibranice
Berberice veya Grekge

2. Asagidakilerden hangisi Mekki strelerin ozellikle-

rinden biri degildir?

a.

b.

C.

Icinde “kella” lafzinin bulunmasi

Secde ayeti ihtiva etmesi

Bakara stiresi haric, icinde Adem ve Iblis kissa-
sinin anlatilmasi

Bakara ve Al-i Imran sareleri harig, basinda
hurtf-1 mukattaa bulunmasi

Ankebt stresi harig, icinde minafiklardan

bahsedilmesi

3. Giinlimiizde Misliimanlarin biiyiik gogunlugunun

okudugu kiraat agagidakilerden hangisidir?

a. Asinm’in kirdati

b.

c.
d.
e

EbG Amr’in kirdati
Ibn Kesir'in kiraati
Nafi’nin kirdati

Ibn Amir’in kiraat

4. Kur'an ile Kitab-1 Mukaddes mukayese edilirse asa-

g1dakilerden hangisi yanligtir?

a.

Huristiyanlik Hz. s {izerine temellenmistir.
Islam mukaddes kitaba éncelik tanimustir.
Kur’an ile diger kutsal kitaplar arasinda vahye-
dilme, kayda ge¢irilme, giiniimiize gelme, tisltip
ve muhteva a¢isindan 6nemli farkliliklar vardir.
Giiniimiizdeki Inciller dogrudan Allah’in kelami
degil, Hz. Isadan sonra bir tarih kitab1 tislubuyla
yazilmustir. Kuran ise, Allah’in vahyettigi kelanu
olup, nézil olmaya basladig1 andan itibaren ez-
berlenmis ve bityiik bir titizlikle yazilmistir.
Kur’an'la Kitab-1 Mukaddes arasinda, kéinatin ve
insanin yaratiligi, cennetten ¢ikarilig, Nth tufa-
n1, Hz. Ibrahim, Ishak ve Ya'kub, Hz. Ysuf, Hz.
Miisa ve onun Firavun’la miicadelesi, Misirdan
cikis, Israilogullar’nin ¢éldeki hayati, buzagiya
tapma gibi konularda benzerlikler vardur.

Kitab-1 Mukaddes'te olaylar zaman ve mekéin
belirtilmeden anlatilmakta, Kur’Anda ise zaman
ve mekan boyutuna inilerek aktarilmaktadir.

5. Asagidaki konulardan hangisinin tevkifi oldugun-
da ihtilaf yoktur?

a. Stirelerin tertibi

b. Ayetlerin tertibi

C.

Sarelerin isimlendirilmesi

d. TIlk ve son nazil olan ayetler

e.

En kisa ayet
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Kendimizi Sinayalim Yanit Anahtan

1.d  Yamitiniz dogru degilse, “Kuran Kelimesinin
Etimolojisi” konusunu yeniden okuyunuz.

2.e  Yamitiniz dogru degilse, “Mekki ve Medeni
Streler” kismini tekrar okuyunuz.

3.a  Yanitiniz dogru degilse, “Kiraatlarin Bugiinkii

Durumu” konusunu yeniden okuyunuz.

Yanitiniz dogru degilse, “Kuranin Kitab-1

Mukaddes’le Mukayesesi” kismini tekrar

okuyunuz.

5.b  Yanitiniz dogru degilse, “Ayet ve Siire” konula-
rin1 yeniden okuyunuz.

Sira Sizde Yanit Anahtari

Sira Sizde 1

“Kur’an” lafzi, “okumak” anlamina gelen karaeden tii-
remis, fu'lan vezninde bir kelimedir. el-Lihyéni tara-
findan ileri siiriilen bu goriisii bizzat Kuran'in kendisi
de desteklemektedir. Ote yandan Kur'anda bazi stireler
isimlerini ilk kelimelerinden almislardir. Bilindigi
gibi ilk 6nce, Alak stresinin ilk bes ayeti nazil olmus-
tur. Bu 4yetler, “Kuran” kelimesi ile ayn1 kokten gelen
“ikra (oku)” emriyle baslamaktadir. Yani “ikra” lafzi,
Kuranin ilk inen kelimesidir. Iste Kuran da ismini,
bazi strelerinde oldugu gibi nazil olan bu ilk kelime-

sinden almig olmalidir.

Sira Sizde 2

Kur’an, Hz. Muhammede vahiyle indirilmis, tevétiirle
nakledilmis, mushaflarda yazilmis olan, tilavetiyle
ibadet yapilan, bir stresinin —dahi olsa- meydana ge-
tirilmesi i¢in meydan okuyan, Fatiha stresiyle baslayip
Nas stiresiyle sona eren, Yiice Allah’in kelamidir.

Sira Sizde 3

Kiréat, sahth ve muttasil bir senedle Hz. Peygambere
ulagmali. Takdiren de olsa Hz. Osman déneminde ¢o-
galtilan niishalardan birinin hattina uymali. Bir vecihle
de olsa Arap dilinin kaidelerine uygun olmali. Bu iig
sart1 birden tagiyan kiraat sahihtir. Bazilari, kiraatin sa-
hih olmasi igin, ilk iki sartin yeterli oldugunu, ti¢iincii
sarta gerek olmadigini belirtmektedirler.

Sira Sizde 4

Vakaf, kelime iizerinde, kirdata tekrar baglamak niye-
tiyle, adet oldugu sekilde, nefes alacak kadar bir zaman
sesi kesmek demektir. Ibtida ise, ilk defa okumaya bas-
lamaya veya vakiftan sonra kirdata devam etmek icin
tekrar baglamaya denir.
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TEFSIR TARiHI VE USULU

Bu iiniteyi tamamladiktan sonra;

Tefsirle ilgili kavramlar1 tanimlayabilecek,

Tefsirin konusunu, gayesini ve nemini agiklayabilecek,

Kur’an’t farkli yorumlamanin nedenlerini farkedebilecek,
Miifessir i¢in gerekli donanimin neler oldugunu listeleyebilecek,
Tefsire neden ihtiya¢ duyuldugunun sebeplerini tespit edebilecek,
Tefsiri diger Islami ilimlerle karsilastirabileceksiniz.

000000

o Tefsir o Meal
o Tevil o Miifessir
o Terciime

Bu iiniteyi daha iyi kavrayabilmek i¢cin okumaya baglamadan 6nce;

o Konunun sunumunda karsilastiginiz ancak metin i¢inde tanimi
verilmeyen sozciik, deyim ve kavramlarin anlamlari i¢in Misalli
Tiirkge sozliige bagvurunuz.

o Bu iinitede ele alinan konunun daha iyi anlagilmasi i¢in Muhsin
Demirci'nin Tefsir Tarihi adl1 kitabin1 okuyunuz.



GIRIS

Tefsir esasen Kur'an metninin anlagilmasina yonelik bir faaliyettir. Kur'an bilindigi
gibi Misslitmanlar i¢in kutsal bir kitaptir. O halde tefsirin konusunu olugturan me-
tin de kutsaldir. Hal boyle olunca tefsir aslinda beseri bir metni degil, Yiice Allah’in
insanliga indirmis oldugu ilahi bir metni agiklayan bir aktivite demektir. Bundan
dolay1 tefsir ilmi en 6nemli ilimlerden biridir. Bu anlamda miifessir de sahip oldu-
gu bilgi birikimi ve perspektifle sozii edilen bu kutsal kitaba yonelik 6nemli bir hiz-
meti ifd ediyor demektir. Ciinkii miifessir bir taraftan Kuranin ne dedigini diger
taraftan da ne demek istedigini ortaya koymaya ¢alismaktadir. Kuran'in ne dedigi
onun lafizlarindan, yani kelimelerin ifade ettigi sozlilk anlamlarindan, ne demek
istedigi de arka plandan, bir bagka ifadeyle kelamin i¢sel anlamindan ¢ikarilabil-
mektedir. Bu da gostermektedir ki isabetli bir tefsir, metin sahibinin amacini dogru
okumaktan ge¢mektedir. Ama¢ da metnin lafizlarinda yer aldigina gére, bu du-
rumda dogal olarak ilk 6nce sozciiklere ve kavramlara dogru anlamlar: yiiklemek
gerekmektedir. Iste bu sebepledir ki miifessirler, kaleme aldiklar: tefsirlerinde evvel
emirde kendilerini Kuran'n arka plan anlamlarina gétiirecek s6z konusu kelime
ve kavram tahliline cok 6nem vermislerdir. Ciinkii her ilim kendisini sahip oldu-
gu kavramlarla anlatmaktadir. Durum béyle olunca tefsirin ne olup ne olmadigin
anlamaya ¢aliganlarin da séziinii ettigimiz bu kavramlara asin4 olmasi gerekmek-
tedir. Iste biz de bu iinitede 6ncelikle tefsir ve onunla anlam yakinlig1 olan kavram-
lar1 ele alip, ardindan da tefsirin konusu, gayesi, onemi, 6znelligi ve diger Islami
ilimlerle olan iliskisi izerinde durmak istiyoruz.

KAVRAMSAL CERCEVE

Tefsir

Tefsir kelimesi, () veya ( 4~) kokiinden gelen (M) vezninde bir mastardir.
Her iki kok fiil de sozliik anlamu itibariyle kesfetmek, ortaya ¢ikarmak, tizerindeki
ortityii agmak, beyan etmek, a¢iklamak, anlagilir hale getirmek gibi manalara gel-

mektedir. Ancak Emin el-Huli’'ye gore ( 2~) kelimesi maddi bir kesif ve agiklama,

() sOzctigii ise manevi yani anlamla ilgili bir kesif ve beyan ifade etmektedir.

A

Bu ayirimdan hareketle denilebilir ki 6zellikle Kuran'in anlamini agiklamaya y6-
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SIRA SiZDE

o

nelik olarak kullanilan tefsir lafzi, (,4~) den degil () kokiinden tiiremistir.
(Emin el-Hali, 1944).

Tefsir kavram olarak da kisaca, “Kuran ayetlerini Arap dili ve edebiyati agisin-
dan tahlile tabi tutup kastedilen manay1 tespit etmek” diye tanimlanabilir. Buna
gore miifessir, Arap dili ve belagat ile ilgili biitiin araglar1 kullanarak ve ayetleri
cevreleyen her sart1 dikkate alarak Allah'in muradini ortaya koymaya ¢alismak
durumundadir. Bu da esasen dogrulugu kesin olan delillere dayanilarak yapilma-
lidir. Aksi halde sihhatli bir tefsirden s6z etmek miimkiin olmayacaktir. Bu yiiz-
dendir ki ilk donemlerde tefsir denilince Hz. Peygamber ve sahabeden gelen sahih
rivayetler akla gelirdi. Demek ki tefsir, birbiriyle celisen yahut birbirine alternatif
olan anlamlarin bulundugu lafiz ve ctimleler i¢in degil, daha ziyade bir lafzin tek
olan anlamini aciklamak i¢in kullanilan bir kavram olarak karsimiza ¢ikmakta-
dir. Bir bagka ifadeyle tefsir, tek bir anlam etrafinda doniip dolasan ve dogrulugu
kesin olup baska manalar tagima ihtimali olmayan lafizlar i¢in s6z konusudur.
Boylece tefsirin, Hz. Peygamber ve ashaptan intikal eden sahih rivayetlere dayali
agiklamalardan ibaret oldugu soylenebilir.

Kur’an'in w;r”"‘ﬁ :53"\4 -‘JL-«{ ’)?\ JJS &b }éfg ’gj / “Onlarn sana getirdikleri
hicbir temsil yoktur ki (onun karsihginda) sana dogrusunu ve daha acigini getirme-
yelim” (Furkan (25), 33) dyetinde yer alan tefsir sozciigii, ayn1 zamanda kanunlarin
yorumu, felsefi ve ilmi eserlerin agiklanip izah edilmesi i¢in de kullanilmaktadar.

Terim olarak tefsiri tanimlayiniz.

Te'vil
Tevil kelimesi, sozlitk manas itibariyle aslina dénmek anlamina gelen (J ;T) ko-
kiinden (_s+4) vezninde mastar olup, dondiirmek ve herhangi bir seyi varacag
yere vardirmak demektir. Ancak bu kelime Kur’an biitiinliigii icerisinde farkli an-
lamlar ifade el;mektedu;
1. Tefsir, &) Y\ Al ;b ("l;" %5 /“Onun tefsirini ancak Allah bilir” (Al-i imran
(3).7),
2. Sebep, 1o 4 e &1:...&5 é L JJ de Jj:-iw / “Hakkinda sabredemedigin seyle-
rin tevzlzm{sebebzm sana bzldzrecegzm (Kehif (18), 78),
3. Sonug, o jb ff’.-o- I3 15 &S5 /“Bu daha iyidir ve te'vil/sonug bakimindan
daha guzeldlr” (lea (4) 59)

4. Rity tabiri, 253 e (555 2k ;b NES w\b JB3 /“Ve Yasuf dedi ki: Babacigim!
Iste bu daha 6nce gordugum rilyanin te'vili/tabiridir” (Yusuf (10), 100) gibi.

Terim olarak da “te'vil, ayetin lafzi tahlilinden sonra ortaya ¢ikan manasini,
-makul ve kuvvetli delillerle desteklenmis olmak sartiyla- muhtemel manalarin-
dan baglamina en uygun olana ¢evirme” faaliyetidir.

Lafzi ve terim anlamu itibariyle ortaya konan sonuglardan anlagildigina gore
te'vil esasen kelamin anlam yelpazesi disinda gercgeklestirilen bir hakikat olma-
yip, aksine onun mana ¢ergevesi icinde yapilan bir faaliyetten ibarettir. Ancak
sozlinil ettigimiz faaliyet, ister kelime isterse ciimle i¢cin olsun birden ¢ok an-
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lami ¢ercevesi i¢ine almalidir. Sayet te'vile konu olan ayetler muhtelif manalar:
catist altina almayip tek bir anlama geliyorsa, o durumda te'vil degil tefsirden
soz etmek gerekmektedir. Ciinkii tefsir, tek anlama gelebilen; te'vil ise, birden
fazla manay1 da iceren kelime ya da ciimleler i¢in s6z konusudur. Nitekim biyiik
Tiirk Miifessiri Imam Matiiridi’ye gore te'vil bir hususun varacagi nihai noktay1
agiklamak demektir. Bu da Islam bilginlerinin isidir. Halbuki tefsir sahabeye ait-
tir; ¢linkii onlar Kur'an'n indigi donemde yasadiklari igin ayetlerin agiklamala-
riyla ilgili net bilgiler vermislerdir. (Matiiridi, 2003). Durum bdyle olunca te’vil
rivayete dayansa da ona aykiri olmayan anlamlardan biri tercih edilerek yapil-
maktadir. Bu yiizden te'vile konu olan nasslar i¢in 6ngoriilen manalar, tefsir icin
soz konusu edilen nesnel anlamlar gibi degildir. Zira tefsir, dogrulugunda siiphe
olmayan sahih nakillere -Hz. Peygamber ve sahabi sozlerine- dayanmaktadir. Bu
yiizden denilebilir ki tefsir kesinlige delalet eder. Buna karsilik te’vil lafzin muh-
temel manalarindan birine dayanmaktadir; bu sebeple de te'viller kesin degil,
zanni bir bilgi anlamina gelmektedir.

Te'vilin Sartlan

[slam bilginlerinin ¢ogunluguna gore ayetlerden hiikiim ¢ikarmada esas olan
te'vile gitmemektir. Bir bagka ifadeyle kuvvetli bir delil olmadik¢a nasslarin
zéhiri manalarini birakip te'vile gitmek dogru degildir. Ancak genis bir alan
icin s6z konusu olmakla beraber daha ¢ok birbiriyle anlam yoniinden gelisir
gibi goriinen miigkil ayetlerin te’lifi (uzlastirilmasi) ve birden fazla anlama ge-
len miitesabih nasslarin agikliga kavusturulmasi icin te'vil kaginilmaz olmak-
tadir. Iste boyle durumlarda su sartlarin goz éniinde bulundurulmas: gerek-
mektedir:

1. Te'vile esas olan mananin, mecaz yoluyla da olsa lafzin kendisine delalet

ettigi manalardan olmasi lazimdir.

2. Tevilin anlam yoniiyle agik bir ayete ters diigmemesi gereklidir.

3. Lafzin ilk anda akla gelen zahiri anlaminin disinda bagka bir mananin ve-

rilmesine imkén taniyan dini bir delile dayanmasi zorunludur.

Kuskusuz, bu hususlar te'vilin sahih olup olmadigini birtakim olgiilerle test
etmeyi hedeflemektedir. Bu sartlara bakildiginda, s6z konusu 6l¢iilerin, dilin ken-
disine has kurallar1, 6rfi kullanimi ve nassa dayali delillerden ibaret oldugu goriil-
mektedir. Oyle anlagiliyor ki usulciiler nezdinde te'vilin sthhat derecesi, nesnellik
(objektiflik) degeri son derece hassas dl¢iilerle belirlenmekte ve bu noktada 6zel-
likle dil kurallarina riayet etme sartina —her ne kadar kurumsal anlamda koordi-
natorliik yapabilecek bir mekanizma heniiz gelistirilmemis olsa da- gok biiyiik bir
hassasiyet gosterilmektedir.

Te'vilin Cesitleri
Nasslar1 yorumlama faaliyeti anlamindaki te'vilin Miisliimanlarin ondort asr1 ag-
kin ilmi geleneginde ti¢ ¢esidi mevcuttur. Bunlar, beyéani, burhani ve irfani te'vildir.
1. Beyani te'vil: Bu yontem, daha ziyade kelamci, fakih, miifessir ve dilcilerin
kullandig: bir yorum yontemidir. “Arap dilinin kurallar1 dahilinde hareket
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edilerek Kur'andan anlamlar tiretmek” olarak tanimlanmaktadir. Ancak bu
te'vil tarzi bir tercih isidir. Yani beyéni te'vil, bir i¢tihad yahut ictihadi bir
etkinlik demektir. Ictihdd da esasen yorumcunun (fakih, miifessir, miiev-
vil/te'vilci) ilahi iradeyi kesfetme gabasi olarak algilanmaktadir. Buna gore
beyani te'vil kisaca, Kur'ani nasslarin anlamlarini subjektif bir tercihle orta-
ya gikarmak olarak ifade edilebilir. Béyle oldugu i¢indir ki bu nevi bir ¢aba
ile ulagilan sonuglar, dogmatik bir igerige sahip olmayip, her zaman i¢in
elestiriye yani kabul ve redde agiktir. Clinkii stibjektif tercihe (i¢tihad) konu
olan bilgiler zan ifade etmektedir. Bu da sonug itibariyle beyani te'vilin
zanni olmasini gerektirmektedir. Zan da kesinlik ifade etmeyecegine gore,
beyani te'vil her zaman ve zeminde sorgulanabilir demektir. Konuyla ilgi-
li baz1 6rnekler tizerinde duralim. Sézgelimi, beyani te'vil yontemini be-
nimseyenler ayn ({+) s6zciigiinii ilim ve hiraset yani koruma ve gézetme,
Allaha isnad edilen fevk (& s2) sifatini kuvvet ve kudret, vech (4> 55\)’1 var-
lik, istiva (s)s2v¥1)’y1, Allah'in, yarattigi biitiin varliklar {izerinde sonsuz bir
saltanat ve hakimiyet ile igleri diizenleyip icra etmesi, ityan ve meci (O
;L}?\j) sifatlarini da Allah’in emir ve azabinin gelmesi seklinde yorumla-
muslardir. Goriildiigii gibi biitiin bu yaklasimlar zahiren dil ve liigate ayki-
rilik arzetmemekle beraber sonugta birer akli yorumdan ibarettir. Ancak
bu yorumlar Kur’an ve sahih stinnet nasslarina aykir1 degildir. Ama buna
ragmen onlar1 her zaman tenkit, hatta reddetme imkéni vardir.

. Burhani te'vil: Burhani te'vilin Islam diisiincesindeki en meshur kuramcisi

Ibn Riigddiir. Bu yiizden soz konusu te'vili Ibn Riigd’iin anlayist istikame-
tinde tanimlamak gerekmektedir. Hemen belirtelim ki s6z konusu filozof
Faslu’l-Makal adli eserinde burhani te'vili, nasslar1 biitiinsellik icinde ele
alarak, zahiri manalarina uygun diisecek sekilde yorumlamaktadir. Ciinki
ona gore akilla elde edilen bilgiyle, vahiy yoluyla elde edilen bilgi asla bir-
birine ters degildir; aksine uyum halindedir. Bu uyum ya dogrudan nassin
zahirinden anlagilan mana ile yahut da burhana dayanan te'villerle gergek-
lesmektedir. Burhana dayali1 olarak yapilan akil yiirtitme, varlik hakkinda
bilgi verdigi gibi, nasslar da varlik hakkinda bilgi verirler. Ancak bazen
nasslarin bilgi vermedigi durumlar da s6z konusu olabilir. Sayet nasslar-
da herhangi bir konuda bilgi yoksa, o zaman burhana dayali yorum yani
akli bilgi esas alinir. Fakat ayni konuda nasslarda da bilgi bulunuyorsa, o
durumda bu bilginin zahiren akli bilgiye uygun diistip diismedigine baki-
lir. Sayet uygun diisiiyorsa tabii olarak akli bilgi kabul edilir. Uygun diis-
milyorsa yani nasslarin ortaya koydugu bilgi ile akli bilgi birbirine ters ise,
o zaman ortada bir problem var demektir. Iste bu problemin ¢6ziim yolu
nasslardaki bilginin te'vil edilmesinden ge¢mektedir.

Kisacast, Ibn Riigd’iin tanimladig1 beyani te'vil yontemi, nasslar1 aklin ve
dilin 6rfi kullanim1 gergevesinde kalarak yorumlamay: esas almaktadir.
Bundan dolay1 burhéni te'vil bir yoniiyle kelamcilarin kullandig1 beyani
te'vil metoduna benzemektedir. Ciinkii burhéni te'vil de digerinde oldugu
gibi hata ve yanilgiya agik olmasi sebebiyle zanni bilgi i¢eren i¢tihadi bir
mabhiyet arzetmektedir.

. Irfani te'vil: Bu te'vil tarz1 da tasavvuf erbabinin kalbine sezgi, kesf ve ilham

yoluyla dogan bir bilgi tiiriidiir. Bu da, onlarin tedebbiir, teemmiil, tefekkiir
ve tezekkiir gibi kavramlarla ifade edilen bir manevi tecriibeyi i¢sellestir-
melerinin bir sonucudur. Yani mutasavviflar Kuran okuyarak onun derin
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anlamlari tizerinde diisiinceye dalmak (tedebbiir), dis diinyanin angajman-
larindan (baglantilar) olabildigince siyrilarak ilahi ve ezeli hakikatler tizeri-
ne yogun bigimde kafa yormak (teemmiil), esyanin yaratilig hikmeti yahut
Allah’in nimetleri tizerinde diisiinmek (tefekkiir) suretiyle bu tiir bir te’'vile
ulagabilirler. Ancak tabiatiyla boyle bir te’vil tamamen 6znel (subjektif) tec-
riibelerle birlikte kalbe dogan isaret sayildig: i¢in, aslinda onda nasslarin
literal (s6zliik) anlamini tastyan ibareye uygunluk aranmamaktadir. Boyle
olduklari i¢indir ki stfilerin bu tiir irfani te'villeri dogrulanabilir ve ispat-
lanabilir nitelikte degildir. Oysa bilginin dogrulanmasi son derece 6nemli
bir 6zelliktir. Zira herhangi bir bilgiye dogru veya yanlis denilebilmesi i¢in,
tespit edilebilir ve baskalarina bildirilebilir olmas: gerekmektedir. Halbuki
irfani te'vilin dayanagi konumunda olan sezgi, kesf ve ilham, tamamen 6z-
neldir. Bu ylizden bagkalarina iletilemez ve aktarilamaz. Boyle oldugu i¢in
de bu tiir bilgilerde objektif bir dogrulamadan s6z etmek miimkiin degildir.
Tabiatiyla dayanag1 6znel olan bir te'vil tiiriiniin kendisi de 6zneldir. Yani
onun da dogrulanma imkani yoktur.

Burada ii¢ kisim olarak ele almaya ¢alistifimiz te’vil tarzlarindan Kur’an yorumu
icin en uygun olani beyéni te’vil yontemidir. Ciinkii irfani te’vil tasavvuf erbabinin
kalbine dogan anlamlardan ibarettir; bunda da hic¢bir 6l¢ii ve sinir yoktur. Burhani
te’vil de hem nasslarla aklin ¢elismesi durumunda hem nasslarda bilgi bulunmadi-
ginda hem de bilgileri icermekle beraber bu bilgilerin akla uygun diisiip diismedigi
gibi hususlarda tek kriter olarak akli kabul etmektedir. Beyani te’vil ise, bir yandan
te’vilin kriterlerini tasimakta diger yandan da hi¢bir zaman akli naklin oniine ge-
cirmemektedir. “Irfni te’vil” konusunu, 6. iinitedeki “Isari Tefsir Ekolii” kismryla
birlikte okuyunuz.

Tefsir ile Te'vil Arasindaki Farklar

Tefsir ve te'vil kavramlariyla ilgili bu genel bilgilerden sonra sunu da hemen belir-
telim ki ayni alana ait olmakla birlikte s6z konusu iki kavram arasinda bazi anlam
farkliliklar1 mevcuttur. Bunlari soyle siralamak miimkiindiir:

1. Tefsir, Hz. Peygamber ve sahabeden geldigi i¢in kesinlik arzeder; ancak te’vil
herhangi bir karineden/delilden dolay1 lafzin muhtemel manalarindan bi-
risini tercih etmek anlami tasidigi icin katiyet (kesinlik) ifade etmez. Ciin-
dayalidur.

2. Tefsir, ekseriya ayetlerin lafizlarinda, te'vil ise manalarinda goriiliir. Bagka
bir ifadeyle tefsir lafzin ger¢ek anlamini ve konusunu beyan ederken, te'vil
lafizlarda kastedilen anlamlari ortaya koyar.

3. Tefsirde hakikate delélet ettigi i¢in ekseriyetle tek bir anlam, te’vilde ise yo-
ruma miisait olmasi hasebiyle birden gok anlam s6z konusudur.

4. Tefsir hakikat yoluyla lafizlarin zahiri manalarin, te'vil ise onlarin igsel an-
lamlarini ortaya gikarmaktadir.

5. Te'vil ekseriya semévi kitaplarda kullanilir, tefsir ise bu kitaplarda kullanildi-
g1 gibi bunlarin disindaki kitaplarda da kullanilmaktadir.

Yapilan tanimlarda her ne kadar tefsirle te'vil arasinda bir takim farklar goze-

tilmis ise de giiniimiizde te'vil yerine de tefsir kavrami kullanilmaktadir. Kurani
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acitklama ve yorumlama adina yazilan kitaplara tefsir, s6z konusu faaliyeti gercek-
lestirene de miifessir denilmesi bunun bir kanit sayilabilir.

am o>

Diyanet fslam Ansiklopdesi’nin Tefsir ve Te'vil maddelerini okuyunuz.

Terciime

Kok itibariyle, dort harfli (rubai) terceme (V” -$) veya ti¢ harfli (siilasi) receme
(V.z- ) fiilinden tiiredigi 6ne siiriilen terciime kelimesi sozliikte, “bir kelami bir
dilden baska bir dile ¢cevirmek, bir s6zii diger bir dilde tefsir ve beyan etmek, bir
lafz1 kendisinin yerini tutacak bagka bir lafizla degistirmek” gibi manalara gel-
mektedir.

Terctime kelimesinin zikredilen bu anlamlari yaninda baska manalar1 da var-
dir. Bunlar soyle siralanabilir:

1. Terciime bir kimsenin yagantisini ya da ¢aligma hayatinda basindan gegen
olaylar1 anlatmas1 manasini ifade eder. Tiirk¢ede kullandigimiz hal tercii-
mesi bu anlamdadur.

2. Bir sozii, birisine ulagtirmak yahut bir insan1 herhangi bir konudan haber-
dar etmek de ayni sekilde terciime kelimesiyle ifade edilmektedir.

3. Ayrica bir s6zii soylendigi ya da terciime edildigi dilde tefsir etmek anlami-
na da gelmektedir. Abdullah b. Abbas i¢in Terciimanu’l-Kur’an tabirinin
kullanilmasi bu sebebe dayanmaktadir.

Terciime sozciigiiniin sozlitk anlamlarini boylece siraladiktan sonra onu kav-
ram olarak da soyle tanimlayabiliriz: “Terciime, bir s6ziin manasini diger bir li-
sanda dengi bir tabirle aynen ifade etmek” demektir. Bilindigi gibi s6zii bir dil-
den diger bir dile nakletmek, o soziin anlamini diger dildeki kelimelerle ortaya
koymaktan ibarettir. Bu durumda terciime edilecek dildeki sozlerin tiim mana ve
maksatlarina bagh kalmak ve terciimeyi buna gore yapmak gerekmektedir. Clinkii
terciime kendine ait usiilleri ve ilkeleri olan bir analiz ve aktarim faaliyetidir.

Terciime kelimesinden tiireyen bazi kelimeler de mevcuttur. Bunlar terciiman,
miitercim ve miitercemdir.

Terctiman, bir sozii sifihen bir dilden baska bir dile ¢evirene denir. Miitercim,
herhangi bir dilde kaleme alinan bir metni yine yazili olarak bagka bir dile aktaran
kimse demektir. Miitercem ise, Arapgada ism-i mef il (edilgen ortag) oldugu i¢in
terciime edilmis, bir dilden diger dile ¢evrilmis sey anlamina gelmektedir.

@

Yapilan isin mahiyeti itibariyle terciiman ile miitercim arasinda bir fark bulunmak-
tadir. O da terciimanin yaptig1 terciime isini sozlii, miitercimin ise yazili olarak ger-
ceklestirmesidir.

Terciime Cesitleri
Terctime iki gesittir. Bunlardan biri harfi, digeri de tefsiri terciimedir:
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1. Lafzi terciime, nazminda yani s6z dizimi ve tertibinde aslina benzemesi
gozetilen tercime ¢esididir. Bu sekildeki terciime, terciime edilecek metin-
deki her kelimenin birer birer ele alinip, onlarin yerine gegebilecek diger
dildeki lafizlarin gozden gegirilerek yerine konulmasi seklinde yapilan bir
terciimedir. Bu bakimdan ¢ogunlukla bu tiir bir terciime, asil metnin anla-
mini ¢ok zor aksettirmektedir. Onun icindir ki bu terctime tarzi edebi eser-
lerde 6zellikle Kuran-1 Kerimde kullanimi son derece giig, hatta imkansiz

goriilen bir terciimedir. Mesela O }JQL’;- i \:lj J/f ) S :,4 \:; (Hicr (15),
9) ayeti, “Stiphesiz Kur’an biz indirdik, muhakkak onu yine biz koruya-
cagiz” seklinde terctime edilir. Halbuki s6z konusu ayetin, B }b_g\.’; 4 \flj
/“muhakkak onu biz koruyacagiz” ciimlesinde 3 tane te’kid unsuru vardir.

SIS

Bunlar, “inne/O)”, “te’kid 1am’1/ J” ve ciimlenin, isim ciimlesi olarak kurul-
mus olmasidir. Belki bu te’kid unsurlarini gozeterek ayetin sozii edilen kis-
miny, “siiphesiz, muhakkak surette onu (Kur’an) biz kesin olarak koruya-
cagiz” seklinde terciime etmek gerekmektedir. Ancak bu da aslin vecizligi
ve fesdhat1 karsisinda bozuk bir tercime olur. Ciinkii ti¢ te’kid ifadesini
arka arkaya siralamak edebi tislup bakimindan dogru degildir. Kald: ki
Kur’anda harfi terctime tarzi ile ¢evrilmesi hi¢ mimkiin olmayan ayetler de
bulunmaktadir. Bundan dolay: rahatlikla diyebiliriz ki Yiice Allah'in mtciz
bir kelami olan Kurn, belagat, fesahat, icaz vb. hususiyetlerini tam olarak
yansitip bagka bir dile harfi terciime yoluyla tam ve dogru bir sekilde tercii-
me etmek miimkiin degildir.

2. Tefsiri tercime, asil dildeki kelimelerin tertibine ve nazmina bagh kal-
maksizin herhangi bir s6ziin anlamin1 bazi serh ve izahlarla bagka bir dile
nakletmekten ibarettir. Bu terciime tarzinda onemli olan, terciime edilecek
metindeki gaye ve maksatlarin dogru bir sekilde ifade edilebilmesidir. Yani
harfi terciimenin temel vasfi sayilan nazminda ve tertibinde asla benzeme
sart1 bu tercime tarzinda aranmamaktadir. Bundan dolayi tefsiri terciime,
lafzi terciime kadar zor bir terciime degildir. Iste bu 6zelligi sebebiyledir
ki giiniimiiz tercimelerinde daha ¢ok tefsiri terciime yapilmaktadir. Bu
soyledigimiz esasen genel anlamdaki tercime i¢in s6z konusudur. Sayet
Kuranin terciimesinden soz edilecek olursa, bu durumda zorunlu olarak
harfi degil, tefsiri terciime akla gelir. Clinkii Kuranin pek ¢ok harfi, edat,
kelimesi farkli manalar ifade etmektedir. Yine Kuranda pek ¢ok edebi sa-
nat vardir. Bunlarla bazen asli manadan bagka anlamlar da kastedilmis ola-
bilir. Dolayisiyla bunlari lafzi terciimeyle nakletmek miimkiin degildir. O
halde manaya sadik kalinarak yapilan bu terctime tarzinda yani tefsiri ter-
climede miitercim, asil dildeki ifadeleri iyice kavradiktan sonra onlardaki
anlami bagka bir dile kendi tisltibuyla aktarir. Aslina bakilirsa bu tercime
de Kur’an’in biitiin manalarini, maksatlarini, sanatsal ozelliklerini, s6z dizi-
mindeki letafet ve giizellikleri ortaya koyacak nitelikte degildir. Yani tefsiri
terciime yontemiyle Kur'an bir bagka dile aktarildigi zaman da yapilan
faaliyette baz1 eksiklikler s6z konusu olur. Clinkii ondaki s6z sanatlarini,
belagat, ses, estetik ve musiki inceliklerini bir bagka dile aktarmak hig bir
zaman miimkiin goriinmemektedir.

Bunlarin disinda Kuranin hakkiyla terciimesinin yapilamayisinin sebepleri

arasinda su hususlar da zikredilebilir:

1. Kuranin fesahat, belagati, islubu bakimindan olan icazi onun nazmi vasi-
tasi ile tecelli etmektedir. Terciime ile bu nazim ortadan kalkinca Kur'an'in
icazindan da s6z etmek miimkiin olmayacaktir.
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2. Kuranin nazmi, onun gesitli kiraat vecihleriyle okunmasina imkan tani-
maktadir. Bu kirdat vecihleriyle de ¢esitli niikteler ve incelikler ortaya ¢i-
karmak miimkiindiir. Kur'an'in terciimesi ise kirdat vecihlerine, dolayisiyla
onlarin ortaya koydugu niiktelere imkan vermemektedir.

3. Arapga’ya mahsus olan bir takim edatlar vardir. Bu edatlar, diger kelime-
lerle kullanilinca gesitli anlamlar, niikteler ve incelikler ortaya ¢ikmaktadir.
Halbuki bu edatlar ¢ogu dillerde bulunmamaktadr.

4. Kuran-1 Kerim’in mevcut nazmi, onun cesitli sekillerde irab edilmesine
(tahlil yapilmasina) imkan vermektedir. Boylece Kur'an'in cesitli incelikleri
ve niikteleri ortaya ¢ikmaktadir. Terciimeyle bu durum da ortadan kalk-
maktadir.

5. Kuranda bir takim miitesabih ayetler bulunmaktadir. Bu ayetleri orijinal
Arapea sekliyle anlamak bir hayli zordur. Bu durumda bu éyetlerin tercii-
mesini yapmanin daha da zor oldugu ¢ok agiktir.

Tefsir ile Terciime Arasindaki Farklar
Tefsirle te'vil arasinda oldugu gibi, tefsirle terciime arasinda da bir takim farklilik-
lar vardir. Bunlar1 da su sekilde siralamak mimkiindiir:

1. Terciimeyle, asil metinden miistagni olma kastedilir. Yani terclime aslin ye-
rine geger ve artik asla ihtiyag kalmaz. Tefsir ise boyle degildir. Tefsir aslin
ayn1 olmayip agiklamasidir. O, aslin yerine gecemedigi gibi asil ile irtibatini
da kesemez.

2. Terciimede istidrat (daha fazla izah ve agiklama) miimkiin degildir. Ciinkii
terciime, ne fazla ne noksan, aslin tipa tip aynidir. Lafza bakarak bundan su
mana da anlagilabilir denemez; denilirse terciime aslin ayn1 olmaktan ¢ikar.
Tefsir ise boyle degildir. Onda istidrat yapmak caiz, hatta bazen gerekli bile
olmaktadir. Zira tefsir bir beyan ve izah demektir.

3. Terciime orf yoniinden ashin biitiin mana ve maksatlarina uygunluk mana-
sini tasir. Tefsir igin boyle bir durum s6z konusu degildir. Tefsir aslin biitiin
mana ve maksatlarina uygun olma manasini ihtiva etmez.

4. Terciime, teknik anlamda miitercimin naklettigi maksat ve manalarin, ter-
ciimesi yapilan soziin ifade ettigi anlamlar olduguna ve bu soziin sahibinin
de s6z konusu anlamlar1 kasdettigine dair bir giiven duygusu vermelidir.
Halbuki tefsir boyle degildir. Ancak miifessirin yaninda birgok delil bulu-
nursa karsi tarafta boyle bir giiven duygusu olusur.

Meal
Bu kelime de te'vil kavrami gibi evl (J jT) kokiinden tiiremis mimli masdar ya
da bir seyin varacagi yer ve gaye manasinda ism-i mekéandir. So6zlitkte bir seyin
6z, hiilasasi ve akibeti anlamina geldigi gibi, eksik birakmak manasini da iger-
mektedir.

Kavram olarak da, “bir s6ziin manasini tam olarak degil de, biraz noksaniyla
ifade etmek” demektir.
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Terctime konusunu ele alirken de ifade ettigimiz gibi Kur’an hem lafiz hem
de mana yontiyle Allah kelami oldugundan, onu mitkemmel bir gekilde, eksiksiz
olarak terciime etmek miimkiin degildir. Iste bu imkansizlik nedeniyledir ki ya-
pilan Kur’an gevirilerine, terciime denilmeyip, onun yerine daha ilimli ve yapilan
isin mahiyetine daha uygun olan meél kavrami kullanilmistir. Ciinkii bu kavram,
yukarida da belirtildigi gibi “eksik ve hatali terciime” demektir. Kur'an'in ifade
ettigi biitiin manalar1 terciime yoluyla aksettirmenin imkansizlig1 disiiniiliirse,
terciime yerine “meél” kavramini kullanmanin daha isabetli oldugu soylenebilir.

Kuran meéllerine ihtiya¢ olup olmamasi meselesi, ilk donemlerden itibaren
tizerinde tartisilan konulardan biridir. Bu konuda goriis beyan edenlerden bir kis-
m1, medllerin tahrife yol agacag: diisiincesiyle boyle bir yola gidilmemesini ileri
stirerken; bir kismi da Allah tarafindan biitiin insanliga gonderilen bu kitabin ge-
sitli dillere ¢evrilmesinin zaruri oldugunu savunmustur.

Ancak giinimiizde Kuran'in 6zelliklerinden kaynaklanan ¢eviri zorluklarina
ragmen, meallerin gerekli oldugu konusunda ittifak hasil olmustur; ¢tinkii Kur’an,
Arapga inzél edilse de onun muhatab biitiin insanlardir. Oyle ise diger insan-
larin da ondan faydalanmalar1 gerekmektedir. Buna engel olmak ise asla dogru
degildir. Bu ytlizden Kuranin diger dillere de gevrilmesi kaginilmazdir. Nitekim
Hz. Peygamber de bazi s6z ve davranislariyla buna izin vermistir. Sozgelimi,
Restlullahin bir¢ok hadisinde ashabina, kendisinden 6grendiklerini bagkala-
rina iletmelerini emretmesi, vahiy katiplerinden Zeyd b. Séabite ihtiyag tizerine
Ibranice ve Siiryanice 6grenmesini sdylemesi, Selmén-1 Farisi'ye Fatiha Stresini
terclime etme miisaadesi, ayrica degisik tilke krallarina diplomatik mektuplar
gonderdiginde bu mektuplara, terciime edilecegini bile bile ayetler yazdirmast,
Kuran'in bagka dillere ¢evrilmesi konusunda bir tegviki ifade etmektedir. Iste bu
sebepledir ki Islamiyet’in ilk yillarindan baslayarak gelen bir Kur’an terciimesi ha-
reketine sahit olmaktayiz.

Kuran'in tamamint igeren ilk meal de ([talyan miistesrik Guidi’ye gére) hicri
127 senesinde Berberice olarak kaleme alinmistir. Buzurg b. $ehriyara gore
Kur’an hicri 270 yilinda Hind diline ¢evrilmistir. Zamanimiza ulagan en eski meal
ise Farsca olarak Samanogullar1 emiri Mansur b. Nuh tarafindan yaptirilmistir. Bu
meal [randa birgok defa basilmugtir. {1k Tiirkge Kur'an mealleri 9. asirdan itibaren
yapilmaya baglanmigtir.

Batrda ise en eski Kuran meali, Latince olarak 1143 tarihinde hazirlanip 1543
de Isvi¢rede basilmistir. Bundan sonra gerek Doguda gerekse Batida pek ¢ok
Kuran meali hazirlanmistir. Bu meallerin sayisi her giin artmaktadir..

Yukarida ele alinan terciime ve meille ilgili tanimlardan hareketle bu iki kavram
arasinda ne tiir bir iligki oldugunu bulunuz.

Miifessir

Bu kelime ( 2) siilasi/ti¢lii kok fiilinden (Jyui?) vezninde tiiretilmis ism-i fail,
yani edilgen ortactir. Tefsir eden, agiklayan anlamini ifade etmektedir. Islami
ilimlerin 6nemli bir bransi olan tefsire 6zgii bir kavramdir. Buna goére “miifessir,

7 D
2
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Kurani basindan sonuna kadar ayet ayet ele alip belli bir yontemle agiklamaya
calisan kisi” demektir.

am >

Diyanet Islam Ansiklopedisi’nden “Miifessir” maddesini okuyunuz.

Miifessirligin Kriterleri

Miifessir olabilmenin bir takim kriterleri s6z konusudur. Siiytti bu konuda bilgi
verirken miifessirde aranan ilk kriterin saglam ve sahih bir inang oldugunu séy-
ler. Ona gore bu kriter, tefsirle ilgili olarak ileri siiriilecek yontemsel ve mekanik
kriterlerden 6nce, Kur’an1 yorumlayacak kisinin miisliimanlik agisindan en te-
mel 6zelligini ortaya koymaktadir. Ciinkii yontemsel kriterleri herkes uygula-
yabilir. Ancak bunlar1 uygulayacak kisinin Islam Dini agisindan éncelikle sahih
bir niyete ve kdmil bir imana sahip olmasi gerekmektedir. Aksi halde art niyetle
hareket etmek her zaman miimkiin olabilir. Bu temel kriterin diginda SiiytGti bir
miifessirin; 1. liigat, 2. nahiv, 3. sarf, 4. istikak, 5. meéni, 6. beyan, 7. bedii, 8.
kiraat, 9. kelam, 10. fikih usali, 11. esbab-1 ntiztl, 12. nasih-mensth, 13. fikih,
14. hadis, 15. mevhibe (ilham) ilmine sahip olmasini da sart kosmaktadir. Clinkii
ona gore Kur'an'in dili Arapgadir ve s6z konusu kitap bir peygamber araciligryla
ilk muhatap kitle olan ashaba indirilmistir. Dolayisiyla Arap dili ve edebiyati iyi
bilinmez ve Allah Reslii ile ondan sonra gelen ashab ve tabitinun Kurana dair
beyanlar1 temel alinmazsa, Kuran'in dogru tefsirine ulasmada zorluklar ortaya
¢ikabilir.

Son devrin yetistirdigi 6nemli bir Islam bilgini olan Omer Nastihi Bilmen de
bu ilimlere ahlak, psikoloji, sosyoloji, biyoloji, astronomi, cografya, tarih ve siyer
ilimlerini eklemektedir. (Bilmen, 1973).

Burada s6z konusu edilen ilimleri giiniimiiz ihtiyaglar1 dogrultusunda;

1. Arap dili ve Edebiyati,

Kur’an Ilimleri,
Fikih,

Fikih Usala,

Hadis,
Sosyo-Kiiltiirel Tarih,
Sosyal-Psikoloji,

® N T w

Astronomi seklinde siniflandirmak miimkiindiir.

Gorildigi gibi bu siniflandirmada temel iki 6zellik 6ne ¢ikmaktadir. Bi-
rincisi, Arap dili digeri de Kur’an'in nazil oldugu tarihi arka plan bilgisidir.
Ciinkii dil bakimindan ortaya ¢ikan eksiklik, Kuranin lafzi yonden dogru
anlagilmasina mani olacak; tarihsel baglam konusundaki eksiklik ya da yeter-
sizlik de Kurdan mesajinin dogru anlasilmasini zorlastiracak hatta yerine gore
imkansizlagtiracaktir. Bu bakimdan tefsirci oncelikle Arap dili ile ilgili gerekli
bilgi birikimi ve donanimina sahip olmalidir. Zira Arap dili ile ilgili bilgiler,
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lafizlarin anlamlarina ulasmada 6nemli birer aractir. Arap dili konusunda ken-
disini yeterli duruma getirmis olan tefsirci, ayn1 zamanda yeterli bir tarih bilgisi
de edinmelidir. Ciinkii daha 6nce belirttigimiz gibi Arapca dil bilgisine dayali
olarak yapilan yorumlar sadece metnin ne dedigini ortaya koyabilir. Halbuki
metnin ¢oziimiinde esas olan metnin ne demek istedigini tespit etmektir. Bu da
dogal olarak ibareye (ciimleye) yiiklenen zahiri anlamdan sonra metnin tarih-
sel baglamina yonelmekle miimkiin olabilir. O halde Kur’an'in anlasilmasinda
Arapga dil bilgisi yaninda tarihsel bilgi birikiminin de ¢ok 6nemli bir yeri var-
dir. Dolayisiyla bu iki temel olguya ya da onlardan birine yabanci kalmak, ilmi
bakimdan yetersizlik anlamina gelmektedir.

Tefsir kavramlariyla ilgili daha ayrintili bilgiye ulasmak i¢cin Muhsin Demirci’nin
Tefsir Tarihi adl1 kitabin1 okuyunuz.

Tefsirin Konusu, Gayesi ve Onemi

Bilindigi gibi her ilmin bir konusu vardir. Dogal olarak her konu da bir amaca
ve hedefe yoneliktir. S6zgelimi tip ilmi insanlarin yakalandig1 hastaliklari, onla-
rin nedenlerini ve tedavi yontemlerini konu edinir. Dolayisiyla onun amaci insan
sagligini korumaktir. Ayni sekilde insanla hem bireysel hem de toplumsal anlam-
da ilgilenen psikoloji, sosyoloji, hukuk ve ahlak ilmi de bir amaca hizmet etmek-
tedir. Bu amag da insanin hem ruh sagligini korumak hem de erdemli bir varlik
olmasini saglamaktir.

Tefsir ilminin de tipki diger ilimler gibi bir konusu ve gayesi vardir. Onun ko-
nusu Kur’an, gayesi de Kur'’an'in icerdigi yiice manalar1 ve hakikatleri arastirip or-
taya gtkarmak ve insanin bu hakikatlere gore bir hayat siirmesini saglamaktir. Zira
insan diinya denilen miicadele alaninda kendi kendine yeterli bir varlik degildir.
Yani yaratilis gayesine uygun hareket tarzlarini belirlemesi ve cennete giden yol-
daki tehlikelerden sakinmasi konusunda bir yol gésterici, bir miirsid, bir rehber
olmadan insanin, sirf akli ve duygulariyla hareket etmesi miimkiin degildir. Ciin-
kii insana, her ne kadar hayir-ser, giizel-¢irkin, dogru-yanlis arasinda bir tercih
yapma kabiliyeti ihsan edilmigse de, bununla beraber sorumluluktan hoslanma-
yan bir nefis, heva (Furkan (25), 43) ve unutkanlik (Taha (20), 115) gibi duygular
da verilmistir. Dolayisiyla insana basta, Allah'in kendisinden ne istedigi, iyi bir kul
olmanin gereklerinin neler oldugu, iména, adalete, giizel ahlaka ve gercekten say-
g1 deger olmaya layik iken, iradesini Allah'in rizasi haricinde kullanmasi, menfi
istikamete yoneltmesi ve ilahi teklifin aksine hareket etmesi durumunda éhirette
ne ile karsilasacagi gibi hususlarin bildirilmesi gerekmektedir. Gergi her akilli in-
san kendi akli ve diistincesiyle bir yaraticinin oldugunu kavrayabilir. Ancak o yiice
varligin sifatlarini, ona karsi olan sorumluluklarini ve kendi yaratilisindaki gayeyi
tespit edemez; etse bile, kendisini bu gayeye gétiirecek en dogru ve en giivenilir
yolu bulamaz. Dolayisiyla insan1 uyaracak ve biitiin olumsuz faktorlerin etkisin-
den kurtarip onu, en dogruya, en giizele ulastiracak ilahi irsadlara ihtiya¢ vardir.
Iste bu sebepten otiiriidiir ki yarattigi mahluklari en iyi bilen Yiice Allah, yaratili-
sina uygun hareket etmeleri, serre diismemeleri, isyan etmemeleri; ayrica Allah’a
kars1 bir bahanelerinin kalmamasi (Nisa (4), 165) icin, tarihin belli donemlerinde
insanlara kitaplar gondermis ve rahmetinin bir eseri olarak da gonderdigi bu ki-
taplarin muhtevalarini peygamberleri araciligryla onlara duyurmustur (Enam (6),

SO
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42; Nahl (16), 36). Ayni sekilde, Hz. Peygamber de kendisine verilen son ilahi ki-
tabin icerigini degisik vesilelerle ilk muhataplara agiklamis; boylece Kur'an'in yer-
yiiziine inisiyle birlikte bir tefsir hareketi ortaya ¢ikmaya baglamistir. Daha 6nce
belirttigimiz gibi bu yonelimin yegane amaci, insanligin hidayeti i¢in indirilen
kitabi, onun gaye ve maksadina uygun bir bigimde agiklamak suretiyle insanin
her iki diinyada da mutlu olmasini saglamaktir.

Burada yeri gelmisken suna da isaret edelim ki insanlik akli olgunluga eris-
mistir; bunun igin artik Kurana ve onun tefsirine ihtiyaci yoktur seklindeki bir
diistince ve yaklasim asla dogru degildir. Ciinkii insanligin ¢ok biiyiik bir kis-
mu1 bugiin héla fikri ve ahlaki ¢okiisten kurtulamamistir. O ylizden Kur'ana ve
onun yol gostericiligine olan ihtiyag, her gecen giin artarak devam etmektedir.
Esasen bilinmektedir ki insanligin ahlaki zaafiyet ve ¢okiisten kurtulmasi ve ol-
gunlagsmasi Kurdn ile miimkiindiir. Bu sebepledir ki Kurandan ve onunla ilgili
bilgilerden uzak kaldig1 miiddetce insanligin, ahlaki bakimdan olgunluga erisme-
si imkansizdir. Iste insanin hem diinya ve hem de ahiret hayatindaki mutlulugu
i¢cin olmazsa olmaz derecede 6nem arzeden Kurdn’, igerik yoniiyle anlasilir hale
getirmeyi hedefleyen tefsir ilmi, bir taraftan kiilli ilahi irsadlar1 konu edinmesi,
diger taraftan da bu irsddlarin insanliga takdimine hizmet etmesi sebebiyle biiyiik
bir 6neme sahiptir.

Tefsirin Gerekliligi
Kur’an tefsir etmeyi zorunlu kilan bazi hususlar vardir. Bunlar1 soyle siralamak
miimkiindiir:

1. Bilindigi gibi semavi kitaplarin sonuncusu ve en mitkemmeli Kurédn-1
Kerimdir. Ciinkii o, Hz. Peygambere verilen ve yeryiiziine inisinden iti-
baren kiyamete kadar yiiriirliikte kalacak olan evrensel bir kitaptir. Ancak
onun biitiin dyetleri muhkem yani tefsire ihtiya¢ gostermeyecek derecede
acik ve anlagilabilir nitelikte degildir. Bir kismi boyle olmakla beraber bir
kismi da tefsire ihtiyag duyacak ayetlerden olusmaktadir. iste bu 6zelligi
sebebiyle s6z konusu kitabin tefsir edilmesi elbette ki zaruridir.

2. Yiice Allah Hz. Peygambere, “Ey Peygamber! Sana Rabbinden gonderileni
teblig et. Eger bunu yapmazsan O'nun elgilik gorevini (insanlara) ulastirma-
mis olursun” (Maide (5), 67). “Sana Kuran gonderdik ki insanlara indirile-
ni kendilerine agiklayasin” (Nahl (16), 44) ayetlerinde de ifade edildigi gibi
Kurani tefsir etmesini emretmistir.

3. Kur’an, ilk muhataplarinin terim olarak anlamini bilmedikleri “salat/

dlall, “zekat/s\SP” vb. birtakim kavramlara yeni mana ve mefhumlar
yiiklemistir. Bildigimiz kadariyla Kurdn oncesi donemlerde bu kelimeler
ligat anlaminda kullaniliyordu. Buna gore mesela salat, dua etmek, yal-
varmak ve bagislanma dilemek demekti. Ancak Islamiyet’ten sonra bu ke-
lime Allah tarafindan farz kilinan, belli vakitlerde yapilmast istenen namaz
ibadetine isim oldu. Zekat da béyle idi. ik dénemlerde artma, gogalma,
arinma, temizlenme ve bereket gibi anlamlara gelirken Islamiyet’le birlikte,
dinen zengin sayilan kisilerin mallarindan alinip ihtiyag sahiplerine verilen
belirli bir pay olarak kavramlasti. Bu durum, bir taraftan hicri ikinci asir-
da el-viictih ve’'n-nezair adiyla miistakil bir ilmin ortaya ¢ikmasina zemin
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hazirlarken; diger taraftan s6z konusu lafiz ve kavramlarla ilgili olarak ya-
pilmasi gereken semantik tahliller, Kur'an tefsirine olan ihtiyaci giindeme
getirmistir.

. Kur'an, miiminlerin sahsi ve toplumsal hayatlarini diizenlemek gayesiyle
ibadat ve muamelat konularinda hitkiimler koymustur. Bu hiikiimleri orta-
ya ¢tkarmak yalnizca Kur'an metnini dilsel agidan ¢6ztimlemekle miimkiin
degildir. Bunun i¢in onu dncelikle kendi biitiinliigii icerisinde ele almak,
ardindan da Hz. Peygamber’in sahih siinnetinden, ashabin sahsi tercihle-
rinden, esbab-1 niiztl rivayetlerinden, kisacas: ilk muhataplarin yasadig:
tarihi ve sosyo-Kkiiltiirel gerceklikten hareket etmek suretiyle tefsir etmek
gerekmektedir.

. Kurdnda mecaz, kinaye, istiare ve tesbih gibi edebi sanatlarin yer aldig1 da
bir vakiadir. Tabii ki bu tarz ayetler s6z konusu sanatlari iyi bilenler tarafin-
dan tefsir edilmelidir. Ciinkdi bu sanatlar1 sirf Arapga bilgisiyle kavramak
miimkiin degildir. Sayet Kur’an-1 Kerim'in sozii edilen sanatlarla ilgili yonii,
bu konularda s6z sahibi olan miifessirler tarafindan ele alinip incelenmez-
se, 0 zaman Kuran'in mesajin1 anlamada sikintilar ortaya ¢ikabilir.

. Kuran-1 Kerimde ayrica bilimsel hakikatler iceren kevni (kozmolojik)
ayetler bulunmaktadir. S6zgelimi Kur'anda yer verilen géklerin ve yerin
yaratilisi (Enbiyé (21), 30), kainatin geniglemesi (Zariyat (51), 47), yer ceki-
mi (Rad (13), 2; Lokman (31), 10), diinyanin yuvarlakligi (Naziat (79), 30)
ve deniz sularinin birbirine karigsmamasi (Furkéin (25), 53); Rahman (55),
19-20) gibi hususlar bunlardan bazilaridir. Bu nasslar1 bilimsel kesiflerden
istifade ederek tefsir etmek gerekmektedir. Ciinkii bu tiir ayetler bir taraf-
tan miiminlerin imanini kemale erdirmekte, diger taraftan da inkarcilarin
hid4yete ermesine sebep olmaktadir. Bundan dolay1 miisliiman bilginlerin
bu ayetlerin insanliga ne demek istedigini agik bir sekilde ortaya koymalar1
gerekmektedir.

. Kur’an ulthiyyet, niibiivvet, insan, ibadet ve ahiret gibi temel konular1 da
ihtiva etmektedir. Bunlarla birlikte, Kuranin yer verdigi ikincil konularin
hepsi bir tek kiilli mananin etrafinda dontip dolagmaktadir ki o da, insanla-
r1 kendi hiir iradeleriyle Allah’a kulluga ¢agirma olgusudur. Sayet Kur’an
beseri telif usullerine gore hareket edip her konuyu ilgili boliimde anlatma
yoluna gitmis olsayds, s6ziinii ettigimiz bu temel gayeyi gerceklestiremez-
di. Clinkii bu durumda okuyucu akéid konularini bir boliimde, ibadet ve
ahiret gibi konular1 bagka boliimlerde okuyacak, bir sonraki boliime gegti-
ginde de 6ncekini yavas yavas unutmus olacakt1. Iste Kur’an, muhataplarini
hep teyakkuz durumunda tutmak i¢cin muhtevasindaki konulari i¢ ige bir
tarzda anlatmustir. Bir bagka ifadeyle, gesitli konular1 merkezi bir mana-
nin etrafina serpistirerek bedendeki rithun viicidun her tarafina canlilik
kazandirmas: gibi muhtevasini hep canli tutmustur. Bu ylizden Kur'an'in
beseri telif mantigina uymayan bu farkli beyan tarzini, onun asil gayesine
uygun olarak tefsir edip biitiin muhataplarinin zihnine yerlestirmek gerek-
mektedir. Sayet bu yapilmazsa, o zaman Kuranin igerisine serpistirilmis
olan asli ve tali konular1 okuyucunun kendi sahsi gayretiyle belli bir diizen
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icerisinde anlayip, bunlarla ilgili Kuranin yaklasim tarzini ortaya ¢ikarma-
s1 ¢ok zor olacak; hatta imkéansizlagacaktir.

8. Herkes kendi anlayisina gore Kur’an'a mana verirse bir ¢cok hatalar meydana
gelir ve hakikatler kaybolur. Bu nedenle onun ehlince tefsiri yapilmalidir.

(o A
l

Tefsirin gerekliligi hususunda sayilan sebepler arasinda sizce en gegerli olan1 han-
gisidir?

@

Bu konunun 6. maddesini, 6. iinitedeki “Bilimsel Tefsi Ekolii” ile birlikte okuyunuz.

Tefsirde Oznellik

Oznellik, 6zneye ait olmak, siibjektif hareket etmek demektir. Buna gore Kur’an
tefsirinde 6znellik, degisik sebeplerden dolay1 nasslarin farkli bicimlerde algilan-
mas1 ve yorumlanmasi anlamina gelir. Bu da iki sebebe dayandirilabilir. Birincisi,
tefsire konu olan Kuran'in farkli yorumlara agik olmasi; digeri de onu tefsir etme-
ye ¢alisan miifessirlerin anlayis farkliliklaridir. Yani tefsirin 6znelligi bir taraftan
Kur’an diger taraftan da miifessirden kaynaklanmaktadir.

Kur’an’dan Kaynaklanan Oznellik
Kur’andan kaynaklanan 6znelligin bir takim sebeplerinden soz edilebilir. Bunlar
ana hatlariyla soyle siralamak miimkiindiir:

1. Kur’an- Keri}m, glﬁ/gﬁ é\ A LSS Bk X Q\fgj\ gur JJ’_,\ L”gzlj\ 3A
Sgliz 55-\5 /“Sana Kitab1 indiren Odur. Onun (Kurdnin) bazi dyetleri
muhkemdir, bunlar Kitabin esasidir. Digerleri de miitesabihtir” (Al-i
Imran (3), 7) ayetiyle icerdigi nasslarin bir kisminin muhkem bir kismi-
nin da miitesdbih oldugunu ifade etmektedir. Muhkem ayetlerin anla-
silmas1 ve yorumunda herhangi bir problem s6z konusu degildir. Ancak
miitesabih 4yetlerde antropomorfik (insan bigimci) ve sembolik bir dil
kullanildig: i¢in onlar1 anlamada bazi sikintilar bulunmaktadir. Bu yiizden
miitesdbihatin yorumlanmasinda mutlaka baska nasslara ihtiya¢ vardir ve
yapilan yorumlarin Allah’in maksadini kesin olarak ortaya koydugunu id-
dia etmek de zordur. Dolayisiyla miitesabihler tislup ve icerik itibariyle in-
san zihninde ¢esitli cagrisimlara ve degisik algilamalara yol agmaktadir.

2. Kuran-1 Kerim, gaybi (metafizik) konulara da zaman zaman deginmek-
tedir. Sozgelimi 6liim, berzah (kabir 4lemi), ba’s (yeniden dirilme), hasir
(mahserde toplanma), yargilama, cezd ve miikafat, cennet ve cehennem
gibi 4hiretle ilgili temel kavramlarin s6z konusu ettigi hususlar, Kuran'in
bildirdigi bazi gaybi haberlerdir. Kuran bunlari anlatirken kendine 6zgii
bir iislup tarzi kullanmaktadir. Anlatilanlarin muhataplar tarafindan tecrii-
be edilme imkani da olmadig: i¢in, s6z konusu nasslarin farkli yorumlan-
malar1 miimkiin olabilmektedir.

3. Kur’an, indirildigi donemin Arap toplumundaki bireysel ve toplumsal ha-
yatla ilgili cevaplar, tespitler, 6giitler, tavsiyeler, emir ve yasaklara yer ver-
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mistir. Bu tiir nasslar da yorumcunun farkl bir sekilde onlar1 anlamasi-
na ve te'vil etmesine yol agabilmektedir. Ciinkii ashabin disindaki Kur’an
yorumcular1 nasslarin tefsirinde s6z konusu tarihi referanslara miiracaat
ederek ilgili rivayetlere ulagsalar da ayetlerin niiztil anin1 yasamadiklar1 i¢in
sadece haberleri degerlendirebilmektedirler. Bu da ister istemez farkl alg1-
lamalarin ve yorumlarin ortaya ¢itkmasina zemin hazirlamaktadir.

4. Esasen Kur'an, biitiin insanliga hitap etmektedir. Yani Kuran ayni zaman-
da bilgi, kiiltiir ve anlayis seviyesi itibariyle siradan insanlardan filozoflara,
bilim ve fikir adamlarina kadar genis bir kitleyi muhatap almaktadir. Ki-
sacast Kuran'la ugrasan her insan kendi ger¢egi dogrultusunda onda bir
seyler bulabilmektedir. Bir bagka ifadeyle Kuran her muhatab: farkli bir
acidan kendisine ¢ekmektedir. Bu da onun bir din ve ahlak kitabi olarak
biitiin insanlig1 kucaklama hedefinin bir gostergesidir. Boyle olmas: sebe-
biyledir ki Kuranin anlam boyutuyla ilgilenen herkes gerek anlama gerek-
se yorumlama konusunda kisisel tercih ve yaklagimlarda bulunmaktadir.
Biitiin bunlarin sonucunda Kuran'in, hem liizumu halinde soziin sahibine
soramamaktan hem de tislubundan kaynaklanan birtakim sebeplerle 6znel
yorumlamalara agik bir metin oldugu sdylenebilir.

5. Miifessirlerin farkl1 anlayiglara gitmesine yol agan 6nemli bir 6znellik se-
bebi de Kur'an'in farkli kiraatlerle okunmasidir. Bilindigi gibi bu kiraatlerin
bir kism1 sahih bir kism1 da saz olarak nitelendirilmektedir. Ancak ekse-
riyetin anlayisina gore saz kirdatlerle Kur’an okuma ve amel céiz degildir.
Onun igin biz burada sahih kirdatlerin Kurn tefsirine yansiyan 1ht1laﬂa—

rini1 bir 6rnek tizerinden ele almaya calisacagiz. Mesela N \)-w\; U»U\ Léﬁ\b
@w«sfw*wv)oy}wwz@@&wmow*w
{L&;Y)\bw\wvﬁab$;uj\w&;j\dﬁafﬁfq)b}.@;
&) (Swu\j @yy %236 b 1l 152255 25 134 1 ple)
Jyz.c \yz& oK /e ‘Ey Iman denler! Sarhos iken ne soylediginizi bilinceye ka-
dar, bir de —yolcu olmaniz durumu miistesnd- ciiniip iken yikanincaya kadar
namaza yaklasmayin. Eger hasta olur veya yolculukta bulunursaniz veyahut
biriniz abdest bozmaktan gelirse ya da eslerinizle cinsel iliskide bulunup, su
da bulamazsamz o zaman temiz bir topraga yonelip (niyet ederek onunla)
yiizlerinizi ve ellerinizi meshedin. Siiphesiz Allah ¢ok affedicidir, ¢ok bags-
layicidir” (Nisa (4), 43) ayetinde gegen lamese fiilini kiraat imamlarindan
Hamza ve Kisai siilasiden geldigini savuvup elifsiz olarak lemestiim, diger
kiraat imamlari ise, miifaale babindan oldugunu kabul edip lamestiim sek-
linde okumuslardir. Birinci kirdat sekline gore fiil dokunmak, diger kiraate
gore de cinsel iliskide bulunmak anlamina gelmektedir.

Boylece Ebti Hanife lamestiim seklindeki kiraat: esas alarak soz konusu keli-
menin cinsel iliski anlamina geldigini ve el ile dokunmanin abdesti bozmayacagi-
niileri siirmiis, Imam $afii de, lemestiim kiraatini tercih ederek, anne, kiz kardes,
hala ve teyze gibi nikdhi ebedi olarak haram olanlari istisna ettikten sonra, ya-
banci kadinin herhangi bir yerine dokunmanin abdesti bozacagini iddia etmistir.
Imam Malik ve Ahmed b. Hanbel ise, mutlak anlamdaki dokunma fiilini sehvetli
veya sehvetsiz dokunma diye ikiye ayirarak, sehvetle dokunma sonucu abdestin
bozulacagini, diger sekilde bozulmayacagini savunmuslardir.
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Miifessirden Kaynaklanan Oznellik

Yukarida ifade etmeye calistigimiz hususlar Kuranin igerik, iislup ve metinsel
ozelliklerinden kaynaklanmaktadir. Ancak sunu hemen belirtelim ki 6znellik,
dogas1 geregi Kuran1 anlama ve tefsir etme durumunda bulunan 6zne ile de ya-
kindan iliskilidir. Burada s6z konusu iliskiyi doguran birtakim sebeplerden soz
edilebilir:

1. Miifessirler akil, zeka, kabiliyet ve bilgi birikimi yoniinden birbirlerinden
farkli seviyededirler. Bunun boyle olmasi da gayet dogaldir. Ciinkii her in-
san, dogustan gelen birtakim kabiliyetlere ve farkli bir zeka diizeyine sahip-
tir. Dolayisiyla insanlarin zihinsel muhtevalari ve zihinlerinin isleyis bigim-
leri farklidir. Tabii ki bilgi seviyeleri de buna bagl olarak farkli olacaktur.
Hatta ayni ihtisas alaninda ¢alisan insanlarin, -benzer bir egitim siirecinden
gecmis olsalar bile- bilgi birikimleri ve donanimlar1 ayni seviyede degildir.
Bu durum miifessirler i¢in de aynen gegerlidir. Zira tarihe baktigimizda go-
ririiz ki hem Kur’an miifessirleri hem de kelamcilar ve filozoflar kendi bilgi
seviyeleri, kabiliyetleri ve anlayis giiglerinin farklilig1 dolayisiyla Kurana
degisik acilardan bakmislardir. Giiniimiizde de bilgi seviyesi ve kabiliyet
farklilig1, Kuran yorumcularini degisik sonuglara gétiirmektedir. O halde
Kuran1 dogru anlamak ve yorumlamak i¢in kendi kabiliyetine giivenen yo-
rumcunun varlik hakkinda daha fazla bilgiye ihtiyaci vardir. Ciinkii varlik
hakkindaki dogru bilgi, bir varlik kitab: olan Kur’an'in dogru anlagilmasi ve
yorumlanmasinda insana biiyiik avantajlar kazandiracaktir. Kuranin dili
olmasi hasebiyle Arapca ve ona dayali bilimlerdeki maharet de bu husus-
ta gok 6nem arzetmektedir. Bu yiizdendir ki Islam bilginleri, miifessirlerin
belli bir bilgi birikimine ve giiglii bir altyapiya sahip olmalarinin geregine
isaret etmislerdir. Zira bu konudaki yetersizlik miifessiri 6znel tecriibe ba-
kimindan etkilemektedir. Dogal olarak bu da Kuran yorumunda farkliliga
yol agmaktadir.

2. Ayrica insanlarin farkli medeniyet, kiiltiir, cevre ve ortamlarda sahip ol-
duklar biling farklilig1 da Kur'an yorumcusunun 6znel anlayisinda etkili
bir unsur olarak goriinmektedir. Ciinkii bilinci olusturan s6z konusu un-
surlar degistikge insanlarin diinyaya bakislar1 ve esyay1 algilama bigimleri
de degismektedir. Hatta bu bilin¢ degisikligi, iklim sartlarindan ve cografi
ozelliklerden tutunuz, bilimsel, sanatsal, felsefi ve teknolojik faaliyetlere ka-
dar pek ¢ok alanda kendini hissettirmektedir. Bu durum tabiatiyla Kur’an
miifessiri i¢in de gegerlidir. Ciinkii insan sonug itibariyle psiko-sosyal bir
varliktir. Boyle oldugu igindir ki farkli bilinglerin Kuran yorumunda da
etkili oldugu anlasilmaktadir.

3. Ik dénemlerden itibaren Kuran tefsirinde baglica iki egilim s6z konusu-
dur. Bunlardan biri nakli, digeri akli yaklasimdir. Tarihe bakildig1 zaman
goriilecektir ki baglangictan itibaren ortaya ¢ikan tefsir hareketi her iki or-
negi de icerisinde barindirmistir. Ancak her miifessirin nakli tefsir malze-
mesine olan ihtiyaci sebebiyle olsa gerektir ki bu tefsir sekline —tenkide agik
bazi yonleri hari¢— hi¢bir zaman karsi ¢ikilmamis; buna karsilik hemen her
dénemde akli tefsiri cAiz gérmeyip ona karst ¢ikanlar olmustur. Iste akli
tefsirin yaninda yer alma veya ona karsi ¢tkma olgusu, tefsir geleneginde
dogal olarak farkli yorumlarin ortaya ¢ikmasina da zemin hazirlamistir.
Bu olgu, daha baslangigtan itibaren bir taraftan farkli anlayiglarin ortaya
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¢ikmasina sebebiyet vererek cesitli itikadi ve fikhi mezheplerin dogmasi-
na zemin hazirlarken; diger taraftan da ayni mezhep igerisinde yer alan
alimlerin farkli tercihlere yonelmelerine yol agmuistir.

. Bilindigi gibi insan, olgular diinyasinda yasamaktadir. Yani o, bulundu-
gu diinyaya ve yasadig1 cevreye aittir. Bu sebeple iginde var oldugu anlam
diinyasindan koparak yorumda bulunamaz. Hele bu yasam bi¢imi, belli bir
inang ve dini tecriibe ile ¢evrilmis, ayn1 temel kiiltiir kodlarini kullanan bir
topluluk icinde gergeklesiyorsa, onun etkisi elbette ki daha biiyiik olacak-
tir. Iste bu noktadan hareketle denilebilir ki tarih icinde siyasi, ekonomik,
sosyal, kiiltiirel gelisme ve degismeler, Islim toplumunu belli fikir ve dii-
stinceler etrafinda gruplagmaya gotiirmiistiir. Boylece ortaya ¢ikan diisiince
gruplari giderek kendi kanaat, inang ve kabullerinin daha dogru oldugunu
ispat edebilmek i¢in, Kuran'a yonelmisler ve onun nasslarini bir anlamda
kendi diisiince ve tercihlerini delillendirme yoniinde yorumlamislardir.
Ciinkii Kur’an, Miisliimanlarin tartigmasiz ana kaynagidir. Her Miisliiman
alimin kendi anlayisina ondan destek aramasi, esasen bu temel kabuliin
bir neticesidir. Dolayisiyla tarihte ortaya ¢ikan hemen her diigiince ekol ve
grubu, kendi fikrini Kurana onaylatmak i¢in dncelikle ona bagvurmustur.
Iste bu anlayis ve genel kabul Kur’an'in anlagilmast ve yorumlanmasinda
Oznel diistincenin dogmasina yol agmistir. Halbuki Kuran'm dogru anlasil-
masinin olmazsa olmaz kosullarindan biri, onu pesin bir fikre ve 6n yargi-
ya kapilmadan okumaktir. Ciinkii pesin fikirlilik insan1 ger¢egi bulmaktan
alikoyabilir. Bu sebepledir ki Kurana basvuran kimsenin ya pesin fikirle
hareket etmemesi ya da dnceden sahip oldugu diisiincesini saplant: hali-
ne getirmemesi gerekmektedir. Aksi halde dogru yoruma ulagmak zorlasur,
hatta imkansiz hale gelebilir.

. Islam diisiince tarihi boyunca gesitli ilim dallarina mensup din bilginleri-
nin, Kuran nasslarini yorumlama konusunda farkli bakis a¢is1 benimse-
dikleri anlasilmaktadir. Bu gruplar igerisinde kesinlikle kabul edilemeye-
cek nitelikte olani, Kuran nasslarinin zahiri tarafini hi¢ dikkate almayarak
yalnizca batini yoniine itibar etme anlayigidir. Iste bu anlayisin tezahiiriine
asir1 yorum denilmektedir. Gorebildigimiz kadariyla bu anlayis sahipleri,
yoruma konu olan Kur’an nasslarini nazil oldugu dilin verilerinden ve nuziil
ortamindan koparmaktadirlar. Dahasi nazil oldugu zaman igerisinde ilahi
hitabin kime ne dediginden, neyi ni¢in séylediginden, ilk muhatap kitlenin
ondan ne anladiklarindan tamamen bagimsiz bir yaklasimla hareket ede-
rek, Kurdn' son derece subjektif ve keyfi bir sekilde yorumlamaktadirlar.
Sozgelimi bazi Sii miifessirlerin cehennemi, kendilerine diisman olan in-
sanlardan kinaye olarak algilamalars; Thvan-1 SafAnin cehennem azabini,
bilgisiz insanlarin bu diinyada ¢ekmis olduklar: cehalet kaynakli elem ve
acilardan ibaret gormesi, bu tiir yorum ornekleri arasinda zikredilebilir.
Ayrica dini metinlerdeki gercek anlamlarin zahirde degil, cevherle 6zdes
olan batinda sakli oldugunu ileri siirerek, tiim Kur'ani nasslar1 bu mantik
dogrultusunda yorumlamaya ¢alisan Batiniyye mezhebinden de drnekler
verilebilir. Meseld Batiniyye'nin 6zgiin mezhebi formu olan Ismailiyyeye
gore namazin igsel anlamyi, gergekte imamla yani devlet bagkani ile biitiin-
lesmektir. Dolayisiyla zamaninin imamindan yana stiphesi olan bir kimse-
nin kesinlikle namazi kabul degildir. Ayni sekilde orug da zahir ehli arasin-
da susmak, sirlar1 onlardan sakli tutmak ve bu sirlar1 sadece hakikat ehline
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SIRA SiZDE
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a¢mak olarak degerlend1r11m1§t1r Ciinkii onlara gore, S5 ,9 ] L}}J’\j 6&3
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/f Ye i¢, goziin aydin olsun! Eger insanlardan birini goriirsen de ki: Ben ¢ok
merhametli olan Allaha orug¢ adadim; artik bugiin hicbir insanla konusma-
yacagim” (Meryem (19), 26) ayeti bu diisiincenin temel delilidir. Ismailiyye,
hac ibadeti yapacak kimsenin Beytullah’ ziyaret etmesini de imama bagli-
lik olarak yorumlamaktadir. Zira s6z konusu mezhebe gore batini anlamda
imam, Allah’in evini yani Beytullah’1 temsil etmektedir. Bu yorumun delili
de tevhid gerceginin, Kabe'nin batini sembolii olarak kabul edilen imamin
icinde yer almasidir.

Kur’an metninden kaynaklanan 6znellik mi yoksa miifessirin 6znel yaklasimi m1
tefsirdeki ihtilaflar1 daha fazla tetiklemektedir?

Tefsirin Diger islami ilimlerle iliskisi

[slami ilimler, Miislimanlarin Kuran’ anlamak iizere gelistirmis olduklar1 dini
ilimlerdir. Bunlar tefsir, hadis, fikih, kelam, siyer, tarih ve ahlak ilminden ibarettir.
Biitlin bu ilimlerin kaynag: da Kurdndir. Misliimanlarin bu ilimleri ortaya ¢1-
karma ve gelistirmedeki en temel amaglari, Kuran'in dogru anlamina ulagsmaktir.
Tabii ki bu baglamda en 6nemli gorev tefsir ilminindir. Vahyin nuziiliini takiben
ortaya ¢ikmis olan tefsir ilmi sonraki dénemlerde de biiyiik bir ivme kazanarak
gelisme gostermistir. Clinki tefsirin islevi, Kur'ani nasslarin ne anlama geldigini
ortaya ¢itkarmaktir. Bunu yaparken o, basta Hz. Peygamber ve onun ashabindan
yani hadis, siyer ve tarih ilminden; ayrica hem Kur'an'n hem de biitiin islami
ilimlerin dilini olusturan Arapc¢adan yararlanmistir.

Tefsir bir taraftan burada soziinii ettigimiz bazi ilimlerden yararlanirken, di-
ger taraftan da Miisliimanlarin bireysel ve toplumsal hayatlarinda ¢ok dnemli bir
yere sahip olan keldm ve fikih ilmine de malzeme saglamistir. Bu miinasebetle
ozellikle kelam ve fikih ilmi, tefsirin kendileri i¢in temin etmis oldugu malze-
menin yorumlanmasi ve Kur'an oégretisinin degisik zamanlara tasinmasi husu-
sunda ¢ok 6nemli bir gorev tistlenmisler; bunun sonucunda da, tefsirin dilsel ve
tarihsel incelemesinden ¢ikardig1 sonuglar ele alip yorumladiktan sonra, bunla-
r1 Misliimanlarin 6niine hiikiim olarak koymuslardir. Ciinkii kelam, Miisliiman
toplum i¢in inang yoniiyle bir ¢erceve ¢izmekte; Allah, ahlak, siyaset vb. alanlarda
hitkiimler iiretmektedir. Fikih da kitap, stinnet ve icma gibi kaynaklardan kiyas
yoluyla elde ettigi neticeleri Miislimanlarin, hayatlarinda izleyecekleri ameli hii-
kiimler seklinde belirlemektedir.

Kisacasi, Kurdnin anlagilmasini temin etmeye calisirken basta hadis olmak
lizere siyer, tarih, Arapga, ahlak vb. Islimi ilimlerden yararlanan tefsir, elde ettigi
sonuglar1 Miislimanlarin itikddi ve ameli hayatlarinda ¢ok 6nemli bir yere sahip
olan kelam ve fikih gibi iki temel bilim dalina takdim etmigtir. Onlar da elde etmis
olduklar1 bu malzemeyi, kendi yontemleriyle isleyerek Kuran eksenli bir hayat
i¢in altyap1 olusturmaya ¢alismislardir.

Ancak su da bir gercek ki tefsir her ne kadar sozii edilen bu iki ilim dali i¢in
malzeme temin etmis olsa da normatif (kural olugturan) bir yapiya sahip olmadig:
i¢in hi¢bir zaman kural koymamustir. Halbuki fikih ve keldm normatif birer ilim
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olmalar1 sebebiyle kendi alanlaryla ilgili kurallar koymuglardir ve bu kurallar da
Miisliimanlarin itikadi ve ameli yasantilarina baglayicilik anlaminda bir diizen
getirmistir. Bu bakimdan yontemleri ve trettikleri sonuglar ekseninde bakildi-
ginda farkliliklar goriilse de, dinin anlagilmast icin basta tefsir olmak iizere biitiin
Islami ilimler, {izerlerine diiseni hakkiyla yerine getirmeye gayret gostermislerdir.
Ciinkii biitiin din bilimleri Kur’an merkezlidir. Kuran'in dogru bir sekilde anla-
silmas1 da hi¢ kuskusuz onlarin saglikli bir bigcimde yapilanmasini saglamstir.
Boylece tefsirin, bir taraftan kendilerinden yararlanmak, diger taraftan da onlar
icin malzeme iiretmek suretiyle genelde biitiin Islami ilimlerle 6zelde ise kelam ve
fikih ilmiyle siki bir iligki icinde oldugu anlagilmaktadir.
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Ozet
S Tefsirle ilgili kavramlar: tanimlayabilmek I Kurant farkl yorumlamanin nedenlerini farke-

debilmek

Kuranin anlagilmasi icin gelistirilen disiplinin
ad1 tefsirdir. Bu disiplin i¢in kullanilan bir bas-
ka kavram da te’vil kavramidir. S6z konusu iki
kavram anlam yakinligindan dolay ilk dénem-
lerde birbirinin yerine kullanilmis olsa da Imam
Matiiridi'nin tefsir, Hz. Peygamber’in ve ashdbin
sozlerine dayali olmasi sebebiyle hakikat, te'vil
ise bireysel tercihin bir sonucu olmas1 hasebiyle
zan ifade eder, seklindeki yaklasimi nedeniyle
s6z konusu kavramlar yeniden tanimlanmis-
lardir. Iste bu tanimlamanin ardindan artik bu
kavramlar birbirinin yerine kullanilmamislardir.
Boylece tefsir Kur'an 6gretisini degisik zamanla-
ra tagiyan aktiviteye isim olarak verilmistir. An-
cak tefsir bu alanda yeterli olamayinca devreye
terclime faaliyeti sokulmustur. Ciinkii terctime
ile sonuca daha pratik yolla ulasmak miimkiin-
diir. Halbuki bu o6zellik tefsirde yoktur. Tabii
burada terctimesi s6z konusu olan metin Kuran
olunca onun i¢in de lafzi degil tefsiri terciime-
den soz etmek kaginilmaz olmustur. Zira lafzi
terclime tarzi, beseri sozler i¢in bile ¢ok sikin-
tilar ortaya ¢ikarirken, onun ildhi kelam i¢in
uygun bir yontem oldugunu séylemek imkansiz
goriinmektedir. Isin bir bagka boyutu da tefsiri
tercimenin bile Kurdn'in biitiin mana ve mak-
satlarini aktaramadi81 yoniindedir. Esasen boyle
oldugu i¢indir ki yapilan Kur’dn terciimelerine
meal denilmistir.

Tefsirin konusunu, gayesini ve énemini agikla-
yabilmek

Tefsir ilimler i¢inde ¢ok 6nemli bir yere sahip-
tir; ¢inkii onun konusu Kurandir. Gayesi ise,
Yiice Allah1in insanliga géndermis oldugu ilahi
kelamin hakikatlerini ortaya ¢ikarip, ona géniil
verenlerin manevi kurtulusunu gerceklestir-
mektir. Bu bakimdan tefsir kaginilmaz derece-
de 6nemli bir faaliyettir. Clinkii ondaki nasslar
sadece muhkem degildir, bilakis onda antropo-
morfik (insan bigimci) ve sembolik ifadelere yer
veren miitesabih ayetler de mevcuttur. Ayrica
mecazlar, kindyeler tesbihler vb. edebi sanatlar
yaninda, manalar1 zamanla anlagilan bir takim
kozmolojik ayetler de bulunmaktadir.

Tefsirde iki yonlit bir 6znellik s6z konusudur.
Bunlardan biri Kurandan digeri de miifessir-
lerin bilgi birikimlerinden, donanimlarindan
ve ayetlere farkli yaklasmalarindan kaynaklan-
maktadir. Ancak biitiin bunlara ragmen tefsir
yine de ilahi hakikatleri yansitmaktadir. Ondaki
ihtilaflar ise Mislimanlar i¢in bir zenginlikten
ibarettir.

Miifessir icin gerekli donanimin neler oldugunu
listeleyebilmek

Bir miifessirin tefsir yapabilmesi i¢in su ilim-
lerde bilgi ve birikimi olmasi gerekir: Arap dili
ve Edebiyati, Kuran [limleri, Fikih, Fikih Ustlii,
Hadis, Niiziil Sebepleri, Sosyo-Kiiltiirel Tarih,
Sosyal-Psikoloji, Astronomi. Goriildiigi gibi bu
siiflandirmada temel iki 6zellik 6ne ¢ikmakta-
dir. Birincisi, Arap dili digeri de Kuranin nazil
oldugu tarihi arka plan bilgisidir. Ctinki dil ba-
kimindan ortaya ¢ikan eksiklik, Kuran'm lafzi
yonden dogru anlasilmasina mani olacak; tarih-
sel baglam konusundaki eksiklik ya da yetersizlik
de Kur’an mesajinin dogru anlagilmasini zorlas-
tiracak hatta yerine gore imkansizlagtiracaktir.
Bu bakimdan tefsirci 6ncelikle Arap dili ile ilgili
gerekli bilgi birikimi ve donanimina sahip ol-
malidir. Zira Arap dili ile ilgili bilgiler, lafizlarin
anlamlarina ulasmada 6nemli birer aractir. Arap
dili konusunda kendisini yeterli duruma getir-
mis olan tefsirci, ayni zamanda yeterli bir tarih
bilgisi de edinmelidir.

Tefsire neden ihtiya¢ duyuldugunun sebeplerini
tespit edebilmek

Kuranda muhkemlerin yaninda miitesabih,
mutlak, miigkil ve miicmel ayetler yaninda
meciz, kinaye, istidre gibi ¢esitli sanatlarin yer
almasy; ayrica kozmolojik nasslarda farkli bir
tislubun kullanilmig olmasi, daha da 6nemlisi,
ibadet, hukuk ve muamelatla ilgili nasslarin taf-
silatina ihtiya¢ duyulmasi gibi sebeplerden dola-
y1 Kuranin tefsiri gereklidir.
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Tefsiri diger Islami ilimlerle karsilagtirabilmek
Tefsir ayetlere yonelik agiklamalar getirirken di-
ger Islami ilimlerle bir iligki igerisine girmekte-
dir. Bu iliskide iki yon vardir. Birisi tefsirin soz
konusu ilimlerden yardim almast, digeri de onla-
ra katki saglamasidir. Yararlandig: ilimler hadis
ve tarih; katki sagladiklari ise, fikih ve kelamdir.
Hadis ve tarih ilminden Hz. Peygamber’in
ayetlere getirdigi aciklamalari, ayetlerin indigi
nuziil ortamini yani inis kosullarini, Kur'an kis-
salarinin ayrintilarini ve Mekke-Medine tarihini
6grenmek i¢in yararlanir. Fikih ve keldm disip-
linlerine de, Kur’an nasslarma dogru bir sekilde
yaklagsmalari i¢in katki saglar. Boylece tefsir bir
taraftan hadis ve tarih gibi disiplinlerden yardim
goriirken, diger taraftan da fikha ve kelama yar-
dim etmis olur. Ancak normatif bir ilim olmadi-
g1icin tefsirin katki anlaminda tirettigi bilgilerin
bir yaptirimi s6z konusu degildir.
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Kendimizi Sinayalim

1. Asagidakilerden hangisi eksik terciime anlamim
ifade eder?

a.

o a0 o

Tevil
Terciime
Meal
Tefsir
Miifesser

2. Ayetin lafzi tahlilinden sonra ortaya ¢ikan mana-
y1 —makul ve kuvvetli delillerle desteklenmis olmak
sartiyla- muhtemel manalarindan baglama en uygun

olana ¢evirme aktivitesi, asagidaki kavramlardan han-
gisinin tanimidir?

a.

o a0 o

Miitesabih
Miicmel
Tefsir
Meal
Te'vil

3. Dogrulanabilirlik ve ispatlanabilirlik 6zelligi olma-
yan bir yorum tarzi asagidakilerden hangisi i¢cin uygun
bir tanimlamadir?

a.

o a0 o

Irfani te'vil
Tefsiri terciime
Miigkil

Tevil

Mutlak

4. Asagidaki ayet tiirlerinden hangisinin yoruma ihti-

yac1 yoktur?
a. Miitesabih ayetler
b. Muhkem éyetler
c. Edebi sanatlarin yer aldig1 ayetler
d. Kozmolojik ayetler
e. Abhiretle ilgili ayetler

5. Asagidakilerden hangisi miifessirden kaynaklanan
bir 6znellik degildir?

a.

o a0 o

Farkli donanima sahip olmak
Tefsirde degisik yontemler kullanmak
Kur’an1 farkli kiraatlerle okumak
Kur’an yorumunda asir1 gitmek
Kur’ana 6n kabiillerle yaklasmak
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Kendimizi Sinayalim Yanit Anahtan

l.c  Yamtiniz dogru degilse “Me’al” konusunu tek-
rar okuyunuz.

2.e  Yanitiniz dogru degilse “Te'vil” in tanimini tek-
rar gozden gegiriniz.

3.a  Yamtiniz dogru degilse “Te'vilin Cesitleri” ko-

nusunu tekrar okuyunuz.

Yanitiniz dogru degilse “Tefsirin Gerekliligi ve

Kur'andan Kaynaklanan Oznellik” konularini

yeniden gozden gegiriniz.

5.¢  Yamtiniz dogru degilse “Tefsirde Oznellik” ko-
nusunu tekrar ediniz.

Sira Sizde Yanit Anahtari

Sira Sizde 1

Tefsir terim olarak, “Kurn-1 Kerinv’in ayetlerini Arap
dili ve edebiyati agisindan tahlile tabi tutup kastedilen
manay1 tespit etmek” diye tanimlanabilir. Buna gore
miifessir, Arap dili ve belagati ile ilgili biitiin araglar:
kullanmak ve ayetleri ¢evreleyen her sart1 dikkate al-
mak suretiyle Allah’in muradin: ortaya koymaya calis-
mak durumundadir.

Sira Sizde 2

Terctime ile meal arasinda iki tiirli iliski s6z konusu-
dur. Bunlardan biri, her iki kavramin genelde herhangi
bir metnin, 6zelde ise Kuran metninin bir bagka dile
aktarimini ifade etmesidir. Digeri de biitiin begeri ve
tiziki imkanlara ragmen yapilan dilsel aktarimlarin asil
dildeki manalar1 karsilayamamasi nedeniyle her za-
man eksik kalacagi hususudur.

Sira Sizde 3

Bu konuda tzerinde durulan temel gerekce Yiice
Allal’in Hz. Peygambere, Kur'an'in tefsirini bir gorev
olarak ytiklemesidir. Bu sebepledir ki o da s6z konusu
ilahi gorevi yerine getirmek icin tefsirine ihtiyag du-
yulan bazi nasslar1 agiklamaya baglamis ve o giinden
itibaren Islam alimleri de bu gérevi, Hz. Peygamber’in
stinnetini yasatma distincesiyle devam ettirmiglerdir.

Sira Sizde 4
Tefsirde goriinen 6znel durum hem Kurandan hem
de miifessirden kaynaklanmaktadir. Ancak tefsirde

dA

Kuran'in 6znel tabiati, miifessirin sahip oldugu 6znel-
likten ¢ok daha etkindir. Bu da Kuranin mtcize bir ki-
tap olmasindan kaynaklanmaktadir. Zira onun ayetleri
kristal birer avize gibidir. Hangi acidan bakilirsa farkli

1giklarin yansidigi goriiliir.
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TEFSIR TARiHI VE USULU

Bu iiniteyi tamamladiktan sonra;
(& Hz. Peygamber doneminde tefsirin nasil bagladigini agiklayabilecek,
@ Sahabenin tefsire katkilarinin neler oldugunu listeleyebilecek,
(@ Tabiiler zamaninda tefsirin hangi diizeyde oldugunu tespit edebilecek,
@@ Tedvin déneminde tefsirin gecirdigi merhaleleri 6zetleyebileceksiniz.

o Miigkil o Miitesabih
o Mutlak ¢ Miibhem
o Miicmel

Bu iiniteyi daha iyi kavrayabilmek i¢cin okumaya baslamadan 6nce;

o Konunun sunumunda karsilagtiginiz ancak metin i¢inde tanimi verilmeyen
sozciik, deyim ve kavramlarin anlamlari i¢cin Muhsin Demirci’nin Tefsir
Terimleri Sozliigi'ne bagvurunuz.

o Konuyla ilgili metni okumadan 6nce o hususla ilgili neler bildiginizi gozden
geciriniz.




GIRIS

Bilindigi gibi soziin oldugu yerde agiklama, anlama ve yorumlama faaliyeti ken-
diliginden bir ihtiya¢ olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bu tiirden bir faaliyet Tevrat ve
Incil gibi onceki kutsal metinler icin de sz konusudur. Bu ilahi kitaplarin so-
nuncusu olan Kur’an da tabiatiyla bu anlamda bir faaliyete ihtiya¢ duymaktadir.
Onun metnine yonelik tefsir faaliyeti de hig¢ kuskusuz Hz. Peygamber’le basla-
mustir. Ciinkii Kur’an ona vahyedilmis ve Yiice Allah, “Ey Peygamber! Sana Rab-
binden gonderileni teblig et. Eger bunu yapmazsan Onun yiikledigi elgilik gorevi-
ni (insanlara) ulastirmamis olursun” (Maide (5), 67); “Sana Kurani gonderdik ki
insanlara indirileni onlara agiklayasin” (Nahl (16), 44) ayetlerinde de belirtildigi
gibi, Hz. Peygambere Kur’an tefsir etme gorevini vermistir. Bu sebeple niibiivvet
tarihi boyunca Hz. Peygamber, bir taraftan kendisine vahyedilen Kuran bélim-
lerini muhataplarina okumus, teblig etmis diger taraftan da manasi anlagilma-
yan hususlar1 agiklamistir. Gergi ilk muhataplar, ana dilleri Arapga oldugu igin
Kur’an genel ¢ergevesi itibariyle anlama imkanina sahiptiler, fakat yine de onun
bir kistm miitesabih lafizlarini ve gaybi konularla ilgili nasslarini anlamada sikin-
t1 ¢ekiyorlardi. Dolayisiyla Kurdn'in indigi donemde yasayan bu insanlarin hem
anlamadiklar1 ayetlerin manalarini kendilerine agiklayacak hem de bazi ameli hii-
kiimlerin uygulanis bigimlerini gosterecek bir rehbere ihtiyaglar1 vardi. Bu yiiz-
den Allah Resuli, aralarinda bulundugu miiddetge onlara yol gosteriyor ve ortaya
¢ikan problemleri ¢oziiyordu.

Hz. PEYGAMBER DONEMINDE TEFSIR

Restlullaha gelen vahiyler ¢ogu zaman ashab tarafindan anlagildig1 i¢in higbir
aciklamayi gerektirmezdi. Boylesi durumlarda o, inen ayetleri teblig etmekle ye-
tinirdi. Ancak bazen de bunun tersi olur, agiklama zarureti dogardi. O zaman
da genellikle Hz. Peygamber ihtiya¢ duyuldugu kadar tefsir ederdi. Mesela Yiice
Allah namazi, orucu, hacci, zekat: farz kilmig; ancak bunlarin nasil yapilacagi-
ni, sartlarini, miktarlarini, manilerini agiklama isini siinnete birakmigtir. Ayrica
avlanma, hayvanlar1 bogazlama, nikéh, talak vb. birtakim hususlar ayn1 sekilde
siinnetle agiklanmustir. Iste siinnet, Kuran’ agiklamaya yonelik bu gérevi gelisi-
glizel degil belli bir sekil ve usiillerle gergeklestirmistir ki bunlar1 §oyle siralamak
miimkiindiir:
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Miicmelin Tebyini

Miicmel, kendisinden ne kastedildigi anlagilmayacak derecede kapali olan ayet
demektir. Bunlarin bir kismi Yiice Allah, bir kismi da Hz. Peygamber tarafindan
agiklanmustir. Allah Restliniin agikladigi naslarin baginda ahkam, gayb, yaratils,
kader, kiyamet vb. konular1 igeren ayetler gelmektedir.

Mesela O ;-;«.{: bj\fu 2 )i.% ui; o) Xk S8 “Hay1r! Bilakis onlarin islemekte
olduklar: (kotiiliikler) kalplerini paslandirmistir” (Mutaftifin (83), 14) ayeti, Ebt
Hureyrenin naklettigi, “kul bir giinah isledi mi onun kalbine siyah bir nokta konu-
lur. O bunu tevbe ve istigfar ile silip attigi zaman kalbi cilalandirilir. Ancak tekrar
giinah islerse siyah noktalar artar. Nihayet onlar kalbini tamamen kusatir. Iste bu
Yiice Allahin Kurdnda buyurdugu pastir” seklindeki hadisle agikliga kavusmustur
(tebyin).

Miibhemin Tafsili

Miibhem kavrami, insan, melek ve cin gibi varliklarin veya bir topluluk ya
da kabilenin veyahut bir kelime ve nitelemenin Kuranda acik degil de ism-i
isaretler, ism-i mevsuller, zamirler, cins isimleri, belirsiz zaman zarflar1 ve be-
lirsiz mekéan isimleriyle zikredilmesi anlamina gelmektedir. Goriildigii gibi
miiphem lafizlar anlam bakimindan bir belirsizligi ve anlagilmazlig: ifade et-
mektedir. Boyle olunca miibhem olan hususlarin agikliga kavusturulmasinda
dogal olarak bir zaruret s6z konusudur. Bu zaruretin ortadan kaldirilmasinda
da belirleyici olan akli yaklagimlar degil rivayetlerdir. Bu sebepledir ki Islam
alimleri miibhem lafizlarin agikliga kavusturulmasi konusunda sahabe kaville-
rini baglayic1 gormislerdir.

Mesela i3l sNally olsllall Jo \;h%\-;- /“Namazlara (ozellikle) orta na-
maza devam edin” (Bakara (2), 238) 4yetindeki orta namazdan maksadin ne oldu-
gu agik degildir. Yani cins bir isim olan “namaz” ve onu tavsif eden “vustd” lafzin-
dan dolay1 ayette anlam y&niiyle bir miibhemiyet vardir. Iste burada Restlullah’in:
“Orta namaz ikindi namazidir” s6zii, bu miiphemiyeti ortadan kaldirip ayeti an-
lagilir hale getirmektedir.

Mutlakin Takyidi

Mutlak, herhangi bir lafzin anlam yoniiyle kayit altina alinmamasi, bir bagka
kelime ya da niteleme ile belirginlestirilmemesi demektir. Dolayistyla mutlakin
takyid edilerek belirgin hale getirilmesi de kaginilmazdir. Béylesi durumlarda da
bazen Kur'an, Allah Restliiiniin siinnetiyle takyid edilmistir.

P
LG %

Mesela d\’;}ij\ e e bi}g\; | “Artik Kuréndan kolayiniza geleni oku-
yun” (Mizzemmil (73), 20) ayetini, Hz. Peygamber’in, “Fatihasiz namaz ol-
maz” hadisi takyid ederek, namazda farz olan kira4tin Fatiha stresi oldugunu
gostermektedir.

Miiskilin Te'lifi
Sozliikte “karisik olan” anlamina gelen miiskil kavram olarak da, Kur’an'in baz
ayetleri arasinda ilk bakigta ihtilaf ve tezat gibi goriinen hususlar diye tanimla-
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nabilir. Ancak sunu hemen belirtmek lazim ki bbjj ] ]& L fa O )Jj
FS b’)’w-\ 4 /“Eger o (Kurdn) Allah’tan bagskasi tarafindan olsaydi, elbette
icinde birbirini tutmayan bir¢cok sey bulurlardi” (Nisa (4), 82) ayeti Kur'anda
birbiriyle ¢elisen ayetlerln bulunmasmln kesinlikle miimkiin olmadlglnl gos-
termektedir. Mesela L«»a.u s &6 u.l.c By Léfs)\j Y\ v_<~; 0L /“Iginiz-
den oraya (cehenneme) girmeyecek hzg kimse yoktur. Bu Rabbin iizerine (almas
oldugu) kesinlesmis bir hiikiimdiir” (Meryem (19), 71) buyurularak 1stlsnas1z
herkesin cehenneme glrecegl belirtilmekte, blrc;ok ayette ise, J—U\ J:-v\.’ all u\
JL@_:Y\ L@.o”— B2 LS;‘ ols ol \y\.«&j \y:2\2 /“Allah, inanan ve iyi is-
ler yapanlari, altlarmdan irmaklar akan cennetlere sokacaktir” (Hac (22), 14)
denilmektedir. Tabiatiyla bu da ilk bakista bir celiski gibi goriinmektedir. Iste
Hz. Peygamber, “(Ayette gecen) viirtd lafzi, girmek manasinadir. Ne giinahsiz
ne de giinahkar, cehenneme girmeyen hi¢ kimse kalmayacaktir. Ancak cehennem
miiminlere, Hz. Ibrahime oldugu gibi serin ve seldmet olacak, hatta cehennem
atesi onlarin serinliginden dolay: feryad edecektir. Sonra Yiice Allah miittakileri
kurtaracak, zalimleri ise 6yle diz iistii ¢okmiis olarak cehenneme atacaktir” ha-
disiyle, bu miskili yani ilk bakista ayetler arasindaki geliski zannini ortadan
kaldirmis olmaktadir.

“Hz. Peygamber Doneminde Tefsir” konusunu, 7. iinitedeki “Kur’an’daki Anlam1
Kapali Lafizlar” konusu ile 8. iinitedeki “Miiskilu’l-Kur’an” konularini birlikte
okuyunuz.

Peygamberimizin Tefsir Ettigi Ayetlerin Miktan

Hz. Peygamber’in Kurana dair beyanlarinin miktar1 konusunda alimler farkl go-
riigler ortaya atmislardir. Onlarin bazisi Restilullah’in Kur'an'a yonelik izahlarinin
gergeve itibariyle onun bir kismini olusturdugunu ileri siirmekte; bazis1 da soz
konusu beyéanlarin, Kuran'in tamamini igerdigini iddia etmektedirler.

Kur’an’in Bir Kismini Tefsir Ettigi iddiasi

Kaynaklardan 6grendigimize gore Peygamberimizin Kurana yonelik tefsiri,
onun bir kismini icermektedir tezini ortaya atan ilk Islam bilgini Gazalidir. On-
dan sonra da Siiyati bu goriisii savunmustur. Hz. Peygamber’in Kur’anin bir
kismini tefsir ettigini ileri siiren bu bilginlerin dayandiklar: delillerden bazilar:
sunlardir:

1. Hz. Peygamber Kuranin tamaminu tefsir etseydi, “onlar Kuran diisiinmii-
yorlar mi? Yoksa kalpleri kilitli mi?” (Muhammed (47), 24) gibi, onu anla-
maya tesvik eden ayetlerin bir anlami kalmazda.

2. Hz. Aigse sdyle demistir: “Hz. Peygamber, Cebrail'in kendisine dgrettigi belirli
dyetlerden baska Kurdndan bir sey tefsir etmezdi”. Dolayisiyla bu haber, s6z
konusu tefsirin belli ayetlerle ilgili oldugunu ifade etmektedir.

3. Hz. Peygamber’in Kur’ana dair beyanlar1 onun, sadece manas: anla-
silmayan ayetleriyle ilgilidir. Dolayisiyla manalar1 agik olan ayetlerin
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Restlullah tarafindan tefsir edilmesinin bir anlami yoktur. Ciinkii bu,
malimu i’lam yani bilineni tekrar etmek demektir.

4. Bugiin elimizde mevcut olan hadis kitaplar1 incelendiginde goriiliir ki Hz.
Peygamber’in Kur'an tefsirine yonelik merfi rivayetleri sayica azdir. Bu da
onun Kur’an'in bir kismini tefsir ettiginin ¢ok a¢ik bir kanitidur.

5. Restlullah, Kurandaki her 4yetin manasini agiklasaydi, o zaman Ibn Abbas
i¢in, “Allahim onu dinde fakih kil ve ona tevili 6gret” diye dua bir anlami ol-
mazdi. Zira bu dua, kendisinden sonra Ibn Abbas’n, gerektiginde Kur'anl
tefsir etmesi konusundaki temennisini ifade etmektedir.

6. Kaynaklarin belirttigine gore Ahmed b. Hanbel “megazi (kahramanlik
kissalar1), melahim (harp tarihi) ve tefsir gibi ii¢ seyin asli yoktur” de-
mistir. Hz. Peygamber Kuranin tamamini tefsir etmis olsaydi, Ahmed b.
Hanbel tefsiri, asilsiz olarak nitelendirdigi megazi ve meldhimle birlikte
zikretmezdi.

Kur’an’in Tamamini Tefsir Ettigi iddiasi

Daha énce de ifade edildigi gibi bazi Islim alimleri de Peygamberimizin Kuran'in
tamamuini tefsir ettigini ileri siirmektedir. Kaynaklarin belirttigine gore s6z ko-
nusu iddiay1 da ilk olarak ibn Teymiyye dile getirmis, daha sonra da bazi alimler
onunla bu kanaati paylasmislardir. S6z konusu iddia sahipleri goriislerini soyle
delillendirmektedirler: )

L & /f/l/ Jjj L JG—Q [j—ijé jf:U\ w; Lﬂjﬁj /“Insanlara, kendilerine in-
dirileni beyan etmen /igin sana da Kurdni indirdik” (Nahl (16), 44) ayeti, Hz.
Peygambere Kurani tefsir etme sorumlulugu yiiklemektedir. Ayrica ayetteki
beyin lafzi, Kur'anin bitiiniinii igine alan bir lafizdir. Buna gére Hz. Peygam-
ber Kur’an'in tamamini tefsir etmek durumundadir. Eger o boyle yapmamuis ol-
saydi, o zaman Allah'in kendisini sorumlu tuttugu beyan gorevinde hata etmis
olurdu.

2. Ashébin, Restlullah’tan on ayet dgrendiklerinde manalarini kavrayip on-
larla amel etmedikge, baska ayetlere ge¢mediklerini ifade eden rivayetler Hz.
Peygamber’in sahabilerine her &yetin manasini agikladigini gostermektedir. Ay-
rica Yiice Allah ayetler {izerinde iyice diisiiniilmesini Kur'anin pek ¢ok yerinde
emretmistir. Ashab da bu emri yerine getirmek i¢in olaganiistii bir gayret goster-
mistir. Manasin1 anlamadan herhangi bir s6z tizerinde diisiinmek de miimkiin
degildir. Buradan da anlasilmaktadir ki Allah Restlii Kurdn'in tamamini tefsir
etmistir.

3. Herhangi bir ilim dalinda yazilmis bir kitabin bile izaha muhtag oldugu
distiniliirse, insana diinya ve dhiret mutlulugunun yollarini gésteren Kur'anin
bir biitiin olarak tefsire ihtiyacinin olmadigini ileri siirmek aklen de miimkiin
degildir.

Bilindigi gibi Restilullah’in Kur’ana dair beyanlari, itikad, ibadet ve ameli
hiikiimlere ait dyetler yaninda, ahiret halleriyle ilgili ayetleri ihtiva etmek-
tedir. Ayrica Hz. Peygamber tergib/tesvik ve terhib/korkutma ifade eden
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ayetlerle beraber, bazen mugayyebata dair ayetleri de tavsif ve tasvir ederek,
zaman zaman da temsil yolunu kullanarak tefsir etmistir. Yani Allah Restlii
ne Kur’an'in pek az ayetini tefsir ederek onu, kendi goriisleri istikametinde
agiklamak isteyenlere meydani bos birakmis; ne de tamamini tefsir etmek
suretiyle insan aklini islevsiz hale getirmistir. O halde ilk goriistekilerin 6ne
siirdiigiit Hz. Aise hadisi, Restlullah’'in Kur’an’a dair yapmis oldugu beyan-
larin tiimiini degil, bazi ayetlerle ilgili Cebraile soru sormasi iizerine gelen
aciklamalariifade etmektedir. Ciinkii Islami gelenege gore Hz. Peygamber’in,
manasini bilmedigi bazi ayetleri Cebrail'den sorup 6grenmesi miimkiindiir.

Ikinci goriiste olanlarin delil olarak ileri siirmiis olduklar1 en-Nahl stiresinin
44. ayeti de ayni sekilde Kur'an'in tiim 4yetlerini icermeyip, miicmel, miiphem,
mutlak, miigkil ve baz1 gaybi konulara ait ayetleri ihtiva etmektedir. Buna gore
Hz. Peygamber’in agiklamalari, Kur'anin tamamini degil, sadece ihtiya¢ du-
yulan ayetlerin tefsirini kapsamaktadir. Ciinkii Allah Restlir'niin Kur'an'n ta-
mamuini tefsir ettigi iddiasini, elde mevcut nebevi tefsirle kanitlamak miimkiin
degildir.

Ancak burada bir bagka yaklasimla olaya baktigimizda Hz. Peygamber’in
Kur’anin tamamini tefsir ettigini séyleyebiliriz. $6yle ki Allah Restlii, Kur'an
sadece metinsel anlamda teblig edip uygulamalariyla ilgilenmeyen bir pey-
gamber degildi. Aksine Kur'anin mesajini ilk 6nce hayata geciren ve ashabina
da bunu bizzat gosteren model bir insandi. Yani Hz. Peygamber yasayan bir
Kur’andi. Boyle olunca o, Kur’an bastan sona fiilen tefsir etmisti. Bu anlayistan
hareketle denilebilir ki Hz. Peygamber’in bize birakmis oldugu Kurn tefsiri
kismen so6zlii; kismen de fiili bir tefsirdir. Ancak onun sozlii tefsiri de esasen fii-
le dokiildiigii i¢in, bagtan sona biitiin Kur’an, Allah Restlii tarafindan yasanarak

tefsir edilmis demektir.
Nebevi Tefsirin Fonksiyonu ve Degeri

Fonksiyonu

[slam bilginlerine gére Hz. Peygamber’in tefsiri iki fonksiyon icra etmektedir.
Bunlardan birine beyan denilir ki o, Allah Restliniin Kur’ani nasslar1 gerekti-
gi sekilde agiklamasi anlamina gelir. Digeri de tesri” fonksiyonudur. Bununla da
Peygamberimiz gerekli durum ve sartlara gore hitkiim koymaktadir. Beyan fonk-
siyonu Peygamberimizin, Kurandaki genel manali ayetleri sinirlandirmasi miip-
hem, miicmel ve miigkil ayetleri agiklamasindan ibarettir.

Hz. Peygamber’in tesri’ yani hiikiim koyma fonksiyonuna gelince, bu da,
Allah’'in Hz. Peygambere vermis oldugu yetkinin bir neticesidir. Esasen mut-
lak anlamda sari (yasa koyucu) Allah’tir. Ancak Allah’in verdigi bu yetkiye da-
yanarak Hz. Peygamber de Kur'anin bos biraktig: alanlarda hiikiim koyabilir.
Buna gore Allah mutlak, Hz. Peygamber de mecazi anlamda sari demektir. Hz.
Peygamber’in kendisine verilen mecazi anlamdaki sari sifatiyla ortaya koydu-
gu hitkiimlere drnek olarak nesep agisindan haram olan seyin siit emzirme
yoluyla da haram kabul edilmesi, ¢ogu sarhos eden seyin azinin da haram
olacagy, bes vakit namazin ne zaman ve nasil kilinacagi, vitir namazinin vécip
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olusu, orucu bozan ve bozmayan seyler, kimlere zekatin farz oldugu, biiyiik
annenin mirasi gibi hususlar sayilabilir.

Degeri

Islam bilginleri siinnetin degerinden s6z ederken kaynak itibariyle onunla Kur’an
arasinda bir fark gézetmemislerdir. Yani onlara gore her iki metin de vahiy olmasi
sebebiyle ayni kaynaktandir. O halde s6ziinii ettigimiz bu iki metin arasinda deger
bakimindan herhangi bir fark mevcut degildir. Bu sebepledir ki stinnetin Kuran
kargisindaki fonksiyonunu ifade ederken de belirttigimiz gibi, Kur'an'in bos birak-
t1§1 alanlarda Allah Restilii hiikiim koymustur. Nitekim ibn Hazm bu meseleye
dair soyle demektedir: “Bizim, Allah tarafindan Restiliine gelen vahyi iki kisma
ayirmamiz dogru olur: Birincisi, nazmu, tertibi itibariyle miciz olup, ibadetlerde
tilivet olunan vahiydir ki bu Kurandir. Ikincisi de rivayet edilip nakledilen ve
nazmu itibariyle mticiz olmayan vahiydir ki bu da Allah Restli'nden bize ulasan
hadislerden ibarettir... Allah, birinci tiir vahye yani Kur'an'a uymamizi emrettigi
gibi, ikinci tiir vahye uymamizi da emretmistir. Bu yiizden vahyin bu iki tiirii ara-
sinda herhangi bir fark s6z konusu degildir” (Ibn Hazm, 1983).

Stinnetin degeri konusunda $atibi de sunlari séyler: “Hadis ya Allah tarafindan
gonderilmis bir vahiydir ya da Hz. Peygamber’in yapmis oldugu bir igtihattir...
Her iki takdire gore de hadisin, Allah’in kitabiyla celiskide olmasi miimkiin de-
gildir. Clinkii Hz. Peygamber higbir zaman kendi heva ve hevesinden konusmaz;
onun konusmasi ancak kendisine ilham edilen bir vahiydir. Restlullah’in (sahsi
ictihadlarinda) hata yapabilecegi kabul edilse bile, o asla hatasi tizerinde devaml
birakilmaz, derhal tashih edilir ve sonunda mutlaka dogruya doner. Dolayisiyla
Hz. Peygamberden risalet konusunda sadir olan hadislerin hi¢birinde hata ihti-
mali s6z konusu degildir” ($atibi, 1999).

Oyle anlagiliyor ki Islim alimleri vahiy itibariyle oldugu gibi dini konulara kay-
nak olma acisindan da siinnetle Kur’an arasinda bir farkin olmadigini ifade etmisler-
dir. Onlar1 bu goriise sevkeden yegane amil, Restilullah’in, ismet sifatinin bir uzantist
olarak devamli vahyin kontroliinde bulunmasidir. Bunun sonucudur ki o, gerek s6z-
lerinde gerek fiillerinde kendisini lekeleyecek her tiirlii hatadan korunmustur. Eger
kasit ve iradesi olmaksizin kendisinde dini konularla ilgili herhangi bir hata vuku
bulacak olursa, Yiice Allah onu uyarir, yerine gore kinar, hatta bu konuda peygam-
beri kendi haline birakmak sdyle dursun, onu uyarmayi bile geciktirmez. Iste bu
ozelligi sayesinde Restilullah hata etmek, yanilgiya diigmek, tebligde ihmal goster-
mek, ¢agr1 yapmakla gorevli oldugu dinin ayrintilarini bilmemek gibi hususlardan
uzak tutulmustur. Ancak beger olmas1 hasebiyle vahyin tebligi ve beyan alani diginda
kalan bazi konularda Hz. Peygamber’in igtihad hatasi yapmasi veya en azindan daha
evla olan1 terketmesi s6z konusu olabilirse de, Kuran yine de onu, hata yaptig1 za-
man aninda uyarmis ve bazi davranislarini tashih etmistir. Ciinki Yiice Allah, Pey-
gamberini risalet konusunda hata tizerinde birakmaz, gecikmeden hemen uyarir.

o TN

Hz. Peygamber’in siinneti Kur’andan sonra tefsir i¢in gercek bir kaynaktir. Ancak
siinnetin tefsirdeki kullanimina da 6zen gostermek gerekmektedir. Ciinkii siinnete
karigsmus zayif ve uydurma rivayetlerin sayisi ¢coktur. Bu konuyu 1. iinitedeki “Vah-
yin Cesitleri” kismiyla birlikte okuyunuz.
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Kur’an’in koymus oldugu bir hiikiimle siinnetin koydugu hiikiim arasinda baglayici-
lik agisindan ne gibi bir fark vardir?.

SAHABE DONEMI TEFSIRI

Sozlii nakil donemi i¢inde yer alan bir tefsir ¢esidi de ashabin sifahi rivayetleridir.
Bu rivéyetler tefsir tarihi agisindan -Hz. Peygamber’in Kurdna dair beyanlarin-
dan sonra- ikinci siray1 almaktadir. Ciinkii sahéabiler Arap olduklar i¢in Arap
dilinin iislup ve inceliklerini, Arap orf ve adetlerini iyi biliyorlardi. Eski mede-
niyetlerin ve felsefi akimlarin etkisinden olduk¢a uzak yasadiklarindan dolay1
zihinleri berrakti. Ayni zamanda iistiin bir idrak giictine ve sarsilmaz bir imana
sahiptiler. Yaklagik yirmi {i¢ sene boyunca Kuran'mn inigine bizzat sahit olup, bu
esnada meydana gelen olaylar1 miisahede etmislerdi. Ayrica Restilullah’in gesit-
li vesilelerle yapmis oldugu a¢iklamalar: dinleyerek nasslarin igsel anlamlarina
ulasabiliyorlardi. Biitiin bunlar sahabilerin bir taraftan ilim ve iman yoniinden
belli bir olgunluga erismesini sagliyor, diger taraftan da Kur’an nasslarini tefsir
etme konusunda kendilerine, Restlullah’'tan sonra en giivenilir nesil olma sta-
tiisti kazandiriyordu.

Sahabenin Tefsir Metodu

Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan Kuran tefsir etme goreviyle kars1 karsiya
kalan sahabileri, bu husustaki yaklagimlari itibariyle iki gruba ayirmak miim-
kiindiir. Bunlardan bir grup, 6zellikle miitesabih nasslar: tefsir etme konusunda
oldukga ¢ekingen davranarak re’y ile tefsire karsi ¢ikiyordu. Bu anlayista Allah
Restlir'niin: “Kim bilgisizce Kuran hakkinda bir sey soylerse cehennemdeki yerine
hazirlansin”, “Kim sirf kendi i¢tihddiyla Kuran hakkinda bir sey soylerse isabet etse
bile hata etmistir” seklindeki tehdit dolu sozlerinin etkili oldugu soylenebilir. Bu

ylzden olmali ki mesela Hz. Ebt Bekir kendisine ebben/U,T (Abese (80), 31) ke-
limesinin anlami soruldugunda: “Allah’in kitabina dair herhangi bir seyi kendi
fikrime gore tefsir eder veya anlamini bilmedigim bir sey hakkinda konugsursam,
hangi arz beni {izerinde tasir ve hangi sema beni altinda golgelendirir?” demis-
tir. Yine nakledildigine gore Hz. Omer, Subeyg (Sebig) b. Asel adinda bir sahsin
Medine’ye gelip Kuran'in miitesabihleri hakkinda soru sordugunu 6grenince, onu
huzuruna getirtip yas bir hurma daliyla kafasin1 kirincaya kadar dévmiis sonra
da, Ebti Musa el-Esarinin refakatinde Medine'nin disina ¢ikartmigtir.

Bu rivéyetler bize gosteriyor ki o donemde bir kisim sahabi Kur’an ayetlerini
yorumlama noktasinda ¢ok duyarli hareket ederek, nasslari kendi tercihleri
dogrultusunda anlamlandirmayi ilahi iradeye miidahele olarak telakki ediyor;
bunun i¢in de boyle bir miidaheleden uzak durmay1 daha isabetli bir yol olarak
goriiyorlardi.

Buna mukabil bir kisim sahabi de naklin bulunmadig yerde kendi
ictihadlariyla Kur’an’ tefsir etme cihetine gidiyordu. Bu durumdaki sahabiler,
herhangi bir ayeti tefsir ederken oncelikle Kur’ana, sonra da Restilullah’in
siinnetine bagvuruyorlar; sayet aradiklarini bu iki kaynakta bulamazlarsa, o
takdirde kendi ictihadlariyla tefsir ediyorlardi. I¢tihadi tefsirlerinde de ge-

2 X
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nel olarak ya dil ya da din konusuna 6nem veriyorlardi. Ciinkii Kur’an, kendi
ana dilleriyle n4zil oldugu i¢in onun lafiz ve terkiplerini ve bu terkiplerin in-
celiklerini iyi biliyorlardi. Bu bakimdan sahébiler bir taraftan dil tahlilleriy-
le diger taraftan da eski Arap siiriyle istishadda bulunmak suretiyle Kuranl
tefsir etmislerdi. Ozellikle Ibn Abbas’in, tefsirde Arap siirini ¢ok kullandig1 hatta
kendisini imtihan etmek maksadiyla soru soran Néfi b. el-Ezrak’in sordugu her
kelimeyi siirlerden beyit okuyarak cevaplandirdig: bildirilmektedir.

Bunun disinda ashabin éyetleri tefsir ederken nasih ve menstha isaret etme,
niizal sebeplerini zikretme seklindeki yontemlerinden de s6z etmek gerekmek-
tedir. Bu iki hususa 6rnek olmasi bakimindan Abdullah b. Omer’in su sdziinii
nakledebiliriz. O §6yle demistir “Allah sarap hakkinda ii¢ kez ayet indirdi. Ilk

indirdigi, J..f\ \.3.21:/5 U.:LJJ ca ’};5 \.;.@.,.5 :}; J%;ij ;él-\ o E)Sjj\.w;
L"*éi”‘-’ Cye “Sana saraptan ve kumardan soruyorlar. De ki: O ikisinde biiyiik gii-

nah vardir. Insanlara bazi faydalar: varsa da giinahlar: faydalarindan biiyiiktiir”
(Bakara (2), 219) ayeti idi. Ashab, “Ey Allah'in Restli! Yiice Allah'n kitabinda

buyuruldugu gibi ondan yararlamp onu icelim” deyince, \55}4-: N \5:3\’; Ju\j\ &g
525 s ‘;wl&’ S S v—n-’\j S /¢ ‘Ey iman edenler! Siz sarhogken —ne soy-

ledzgzn121 bilinceye kadar- namaza yaklasmayin” (Nisa (4), 43) ayeti inzal edildi.
Bunun iizerine sahabiler Peygamberimize, “biz namaz yaklastlglnda icki i 1<;m1yo-

ruz” dediler. Onlarin boyle séylemelerinin ardindan da, }‘Q_\ U\ \jﬂ“; u,.)J\ Lé_“»\b

<

u}zl_aj Vﬁl&) JWeE an_MJ\ JA; G S (NJ‘}[\) uL,aAI\) }M&J\)/ ‘Ey ina-
nanlar! Sarap, kumar, dikili taslar (putlar, iizerine yazi yazilmis) sans oklari, seytan

isi birer pisliktir; bunlardan uzak durun ki kurtulusa eresiniz” (Maide (5), 90) ayeti
indirildi. Boylece Hz. Peygamber onlara: “Artik sarap haram kilind:” dedi”.

Sahabiler bazen de ayetleri tahsis yoluyla agikliyorlardi. Mesela u,.ﬂ\ L}\ 51

,45 AU ‘}Ju\e [“Allal’in nimetini nankorliige cevirenleri gormedin mi?” (Ibra-
him (14), 28) ayetini Ibn Abbas, “onlar Mekke kéfirleridir” diyerek tahsis etmistir.

Ancak daha 6nce de belirttigimiz gibi sahabe arasindaki zeka, anlayzs, ilim ve
kiilttr farkliligs, ayrica sahéabilerden bir kisminin daima Hz. Peygamber’in yanin-
da bulunma imkanina sahip olmasi, nuziil sebepleri, orf, adet ve gelenekleri iyi
bilenlerle bilmeyenler arasindaki farkliliklar, Kuran tefsirde bazi ihtilaflara sebep
olmustu. Fakat her seyden 6nce sunu bilmek gerekir ki ashab arasinda meydana
gelen bu ihtilaflar, tezat degil ekseriya bir tenevvii (¢esitlilik) ihtilaf1 idi. Seyf, mii-
henned ve sarim kelimelerinin kili¢ anlamina gelmesi gibi. Ornekte de goriildii-
gl tizere burada miifessirler farkl isimleri kullanmis olsalar da, aslinda hepsinin
kastettigi miisemma aynidir ve o da seyf tir (kilig). Esasen diger iki ismin, seyf’in
sifat1 oldugu soylenebilir. Yani sarim —saremeden kesmek anlamina geldigi i¢in—
onun kesici 6zelligini, mithenned ise s6z konusu seyf’in Hind ¢eliginden yapil-
digin1 ifade eder. Ancak hangi isim kullanilirsa kullanilsin bunlar sonugta ayni
seyi gosterdigi i¢in birbirine tezat teskil edecek bir anlayis1 degil, sadece bir ifade
farkliligini ortaya koymus olmaktadir.
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Sahabe Tefsirinin Genel Ozellikleri
Sahébilerin yapmis oldugu tefsirin genel 6zelliklerini soylece siralamak miim-
kiindiir:

1. Sahabiler Kuran ayet ayet bastan sona tefsir etmemislerdi. Zira onlar,
Kuranin tiimiini tefsir etmeye ihtiya¢ duymuyorlardi. Bu yiizden yap-
tiklar1 agiklamalar, garip, muglak, miiphem, miiskil ve miicmel lafizlarla
sinurlr idi.

2. Zaman zaman sahébiler arasinda bir kisim ihtilaflar ortaya ¢ikmisti. Ancak
bu ihtilaflar tezat ihtilafi olmayip tenevvii (gesitlilik) ihtilafi idi.

3. Ahkéam ayetlerinden hiitkiim istinbatinda bulunmus degillerdi.

4. Tefsir bu donemde heniiz tedvin edilmemisti.

5. Ayetlerin nuzdl sebeplerini agiklamiglardi. Onlarin en énemli 6zelligi
ayetlerin inmesine sebep olan olaylara sahit olmalariydu.

Sahabenin Tefsirde Miiracaat Ettigi Kaynaklar
Sahabe Kur’an tefsir ederken bazi yontem ve kaynaklara bagvurmustur. Bunlar
soylece siralamak miimkiindiir:
1. Kuranin Kur'anla tefsiri.
Kur'an'in Stinnetle tefsiri.
Siirle istishad etmek.
Yahudi ve Hiristiyan kiiltiirleri.
Kendi ictihatlari.

G

Sahabe Tefsirinin Baglayiciligi

Sahabe sozlerinin baglayici olup olmadigini ortaya koyabilmek i¢in 6nce bu sozle-
rin hadis ustlii agisindan ne deger ifade ettigi tizerinde durmamiz gerekmektedir.
Kaynaklarin verdigi bilgilere gore sahibe sozleri ya merfi hadis hitkmiindedir
veya mevkuf haberdir. Eger sahabilerin yapmis olduklar: tefsirler ayetlerin niiztl
sebepleri, Miibhematu’l-Kur’n, veya gaybi konularla ilgili olup tizerinde ictihad
etme ve fikir yiiritmenin miimkiin olmadig: bir alana ait ise, bunlar hiikmen
merfa haber olarak degerlendirilmistir. Fikir yiirtitiilmesi ve ictihad edilmesi
miimkiin olan alanlara ait olmakla birlikte, sahabilerin kendi bilgi birikimleri-
ne dayaniyorsa bu tarz haberlere de mevkaf haber ismi verilmistir. Buna gore
sahabeden nakledilen hitkmen merfu haberlerin baglayiciligi konusunda ilim
adamlar1 arasinda fazla bir ihtilaf yoktur. Bundan dolay1 Islam alimlerinin ekse-
riyeti, bu nitelikteki sahabe sozlerini hiiccet olarak kabul etmektedir. Ciinkii bu
nevi rivayetler ya sahabenin miisahedesine (gérmesine) ya da seméina (isitme-
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sine) dayanmaktadir. Sahabenin adaleti kitap, siinnet ve icma ile sabit olduguna
gore, bu tiir haberlere tefsirde giivenmemek i¢in hicbir sebep yoktur. Kaldi ki bu
haberler, az 6nce de belirttigimiz gibi goriis beyan etmenin veya ictihidda bulun-
manin miimkiin olmadig bir alana aittir. O bakimdan merft hitkmiindeki sahabe
sozlerini tefsirlerinde kullanmayan miifessirlerin kendi goriisleriyle ayetleri izaha
kalkigmalari isabetli bir yol degildir.

Mevkaf haberlere gelince, yukarida da ifade edildigi gibi bunlar sahabilerin
bilgi birikimine dayanan ve ictihadin miimkiin oldugu alanlara ait haberlerdir.
Bu yiizden mevkaf haberlerin baglayiciligi konusunda alimler ihtilafa diigmiis-
lerdir. Bazi1 limlere gore sahabilerin bu tiir rivayetlerini tefsirde delil olarak kul-
lanmak zorunlu degildir. Zira bu rivayetler ictihdada dayanmaktadir. Miictehid ise
ictihadinda dogruyu da bulabilir hata da yapabilir. Buna karsilik diger bir grup
ilim adami da mevkaf haberlerin tefsirde kullanilmasinin gerekli oldugu goriisiin-
dedir. Ciinkii sahabilerin bu bilgileri Hz. Peygamberden 6grenmis olma ihtimal-
leri vardir. Ayrica nakledilen bu haberler herhangi bir sahabinin sahsi goriisii de
olsa, onun isabet etme ihtimali daha fazladir. Zira Kur’an, ashabin diliyle inmistir
ve yirmi kiisur y1l boyunca onlar Hz. Peygamberden bilgi ve feyz almiglardir.

i

Niizil sebepleri, Kur’an’in miiphemleri ve ahiret ahvili gibi ictihad edilmesi miim-
kiin olmayan konularda sahabe tefsiri baglayicidir. Ancak ictihdd edilmesi ve fikir
yiiriitiilmesi miimkiin olan ve ayni1 zamanda Restilullah’a herhangi bir yolla isnad
edilmeyen durumlarda ise, Ebti Hanife’nin de i¢cinde bulundugu ¢ogunlugun kanaa-
tine gore sahabe tefsiri, tercih sebebi olmakla birlikte baglayici degildir.

Onde Gelen Bazi Sahabi Miifessirler

Tefsirde temayiiz etmis sahéabiler arasinda Hz. Ebti Bekir, Hz. Osman, Hz. Ali,
Abdullah b. Abbés, Abdullah b. Mestid, Ubey b. Ka'b ve Ebti Musa el-Esari’nin
isimleri zikredilmektedir. Ancak Kur'an nasslarinin yorumunu igeren rivayetlerin
sayst ile tefsir ilmine yaptiklari katki bakimindan s6z konusu sahabiler farkl: ko-
numlara sahiptirler. Sozgelimi tefsirde rivayetlerinin fazlalig1 esas alinarak bir s1-
ralama yapilacak olursa, o takdirde Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Mestd, Ubeyy
b. Ka'b ve Hz. Alinin isimlerini 6n siralarda zikretmek gerekir. En az rivayette
bulunanlar ise, Hz. Ebti Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osmandir. Ciinkii s6z konusu ii¢
sahabi halifelik gorevini tislenip idari isler ve fetihlerle ugrasmislardi. Yasadiklar:
donemde Kitibullah’in sirlarina vakif olan, onun mana ve hiitkiimlerini bilen Alim
sahabiler heniiz hayattaydi. Muhtemelen onlar Kuran tefsir gorevini s6z konusu
ilim ehline birakmislardi. Ayrica bu ti¢ halife, oldukga erken sayilabilecek bir yasta
vefat etmisti.

Ancak yukarida da belirttigimiz gibi halifeler icerisinde yalmiz Hz. Ali
rivayetlerinin ¢okluguyla bilinmektedir. Bu da onun en son halife olmas1 dolayz-
styla uzun miiddet kendisini ilme vermesinden ve o dénemde Islam topraklarinin
genislemesiyle birlikte Islim’a giren ¢ok sayida insanin ihtiyact dogrultusunda,
ozellikle Kuran tefsiriyle ugrasma zorunlulugunun ortaya ¢ikmasindan kaynak-
lanmuis olabilir.
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Tefsire olan katkilarindan dolay1r Enes b. Malik, Eba Hureyre, Abdullah b.
Omer, Cabir b. Abdillah, Abdullah b. Amr b. el-As ve Hz. Ai$e’nin isimlerini de
burada ayrica zikretmek gerekmektedir.

Bu maltimattan sonra, soziinii ettigimiz sahabiler arasinda rivayetlerinin ¢ok-
luguyla bilinen dort sahabi hakkinda baz bilgiler vermek istiyoruz.

Abdullah b. Abbas

Ibn Abbas hicretten ii¢ y1l kadar 6nce Mekkede dogmustur. Annesi Hz. Haticeden
hemen sonra Miisliman olan Ummii’l-Fazl Liibabedir. Hz. Peygamber’e olan sev-
gi ve baglilig1 sebebiyle onun takdirini kazanmustir.

Hz. Osman’in hilafeti doneminde hac emiri, Hz. Ali zamaninda da Basra
valisi olarak gorev yapan Ibn Abbas, bu arada Cemel ve Siffin savaslarina Hz.
Ali taraftar1 olarak katilmakla birlikte, hayat: boyunca hep Miisliimanlarin
birlik ve beraberligini savunmustur. Bunun gerceklesmesi i¢cin de zaman za-
man yetkilileri uyarmis, gerektiginde elestirmis ve kendisine yapilan halifelik
tekliflerine de higbir zaman iltifat etmemistir. Hz. Peygamber’in vefat1 sirasin-
da heniiz 13 veya 15 yaslarinda bulunan Abdullah b. Abbas, émriinii Islam’in
yiicelmesi i¢in ilim yolunda harcamis ve 70 yasinda iken (68 /688) Taifde
vefat etmistir.

Cok hadis rivayet eden (miiksirtin) bir sahabi olarak hadis ilmine, fetvalari-
nin ¢okluguyla da fikih ilmine olan katkilar: yaninda, hemen her ayet hakkinda
yapmis oldugu farkli rivayetlerle de tefsir ilminde bir otoritedir. Bu ytizdendir
ki onun tefsir ilmindeki tstiinliigii daha ilk devirlerden itibaren hemen her-
kes tarafindan kabul edilmistir. Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-
Miifessiriin adl1 kitabinda Ibn Abbas’ tefsirde bu iistiin mertebeye yiikselten su
sebepleri saymaktadir:

1. Hz. Peygamber onun hakkinda, “Allah’im ona kitab1 6gret ve onu dinde

takih (miitehassis) kil” diye dua etmistir.

2. Temyiz yasindan sonra Hane-i saadette bulunup pek ¢ok seyi bizzat
Restilullah’tan igitmistir.

3. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra da ilimde temayiiz etmis pek ¢ok
sahabiden ozellikle ayetlerin tesri tarihi ve esbab-1 niiztil konusunda ilim
O0grenmistir.

4. Arap dili ve edebiyatina mitkemmel derecede vakaftir.

5. Ayetleri kendi reyi ile tefsirde cesaret sahibidir. (Zehebi, 1976).

Bu sebeple Ibn Abbas ashap devrinden itibaren hibru’l-iimme (iimmetin bil-
gini), Terciimanu’l-Kur’an (Kur'anin Hz. Peygamberden sonra en yetkili miifes-
siri) invanlariyla anilagelmistir. Bu niteliginden dolay1 olmali ki Hz. Omer, Bedir
ashabinin da katildig1 ilim meclislerinde yas1 kiigiik olmasina ragmen onu da bu-
lundurur ve fikirlerine bagvurarak deger verirdi.
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Abdullah b. Abbas'n tefsirle ilgili rivayetleri bilindigi gibi Ata b. Ebi Rabah
tarafindan kaleme alinan Garibu’l-Kurdn adli bir kitapta toplanmistir. Bu kitap,
Kur’andaki garip kelimelerin hangi Arap kabilesinin leh¢esinden alinmis oldugu-
nu gostermesi bakimindan 6nem arzetmektedir. Kendisine Kur'an'in ifadelerinin
manast soruldugunda o ¢ogu zaman 6nce onu takrir eder, sonra da “sairin soyle
dedigini duymadin m1?” diyerek ilgili bir beyit okurdu. Ibn Abbas’in tefsire yap-
mis oldugu 6nemli unsurlardan biri de Miipheméatu’l-Kur'an'a dair haberlerdir.

Abdiilaziz b. Abdillah, Ibn Abbas’tan nakledilen cesitli tefsir rivayetlerini bir
araya getirmis ve s6z konusu malzemeyi, Tefsiru Ibn Abbds ve Merviyydtuhu
adryla iki ciltlik kitapta toplayarak nesretmistir.

Abdullah b. Mes’ad

Tesirde isminden en ¢ok s6z edilen diger bir sahabi de Abdullah b. Mesiddur.
Ibn Mes'tid fakir bir ailenin ¢ocugu oldugu igin Islamiyet'ten dnceki hayati pek
bilinmemektedir. Cocuklugunda Ukbe b. Ebi Muaytin siiriilerine ¢obanlik yapti-
g1 ve Miisliiman olduktan sonra azili bir Islim diigmani olan Ukbe’nin yanindan
ayrildigi belirtilmektedir.

Mekkede diger Miisliimanlarla birlikte Ibn Mes'td da miisriklerin eziyet ve is-
kencelerine maruz kalmis ve bundan kurtulmak i¢in Habesistan’a hicret etmistir.
Hz. Peygamber zamanindaki biitiin savaglara katilan Ibn Mes'ad, Bedirde savag-
tan bir 6nceki gece kesif yaparken yarali olarak buldugu Ebti Cehl’i 6ldiirmiis, bu
yiizden de Hz. Peygamber tarafindan 6viilmiistiir.

Hz. Omer’in halifeligi zamaninda da Kafe kadiligini ve Beytii'l-mal idaresi go-
revini yiiriiten Ibn Mes'0d, s6z konusu bu resmi vazifeleri yaninda bir takim ilmi
faaliyetlerde de bulunarak Kufe tefsir ve fikih medresesinin temellerini atmistir.
Kuafedeki gorevini Hz. Osman zamaninda da devam ettiren ibn Mes’td, bu gore-
vine son verilmesi sebebiyle Medine’ye geri donmiis ve altmis yasini geckin iken
(32/652) senesinde orada vefat etmistir.

ibn Mestid, Abdullah b. Abbas gibi hadis, tefsir ve fikih ilminde bir otorite
kabul edilmistir. Bizi daha gok tefsire yapmis oldugu hizmetleri ilgilendirdigi i¢in
onun tefsirdeki yeri tizerinde biraz durmak istiyoruz. Sunu hemen ifade etmek
gerekir ki Ibn Mes’td Hz. Peygambere gelen vahyi giinii giiniine takip ederek
kendisi igin 6zel bir Mushaf yazan ¢ok az sayida sahabiden biridir. Boyle bir is
yapmakla o sadece Kur’an'in metnini yazmamis, zaman zaman da bazi garip keli-
melerin anlamlarini kaydetmek suretiyle tefsire daha baslangicta katkida bulun-
maya baglamistir. Clinkii onun yapmis oldugu bu tiir ilaveler, Hz. Peygamberden
duyulan agiklayici nitelikte ifadelerdir ve bunlar daha sonra tefsirde delil olarak
kullanilmistir. Meseld Hanefiler, yemin kefareti olarak tutulacak olan ii¢ giinliik
orucun pegpese olmast gerektigini, Ibn Mes'id’un 6zel mushafindaki ilgili ayette

(Maide (5), 89) bulunan ve eyyém/f\gi kelimesini niteleyen miitetabiat/<la i
sdzciigiinden ¢ikarmiglardir. Yine Ibn Mes'd’un, Isra Stiresi’nin 93. ayetinde yer

alan “min zuhruf/2,>) " sdzciigiiniin karsisina kaydettigi “min zeheb/

25" ifadesi de s6z konusu kelimenin liigat manasinin anlagilmasina yardimci
olmustur.



4. Unite - Tefsirin Dogusu ve Tedvini

93

Abdullah b. Mesid’un tefsire yonelik 6nemli bir katkis1 da onun, Kafede bir
tefsir mektebi/ekolii kurarak talebe yetistirmis olmasidir. Kaynaklarin belirtti-
gine gore Ibn Mes'd’un ayetleri tefsir ederken miiracaat ettigi ana kaynaklar
Kur’an ve stinnetten ibaretti. Ancak bazen de kendi sahsi goriislerini ortaya ko-
yarak i¢tihadda bulunurdu. Béylece Ibn Mesad’un s6z konusu i¢tihada dayali
tefsiri, daha sonra tefsir ilminin zenginlesmesinde énemli bir fonksiyon icra
etmis, ozellikle esbab-1 nuzl, nasih-menstih, Miiskilu’l-Kur’an, Miiphematu’l-
Kur’an, garip kelimeler, nahvi tahliller vb. konularda miifessirlerin temel refe-
ransi olmustur.

Ubey b. Ka’'b

Ebu’l-Miinzir ve Ebu’'t-Tufeyl kiinyesinin sahibi olan Ubey b. Ka'b Hazreg kabi-
lesine mensup bir sahabidir. Akabe biatina ve Bedir savasina istirak etmistir. Hz.
Peygamber Medine’ye hicret ettigi zaman orada Allah Restline ilk vahiy katipligi
yapan zattir. Cogunlugun kanaatine gére o, Hz. Omer’in hilifeti zamaninda
(30/650) vefat etmistir.

Kaynaklarin belirttigine gore Ubey b. Ka'b kiratte bir otorite idi. O, hem
kendi i¢inden gelen bir arzu ile hem de Hz. Peygamber’in vahiy katibi olmasi
sebebiyle Kuran'in niiztliini takip ederek gelen vahiyleri hususi bir sekilde
cemetmisti.

Ubey b. Ka'b Kur’an’ sadece yaziya gegirmekle kalmamus, bir taraftan yazdik-
larin1 ezberlemis, diger taraftan da onun manalarini hayatina uygulamaya ¢alis-
migtir. Hem Tevratin muhtevasindan yararlanma hem de bazi miiskil konular1
bizzat Hz. Peygamberden sorup &grenme imkanini birlikte kullanarak Kurdn
ayetlerini agiklamasi, onun tefsir ilmindeki tstiinligiiniin temelini olusturmus-
tur. Bundan dolay: sahabe igerisinde Allah’in kitabini en iyi bilen kisilerden biri
olarak sayilmustir.

Ali b. Ebi Talib

[slami kaynaklara gore hicretten yaklasik 22 yil 6nce (miladi 600) Mekkede diin-
yaya gelmistir. Babasi, Hz. Peygamber’in amcas1 Ebti Télib, annesi de Fatima bint
Esed b. Hasimdir. Hz. Ali bes yasindan itibaren Peygamberimizin yaninda biiyii-
mils ve daha ¢ocuk yasta iken (9 veya 10) Hz. Muhammed'in peygamberligine
iman etmistir.

Yine kaynaklarin belirttigine gore hicretin besinci ayinda muhacirlerle Ensér
arasinda yakinlik ve dayanisma saglamak amaciyla kurulan muahat (kardes edin-
me) sirasinda Hz. Peygamber Ali’yi kendisine kardes olarak se¢mis ve hicretin
ikinci yilinin son ayinda da onu kizi Fatima ile evlendirmistir.

Ayni zamanda Hz. Peygamber’in vahiy katibi olan Hz. Ali, Bedir, Uhud, Hen-
dek ve Hayber basta olmak {izere hemen hemen biitiin gazve ve seriyyelere istirak
ederek, bu savaslarda Hz. Peygamber’in sancaktarligini yapmustir. Hayat1 [slam’a
hizmetle gecen ve Hz. Osmandan sonra bes y1l miiddetle de halifelik yapan Hz.
Ali, 40/661 tarihinde Abdurrahman b. Miilcem tarafindan zehirli bir hancerle vu-
rularak sehid edilmistir.
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SIRA SiZDE

2/

Hz. Ali ashab-1kiram arasinda tefsir, hadis ve fikih alanindaki bilgileriyle ken-
dini kabul ettirmis bir otoritedir. Bir konusmasinda, “bana Allah’in kitabindan
sorunuz. Allaha yemin ederim ki Kurandaki her ayetin nerede nazil oldugunu,
gece mi? giindiiz mii? ovada m1? dagda mi? indigini mutlaka bilirim” diyerek
her zaman Kur’an'in mana ufuklarinda dolasan ve onun zenginligine 4sina olan
bir sahabi oldugunu géstermistir. Ciinkii o, Hz. Peygamber daha hayatta iken
Kuranin tamamini ezberlemis ve anlami konusunda Hz. Peygamber’in agiklama-
larindan ¢ok yararlanmistir. Bundan dolay1 Hz. Ali, ahkadm ayetlerinin tefsirinde
ozellikle hukaki konularda ashab tarafindan ¢ok itimat edilen bir sahsiyet olmus-
tur. Onun bu yéniinit Hz. Omer, “en isabetli hitkiim verenimiz Ali idi” soziiyle
ortaya koymaktadir. Ug halifenin énemli meselelerde Hz. Ali'nin fikrini almay1
ihmal etmemesi, diger sahabilerin de goriislerinin dogruluguna kanaat getirdik-
leri i¢in Hz. Ali’nin, fikir beyan ettigi dini bir meseleyi baskalarina sorma ihtiyac1
hissetmemeleri, onun tefsir ve hukik alaninda giivenilir bir sahsiyet oldugunun
bagka bir kaniti sayilabilir.

Sahébe tefsirinin baglayiciligi sizce hangi temel sebebe dayanmaktadir?

TABIUN DONEMI TEFSIRi

Tébiiler, sahabeden sonra tefsirde 6nemli rol iistlenen bir nesildir. Hz. Peygambere
ulagamamis olmalari, onlarin bu ilme kars1 olan sevklerini azaltmamistir. Clinkit
tabiiler tefsir konusunda Hz. Peygamberden feyz alan sahabilerden faydalanmis-
lardir. Bu da s6z konusu nesli, daha sonrakilerle ashab arasinda bir koprii konu-
muna getirmigtir.

Tabiiler, tipki sahébiler gibi tefsirde 6ncelikle Kur’an ve stinnete bagvuruyorlar;
sayet bu iki kaynakta, nasslar tefsir edebilmelerine yardimci olacak bir malzeme
bulamazlarsa, o takdirde 6zellikle esbab-1 niiztil, miibhemat ve gaybla ilgili ko-
nularda sahabilerin goriis ve tercihlerine miiracaat etmek zorunda kalryorlardi.
Ciinkii bu konular daha 6nce de belirttigimiz gibi akli muhékeme ve ictihddin
disinda kaldigi i¢in fikir yiirtitmenin miimkiin olmadig alanlardir.

Her zaman olmasa da tébiilerin tefsirde bazen Ehl-i kitdbin goriislerine miira-
caat ettikleri de oluyordu. Dogal olarak onlar ancak bu asamalardan sonra ken-
di goriislerini ortaya koyuyorlardi. Béylece anlasilmaktadir ki tabiilere ait iki tiir
tefsir mevcuttu. Bunlardan biri yukarida belirttigimiz kaynaklardan yararlanmak
suretiyle ortaya koyduklari, digeri de kendi bilgi birikimleri ve kabiliyetleri yoluy-
la ulagmis olduklari tefsirdi. Yani tabiiler, mecburiyetin dogurdugu 6zel durumlar
yaninda zaman zaman da akli tercihlerde bulunarak Kuran’ tefsir ediyorlardi. Bii-
tiin bunlar tabitn nesli miifessirlerinin, kurulan baz: tefsir mektepleri vasitasiyla
kendilerinden ders aldiklar1 sahabilerden 6grendikleri yontemlerden ibaretti.

Tefsir Mektepleri

Hz. Peygamber’in hicretiyle Medinede Islim devletinin temelleri atilmig ve
daha Allah Resuli hayatta iken bu devletin sinirlar1 Arap Yarimadasrnin di-
sina tagmaya baslamisti. Hz. Muhammed’in vefatindan sonra da fetihler ayni
hizla devam ettirilerek sinirlar daha da genisletilmisti. Tabiatiyla yeni fethedi-
len bélgelerdeki insanlarin Islam’ bilen yoneticilere, valilere, kadilara ve 6g-
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retmenlere ihtiyaglari vardi. Iste bu ihtiyag goz dniinde bulundurularak fethe-
dilen her yeni beldenin halkina Islam’ teblig etmek i¢in 6gretmenler ve asayisi
temin etmek i¢in de valiler, kadilar gonderildi. Boylece gesitli yorelere vazifeli
olarak giden sahabiler, Islam’in egemenligi altina giren bu beldelerde tedris
(6gretim) halkalar1 kurmaya ve etraflarina topladiklar: insanlara, Kuran1 ve
Hz. Peygamber’in siinnetini 6gretmeye bagladilar. Sahabilerin bu ilmi faaliyetle-
ri sonucunda sehirlerde bir¢ok ekol/mektep olustu ki bu ekollerin 6gretmenleri
sahébiler, 6grencileri de tabiilerdi. Ancak bahis konusu beldelerin bir¢ogunda in-
sanlar arasinda ihtilaflarin bag gostermesi, her grubun kendi goriisiiniin haklilig:-
n1ispat etmek icin 6ncelikle Kuran'a sarilmasi ve bunun tabii sonucu olarak bazan
yanlis ve bozuk te’villerin ortaya ¢ikmasi gibi nedenlerden dolay1, Kur’an'in ma’kul
ve dogru bir gekilde tefsirinin yapilmasina siddetle ihtiyag duyulmustu. Iste bu
yizden s6z konusu ekollerin/mekteplerin bazilarinda daha ziyade Kur'anin
tefsirine agirlik verilmeye basland1 ve bunlardan {ig tanesi tefsirde sohrete ulasti.

Mekke Tefsir Mektebi

Ik tefsir mektebi Mekkede kurulmustu. Kurucusu, Miisliimanlarin tefsirde en
biiyiik otorite kabul ettigi Abdullah b. Abbas’ti. Dini dogru anlamasi ve Kuranin
derin anlamina niiftiz edebilmesi i¢in Hz. Peygamber’in dudsina mazhar olan Ibn
Abbas, Kur’an konusundaki bilgisi sebebiyle Hz. Omer tarafindan da saygi gor-
miistii. Kuran tefsirinin duayeni olan bu sahébinin kurmus oldugu tefsir ekolii/
mektebi hakkinda Ibn Teymiyye, “Tabiiler igerisinde tefsirde en onde gelenler Ibn
Abbasn 6grencileridir” diyerek Mekke ekoliinde/mektebinde yetisen 6grencilerin
tefsirdeki tistiinliiglinii ortaya koymustur. Bu ekoliin yetistirdigi en seckin 6grenci-
ler, Miicahid b. Cebr, ikrime, S2’id b. Ciibeyr, Tavus b. Keysan ve Ata b. Ebi Rabah'tir.

Medine Tefsir Mektebi

Tabiiler devrinde kurulan ikinci bir ekol/mektep Medinede Ubey b. Ka'bn faaliye-
tiyle ortaya cikmugt1. Bilindigi iizere Medine, Hz. Peygamber’in Islam dinini yaymak
tizere hicret ettigi ve bilhassa ahkamla ilgili ayetlerin inisine sahne olan bir beldedir.
Restilullah’in vefatindan sonra da ashabin uzun zaman ayrilmayip bu mukaddes se-
hirde ikamet etmesi ve alim sahabilerin say1 itibariyle diger ilim merkezlerine nisbetle
burada daha fazla bulunmas, bu ekoliin/mektebin degerini ortaya koymaktadir. Boy-
lece denilebilir ki Medinedeki sahabiler s6z konusu sehirde kaldiklart miiddetce me-
sailerini orada bulunanlara ilim 6gretmeye adamislardi. Bunun tabii bir sonucu olarak
bu belde de Ubey b. Kabin kurdugu s6z konusu tefsir ekoliinde/mektebinde, Ebu’l-
Aliye, Muhammed b. Ka'b el-Kurazi ve Zeyd b. Eslem gibi ilim otoriteleri yetigmisti.

Kife Re'y Mektebi

Soziinii ettigimiz mekteplerin iigiinciisii ise Abdullah b. Mestid tarafindan Kafede
kurulmustu. Denildigine gore kii¢iik yaslardan itibaren Hz. Peygamber’in yanindan
ayrilmayan ve onunla beraber biitiin seferlere katilan Ibn Mes'id, ayni zamanda
Restilullahin vahiy katiplerinden biriydi. Bu miinasebetle Hz. Peygamber’in Kur'ana
yonelik agiklamalarini daha fazla dinleme imkanini elde etmis; boylece tefsirde bii-
yiik bir {in kazanmigsti. Kaynaklarin belirttigine gore onun bu niteligini bilen Hz.
Omer halifeligi sirasinda ibn Mes'ad’u Kafe'ye Kur'an greticisi olarak tayin etmisti.



96

Tefsir Tarihi ve Usulii

Ibn Mes'tid, Kafeye geldiginde orada bagka sahabiler de vardi. Ancak insanlar kisa
zamanda onun etrafinda biiyiik bir halka olusturdular. Bunun iizerine o da kendi-
sinden Kuranin anlamini 6grenmek isteyen insanlar1 bilgilendirmek amaciyla bir
tefsir faaliyetine bagladi. Nakledildigine gore bu faaliyet icerik itibariyle daha ¢ok
akli muhéakeme ve ictihad temeli iizerine bina edilmisti. Bu sebepten dolayidir ki
Islam alimleri Ibn Mes'ad’'un olusturdugu bu ekoli, ictihddi hareketlerin gekirdegi
kabul edip rey ekolii olarak nitelendirdiler. Abdullah b. Mestid’un ders halkasinda
yetisen pekgok alim vardir. Bunlarin en iinliileri arasinda Alkame b. Kays, Mesrtik
b. el-Ecd4, Esved b. Yezid, el-Hasan el-Basri ve Katadde b. DiAmenin isimleri zikre-
dilmektedir.

Tabian Tefsirinin Kaynak Degeri
Tabitin tefsirinin kaynak degeri tasiyip tasimadigi hususunda Islam alimleri farkls
gorisler serdetmistir. Bu goriisler, i¢ madde altinda ele alinabilir:

1. Tabiilerin Kuran'a dair yorumlar: daha ¢ok kendi bilgi birikimlerine da-
yanmaktadir. Bu yiizden Kuran ayetlerini tefsir ederken her zaman hata
yapmalar1 miimkiindiir. O halde tabitn tefsiri herhangi bir ayricaliga sa-
hip degildir. Nitekim Ebti Hanife, “Restilullah’tan gelen bas goz iistiine;
sahabeden gelen hakkinda serbestiz (uygun buldugumuzu tercih edebili-
riz); tabitindan nakledilene gelince onlar da insan biz de insaniz” diyerek
tabilin tefsirinin bu 6zelligine isaret etmek istemistir.

2. Tabiiler her ne kadar Restilullah’1 gormemis ve ayetlerin niizil sebeplerini
miisahede etmemislerse de, tefsirle ilgili bilgileri genellikle sahdbeden al-
muglardir. Yani tabiinun Kur'an'a yonelik agiklamalari, kendi tercihlerinden
ziyade sahih sahédbe rivayetlerine dayanmaktadir. Bu yiizden s6z konusu
tefsir, sonraki nesiller i¢in giivenilir bir kaynak niteligindedir.

3. Tabiln tefsirinden ancak iizerinde ittifak edilen hususlar referans olarak
kullanilabilir. Digerlerini kabul etmek zorunlulugu yoktur. Nitekim Ibn
Teymiyye, “tabiilerin tizerinde icm4 ettikleri goriislerin hiiccet oldugu hu-
susunda stiphe edilmemelidir. Fakat ihtilaf halindeki gorisleri ise ne ken-
dileri ne de kendilerinden sonrakiler i¢in delil niteligindedir. Bu durumda
Kur’ana, siinnete, o da olmazsa Arap dilinin geneline miiracaat edilir. Ya-
hut da sahabenin o konudaki kanaatine bakilir” diyerek tabitinun, tizerinde
icma edilen goriislerinin kabul edilebilecegini, ihtilafl1 olanlarin ise, liigat
ilmine havéle edilmesi gerektigini ortaya koymustur.

@

Kur’An, siinnet, sahabe kavli ve ictihAdin miimkiin oldugu konularda, tabiilerin de
diger miifessirler gibi hata ve isabet etme ihtimalleri vardir. Ancak herhangi bir ko-
nuda téabiilerin ittifaki s6z konusu ise, orada hata ihtimali yok denecek kadar azdir.
Iste bu tiir bir ittifak sonucu ortaya ¢ikan goriis ve diisiinceler biiyiik 6l¢iide hatadan
uzak oldugu icin tefsirde tereddiitsiiz bir sekilde kabul edilebilir.

TabiGn Tefsirinin Genel Nitelikleri

Nasil ilk muhatap topluluk olan ashabin Kur’ana dair beyanlarinin kendine 6zgii
bir niteligi soz konusu ise, onlardan sonra gelen ve tefsire biiyiik hizmetlerde bu-
lunan tabitin tefsirinin de kendine has bir takim 6zellikleri bulunmaktadir. Bunlar
maddeler halinde soyle siralanabilir:
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1. Sahabe tefsiri manasi kapali olan ayetlerle sinirli iken tabiiler déoneminde
Kuran'in biitiinii tefsire konu olmustur.

2. Tabitin tefsirinde kelime agiklamalari yaninda, genis fikhi izahlar,
ayetlerden istinbét ve istidlal yoluyla ¢ikarilan hiikiimler ve tarihi bilgiler
de yer almigtir.

3. Siirle istishad metoduyla bazi lafizlar1 agiklamak ve baz1 garip liigatlar1 izah
etmek de bu dénemin bir bagka 6zelligidir.

4. Tabiiler Kuranda gecen kissalarla manasi miiphem olan éyetlerin tafsilatini
ogrenebilmek i¢in Ehl-i kitap 4limlerine fazla miiracaatta bulunmuslardir.
Dolayistyla israiliyat denilen gayr-i Islami bilgiler, sahdbe donemine kiyasla
daha ¢ok bu devirde Kuran tefsirine girmisti.

5. Bu donemde de tefsir, heniiz tedvin edilmis degildi. Tefsire dair haberler
yine sifahi olarak aktarilmisti. Ancak bu haberler, Mekke, Medine ve Kufe
gibi belli bagli ilim muhitlerinde yerlesmis olan ashabin ileri gelenleri tara-
findan rivayet edilmis; boylece tabitin donemindeki rivayetlerde bir ekol-
lesme meydana gelmistir.

6. Tabiiler herhangi bir Kur’an ayetini tefsir ederken bazen de kiyas yolunu
kullanirlardi. Yani bildikleri bir ayetin tefsirinden hareketle gikarsama
yontemiyle tefsir etmeye calisiyorlardi. Bu da tabiiler doneminde bosluk-
larin doldurularak tefsire yeni bir¢cok goriisiin ilave edilmesi anlamina
gelmektedir.

Tabii Miifessirlerinin Tefsir Kaynaklari
Tabitin da Kur'an tefsir ederken bazi yontem ve kaynaklara bagvurmustur. Bir
kismina yukarida isaret edilen bu kaynaklarin, sahabenin kaynaklariyla hemen
hemen ayni oldugu goriilmektedir. S6z konusu kaynaklar1 su sekilde siralamak
miimkindir:
1. Kuranin Kur'anla tefsiri.
Kur'an'in Stinnetle tefsiri.
Siirle istishad etmek.
Yahudi ve Hiristiyan kiiltiirleri.
Sahabi sozleri (goriis ve igtihatlarr).
Kendi igtihatlar: (goriisleri).

RS IO

Sahibe tefsiri ile tabilin tefsiri arasinda ne tiir farkliliklar vardir?

TEFSIRIN TEDVINi

Tefsir daha Once belirttigimiz gibi tedvin edilmeden yani yaziya gecirilmeden
once ashab ve tabitin déneminde sozlii nakil yoluyla aktariliyordu. Etbau’t-
tabiin donemine gelindiginde ise tefsir rivayetleri artik yavas yavas bir araya
toplanarak yazilmaya baglanmisti. Bu, tefsir a¢isindan ¢ok 6nemli bir adimdu.
Ciinki sozli olarak yapilan nakiller zamanla unutulabilir veya degistirilebilir,

% XD
)
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eksiltme ve ¢ogaltma gibi durumlarla karsilagilabilirdi. Oysa nakledilecek bilgi-
ler yaziyla tespit edilip korundugu zaman artik bu tiir olumsuzluklar s6z konusu
degildir. Tefsire dair birikim tedvin edilmesine edilmisti belki ama bu, 150 yila
yakin bir gecikmeyi de beraberinde getirmisti. Zira ilk iki nesil boyunca sifahen
nakledilen tefsir rivayetleri, ancak etbau’t-tabiin doneminde tedvin edilebilmis-
ti. Tabii ki bunun da bir takim sebepleri vardi:

1. Bilindigi gibi Kurn indirilmeye basladig1 andan itibaren Hz. Peygamber,
vahyi yazdirmak tizere gorevlendirdigi bazi katiplere Kur'an parcalarini kaydet-
tiriyordu. Ancak baslangicta Kur'’an'la karigma endisesiyle hadislerin yazilmasina
miisade etmemisti. Bildigimiz kadariyla bu durum, sahabenin belli bir ilm1 biriki-
me erismesine kadar boylece devam etmis ve bu endisesi ortadan kalktiktan sonra
Hz. Peygamber, “ilmi yaziyla tespit ediniz” diyerek oncelikle hadislerin yazilmasi-
na izin vermisti. Ancak bu izin, Restlullahin hayatinin sonlarina dogru vermis
oldugu bir izindi. Dolayisiyla bu miiddet iginde sahébiler Kurandan baska bir
seyin yazimiyla pek ugrasma imkanina sahip olamamuslar, bunun tabii bir sonucu
olarak da ne Hz. Peygamber’in Kurana dair beyanlarini ne de vahye sebep teskil
eden olaylar1 yazabilmislerdi. Kendilerine verilen izinden sonra da 6yle anlasili-
yor ki ashab oncelikle, zayi olur endisesiyle hadisleri yazmaya baglamisti.

2. Kur'an’ n ilk muhataplar1 immi idi yanl okur- “yazar deglldl Nitekim Kur an,

ey s*‘*”’ Aads Hﬂgﬂ sl ﬁ,u sk e Vg e ¢ &% i 5
9*"3" J)Lp Lsfj J"’ i \)‘K d; ‘v&}b /“Ummilere iclerinden kendilerine
dyetlerini okuyan, onlari temizleyen, onlara kitabi ve hikmeti 6greten bir peygamber
gonderen Odur. Kuskusuz onlar onceden apagik bir sapikhik icindeydiler” (Cuma
(62), 2) diyerek bu hakikati ortaya koymakta, Restilullah da, “Ben iimmi bir toplu-
luga gonderildim”, “Biz timmi bir topluluguz, okuma-yazmay: ve hesabi bilmeyiz”
demek suretiyle Kuran'in bu baglamdaki beyanini teyit etmektedir. Dolayisiyla bas-
langigta hakim vasfi iimmilik olan bu toplum, islam’in gelisinden sonra ancak oku-
ma yazmaya ehemmiyet vermeye baslamust. Ciinkii Islam dini kitabeti zaruri kilan
amilleri de beraberinde getirmisti. Bu durum da dogal olarak Islami ilimlerin diger
disiplinlerinde oldugu gibi tefsirin de yaziya gegirilmesini bir siire engellemisti.

3. Tefsirin tedvinindeki gecikmenin 6nemli bir sebebi de ilk muhatap kitlenin
yazidan ziyade hifizalarina giivenmeleriydi. Ibnu’l-Cezerinin de dedigine gore
Araplar binlerce beyitlik siirler ezberliyorlar; hatta nesepleriyle ilgili cok uzun bil-
gileri hafizalarinda tutuyor ve okuyorlardi. Bu yiizden vahyin niiztli esnasinda
o toplumda herhangi bir metni yazarak muhafaza altina alma heniiz bir gelenek
haline gelmemisti.

Tefsirin Hadisle Birlikte Tedvini

Kaynaklarin verdigi bilgiye gore tefsir, ilk defa hadis ilminin bir kolu olarak yazilmaya
basland1. Yezid b. Hartin b. es-Siilemi, Su’be b. el-Haccéc ve Siifyan es-Sevri gibi bazi
muhaddisler, hadisleri toplayip yazmak maksadiyla gesitli Islim beldelerini dolasarak,
Hz. Peygambere isnid edilen sahih rivayetleri bir araya getirmeye ¢alisirken, bu arada
Restilullah ve sahibeden nakledilen tefsirle ilgili nakilleri de topladilar. Tabii ki bu
zatlarin maksatlari, 6ncelikle hadisleri yazmakti. Ancak topladiklar: hadisleri yaziya
gecirirken, ozellikle Allah Restilirniin Kurana dair agiklamalar ve esbab-1 niizil gibi
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tefsire dair rivayetleri de s6z konusu kitaplara kaydettiler. Boylece hadis ilminin yazi-
mi1 agamasinda, tefsirle alakali rivayetler de derlenmis oldu.

Tefsirin Miistakil Olarak Tedvini

Biraz 6nce de belirtildigi gibi ilk defa hadis ilminin bir kolu olarak yaziya geciri-
len tefsir rivayetleri, kisa bir siire sonra miistakil bir ilim haline geldi. Esasen bu,
bir zaruretin sonucuydu. Ciinkii tabitin déneminin sonlarina kadar sozlii nakil
yoluyla gelen tefsir rivayetleri yaninda, insan tefekkiiriiniin gelismesi ve birtakim
hédiselerin meydana gelmesi neticesi dirayet (re’y) tefsiri de ortaya ¢ikmaya bas-
lamisti. Rivayet tefsiri, Hz. Peygamber ve ashabtan nakledilen rivéayetlerin hadis
kitaplarina girmesiyle bir anlamda muhafaza altina alinmist1. Sayet dirayet tefsiri
icin de ayni ey yapilirsa, bu malzeme de korunmus olacakt1. Iste muhtemelen s6-
ziinii ettigimiz anlayistan hareket eden ilk donem miifessirleri, bir taraftan hadis
ilmiyle birlikte tedvin edilen malzemeyi vakit ge¢irmeden kendi alanina tasimak;
diger taraftan da daha sonra bir agilim gostererek devam edecek olan tefsirin te-
mellerini atmak maksadiyla miistakil eser yazma hareketini baglattilar. Su anda
elimizdeki belgeler Kurana dair nakilleri bir araya toplayarak onu bastan sona
tefsir eden ilk sahsin, Mukatil b. Stileyman oldugunu gostermektedir. Mukatilden
baska Siifyan es-Sevri, Yahya b. Sellam, Yahya b. Ziyad el-Ferra, Eba Ubeyde
Mamer b. el-Miisenna ve Abdiirrezzak b. Hemmam gibi sahsiyetler de miistakil
tefsirler kaleme alan miifessirler arasinda sayilmaktadur.

Tedvin Donemi Miifessirleri ve Tefsirleri

Mukatil b. Siileyman (et-Tefsirii'l-kebir)

Belh sehrinde diinyaya gelen Mukatil, Merv ve Bagdat'ta ilim tahsil etmis, daha
sonra da Basraya giderek oliinceye kadar (150/767) orada yasamistir. Selef
alimlerinden olan Ahmed b. Hanbel ve Imam $afii Mukatil'i tefsir ilminde bir
otorite kabul etmektedirler.

Bazi kaynaklar onun siyasi bakimdan Zeydiyye'ye kelami bakimdan da
Miisebbihe’ye mensubiyetinden soz etmektedirler. Esasen bazi itikadi egilimlerin
etkisi altinda kaldig, bu ylizden kanaatlerinde tesbih ve tecsim izlerine rastlandig:
iddia edilen Mukatilin tefsiri dikkatlice incelendiginde bunun dogru olmadig:
goriilecektir. Ciinkii o, Miisebbihe ve Miicessime’nin sifatullah konusundaki yak-

lasimlarina sebep olan istiva (Allah’'in oturmast) yedullah/fm &4 (Allah'in eli)

vechiillah/&) a> -9 (Allah’1in yiizii) vb. kavramlari selefi bir anlayis dogrultusunda
ele almistir. Dolayisiyla biitiin bu miilahazalarin siyasi amaglarla ortaya atildigi ya
da Seksekinin de dedigi gibi bu iddianin muhatabi olan zat, Mukatil b. Stileyman
degil Mukatil isimli bagka bir sahistir.

Fikri cereyanlarin kaynastig1 ve diisiincelerin yavas yavas rayma oturmaya basla-
dig ikinci hicri asrin ilk yarisinda et-Tefsirii’l-Kebir adiyla bir kitap yazan Mukétil,
bu eserinde Kuran bagindan sonuna kadar mevcut siire tertibine gore tefsir etmistir.
Miiellif, bir yandan éyetlerin niizal sebepleri, niiztll zamanlari ve kastedilen sahislarin
kimler oldugu konusunda bilgiler vermis; diger yandan da kelimelerle ilgili etimolojik
aciklamalar ve nahvi tahliller yapmustir. Ayrica o, bu eserinde muglak olan soézciik-
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lere izahlar getirmis, Ehl-i kitabi tavsif eden ayetlerde ise bol bol sahis isimlerine yer
vermistir. Nadir olarak bir kisim ayetlerle ilgili isnddlara rastlanan Mukatil'in tefsiri,
sened zincirinden anlagildigina gore otuz kadar seyhten alinmustir.

Siifyanu’s-Sevri (Tefsirii's-Sevri)

es-Sevri, tebe-i tabiinin 6nemli sahsiyetlerinden biridir. Hicri 95 veya 97 senesin-
de diinyaya geldigi bildirilmektedir. Babasi, Kafe'nin giivenilir muhaddislerinden
biri olan Sa’id b. MesrtK’tur. Miithis bir ezber kabiliyetine sahip oldugu sdylenen
es-Sevrinin biitiin muhaddisler tarafindan giivenilir (sika) bir ravi oldugu ileri
stiriilmektedir. Kuran'a dair genis bilgisi sebebiyle yasadigi donemin en biiyiik
miifessirlerinden biri kabul edilmistir. Hac farizasini ifa etmek tizere Mekke'ye
gittiginde mevcut idarecileri tenkid ettigi i¢cin bir miiddet hapsedilmis, sonra da
Basraya giderek 161/777'de orada vefat etmistir.

Soziinii ettigimiz miellifin kaleme aldig tefsir, Tefsirii’s-Sevri adiyla bilin-
mektedir. Mukaddimesinden bu eserdeki bilgilerin, Siifydnu’s-Sevrinin talebesi
olan Ebt Huzeyfe Musa b. Mes'id el-Basri tarafindan nakledildigi anlagiimak-
tadir. es-Sevri bu eserinde Kuran ayetlerinin tamamini degil bir kismini tefsir
etmistir. Streler, Hz. Osmann Mushaf’indaki siralamaya goredir. Miiellifin,
Kur’an tefsir ederken re’y ile tefsirden uzak durarak sahabe ve tabitin kavilleriyle
ayetleri agiklamaya ¢alistig1 anlasilmaktadir. Rivayetlerin ¢ogu Mekkeli miifessir-
lerden nakledilmektedir. Bu haberler arasinda zaman zaman merf( hadislere de
rastlamak miimkiindir.

Siifyanu’s-Sevri, tefsirinde Arap dilinin filolojik inceliklerine dayanan liigat,
kiraat gibi hususlar yaninda niizal sebepleri, nasih-mensih ve fikihla ilgili agik-
lamalara da yer vermistir. Eski Arap siiriyle istishadda bulunulmayan bu tefsirin
en onemli 6zelligi onun isréiliyata kap1 aralamamis olmasidir. Miellif $iilik ve
Zeydilik'le itham edilmis olsa da tefsirinde bu hususu te’yid edecek herhangi bir
kanit yoktur. Bu eser, ilklerden biri olmasi sebebiyle Kurn tefsirinin 6nemli kay-
naklarindan biri sayilmaktadir.

Yahya b. Sellam (Tefsiru Yahya)

Miifessirin tam adi Yahya b. Sellam b. Sa’lebe et-Teymidir. Miifessir Yahya, ilk
asirlarda IslAim’in énemli ilim merkezlerinden biri sayilan Ktifede 124/741 sene-
sinde diinyaya gelmistir. Hayat1 hakkindaki bilgiler yok denecek kadar azdir. Sa-
dece menkibe tiirii anlatimlara rastlanmaktadir. Biyografik eserlerden 6grenebil-
digimiz sadece onun 182/798 senesinde Kayravana yerlestigi ve 200/815 de hac
gorevini yerine getirdikten sonra Kayravana geri donerek orada vefat ettiginden
ibarettir.

Musannafat sahibi olan Yahy&nin ayrica bir de tefsiri vardir. S6z konusu tefsir,
miifessirin ismiyle Tefsiru Yahya diye anilmaktadir. Yahya b. Sellam’in bu tefsiri,
ilk asirlardaki ilim ve kiiltiirii toplayan bir ansiklopedi mahiyetinde oldugundan
biiyiik 6neme sahiptir. Ilk tefsirlerden biri olan bu eser, Hz. Peygamber, sahabe
ve tabiilerden gelen nakilleri icermekle birlikte, kiraat, liigat, nahiv, tarih ve dini
ahkéma ait konularda akli izahlara da yer vermektedir.
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Bu tefsir, nakil, tenkid ve tercihe yer vermesi bakimindan Taberi'nin tefsirine
nisbetle bir dncelige sahiptir. Yani, once tefsir ile ilgili rivayetleri nakletmis, sonra
onlar tenkide tabi tutmus ve daha sonra da rivéyetler arasindan tercihte bulun-
mustur. Tercihini daha ziyade kelimenin sozliik manasina ve irab kaidesine gore
yapmuistir. Ondan sonra gelen Taberi ise bu metodu gelistirerek kullanmistir. An-
cak onda, Taberi’nin tefsirinde oldugu gibi mantik, felsefe, tip, tabiat ve astronomi
vb. ilimler yer almamaktadir. Bu tefsirde, meseleye Arap siirinden delil getirmek
de goriilmedigi gibi kelami meseleler iizerinde de fazla durulmamustir.

Ferra (Meani’l-Kur’an)

Asil ad1 Yahya b. Ziyad olan Ferra 144/761 senesinde Kafede diinyaya gelmis, ¢o-
cuklugunu ve ilk tahsil yillarini burada ge¢irmistir. Bilgi ve gorgiisiinii gelistirmek
maksadiyla daha sonra Basra’ya giden Ferra, kaynaklarin belirttigine gore baslan-
gictan beri liigat ve tefsir ilmine daha fazla ilgi gostererek bu konularda biiyiik
liigat 4limi Halil b. Ahmedden ve yine o donemin meshur 4limlerinden biri olan
Yanus b. Habib'ten ders almistir. Bagdat'ta bulundugu bir sirada sehrin en yetki-
li bilgini olan Kisai ile giristigi ilmi bir tartigma, Ferr@nin hayatinda énemli bir
doniim noktas: olmugtur. Boylece o, kendi ilmi otoritesini ¢evresindekilere kabul
ettirmek suretiyle halifenin huzuruna davet edilecek derecede biiyiik bir sohrete
kavusmustur. Kisa'nin 6limiinden sonra da arkadaglarinin israr1 iizerine onun
yerine gecerek bir taraftan ders vermeye, diger taraftan da Medni’l-Kurn adry-
la bir tefsir yazmaya baglamistir. 206/822 senesinde hac farizasini yerine getiren
Ferra, 207/823 yilinin baglarinda vefat etmistir.

Meani’l-Kur’an, Ferranin tefsir sahasinda kaleme almis oldugu en megshur ese-
ridir. Bu eser, daha sonraki liigat ve gramer ¢aligmalarinda kendisine miiracaat
edilen baglica kaynaklardandir. Ciinkii miellifin, s6z konusu eserinde, ayetlerle
ilgili olarak ortaya koydugu dil 6zelliklerinden hareketle, Arapganin sarf ve nahvi
tespit edilmistir.

Ferranin tefsiri incelendigi zaman goriilir ki miellif bu eserinde ilk 6nce
ayetlerdeki izaha muhtag kelimelerin irabi izerinde durmakta, sonra da 6ngordii-
gl iraba gore kelimenin manasini vermektedir. Bunu yaparken de zaman zaman
ele aldig1 kelimenin Arap dilindeki kullanilis sekillerini gostererek o konuda selef-
ten nakillerde de bulunmaktadir.

Ayetlerin niiz{il sebepleri, kiraat: ve neshi gibi konularin ele alindig1 bu tefsirde
ayet ve stire sirasina riayet edilmistir. Ancak her ayet tizerinde durulmayip sadece
irdba konu olanlar ele alinmistir. Dolayist ile bu tefsir, Kurdn’1 nahvi yonden ele
alan 6nemli kaynaklardan biri sayilmaktadir.

Eba Ubeyde (Mecazu'l-Kur’an)

Basra nahivcilerinin en meshurlarindan biri olan Ebti Ubeyde Ma'mer b. el-
Miisenna, Basrada diinyaya gelmis ve orada yetismistir. Tenkit¢i bir iisluba
sahip olmas1 sebebiyle aleyhinde ¢ok sey sdylenmis; bazilar1 onu Haricilikle
bazilar1 da Kaderiyecilikle itham etmistir. Sahsina kars1 yapilan biitiin bu hii-
cumlara ragmen kendi doneminde yasayan bir¢ok alim de ondan 6vgii ile s6z
etmektedir. Tefsir, hadis, fikih ve ahbara dair ilimlerle yakindan ilgilenen Ebt
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Ubeyde, daha ziyade Arap dilinde ve eski Arap menkibeleri hakkinda genis
bilgiye sahip bir alim olarak bilinmektedir. Yagsadig1 donemin en biiyiik nahiv
bilgini olan EbGi Ubeyde 210/827'de Basrada vefat etmistir.

Ebtt Ubeydenin tefsirinin adi Mecdzuw’l-Kurdndir. Miifessir bu eserini, stire
ve ayet tertibine gore kaleme almakla birlikte, Kuran'in biitiin ayetlerini tefsir
etmemektedir. Daha ziyade ele aldig1 ayetteki kelimelerin anlamlari, istikaklar:
ve iraplarini konu edinmektedir. Bol bol eski Arap siiriyle isitishadda bulunulan
tefsirde, bazen zaid harflere isaret edilmekte, bazen de ayetlerde yer alan sanatlara
deginilmektedir. Sozciiklerin sarf ve nahiv yonlerini, Araplarin bu kelimeleri kul-
lanis bicimlerini genisce ele almasi sebebiyle 6nemli bir eser oldugu séylenebilir.

Abdurrezzak b. Hemmam (Tefsir)

Hicri 126 (743-744) yilinda San'ada dogan Abdurrezzak ilk tahsilini aile ¢evre-
sinde yapip yirmi yaslarinda ilmi seyahetlere ¢ikmistir. Hicdz, Sdm ve Irak gibi
ilim merkezlerinde Mamer b. Résid, Siifydnu’s-Sevri, Stifyan b. Uyeyne, Malik
b. Enes ve diger alimlerden hadis ve fikih ilimleri tahsil etmistir. Bunlar arasin-
da kendisinden en ¢ok yararlandig1 hadis alimi Mamer b. Rasiddir. Kaynaklar
Abdurrezzak’in s6z konusu 4limin yaninda tam sekiz sene kalarak ondan on bin
hadis yazdigini1 kaydetmektedirler. Ancak Ahmed b. Hanbel, Abdurrezzak’in 6m-
riiniin sonuna dogru gozlerini kaybettigini, dolayisiyla gorme yetisini kaybettigi
andan itibaren, ondan yapilan nakiller konusunda itiyatli davranilmasi gerektigi-
ni belirtmektedir. Ciinkii Ahmed b. Hanbele gére Abdurrezzak’in kitabinda bu-
lunmayan bazi hadisler, gozlerini kaybettikten sonra kendisinden nakledilmeye
basglanmistir. Bu da ister istemez akla bir takim kuskularin gelmesine sebebiyet
vermektedir. Ancak biitiin bunlara ragmen Yahya b. Main, Ali b. el-Medini, Ishak
b. Rahtye ve Ziiheyr b. Harb gibi hadis bilginleri Abdurrezzak'tan rivayette bu-
lunmuslardir. Hadis ilminde boylesine 6nemli bir mevkiye sahip olan s6z konusu
alim, yazmis oldugu Kurn tefsiriyle de tefsir tarihindeki yerini almistir. Bu zatin
vefat tarihi de 211/828 olarak zikredilmektedir.

Abdurrezzak Tefsir adiyla bir eser kaleme almis ve o bu eserinde sahabe,
tabitin ve etbau’t-tabiinden nakillerde bulunmustur. Bu nakiller 6zellikle liigat,
sebeb-i niizill, nasih-mensuh, kirdat, fikih ve israili haberleri icermektedir. Ter-
cih ve tenkidin hig yer almadig1 s6z konusu eser tam bir rivéayet tefsiridir. Bu da
diger dilbilimsel tefsirler gibi stire ve dyet tertibine gore yazilmis olmakla birlikte,
Kur’an'in her ayetini igeren bir tefsir degildir.

o TN

Tedvin doneminde kaleme alinan ilk Kur’an tefsirlerinin ortak 6zelligi, hepsinin fi-
lolojik yani dilbilimsel tefsirler olmalaridir.

(s A
l

Tedvin donemi tefsirlerinin en temel niteligini tespit ediniz.
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Hz. Peygamber doneminde tefsirin nasil baslad:-
gt agiklayabilmek

Kur’an tefsiri Hz. Peygamber ile baglamistir. Do-
layisiyla Kuran'in ilk hafizi ve ilk tebligcisi olan
Hz. Muhammed ayn1 zamanda onun ilk miifes-
siridir. Hz. Peygamber’in tefsiri vahye dayali ol-
dugu i¢in en dogru, en isabetli ve en giivenilir
bir tefsirdir. Ciinkii Peygamberimiz ya kendisine
bildirilen manalarla ya da kendi bilgi birikimiy-
le Kuran tefsir ediyordu. Cebrail tarafindan
kendisine nakledilen anlamlara dayali olarak
yapmis oldugu tefsir zaten vahiydir. Dolayisiy-
la giivenililirlik agisindan burada herhangi bir
problem yoktur. ictihddda bulunarak yaptig:
tefsire gelince, sayet bu noktada bir isabetsizlik
s6z konusu olursa, o zaman yeni bir vahiyle bu
husus da tashih ediliyordu. Bu da esasen onun
sahsi tecriibesine dayal1 tefsirinin Allah’in ona-
yindan ge¢mesi anlamina geliyordu. Yani bu ger-
gevedeki tefsiri de vahye dayali bir tefsir demek-
ti. Bu bakimdan en dogru ve en giivenilir tefsir
Peygamber’in tefsiridir. Boyle oldugu i¢indir ki
Peygamberimizin tefsiri baglayic1 kabul edil-
mistir. Ozellikle Kuranda hiikmii belirtilmeyen
konularda yaptig1 ictihadlarda mutlak olarak
baglayicidir. Ancak Hz. Peygamber sozlii olarak
Kuran'in tamamini tefsir etmis degildi. Clinki
Kur’an'in 6nemli bir kism1 (muhkem 4yetler) ilk
muhataplar tarafindan anlagiliyordu. Bu yiizden
o, sadece mutlak, miicmel, miitesabih rahatlikla
ve miibhem ayetleri zaman zaman ihtiya¢ ora-
ninda tefsir etmigti. S6z1i siinnetle (hadis) tefsir
noktasinda durum boyle olmakla beraber, Allah
Restlii yasant itibariyle Kuran esas aldig icin,
fiili siinnet anlaminda Kur'an'in tamaminin Pey-
gamber tarafindan tefsir edildigi de s6ylenebilir.

Sahdbenin tefsire katkilarinin neler oldugunu lis-
teleyebilmek

Hz. Peygamber'den sonra Kur'an tefsiri gorevini
tistlenen sahabiler bu alanda tizerlerine diigeni
fazlasiyla yapmuslardir. Ozellikle Kur’an'in miip-
hem 4yetlerini agiklamiglar, gaybi konularda Hz.
Peygamberden 6grendiklerini nakletmisler, va-

hiy déneminde yasadiklar: i¢in ayetlerin niizil
sebepleriyle ilgili miisdhedelerini aktarmiglar
ve Kuran ayetleri arasinda gerceklestigi ifade
edilen nesih konusunda aydinlatic1 bilgiler ver-
mislerdir. Esasen bu hususlarda akil yiiriitme
ve yorum yapma imkani olmadig: i¢in onlarin
bu alandaki nakilleri, {slam bilginlerinin ekseri-
si tarafindan baglayict olarak goriilmiistiir. S6z
konusu nitelikte olmayanlar ise —ki onlara mev-
kuf haber denilmektedir- baglayic1 degil tercih
sebebidir.

Tabiiler zamaninda tefsirin hangi diizeyde oldu-
gunu tespit edebilmek

Sozlii nakil doneminde Kuran tefsirine 6nem-
li katki saglayan bir kusak da hi¢ kuskusuz
tabiilerdir. Bu kusak Kuran tefsirinde ya dog-
rudan ashaptan nakilde bulunmus ya da kendi
Oznel tecriibeleriyle ayetleri agiklamigtir. Her iki
durumda da tabitin alimlerinin ittifak ettikleri
hususlar kendilerinden sonrakiler i¢in giivenilir
bilgi olarak kabul edilip nakledilmis; ihtilaf et-
tikleri ise tercihe konu olmustur. Tabitinun ile-
ri gelen miifessirleri, bazi sahébiler tarafindan
olusturulan ekollerde/mekteplerde yetiserek
tefsire dair rivayetleri, sozlii nakil déneminin bir

gelenegi olarak nakletmislerdir.

Tedvin doneminde tefsirin gecirdigi merhaleleri
ozetleyebilmek

Yaklasik bir buguk asir siiren sozli nakil do-
neminin ardindan Hz. Peygamber’in hadisle-
rini toplamak {izere degisik Islam beldelerini
dolagan bazi muhaddisler, hadislerle birlikte
tefsir rivayetlerini de toplayip yaziya gegirmis-
ler, boylece tefsire ait birikim ilk olarak hadis
ilmiyle birlikte tedvin edilmistir. Bu déneme
etbau’t-tabiin donemi adi verilmektedir. Buraya
kadar hadiscilerin nezaretinde meydana gelen
tefsir faaliyeti, bundan sonra gercek sahiplerinin
eliyle istiklaline kavusturulmustur. S6z konusu
merhale, filolojik bir mahiyet arzetmis olsa da
Kur’an tefsirinin miistakil olarak yaziya gegiril-
digi en 6nemli bir merhaledir.
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Kendimizi Sinayalim

dA

1. Asagidakilerden hangisi Hz. Peygamber’in Kuranl
tefsir tarzlarindan biri degildir?
a. Mutlakin takyidi

b. Miicmelin tebyini
¢. Muhkemin beyani
d. Miibhemin tafsili
e. Miskilin tavzihi

2. Asagidakilerden hangisi sahabe tefsirinin genel
ozelliklerinden biri degildir?

a. Kuranin bagtan sona ayet ayet tefsir etmesi

b. Ahkam ayetlerinden hiikiim ¢ikarmamasi

c. Tefsirde ihtilaf etmesi

d. Kurni siinnetle tefsir etmesi

e. Kurian tefsirinde niiztl sebeplerine yer vermesi

3. Asagidakilerden hangisi tabitin tefsirinin belirgin
niteliklerinden biri degildir?

a. Kur'an'in biitiintinii tefsir etmesi

b. Genis fikhi izahlara yer vermesi

c. JSiirle istishadda bulunmasi

d. Tefsirle ilgili bilgileri tedvin etmesi

e. Israili haberleri nakletmesi

4. Hz. Peygamber’in tefsirinin mutlak baglayiciligt
asagidaki sebeplerden hangisine dayanmaktadir?
a. Vahye dayal1 olmasina
Arap siirine dayanmasina
Peygamber’in immi olmasina
Arapgay1 en iyi derecede bilmesine

o A0 o

Toplum iginde en giivenilir kisi kabul edilmesine

5. Mekke ve Medine tefsir mektepleri ile Ktfe tef-
sir mektebi arasindaki en temel fark asagidakilerden
hangisidir?

a. Rivayet tefsirine agirlik vermesi

b. Ayetleri daha ok re’y ile tefsir etmesi

c. Hz. Peygamber’in siinnetine 6nem vermesi

d. Kur'an1 Kurénla tefsir etmesi

e. Kuran tefsirinde ntiztl sebeplerini baglayici

gormesi
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Kendimizi Sinayalim Yanit Anahtan

l.c

2.a

3.d

4. a

5.b

Yanitiniz dogru degilse “Hz. Peygamber Done-
minde Tefsir” konusunu yeniden okuyunuz.
Yanitiniz dogru degilse, “Sahabe Donemi Tefsi-
ri” konusunu tekrar okuyunuz.

Yanitiniz dogru degilse, “Tabitin Tefsirinin Ge-
nel Nitelikleri” konusunu tekrar okuyunuz.
Yanitiniz dogru degilse, “Nebevi Tefsirin Fonk-
siyonu ve Degeri” konusunu tekrar okuyunuz.
Yanitiniz dogru degilse, “Tefsir Mektepleri” ko-
nusunu yeniden dikkatlice okuyunuz.

Sira Sizde Yanit Anahtari

Sira Sizde 1

Kuran'i koydugu bir hitkiimle esasen siinnetin koydu-
gu bir hiikiim arasinda yaptirim agisindan bir fark yok-
tur. Clinkii Yiice Allah mutlak olarak Hz. Peygamber
de mecazen sari’ yani yasa koyucudur. Bu sebepledir
ki Kur’anda yer almayan bazi hiikiimleri de Peygam-
berimiz koymustur, bunlar da baglayicilik agisindan

digerlerinden farksiz kabul edilmistir.

Sira Sizde 2

Sahébe tefsiri esbab-1 niiztil, miibhemat, gayb ve nesih
gibi konularda baglayici olarak kabul edilmistir. Goriil-
digt gibi bu alanlar da akli muhékemeye degil, gérme
ve isitmeye dayanmaktadir. O halde sahébe tefsirinin
baglayiciliginda tek sebep miisahede ve semadir (duy-
mak/igitmek).

Sira Sizde 3

Sahéabe tefsiri sinirli bir tefsir oldugu halde, tabitin
tefsiri Kuranmin tamamii kusatict mahiyette bir
tefsirdir. Tabitn tefsirinde ahkam ayetlerine yonelik
genis izahlara yer verilirken, sahabe tefsirinde ¢ok dar
anlamda bir tefsirden soz edilebilir. Israiliyyat sahabe
doneminden ¢ok daha fazla tabitin doneminde tefsire

sokulmustur.

Sira Sizde 4

Tedvin donemi tefsirinin basta gelen niteligi, bu devre-
de yazilan tefsirlerin tiimiiniin dilbilimsel yani filolojik
karakterde tefsirler oldugudur. Buna gére s6z konusu
tefsir gelenegi, ayetlerin ortaya koydugu mesaji degil,
zahiri anlamin ortaya ¢ikarilmasina yonelik bir faaliye-
ti esas almaktadir.
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TEFSIR TARiHI VE USULU

Bu iiniteyi tamamladiktan sonra;

Tefsirde yontemin gereklilik ve 6nemini saptayabilecek,

Tefsir tarihindeki temel yontemleri tanimlayabilecek,

Rivayet ve dirayet tefsirleri kavramlarini agiklayabilecek,

Rivéyet ve dirayet tefsirlerinin olumlu ve zaaf yonlerini tartisabilecek,

Her iki yontemin bazi 6nemli temsilcilerini ve bunlarin eserlerini birbirleriyle
kargilagtirabileceksiniz.

00006

o Tefsirde Yontem o Kur’anin Kur’an ve Hadisle Tefsiri
o Rivayet Tefsir Yontemi o Kur’an’in Sahabe ve Tabiun
o Dirayet Tefsir Yontemi Sozleri ile Tefsiri

Bu iiniteyi daha iyi kavrayabilmek i¢cin okumaya baglamadan once;

o Asagidakikelime ve kavramlar hakkinda ansiklopedi veliigatlar cercevesinde
inceleme yapiniz: Rivayet, dirayet, rey, ictihat, me’sur, menkul, sahabe,
tabiin, tebe-i tabiin, selef, mutlak, mukayyed, tahsis, miibhem, garib kelime.




GiRIS

Kuran, tema itibariyle de zengin ve kapsamli bir kitaptir. Bu bakimdan Kuran’

A .

anlama ve yorumlamada birgok egilim ve yontemden s6z etmek miimkiindiir. Za-
ten tefsir tarihi boyunca miifessirlerin Kur’an1 anlama ve tefsir etme siirecinde ilgi
duyduklar1 hususlar ayn1 olmamuigtir. Mesela bazi miifessirler Kuranin dilsel 6zel-
liklerine ilgi duyarken, bazilar1 hiikiimlerine, bazilar1 kissalarina, bazilar1 kevni
yasalar konusundaki temaslarina, bazilar1 da insana yol gosterme, hidayet etme
yoniine ilgi duymustur.

Ne var ki ilgi ve egilimleri ne olursa olsun miifessirler ortaya koyduklar:
tefsirlerde temelde iki tiir yonteme dayanmuslardir. Bunlar rivayet ve dirayet tefsir
yontemleridir. Rivayet tefsir yontemi bagimli ve nakilci bir niteligi 6ne ¢ikarirken;
dirayet tefsir yontemi 6znel, ictihadi ve serbest bir yaklasimi cagristirmaktadir.
Rivayet tefsirinin digerine gore daha koklii ve daha erken oldugu rahatlikla soy-
lenebilir. ki yontemin bir arada uygulandig caligmalar da bulunmaktadir. Fakat
tefsirde esas olanin rivayet oldugu yoniinde bazi alimler arasinda bir kabul vardir.

Baslangictaki rivayet tefsiri zamanla gelismis ve gelisimini dirayet tefsiri sek-
linde stirdiirmistiir. Bu bakimdan rivayetleri sadece rivayet tefsirine 6zgii bir
malzeme olarak gérmemek gerekir. Rivayetin saglikli bir dirayet tefsiri igin de
gerekli oldugu unutulmamalidir. Saglikli bir tefsir, hem rivayet hem dirayet tefsiri
olabilmelidir.

Simdi bu tefsir yontemlerini detayli olarak incelemeye baslayabiliriz:

RIVAYET TEFSIR YONTEMI

dA .

Kurann Allah kelami olmasi, ona ve tefsirine karsi1 daha sorumlu bir yaklasim
icinde olmay1 gerektirmektedir. Bu yiizden tefsir tarihinin ilk tabakalarinda, mi-
fessirin Kur’an1 nakilsiz olarak kendi bagina tefsir etmesi hos karsilanmamus, ten-
kit edilmistir. Aslinda bu durum sadece Kurn tefsiriyle sinirli da degildir. Zira
Kur’an herhangi bir konuda delilsiz ve bilgisiz hiikiim vermeyi zann kapsaminda
degerlendirmis ve zanna tabi olmay1 yasaklamigtir (Isra (17), 36; Yunus (10), 36;
Hucurat (49), 12; Necm (53), 28). Bu konuda Hz. Peygamber’in, “kim Kurini
kendi goriisiiyle tefsir ederse, cehennemdeki yerine hazirlansin” seklindeki hadi-
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si de etkili olmugtur. Alimler bu ve benzeri hadislerde tehdit edilen kimselerin
Kur’an sahsi goriis, fikir veya mezhebi dogrultusunda tefsir edenler oldugunu
ifade ederler.
Bu yiizden miifessirler tefsir etmek istedikleri ayet hakkinda basta Hz. Peygamber
olmak tiizere, 6ncelikle kendilerinden 6nceki nesillerin neler soyledigini dikkate
almiglardir. Bu hareket tarzinda vahyin niizul kaynagina yakin olmanin énemli
oldugu kabul edilmis, kaynaga yakinlk tefsirdeki isabetin kuvvetli bir gerekgesi
saylmigtir. Ciinkii Kuran bosluga degil, 7. yiizyildaki tarihi, ekonomik, sosyal,
dini ve kiiltiirel ortam iizerine nazil olmustur. Biitiin bu sartlar1 taniyan, Kuranin
nuziiliine sahit olan muhataplarin ilahi metinden ne anladiklarini dikkate almak
onemli ve gerekli olmalidir. Peygamberlerin kendi kavimlerinin dilleriyle gonde-
rilmelerinin arkasinda da bu anlayisin yattig1 diisiiniilmelidir.

Bu baslik altinda rivéyet tefsirinin tanimy, tarihi, zaaf noktalar1 ve 6nde gelen
temsilcileri tizerinde durulacaktir:

Rivayet Tefsirinin Tanimi

Rivayet sozliikte, birini su kaynagina gotiirmek ve su icirmek gibi anlamlara gelir.
Buna gore rivayet, bir kaynaga gitmek, baska bir ifadeyle nakle dayanmak demek-
tir. Terim olarak ise “Kuran1 Kuran, Hz. Peygamber’in siinneti ve selefin agikla-
malari ile tefsir etmek” diye tanimlamak miimkiindiir. Rivéayet tefsirine bu yiizden
me’sir veya nakli tefsir de denilmektedir. Hz. Peygamber’le birlikte sahabe, tabiin
ve sonraki nesillere ait tefsirle ilgili goriisler, hadis ilminde detayli sekilde gelisti-
rilmis usul kurallarina uygun olarak rivayet edilmektedir.

Dikkat edilirse rivayet tefsiri yonteminde miifessirin kendisinden daha ¢ok,
hérici bir kaynaga dayanmasi s6z konusu olmaktadir. Kuran'in Kur’an, Arap dili
ve cahiliye siiri ile tefsir edilmesi, harici kaynak olmalar: agisindan rivayet tefsiri
kapsamina dahil edilmistir. Ne var ki bir ayetin baska bir ayetle tefsir edilmesi-
ni rivayet degil, dirayet kapsaminda ele alan goriis, bu baglantiy1 insan yetene-
ginin bir iirtinii olarak gérmektedir. Daha agik bir ifadeyle buna gore miifessir
kendi zihin giicli ve bilgi diizeyiyle bir ayeti bagka bir ayetle agiklama yo6niine
gitmekte, boylece rivayet degil, dirayet yontemini kullanmaktadir. Ote yandan
Kuranin Kur'an'la tefsiri, miifessirin kendi disinda harici bir kaynak olmas a¢1-
sindan rivayet tefsiri kapsamina dahil edilmistir. Nitekim kitabimizda bu goriis
desteklenmistir. Dikkatle diistiniildiigiinde Kuran'in Kur’an’la tefsirinin rivayet ya
da dirayet alanina ait goriilmesinin, geliskili bir ihtilaf degil, degisik boyutlar1 6ne
¢ikaran bir nev’i ihtilaf oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Rivayet tefsirini terim olarak tanimlayiniz.

Rivayet Tefsirinin Tarihi Geligimi

Rivéyet tefsirinin tarihinde ilk bahsedilmesi gereken malzeme Hz. Peygamber’in
tefsiridir. Zira Hz. Peygamber’in, Kuran'in tamamini olmasa da bir kismini tefsir
ettigi bilinmektedir. Ashabina Kurann miiphem, miicmel ve miigkil yonlerini

agiklamistir. Bu donemde meselelerin azlig1, insanlarin vahyin inigine sahit olma-
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lar1 ve dillerinin safligin1 korumas gibi sebepler, Hz. Peygamber’in biitiin Kuran
tefsir etmesini gerekli kilmamustir.

Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan fetihler hizla devam etmis, Miisliimanlar
yeni kiiltiirler ve dini gruplar ile karsilasmiglardir. Boyle bir ortamda ortaya ¢ikan
meselelere ¢6ztim bulma yolunda sahabiler, gerek Hz. Peygamberden duydukla-
r1 agiklamalari, gerekse vahyin ortamina vakif olmalar1 neticesinde olusan kendi
goriis ve ¢ikarimlarini (igtihatlarini) sonraki nesillere aktarmislardir. Onlarin bu
tiirden yaptiklar: tefsirlerde bile yetistikleri nebevi gevrenin etkisi goz ardi edil-
memelidir. Bu yiizden rivayet tefsirinde sahabe tabakasi ¢ok 6nemli ve ayricalikli
bir konuma sahiptir.

Daha sonra gelen tébiin tabakasi da, sahabe neslinin yaptig1 gibi, Hz. Peygam-
ber ve sahabeden gelen nakillere kendi rey ve igtihatlarini ilave ederek sonraki
nesillere, yani tebei tabiin tabakasina nakletmislerdir. Ayni yaklagimla tebei tabiin
tabakas1 da kendi dénemlerine kadar gelen rivayet birikimini ayn1 gerekgelerden
hareketle, kendi diisiince ve ¢ikarimlarini da ekleyerek sonrakilere aktarmiglardir.

Rivayet Tefsir Yontemine iliskin Uygulamalar

Daha 6nce de ifade edildigi gibi rivayet tefsir yonteminde, Kuran basta olmak
tizere, Hz. Peygamber, sahabe, tabiin ve tebei tabiin tefsirleri dikkate alinmakta-
dir. $imdi bunlar1 6rnekleriyle kisaca inceleyelim:

Kur’dn’in Kur’dn’la Tefsiri

Kuran, giiniimiizde alisa geldigimiz kitap diizeninde degildir. Onda konular de-
gisik boyut ve kapsamda ¢esitli yerlerde gecebilmektedir. Ayrica bir ¢ok konu ayn1
anda bagka konularla da ilgili olabilmektedir.

Kuranda bir yerde kapali olan bir husus, bir baska yerde agiklanmis olabil-
mektedir. Alimler arasinda “Kurén kendi kendisini tefsir eder” s6zii meshurdur.
Kur’an'in kendisini tefsir etmesinin gesitli sekilleri vardir. Bazen Kur’andaki mut-
lak bir ifade istisna, sebebini zikretmek, tahsis etmek veya icerigini bir bagka yer-
de agiklamak suretiyle kayitli hale gelmektedir. Yine bazen ism-i mevsul, ism-i
isaret veya zamir gibi miiphem ifadeler de baska bir ayette agiklanabilmektedir.
Bazen de Kurandaki garib bir kelime bir bagka yerde izah edilebilmektedir. Simdi
bunlara bir-iki misal verelim:

1. Bu ilk érnek, Peygamberimiz taraﬁridan uygulanmus bir Kuran'in Kuranla
tefsiri rnegidir. O ji.«.@.i V.fhj :,«Y\ (i.éj ﬂéjj C.lja.: ("é'/’% oy %j ] Cp ) /“Tman
edip imanlarina zuliim karistirmayanlar var ya, iste onlar korkudan emin olacaklar-
dir, hidayette olanlar da bunlardir” (Enam (6), 82) ayeti nazil oldugunda bu durum
sahabeye agir gelmis, “hangimiz haksizlik yapmaktan kurtulabiliriz ki” diye endise-
lerini belirtmislerdir. Peygamberimiz onlara, “siz Lokman’in ogluna soyledigi sozleri

goérmiiyor musunuz?” diyerek, :)\ fi’“ﬂ B J—wj N Y alax }‘ij a3y S JU J‘j
{;-;-/E/& (i_UJ 5,«’:«5\ | “Hani Lokman ogluna nasihat ederken, evladim dedi, sakin Allaha
sirk kosma, ¢iinkii sirk biiyiik bir zuliimdiir” (Lokman (31), 13) ayetini okumustur.
(Taberi, 2000). Boylece Peygamberimiz Enam stresindeki zulmii, Allahia sirk kosma

o1 _e1s A
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2. Kur’anda bazi insanlarin kalplerinin Allah tarafindan miihiirlendigi, bu yiiz-
den de hidayete eremeyecekleri bildirilmektedir. Su ayetler bu hususu dile getir-
mektedirler: gj\-«:i& MQL@\ ‘_;&j (i-@-;u?” L;I-/cj ~3 ‘j'l—: ul.’c 20 o5 [“Allah onlarin
kalplerini ve kulaklarim miihiirlemistir. Gozlerinde de perde vardir” (Bakara (2), 7);

-

R Jé\-Q\ < ;ﬁ C;-/‘ ] ’cﬂzi dJJ,-/L/( /“Allah, kafirlerin kalplerini boyle miihiirler” (Araf
(7), 101). Bu éyetler tek bagina okundugunda inanma ve iyi insan olma 6zgiirligii-
niin bulunmadig, Allah'in bazi insanlar1 inanan, bazilarini da inkarci yaptigr di-
stincesi hakim olabilir. Ne var ki bu &yetler Kurandaki baglamlari i¢inde incelen-
diginde, kalpleri miihiirlenmis insanlarin kendi 6zgiir iradeleriyle bu sonucu hak
ettikleri anlagilmaktadir. Zira bu insanlar, Kuranin tespitiyle inanmadiklar1 halde
inandik diyerek nifak ¢ikarmiglar, hevalarini ilah edinmisler, tamamen maddeci bir
anlays igerisine girmislerdir. Misaklarin1 bozmuglar, Allah'in ayetlerini inkar et-
misler, haksiz yere Allah'in gonderdigi peygamberleri 6ldiirmiisler, uyarildiklar: ve
cagirildiklar: seylere kars: kalplerinin kilifli ve kapali oldugunu ileri stirmiiglerdir.
Durumlart iyi oldugu halde sirf nifaklarindan dolay: cihada ¢tkmamuslar, diinyay1
ahirete tercih etmislerdir. Hz. Peygambere Kur’an’ bir beserin 6grettigini sdyleyerek
Allah’in ayetlerini inkar etmigler ve Allah'in azabindan hi¢ korkmamuslardir. Ver-
dikleri sozlerinde durmamuslar, kendilerine her tiirlii misal acik¢a anlatilmis olma-
sina ragmen, sirf inat ve kibirlerinden dolay1 inkar yolunu se¢mislerdir.

Kalpleri miihiirlenen ehl-i kitab ise, daha énce Kur'an'in gelmesini bekledik-
leri, hatta miisriklere kars1 Kurandan yardim istedikleri halde, Kur'an kendileri-
ne gelince, gercekte herkesten 6nce inanmalar1 gerekirken onu inkar etmislerdir.
Allah'in kendilerine indirdigi agik delilleri gizlemisler, kitaplarindaki kelimeleri
tahrif etmisler, dillerini egip biikerek ve tevhit dinine dil uzatarak Hz. Peygambere
“dinle dinlemez olas1” demisler ve kiifretmislerdir. Taguta inanmis hatta miisrik-
lere, “siz Miisliimanlardan daha dogru yoldasiniz” demislerdir. Allaha cimri de-
misler, isledikleri kotiilitklerden birbirlerini vazgecirmeye ¢aligmamislar, isyan
etmisler, haddi asmuslar, iki yiizlilik yapmislar, misaklarini bozmuglar ve Allah
hakkinda kot zanlar beslemislerdir. Namuslu ve iffetli Miisliiman kadinlara zina
iftiras1 atmuglar, Allah’a ve elgisine diismanlik etmislerdir. (Unver, 1996). iste bu
suglardan sonra Allah onlarin kalplerini ve kulaklarini miihiirlemistir.

Goriildagi gibi Kur'an, verdigi hitkmiin sebeplerini sayarak ilgili 4yetlerin
dogru izahini yapmas, kendi kendisini agiklamistir.

Kur’an’in Rivdyetle Tefsiri

Hz. Peygamber’in Tefsiri: Hz. Peygamber’in Kur'an'a kars: teblig ve tebyin olmak
lizere iki temel gorevi vardir. Gelen vahyi noksansiz olarak insanlara ulagtirmis ve
onu ihtiya¢ durumuna gore agiklamistir. Hz. Peygamber’in Kurani nasil tebyin
ettigi, agiklamalarda bulundugu konusuna su misalleri verebiliriz:

IIPNPY :quj_ilb e (;}}.119 \3; &f}\ P /“Ey peygamber, kadin-
lar1 bosayacaginiz vakit iddetleri icinde *Bo,saym” (Talak (65), 1) ayetinden
bosamanin makbul sekli ve keyfiyeti a¢ik olarak anlagilamamaktadir. Zira
Abdullah b. Omer’in hanimini bosamasi hadisesinde problem yasanmis, bu-
nun {lizerine Peygamberimiz 4yette kastedilen bosama seklini izah etmistir.
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Olay kisaca s6yle olmustur: “Ibn Omer dedi ki, hanimimi, hayizl iken bosa-
dim. (Babam) Omer bu durumu haber vermek iizere Hz. Peygamber'e gitti.
Restlullah ona, ‘ogluna emret, hanimina donsiin. Temizlenip, sonra bir hayiz
daha goriip temizlenene kadar hanimini yaninda tutsun. Sonra cinsel iligki
kurmadan isterse bogasin, isterse evliligine devam etsin”. Iste Yiice Allah’in
bahsettigi iddet budur”

2. Imran b. Husayn'in bulundugu bir mecliste biri, “sadece Kur’anda olandan
s6z edin” deyince Imran, “sen ahmak bir adamsin! Ogle namazinin doért rekat
oldugunu, onda kiraatin agiktan okunmayacagini Allah’in kitabinda gordiin mii?”
diye ¢ikisir. Sonra namazi, zekét1 ve benzeri hiikiimleri sayarak soyle der: “Bii-
tiin bunlar1 Allah’in kitabinda agiklanmus, olarak buluyor musun? Kur’an bunlari
miiphem birakmigtir. Siinnet ise tefsir etmistir”. (Kurtubi, 2003).

“Hz. Peygamber’in Tefsiri” kismini, 4. iinitedeki “Hz. Peygamber Doneminde
Tefsir” konusuyla birlikte okuyarak 6grenmeye ¢alisiniz. Burada ilgili konuya sa-
dece rivayet tefsirine 6rnekleme agisindan deginilmistir.

Sahabe Tefsiri: Kuran ve tefsiri agisindan sahabe, Hz. Peygamberden sonra en
onemli tabakadir. Goriis ve kararlarimin dikkate alinmasi son derece liizumludur. Ciin-
kii onlar vahye, vahyin inis yerlerine, vahyi dnceleyen tarihi olay ve sartlara sahitlik etmis
olan miimtaz insanlardir. Islam’in biitiin agamalarina sadece sahit olmakla da kalmamus,
deyim yerindeyse miidahil de olmuslardir. Ayrica kendi diisiinceleriyle ulasamayacakla-
r1 bilgileri Hz. Peygamberden duymus olmalar1 da her an miimkiin olan bir durumdur.

Simdi de sahabe tabakasindan gelen birkag tefsir misali inceleyelim:

3 J.é-lz» \j J\ (e ("é’ 5 /“Onlara cennetlerde tertemiz esler vardir” (Bakara (2),
25) ayetmde gecen “tertemiz esler” ifadesi hakkinda sahabi miifessirlerden Ibn
Abbas ve Ibn Mes'tid su agiklamay1 yapmuglardir: “Tertemiz egler, hayiz gdrmezler,
abdest31zhk ve cunupluk hallen olmaz, ayrica kotii de kokmazlar”. (Taberi, 2000).

2. U»LU PRt \1\ JL:)\ 65‘ 1yl Clas. \*3 /“Bizim sana gosterdigimiz riiyay: an-
cak insanlar i icin bir imtihan araci yaptik” (Isra (17), 60) ayetini Ibn Abbas, stirenin
bas tarafinda zikredilen mucize gece yolculuguyla agiklamis ve bu riiyadan mak-
sat * 1sra gecesinde Hz. Peygambere gosterilenlerdir” demistir. (Taberi, 2000).

3. OLM d yz 252 Jf /“(Allah) her giin bir istedir” (Rahman (55), 29) ayeti, zithd
ve takva hayatlyla 6n plana ¢ikan Ebud-Derddya soruldugunda, biraz da kendi ruh
halini yansitan su agiklamay1 yapmuistir: “(Allah her an) ya bir giinahi bagislar, ya bir
sikintiy1 giderir, ya bir toplulugu yiikseltir ya da bir baskasini oldugu yere birakir.”

“Sahabe Tefsiri” konusunu esas olarak kitabinizin 4. iinitesindeki “Sahabe Done-
mi Tefsiri” konusundan 6greniniz. Burada ilgili meseleye sadece rivayet tefsirine
ornekleme agisindan deginilmistir.

Tabitn Tefsiri: Bilindigi gibi Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan
hulefay-1 rasidin doneminde fetihler hizla artmaya devam etmistir. Sonugta
bir¢ok iilke, din ve kiltiir mensubu insan Misliiman olmustur. Arap dili
sahabe tabakasindaki safligini nisbeten kaybetmistir. Yeni Miisliman olan
kimselerin 6nceki kiiltiir, medeniyet, 6rf ve adetlerini Islam toplumuna ak-
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tarmalar1 sonucunda sosyal, kiiltiirel ve dini bir karigma ortaya ¢ikmigti.
Elbette bu durum, Islim toplumunda Hz. Peygamber ve sahabe zamaninda
giindemde olmayan birtakim konularin konusulmasina sebep olmus ve bun-
lara Islami ¢6ziimlerin bulunmasini gerekli kilmigtir.

Simdi de tabiin tabakasina ait birkag tefsir miséli inceleyelim:

1. Tefsirinde re’'ye yogun olarak yer veren ve tabiin alimlerinin énde gelenle-
rinden olan Miicahid, gjlf\; Wiy é; g}«/bb J453 3535 /“O giin bir takim yiizler
Rablarina bakip parlayacaktir” (Kiyame (75), 22-23) ayetlerini, “Rablerinden se-
vap beklerler” seklinde agiklar ve bu yorumuna “mahlikatindan hi¢ kimse onu
goremez” soziinii de ilave eder. Unlii miifessir Taberi, Miicihid’in bu gériisiini
uygun gérmez, onun yerine Ikrime ve Hasenden gelen ahirette mi'minlerin Rab-
lerine bakacag seklindeki goriisii dogru bulur.

2. Yine Miicahid, (nswl> 23}2 \si j}{ [“Asagilik maymunlar olun” (Bakara (2),
65) ayetini tefsir ederken mecazi anlami tercih eder. Ona gére bu ayetten murat
edilen sey, fiziksel bir degisiklik degil, kalplerinde ve ahlaklarinda olan bir bozul-
ma ve degismedir.

3.Onde gelen tabiin mufe531rler1nden olan Said b. Cubeyr, L,w,m ‘y j\ -U‘ J F (U

3)\-“«# b.w\ u.:.\.“ L;.UA\ 93{5-5 jjé-(u.’.ku Oj-syuj ujﬁ—w\ g.,«;-\.: dj.«.ﬂj.’ ULQ\
/“Kendilerine Kztap tan nasip verilenleri gormedin mi? Putlara ve batila (i tanrzlam) iman
ediyorlar, sonra da kdfirler igin: “Bunlar, Allahn iman edenlerden daha dogru yoldadir” di-
yorlar!” (Nisa (4), 51) ayetinde gegen “cibt” kelimesinin Habesce oldugunu ve “sihirbaz”
manasina geldigini, “taght” kelimesinin de “kéhin” demek oldugunu ifade eder. (Taberi,
2000).

o TN

“Tabitn Tefsiri” konusunu esas olarak kitabinizin 4. iinitesindeki “Tabitin Done-
mi Tefsiri” kismindan 6greniniz. Burada ilgili konuya sadece rivayet tefsirine or-
nekleme acisindan deginilmistir.

Rivayet Tefsirinin Zaaf Noktalari

Rivéyet tefsir yonteminde dikkate alinan haberler hadis usulii kriterlerine uygun
olmak durumundadir. Sayet Peygamberimize ait olan bir tefsir, hadis usuliine
gore sahih ise buna zaten bir itiraz olamaz ve tiim Miisliimanlar tarafindan kabul
edilir. Ayn1 sekilde sahabeye ait olan bir tefsir de sahih ise, mevkuf hadis hiik-
miinde goriiliir ve o da kabul edilir. Ne var ki rivéayet tefsiri konseptinde sadece
Hz. Peygambere veya sahabeye ait goriisler degil, ayni zamanda tabiin ve sonraki
nesillere ait goriisler de yer almaktadir. Hatta Ehl-i kitap kiiltiirtine ait bilgiler de
bu tefsir ¢esidi i¢inde degerlendirilmektedir. Bahsedilen bu meselelerde rivayet
tefsirinin zaaf noktalary, elestiriye acik yonleri ortaya ¢ikmaktadir. Bu hususlari ti¢
maddede toplamak miimkiindiir:

1. Tefsirde uydurma haberlerin gok olmasi: Daha 6nce de ifade edildigi gibi ilk
basta tefsir ilmi, miistakil bir ilim degil, rivayetler tarzinda ve hadis ilminin bir dal
konumundaydi. Hadisler igerisinde uydurma haberlerin ortaya ¢tkmasina paralel ola-
rak, tefsirde de boyle bir olumsuz durum goértilmistiir. Uydurma haberlerin baglama-
sinda ilk donemdeki siyasi ve mezhebi ayrigmalardan kaynaklanan taassup ve bidat-
lar 6nemli oranda etkili olmustur. Kétii niyetli insanlar birtakim haberler uydurarak
bunlari otorite isimlere nispet etmislerdir. Mesela Imam Safii, “Ibn Abbasdan nakledi-
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len haberlerden ancak yiiz kadar1 sahihtir” diyerek bu duruma dikkat ¢ekmistir. Buna
ragmen konuyla ilgili tim haberlerin uydurma oldugu elbette ileri stirtilemez. Hadis
usulii kriterleri ¢aligtirilarak uydurma olan haberlere dikkat ¢ekilmeli, tiim haberlere
uydurma goziiyle bakilmamalidir.

2. Isnatlarin hazfedilerek sadece metinlerin yer almasi: Nakil bilgilerinde isna-
din gok 6nemli islevi vardir. Ciinkii haberlerin dogrulugu veya yanlishgi, 6ncelik-
le o haberi sdyleyen kimselerin durumuyla belli olur. Raviler giivenilir ve saglam
ise, rivayet ettikleri haberler de giivenilir ve dogru olur. Haberlerde ravileri bize
tanitan kisim, -en basta- isnat zinciridir. Isnad yoksa, o haberi nakledenlerin kim
olduklar1 bilinemeyecektir. Bu da sahih olanla uydurma olanin ayirt edilemeyecek
olmasi anlamina gelir ki bu durum, hadis ilmi kriterlerine gore biiyiik bir kusur-
dur. Bazi rivéyet tefsirlerinde haberlere ait isnatlar, fazla yer tuttugu, okuyucuya
bikkinlik verdigi gerekeesiyle hazfedilmistir. Mesela Suyttinin konuyla ilgili ed-
Diirrii’l-Menstir fi Tefsiri’l-Me'siir adli rivayet tefsiri boyledir.

3. Israiliyata dair haberlerin tefsire karigmast: Rivayet tefsirlerine Yahudi, Hi-
ristiyan ve diger kiiltiirlere ait bilgilerin ge¢mesi de bu ekoliin zayif yonlerinden
biridir. Islim 6ncesi donemde kitabi olmayan Araplar, KurAndaki kapaliliklari
sonradan Miisliiman olan Yahudi ve Hiristiyanlara sormuslardir. Onlardan al-
diklari, ¢ogu zaman da gerekli olmayan bu cevaplar muhafaza edilerek rivayet
tefsirlerine kaydedilmistir.

Insandaki agir1 merak ve hirs, bazi ayetlerin detaylarini §grenmeye sevk edi-
yordu. Mesela Ashab-1 Kehf’in isimleri, kag kisi olduklari, kopeklerinin rengi;
Nahun gemisinin buyitikligi, igerisine alinan hayvanlarin sayilari ve cinsle-
ri; Hz. Yusuf’un rityasinda gordagii yildizlarin adlar;; Hz. Musanin Medyende
hizmetkarlik yaptig1 evin biiyiik kiziyla mi, yoksa kii¢iik kiziyla m1 evlendigi gibi
bir¢ok gereksiz konu ehli kitaba sorulmustur. Zaten gerekli olmadig: i¢in bu bil-
gileri ne Kur’an, ne de Hz. Peygamber vermisti. Baz1 Miisliimanlar bu tiir bilgilere
ulagmak maksadiyla Ehl-i kitabin énde gelenlerine 6zellikle Islam’1t kabul etmis
bulunan Abdullah b. Selam, Vehb b.Miinebbih ve Ka'b el-Ahbar gibi kimselere
soruyorlar ve aldiklar1 cevaplari muhafaza ediyorlardi.

Bu kismu1 9. iinitedeki “Kur’an Tefsirinde Israiliyat” konusuyla birlikte okuyunuz.

Iste Ahmed b. Hanbel'in “ii¢ seyin asli yoktur: Tefsir, melahim ve megazi” sek-
lindeki sozii, rivayet tefsirinin zaaf noktalarina dikkat gekmek igin séylenmistir.

Rivayet tefsirinin zaaf noktalarini sadece madde basliklar: halinde siralayiniz.

Bazi Rivayet Tefsirlerinin Tanitimi

Bu baslik altinda rivayet tefsir ekoliinde 6nemli kabul edilen baz: tefsirler hak-
kinda bilgi vermek ve rivayet tefsir agisindan katki ve yerleri {izerinde durmak
istiyoruz. Once bunlarin meshur olanlarinin bir kismini zikredip sonra bazilarini
tanitalim.

% XD
“2)
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Meshur olan rivayet tefsirlerinden bazilari sunlardir: Ibn Cerir et-Taber,
Camiu’l-Beyan an Te'vili Ayi’l-Kur’én; ibn Ebi Hatim, Tefsirw’l-Kurani’l-Azim;
Ebt’l-Leys es-Semerkandi, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim; Ebti Ishak es-Sa'lebi, el-
Kesf ve'l-Beyan an Te'vilil-Kuran; Ebi Muhammed el-Hiseyin el-Begavi,
Mealimu’t-Tenzil; Ebu’l-Fida Ismail Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim; Ebti Zeyd
Abdurrahmaén es-Sealibi, el-Cevahiru’l-Hisan fi Tefsiri’l-Kur'an; Celaleddin es-
Suytti, ed-Diirrir'l-Menstr fi Tefsiri'l-Me’stir.

Taberi ve Tefsiri

Rivayet tefsir ekoliiniin miimtaz simas1 Muhammed b. Cerir et-Taberinin yetis-
tigi tigiincii asir, Islami ilimlerin gelisme ¢agidir. Taberi tefsiri rivayet tefsir eko-
liniin tartismasiz en onemli ornegidir. Miifessirimiz 224/838de Taberistan'in
Amiil sehrinde dogmus, yedi yasinda Kur'ani ezberlemis, dokuz yasinda hadis
toplamaya baslamustir. [lim tahsili icin Rey, Basra, Kufe, Medine, Suriye ve Misir
gibi beldelere seyahatler yapmis, sonrasinda da hilafet merkezi Bagdad’a yerles-
mis, dmriiniin sonuna kadar bu sehirde kalmistir. Kendisini tam anlamiyla ilme
adamis olan Taberi, 6mrii boyunca hem okumus, hem okutmus; tarih, kiraat, fi-
kih, hadis, tefsir, meani gibi ilim dallarinda otorite olmustur. Bu ilim dallarim
tefsirinde biiyiik bir bagariyla temsil etmistir. Ote yandan Bagdadda Hanbelilerle
miicadele dolu yillar ge¢irmis, huzuru, evinde oturup kitap yazmakta bulmustur.
Kirk yil, her giin kirk varak yazarak muazzam eserlerini telif ettigi anlatilmakta-
dir. Omriiniin tamamini ilme adayan Taberi, ayn1 zamanda ¢ok onurlu bir 4lim
ornegi sergilemistir. Esmer, nahif ve uzun boylu bir bedene, fasih bir dile sahip
olan Taberi, 310/923 senesinde vefat etmis, ikamet ettigi evine defnedilmistir.

Hicri ilk dort asra ait tefsir verilerini CAmiu’l-Beyan an Te'vili Ayi’l-Kur’an adli
saheserinde toplayan Taberi, Kuranl tefsir ederken 38.397 rivdyet malzemesini
belirli bir sistematik igerisinde kullanmistir. Gelistirdigi dakik ve etkileyici tefsir
yontemi sayesinde rivayetler, kuru bir bilgi yigin1 olmaktan ¢ikmis ve tefsiri asir-
larca 6nem ve s6hretini hig eksiltmeden stirdiirmiistiir.

Taberi miicerred ve miistakil rey ile Kurani tefsir etmekten kaginmuis, aksine
davrananlar1 da uyarmistir. Ona gore peygamberin beyani ya da ona delalet ede-
cek bir delil bulunmadikga hi¢ kimsenin bir ayetin tefsirinde “bu benim reyimdir”
demesi caiz degildir. Taberi oncelikle ayetleri Kur'an, siinnet, bu deliller mevcut
olmadig1 durumlarda, sahabe, tabiin ve daha sonraki alimlerin sozleri ile tefsir
eder. Yeri geldik¢e sebeb-i niizul, muhkem-miitesabih, nasih-mensth, hurtf-1
mukattaa, kissalar, icaz ve siyak bilgileri yaninda Arap dili verilerine de bagvurur.
Bu yonlerden de salt rivayet tefsiri olarak degil, bir bakima rivayet i¢inde dirayet
tefsiri olarak dikkat ¢eker. Bu itibarla Taberi, Yahya b. Sellam’in ortaya koydugu
nakil, nakd ve tercih metodunu gelistirerek kullanir.

Tefsirinde itikadi konulara da yer veren Taberi, kullarin fiilleri, Allah’in goriil-
mesi (ri'yetullah) gibi tartismali konulara deginir. Ehl-i stinnet diisincesine ters
olan Kaderiyye ve Cehmiyye gibi gruplar1 da yanlis goriisleri sebebiyle elestirir.

Bazen elestirilerinde sert ifadeler kullanir. “EI” (&) ve “yiiz” (4>-9) gibi ifadeleri
Allah’in ganina uygun bi¢imde tefsir eder.
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Eserinde “tefsir” yerine “te’'vil” kelimesini kullanir. Taberinin tefsir anlayigi-
n1 gosteren anahtar kavramlardan birisi “zahir” kelimesidir. Ona gore asil olan
Kur'an'in zéhiridir. Batin veya mecaz, ancak istisnai ve huccet durumunda soz
konusu olabilir. Taberi'nin zahir anlayisina siki sikiya baglilig: tefsirde kullandig:
Arap dili verileri, Kuran'mn bizzat kendisi ve siyakin etkinligi gibi malzemeler ile
paralellik arzetmektedir.

Kisaca Taberi tefsiri, ilk dort asra kadar Kurn tefsirine dair sdylenen hemen

tiim goriisleri bize aktaran egsiz bir ilim ve kiiltiir ansiklopedisidir.

Ebu’l-Leys es-Semerkandi ve Tefsiri

Ebu’l-Leys es-Semerkandi ismiyle meshur olmus rivayet miifessirimizin tam ad1
Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. Ibrahimdir. Muhtemelen Semerkand’ta dog-
mustur. Hanefi mezhebinin meshur fakihleri arasinda yer alir. Zahid bir kisidir.
Hanefi fakihler hiyerarsisinde “meselede miictehid” kabul edilen Ebu’l-Leys, Ha-
nefi fikih sistematiginin gelisimine de 6nemli katkilar saglamistir. Fikhin yani sira
tefsir, hadis ve kelam sahalarinda da tahsil gérmiistiir. Semerkand, Belh, Buhara
ve Bagdad gibi ilim merkezlerine seyahatler gerceklestirmistir. 373/983de vefat
eden Ebu’l-Leys 6zellikle vaaz, nasihat ve ilmihal alaninda telif ettigi eserleri saye-
sinde Islim diinyasinin taninan alimlerinden olmugtur. Kendi kitaplar1 ve adina
nispet edilen bazi eserler Endiiliis'ten Endonezyaya varincaya kadar yayilmustir.
Hatta Tefsiru’l-Kurdni’l-Azim adli tefsiri de Bahru’l-Uliim adiyla karistirilmis-
tir. Oysa bunlar farkli tefsirlerdir. Birincisinin miellifi Ebu’l-Leys iken, ikincisi
Alaeddin Ali b. Yahya es-Semerkandf’ye ait bir tefsirdir.

Orta biiyiikliikte bir hacme, agik ve akici bir dile sahip olan Tefsiru’l-Kurdni’l-
Azim adl eser, Ebti Ubeyde Mamer b. el-Miisennadan siklikla alintilar yapmus,
niizul sebepleri, kiraat farkliliklar1 ve nesih konularina agirlik vermis, ayni za-
manda tasavvufi-isari tefsir ekoliin ilk 6rneklerinden kabul edilmis, itikada dair
goriisleri Maturidilik dogrultusunda olmustur.

Begavi ve Tefsiri
Tam adi Ebtt Muhammed el-Huseyn b. Mes'ud el-Ferra es-$afii el-Begavi olup,
Horasanda Merv ile Herat arasinda bulunan “Bag” veya “Bagstir” adl1 bir kasaba-
da 433/1041 veya 436/1044de diinyaya gelmistir. Geng yasta babasini kaybetmesi
ve ailenin sorumlulugunu yiiklenmesi sebebiyle ilk bilgilerini Horasan bolgesin-
de almuis, diger alimlerin aksine ilmi seyahatlerde bulunamamaistir. Merv sehrine
yerleserek ilmini bu sehirde tamamlamstir. Begavi Kuran, siinnet ve fikih ilimle-
rinde temaytiz etmistir. Miigtehit bir 4limdir. Siinnet ilminde otorite olmasindan
dolay1 kendisine “Muhyi’s-siinne” ve “Ritknud-din” gibi lakaplar verilmistir.
Begavi Islami ilimlerin hareketlendigi ve siyasi yonden calkantili yillarin ge-
¢irildigi bir donemde yasamistir. Abbasiler zayiflamis, Selcuklular elde ettikleri
basarilarla tarih sahnesindeki yerlerini almaya baglamiglardir. Misirda Batini-
Ismaili karakterli bir hareket olan Fatimiler giiglerinin zirvesindedirler. Bagdat,
Sii Biiveyhilerin kontroliindedir. Ote yandan Hagli seferleri olanca hiziyla devam
etmektedir. Haglilar 1098'de Antakyay, 1099da da Kudiis'ii isgal etmislerdir.



118

Tefsir Tarihi Usulii

Karisikliklara paralel olarak mezhep taassuplari da asir1 bir ivme goster-
mektedir. Mutezile mezhebi yiiriirliktedir ve Egari mezhebine mensup alim ve
din adamlar: takip edilmekte, gorevlerinden alinmaktadir. Kugeyri, Imamu’l-
Haremeyn Ciiveyni, Ebti Sehl ve Furati gibi alimlerin ders okutmalarina mani
olunmus, yakalanip tutuklanmalar: ve siirgiin edilmeleri i¢in emir ¢ikarilmigtir.
Tarih bu donemde Mutezili vezir Amid@’l-MulKin zulmiinden kacarak Hicaz’a
siginan 400 kadidan s6z etmektedir. Safii mezhebine mensup olan Begavi, boyle
calkantili bir siyasi ortamda yagsamis ve 516/1122'da Merv-Razda vefat etmistir.

Begavinin Medlimu’t-Tenzil adl1 rivayet tefsiri hakkinda cesitli alimlerin de-
gerlendirmeleri vardir. Mesela Ibn Teymiyye, Mukaddime fi Usiili’t-Tefsir adli ki-
tabinda “Begavi tefsirini, Sa’lebiden kisaltarak almigtir. Fakat tefsirini Sa’lebideki
mevzu hadisler ve bidat goriislerden korumustur” der. Buna kars: Kettani er-
Risaletii’l-Mustatrafe adli eserinde Begavinin tefsirini, zayif ve uydurma sozler ve
hikayeler icerdigi iddiasiyla kotiiler. Benzer elestiriler yaninda olumlu degerlen-
dirmeler de yapan Muhammed Huseyn Zehebi ise et-Tefsir ve’l-Miifessiriin adli
eserinde dzetle su hususlari belirtir: Begavi tefsirinde abartiya diismeden kiraatler
hakkinda bilgi verir. Irab ve belagat konularina, tefsirle ilgisi olmayan diger ilim-
lere dalmaz. Fazla olmamakla beraber bazen manalari agiklamak i¢in nahiv agik-
lamalarina zorunlu olarak girer. Fakat Kelbi ve diger zayif rivayet sahibi kisilerden
rivayette bulunmasi onun hatalarindandir. Zehebi'ye gore bir agiklama yapmadan
bazi isréili haberleri aktarmasi, tefsirde selefe ait birbirine muhalif goriisleri nak-
letmesi ve bunlar arasinda bir tercihte bulunmamasi, uydurmalar1 yalanlamamas:
tefsirin olumsuz yonlerindendir. Ne var ki tercihte bulunmamasi, uydurmalar1
yalanlamamasi geklindeki elestiriler, aksini ispat eden pek ¢ok 6rnek bulunmast
sebebiyle isabetli ve objektif goriinmemektedir.

Bir rivayet tefsiri olan Medlimu’t-Tenzil'in miellifi eserinin mukaddimesinde
Kuranin essiz manalarini kavrayabilmek icin onun tefsirini, 6zelliklerini, niizul
sebeblerini, hitkiimlerini, nasih ve menstthunu, umum ve hususunu bilmek ge-
rektigini soyler. Tefsirinde Abdullah b. Abbas ile tabiilerden ve selef imamlarin-
dan nakilde bulundugunu ifade eder. Begavi daha sonra, kiraatleri ele aldigini,
ayetlere uygun olarak veya hiikiimleri a¢iklamak i¢in aldig1 hadisleri, saglam ha-
dis kaynaklarindan naklettigini, miinker olanlar1 ve kullanilmasi uygun olmayan
haberleri almadigini belirtir.

Begavi tefsirinin hemen her sayfasinda hadiste bir otorite oldugunu, yaptig
tespit ve yorumlarla gostermektedir. Miiellif 4yetleri agiklama konusunda diger
ayetlerden ve hadislerden faydalanir. Merfu, mevkuf ve maktu haberlere siklikla
rastlanir. Bazen raviler ve isnadlar1 hakkinda da hiikiimler verir. Cogu zaman bii-
tiin isnatlar1 vermesine ragmen, bazen de onlar1 hazfeder. Bazen tefsirinde kendi-
sini tohmet altinda birakan haberlere rastlanir. Begavi tefsirinde, fikih ilmindeki
kabiliyetini de gostermistir. Bazi fikhi meseleleri incelemis, bir kisim fikih terim-
lerini izah etmis, konuyla ilgili goriislerini belirtmistir. Ayrica miifessir eserinde
liigat ve nahiv konularinda da agiklamalarda bulunmustur.

Begavi, miitesabih ayetlerden olan huraf-1 mukatta’a hakkinda bir ter-
cihte bulunmaz, sadece konuyla ilgili goriisleri aktarir. Kelami meselelerde
de kendi sahsi goriislerini degil, kelam alimlerinin goriislerini nakletmekle
yetinir. Selef ve ehl-i siinnet diisiincesine ters diisen firkalara cevaplar verir
ve goriislerini gesitli yollarla ¢liriitmeye ¢alisir. Meselelere selef ve ehl-i siin-
net yolunu takip ederek kisa agiklamalar getirir. Tenkitlerinde de mezhep
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ismi vermeden stii kapali degerlendirmelerde bulunur. Az da olsa ayetlerde
aciklama gerektiren kelimeler i¢in Arap siirinden delil getirir.

Begavi kendisinden sonra gelen bazi alimleri etkilemistir. Mukaddimesinde
verdigi te'vil tanimini, Zerkesi ve Suytti Kur'an ilimleri sahasindaki eserlerinde
iktibas etmislerdir. Ayrica Hazin Tefsir’i adiyla sohret kazanan Liibdbu’t-Tevil
fi Medni’t-Tenzil adl1 eserin mukaddimesinde Begavi ve tefsiri i¢in oviicii soz-
ler kullanilmaktadir. Bu tefsirden en c¢ok istifade edenlerden biri de Cemaleddin
Kéasimidir.

ibn Kesir ve Tefsiri

Ibn Kesir ismiyle meshur olmus miifessirin tam adi imaduddin Ebu’l-Fida Ismail
b. Omer b. Kesirdir. 701/1301'de Dimesk civarindaki Busra kéylerinden birinde
diinyaya gelmistir. Kiigiik yasta babasini1 kaybederek yetim kalan Ibn Kesir, aga-
beyi Abdulvehhab'in terbiyesinde biiyiir, 706/1306da agabeyi ile birlikte Dimeska
yerlesir, Ibn Teymiyye bagsta olmak iizere pek ¢ok ilime 6grenci olur. Geng ya-
sindan itibaren eserler yazmaya baslar. Hadis, fikih, tarih ve tefsir sahalarinda
yazdig1 eserler daha sagligindayken s6hret bulur. Misirdan Karéfi, Debbusi, Vani
ve Huteni gibi alimlerden de icazet almigtir. Tedris hayatina atildiktan sonra da
pek ¢ok talebe yetistirmistir. Omriiniin sonlarina dogru gozlerini kaybetmis,
774/1373'de Samda vefat etmistir.

Ibn Kesir'in ilminin genisligine devrin alim ve talebeleri sahitlik etmisler-
dir. Mesela tabakat 4limi olan Zehebi onun hakkinda “imam, miiftii, saglam bir
muhaddis, 4lim, miitefennin bir fakih, nakilci bir miifessir idi, faydali eserleri var-
dir” derken, Ibn Hacer, “hadislerin rical ve metinlerini tetkik ile mesgul oldu. Pek
cok faydali eser hazirladi. Eserleri sagligindayken sohret kazandi. Oliimiinden
sonra da insanlar onlardan yararlandilar... muhaddis fakihlerdendi” der. Suyuti
de Ibn Kesir'le ilgili olarak “hadis ilminde, hadislerin sahih olanini olmayanindan
ayirmada, illetlerini, ihtilaf yollarini gostermede, cerh ve tadilde, rical ilminde
otorite idi” demektedir. Ibn Tangriberdi ise onun hakkinda, “ddima ¢alists, fikihta,
tefsirde, hadiste alim oldu, cem etti, tasnif yapti, ders verdi, hadis rivayet etti, eser-
ler yazd1” seklinde ifadeler kullanir.

Ibn Kesir, akide yoniinden Egari, fikih yoniinden $afii olmasina ragmen, Ibn
Teymiyye'ye ¢ok baglanmis, bazi meselelerde onun kanaati dogrultusunda fetva
vermistir.

Ibn Kesir'in pek ¢ok eseri vardir. Ancak burada sadece tefsir alanindaki
Tefsiru’l-Kurani’l-Azim adli eseri zikredilecek ve kisaca metodu incelenecektir.

Ibn Kesire gore tefsir yollarinin en giizeli Kurani Kuran ile tefsir etmektir.
Sayet bu sekilde tefsir etmekten aciz kalinirsa onu siinnet ile tefsir etmek gere-
kir. Sadece re'ye dayanarak Kurani tefsir etmekten sakinmak lazimdir. Bu yiiz-
den bazi selef alimleri anlayamadiklar ayetleri tefsir etmemislerdir. Ayetin izahi
Kur’an, hadis ve sahabe sézlerinde yoksa, Miicahid b. Cebr gibi tabiin alimlerinin
sozlerine miiracaat edilmelidir.

Ibn Kesir tefsirinde israiliyat hususuna nasil yaklastigini da agiklar. Ona gore
bu tiir anlatimlar, dayanilmak ve baglanilmak i¢in degil, ancak istishad veya misal
olarak anlatilabilir. Ona gore israiliyat kokenli kissalar su ii¢ kisimda degerlendi-
rilebilir:
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1. Dogru oldugunu bildigimiz ve elimizdeki delillerin de dogrulugunu teyit
ettigi nakiller ve kissalardir ki bu nevi kissa ve nakiller sahihtir.

2. Yalan oldugunu bildigimiz ve elimizdeki delillere ters diisen nakil ve kis-
salardir.

3. Ne kendisine inanilan ve ne de yalan oldugu soylenebilen, hakkinda stikat
edilen nevidir ki yukarida oldugu gibi bunu da hikaye etmek caizdir. An-
cak bu tiir anlatimlar genellikle dinen bir fayda saglamaz. Mesela Ashab-1
Kehf’in isimleri ve sayilari, kopeklerinin rengi, Hz. Musanin asasinin han-
gi agactan oldugu, Allah'in Hz. Ibrahim i¢in dirilttigi kuslarin adlari, 6li
sigira ne ile vuruldugunun tayini, Allah'in Hz. Musa’ya ne tiir bir agagtan
seslendigi bu ¢esit aktarimlardir.

Ibn Kesir'in tefsirdeki yontemi 6zetlenecek olursa su hususlar séylenebilir: Bu
tefsir, ayetlerden hitkiim ¢ikarmada, kapaliliklar: beyan etme konusunda en ya-
rarli tefsirlerdendir. Kurandan 6giit alma ve hiikiim ¢ikarma hususunda gerekli
olmayan uzun irab tahlilleri, belagat sanatlari, buna dair niikteler ve diger ilim-
lerin konusuna giren ¢ikarimlar bu tefsirde yoktur. Kuran1t Kur’an ile tefsir ya-
par, sonra ayetle ilgili merfu hadisleri dikkate alir ve onlardan elde ettigi delilleri
beyan eder. Daha sonra da sahabe, tabiin ve selef alimlerinin sozlerini nakleder.
Yine bu tefsir, rivayet tefsirlerinde yer alan isréiliyatin zararlarindan okuyucular
miimkiin oldugu kadar korumaya calisir. Onlari tahkik ederek sakincali yonlerini
ortaya koyar. Arap dilini agik ve anlagilir bir sekilde kullanir, tefsirdeki manalar-
la teknik bilgiyi birlikte 6greterek okuyucuyu 6grendikleriyle amel etmeye davet
eder, onlari ayetin indigi ortama gotiirmeye calisir, nazil olusunun yiice maksatla-
rin1 bildirir. Vecihleri ve lafizlarin muhtemel anlamlarini aciklarken inceleme ve
miilahazalarini sadece tefsir ettigi dyeti anlamaya teksif eder, konuyu dagitmaz.
Haberleri cerh ve tadile tabi tutar, aralarinda tercihte bulunur. Saglam ve zayif
olan yonlerini beyan eder. ibn Cerir ve Ibn Ebi Hatim, Ibn Atiyye gibi kendisin-
den 6nce gelen bir¢ok miifessirden nakilde bulunur.

am

Burada metotlar1 incelenen miifessirler hakkinda daha genis bilgi icin Ismail Cerra-
oglu ile Muhsin Demirci’nin Tefsir Tarihi adl1 kitaplarina basvurunuz.

DIRAYET TEFSiR YONTEMiI

Insanin karsisina degisik donemlerde farkli meselelerin ¢tkmast dogaldir. Tabiin
ve sonrasi donemlerde konusulan meseleler de sahabe doneminde giindem-
de olan ve cevap aranan meselelerden farkli olmustur. Bu bakimdan miifessirin
Kuranda bulmaya calisacagi cevap ve ¢oziim ihtiyacina, bir de insandaki merak
duygusu katildiginda dirayet tefsirinin ortaya ¢ikis sebebi daha acik bir sekilde
anlagilmaktadir. Clinkii rivayet tefsiri kanaliyla gelen sinirl bilgiler, bazi meseleler
i¢in yeterli degildir, gok daha genis agilimlara ihtiya¢ duyulmaktadir. Bu yiizden
dirayet tefsirinin ihtiyag sonucu ortaya ¢iktig1 rahatlikla s6ylenebilir.

Fetihlerle birlikte islam cografyasinin genislemesi sonucunda Miisliimanlar ara-
sinda daha 6nce hi¢ duyulmamis yeni problemler, felsefi fikirler ve akimlar ortaya
¢tkmustir. Bir de niibiivvet asrindan uzaklastikca Miisliimanlarin vahyi ve nebevi bilgi
ve kiiltiirlerinin zayiflamasi, hem daha 6nce tizerinde durulmayan nasslarin, hem de
agiklanmis olmakla birlikte yeniden ele alinmasi gereken éyetlerin tefsirini zorunlu

hale getirmisti. Iste boyle hassas bir donemde s6z konusu edilen tefsirin, rivayet kay-
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naklar1 yaninda farkl bilgilere ve ictihada da yer vermesi icap ediyordu. Bazen de
farkli rivayetler arasinda tercihte bulunmak gerekiyordu. Bu da dirayet tefsirinin ilk
adimiydu.

Dirayet tefsirini rivayet tefsirinden ayiran en belirgin 6zellik, miifessirin gesitli yol-
larla elde ettigi bilgi ve birikimi neticesinde olusan kanaatine yer vermesidir. Dirayet
tefsirinde miifessir, rivayet miifessirine oranla ¢ok daha aktif ve teyakkuz durumun-
dadir. Fakat burada bir meseleye aciklik getirmekte yarar vardir: Acaba dirayet tefsiri,
rivayetlerden hig istifade edemeyecek midir? Iste burada dirayet tefsirinin kabule sa-
yan goriilen kismiyla, yani memduh dirdyet ile kabule sayan goriilmeyen, kotiilenen,
yani mezmum dirdyet kisimlar1 anlagilir hale gelmektedir. Saglikli ve kabule sayan
goriilen bir dirayet tefsiri, elbette rivayet tefsir kaynaklarini kullanmalidir. Memduh
dirayet tefsirinin takip etmesi gereken belki en saglikli yontem, 6ncelikle rivayet tefsiri
kaynaklarina bagvurmak olmalidir. Sonra da dirayet miifessiri bu kaynaklardan elde
ettigi bilgileri, kendi doneminin bilgi, birikim ve akil siizgecinden gegirmelidir. Orta-
ya koydugu yorumlarin heva ve hevese degil, delil ve karineye dayali olmasina dikkat
etmelidir. Dirayet miifessirinin ortaya koyacagi bu zihinsel ¢aba esasinda igtihat de-
mektir. Her ayet icin boyle bir ¢alisma yapilmasi gerekmeyebilir. Rivayet tefsiri kay-
naklarindan elde ettigi bilginin problemi ¢6zmesi durumunda dirayet miifessirinin
belki sadece problemi ve buldugu ¢6ziimii tahlil etmesi gerekecektir.

Bu durumda dirayet miifessirinin biiyitk sorumlulugunu bir dereceye kadar
hafifleten bir kolaylik da sudur: Dirayet miifessiri nasslarin destegiyle ortaya
koydugu yorumun Kur’an lafizlarinin zahiri manalarina, Kur’an bitiinliigiine ve
sahih rivayetlere ters diismemesine dikkat etmelidir. Bu ilkeler onun bir nevi si-
gortasi olacaktir. Aksi takdirde keyfi ve delilsiz olarak ortaya konulacak yorum,
mezmim dirayet tefsiri olacaktir. Boylece hadiste ifade edilen cehennemdeki ye-
rine hazirlanma tehdidine muhatap olacaktir. Zaten bu tarz keyfi dirayet tefsiri,
caiz goriilmemis, haram kabul edilmistir.

Akil, tefekkiir ve ilme biiyiik 5nem veren Islam diisiincesinin dirayet tefsirini tama-
men yasaklamasi zaten disiiniilemezdi. Nitekim bastan beri sahabe kitap ve siinnette
acik hiikiim bulamadiklar1 durumlarda meseleleri kendi igtihatlari ile ¢oziiyorlardi.
Tabiin devrinde miifessirler, Islaim’a disaridan giren fikir ve meseleler iizerinde akil ve
muhakemeyle durmaya daha ¢ok 6nem vermislerdir. Burada 6nemli olan dirayet mii-
fessirinin tamamen keyfi ve kayitsiz bigimde yorum ortaya koymaktan kaginmasidir.

Dirayet Tefsirinin Tanimi

Kelime olarak dirdyet, bir seyin mahiyetini bilmek, kavramak, idrak etmek de-
mektir. Dil uzmanlar1 ayni1 manaya gelmek tizere dirayet kelimesinin ilim demek
oldugunu ifade ederler. Terim olarak ise diréyet tefsiri, “yalnizca rivayetlere bagl
kalmayip dil, edebiyat, mantik, kiyas ve daha bagka ilimlere dayanilarak yapilan
Kur’an tefsiri” demektir. Buna rey ve akli tefsir de denir.

Dirayet tefsirini terim olarak tanimlayiniz.

Dirayet Tefsirinin Esaslari
Rivayet tefsiri verileri yaninda dil, edebiyat, mantik ve diger ilimler dogrul-

tusunda olugan goriis ve ¢ikarimlara gore tefsir yapan bir dirdyet miifessiri-
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nin hataya diismemesi, yanlis goriis beyan etmemesi ve yorum yapmamast
su kurallara dikkat etmesine baglidir:

1. Miitesabih alana ait hususiyetlerin farkinda olmak.

2. Yorumlarinda delil ve karineye dayanmak, kisisel ve subjektif yorum yap-
maktan kaginmak.

3. Mezhep taassubundan uzak durmak.

4. Delilsiz olarak Allah’in muradi konusunda kesin yargiya varmamak.

Dirayet miifessirinin Kur’anda iig ¢esit ilim oldugunu ve bunlarin da kesin ola-

rak bilinemeyecegini hatirdan uzak tutmamasi gerekir. Bunlar su {i¢ alandir:

1. Allah’in zaty, sifatlar1 ve gaybi konular alanidir ki bu hususlarda hig kimse-
nin kesin bir s6z sdylemesi caiz degildir.

2. Allah’in peygamberine bildirdigi alan. Bu alanda sz sdylemek ise ancak
Peygambere ve onun izin verdigi kimseler icin s6z konusu olabilir.

3. Allah’in peygamberini tebli§ etmege memur ettigi alan. Bu da iki kisimdur:
Ancak isitmek yoluyla s6z séylemenin caiz oldugu nasih-mensuh, niizul
sebepleri, hasr, mebde ve mead gibi ilimlerin yer aldig: alan. Digeri de na-
zar ve istidlal yoluyla bilinebilecek olan hiikiimler, meseller ve 6giit kabilin-
den anlatimlara ait alandur.

Dirayet Miifessirinin Uygulayacagi Yontem

Dirayet tefsircisi manay1 énce Kuranda, bulamadig: takdirde siinnette aramasi
gerekir. Mana siinnette de bulunamadiginda sahabe kavline miiracaat edilmelidir.
Miifessir ayetin doyurucu yorumunu bu kaynaklarda bulamadig: takdirde rey ve
ictihat yoluna bagvurmalidir. Bu noktada su hususlarin da miifessir tarafindan
dikkate alinmasi zorunludur:

1. Tefsir, tefsir edilen kavram, konu veya ayete noksansiz ve ziyadesiz bir se-

kilde mutabik olmalidir.

2. Hakikat-mecaz ayirimina dikkat edilmelidir. S6zde aslolanin hakikat oldu-
gu, hakikatin miimkiin olmamasi durumunda mecaza/te’vile gidilebilecegi
unutulmamalidir.

Ayetlerin vahyedilis gayesini gozetmelidir.
Ayetlerin siyakin1 dikkate almalidir.
Niizul sebeplerini gozetmelidir.

AL

Ayetlerdeki lafizlarin liigat, sarf, nahiv ve belagat gibi yonlerini goz éniinde
tutmalidir.

7. Ayetlerin ruhuna ve inis gayesine uymayan hagviyat tiirii detayl sarf
ve nahiv kaidelerine, fikih ve fikih usulii meselelerine, akaid ve kelam
miinakagsalarina dalmaktan uzak durmalidir. Ayni sekilde miifessirin
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israiliyyat, uydurma hadis, haber ve kissa zikretmekten de kaginmasi
gerekir.

8. Miifessirin, bir ayetin ¢esitli vecihlere muhtemel olmasi durumunda tutarli
ve makbul tercihte bulunabilmesi, bunun i¢in de tercih kurallarini bilmesi
gerekir.

Bir dirayet miifessirinin hataya diismemesi, yanlis goriis ve yorum bildirmemesi
icin dikkat etmesi gereken kurallar nelerdir?

Bazi Dirayet Tefsirlerinin Tanitimi

Bu baglik altinda dirayet alaninda 6ne ¢ikmis bazi miifessir ve tefsirleri tizerinde
durmak istiyoruz. Once bunlarin meshur olanlarinin bir kismini zikredip sonra
bazilarini tanitalim.

Meshur dirayet tefsirlerinden bazilar1 sunlardir: Zemahseri, el-Kessaf an
Hakaiki't-Tenzil; Réazi, Mefatihu’l-Gayb; Kéadi Beydavi, Envaru’t-Tenzil ve
Esraru't-Te'vil; Nesefi, Medariku't-Tenzil ve Hakaiku’t-Te'vil; Ebti Hayyan, el-
Bahru’l-Muhit; Hatib Sirbini, es-Siricu’l-Miinir; Ebussutd, Irsadu’l- Akli’s-Selim;
Aldisi, Rihwl-Meani fi Tefsiri’l-Kurani’l-Azim; Resid Riza, Tefsiru’l-Menar; El-
malili Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili.

Razi ve Tefsiri

Fahreddin Rézi, nakli, akli ve tabiat ilimlerinde derin kiiltiir sahibi olan biiyiik bir
alimdir. Her seyden 6nce tefsiri onun bu ¢ok yonlii kiiltiir birikimine fazlasiyla
sahittir. 543/1149'de Rey sehrinde dogan miifessirin tam adt Muhammed b. Omer
b. Huseyn el-Kuresi et-Teymi el-Bekri et-Taberistanidir. lminin ilk kaynagi, Rey
hatibi olarak taninan babasidir.

Zamaninin adeti geregi ilim tahsili i¢in ¢esitli ilim merkezlerine seyahatlerde
bulunan Fahreddin Razi, ilk seyahatini Harizme yapmis, orada Mutezile akidesini
benimseyen kimselerle giristigi mezhebi ve itikadi miinazaralar1 sebebiyle bura-
dan ¢ikarilmis, ardindan Buhéra'ya gitmeye niyetlenmis, yolu tizerinde tabip Ab-
durrahman b. Abdilkerim es-Serahsi’ye ugramistir. Rdziden ¢ok hoslanan bu zat
ona ikramlarda bulunmus, bu sebeple Razi bir miiddet Serahs’ta kalmistir. Son-
ra Buharaya gelmis, burada Hanefi fakihi Radi Neyséaburi ile miinazaralar yap-
mustir. Semerkant, Hocent, Benékit, Gazne ve Hind beldelerini dolastiktan sonra
Buharaya geri donmiistiir. Muhaliflerinin halki kigkirtmas: yiiziinden Buhéra’y:
terketmek ve memleketi Reye geri donmek zorunda kalmistir. Sonunda Herat’a
yerlesmeye karar vermis ve orada evlat ve miilk sahibi olmustur.

Bazi alimlerin VI/XII. asrin miiceddidi olarak gordiigii Razi, ilim igin yaptig
biitiin gezilerinde kendini ¢ok derinlikli olarak yetistirmis, gelistirmis, ilmin pek
¢ok dalinda otorite olmus, eserler vermistir. Bir yere giderken kendisine sorular
sormak tizere hemen etrafinda bir kalabalik olusur; vaazlarinda halkla beraber,
melik, vezir, Alim ve emirler bulunurdu.

Gerek ilminin zenginligi, gerekse izzeti nefis sahibi olusu Razinin sultanlar, melik-
ler ve emirler katinda yiiksek mevkiler edinmesini saglamustir. Razi, saglam bir iman
ve ruhi riyazete sahipti. Bazen hutbelerinde aglar, dinleyenleri de aglatird1. Fikirlerini
adeta meydan okurcasina ortaya koymaktan ¢ekinmeyen bir tabiati vardi. Tefsirini,
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Batinilerin bozuk te'villerini tenkit etmek ve onlarla miicadele yapmak igin telif etmistir.
Devrinde gok yiiksek bir ilmi mevkie ulagan bu biiyiik alim 606/1210da vefat etmistir.
Hayat1 boyunca miicadele ettigi Kerrdmilerin onu zehirledigi ve 6liimii {izerine seving
gosterileri yaptiklar1 sGylenir.

Razi, Mefatihu’l-Gayb adli tefsirin metodunu, Fatiha stresinin tefsirini ya-
parken ortaya koymus, diger streleri de belirledigi esaslara gore tefsir etmistir.
Strelerin baslangiclarinda, o stireden elde edilecek faydalar1 kaydeder. Tefsirinde
ilmi meseleler, hikmetler, terbiye ve belagat niikteleri, Arapca gramer kaidelerin-
den hareketle ortaya ¢ikan neticeler, birbirine baglanmis manalar ve kelami me-
seleler yer alir. Tefsirindeki her stre bash bagina bir kitap sayilabilir. Kitaplar bap-
lara, her bap da meselelere ayrilmaktadir. Her meselede mukaddimeler, hiiccetler,
latifeler, hiikiimler, vecihler yer almaktadir. Baplar kisimlara, kisimlar faidelere
ayrilmaktadir. Birgok fikhi mesele, akli sirlar, liigat bilgileri ve kelami mevzular
arasinda okuyucu adeta deryadan deryaya daldigini diistiniir. Ancak okuyucunun
esasinda ayni deryanin kollar1 arasinda yiizdiigiinii fark etmesi uzun siirmez.

Mefatihu’l-Gayb tefsiri, kelami meseleleri Kurana dayanarak ele alir, tefsir
konularina girerken ilmi ve akli yontemleri kullanir. Bu arada Miisliimanlarin
ahlaki alanda da meleke kazanmalari icin salih kimselerin dykiilerini, stfi kissala-
riny, hikmetli insanlarin mev’izelerini, 4dil hitkiimdarlarin davranislarini anlatir.
Tefsire baglarken konuyla ilgili biitiin fikirleri zikreder, sonra onlarin delillerini
arz ederek miinakasalara girisir. Delillerini ortaya koyarak tercihler yapar. Biitiin
meseleleri ikna edici bir @isltipla ve saglam felsefi miinakasalara dayandirarak in-
celer, niibiivvet ve mucizeler hakkinda kuvvetli akli deliller ortaya koyar. Nakil,
sahih ve sabit oldugu zaman onu esas alir. Sayet bir konu hakkinda rivayetlerde
bir sey bulamazsa akla miiracaat eder. Tatbik edilebilecek 6nemli bir fikir buldu-
gunda onu mubhtelif sekillerde sunar. Ayetlerin kiiltiir agilimlarini ortaya koyar.
Bazen de onceki tefsirlere atifta bulunarak okuyucuyu onlara sevk eder. Tefsirinde
yaptig1 miinazaralardan, seyahatlerden ve basindan gecen ilging olaylardan bah-
setmesi de yine bu eserin hususiyetlerindendir.

Kadi Beydavi ve Tefsiri

VII/XIIL asirda Azerbeycan bélgesinde Islami ilimler alaninda yetisen en énem-
li alimlerden birisi Kadi Beydavidir. Tam adi Abdullah b. Omer b. Muhammed
Nasiruddin Beydavidir. Beydavi, Siraz yakinlarindaki Beyddda dogmustur. [lmi
tahsilini de bu sehirde tamamlamistir. Miifessir, Hindistandan Endiiliise kadar
biitiin Islam dleminde séhret bulmus, 6zellikle tefsiri, zamanindan gliniimiize ka-
dar ilim erbab: tarafindan yogun ilgi gérmiis; hakkinda serh, hasiye ve ihtisarlar
yapilmustir. Sirdz’a kadi olmus ve bas kadiliga kadar yilikselmistir. Kadiliktan ayril-
diktan sonra 650/1252’lerde Tebrize yerlesmis ve 6mriinii bu sehirde gecirmistir.
685/1286 veya 691/1319 yillarinda vefat etmistir.

Safi'i mezhebine mensup olan Beydavi, tefsir, hadis, fikih, kelam, ustl, man-
tik, nahiv, belagat ilimlerinde otorite olmus, bu ilimlerde 6nemli eserler vermistir.
Ozellikle usultid-din ile usul&’l-fikhin arasini cemetmis, din ve hikmet ilimlerine
Arap dili ve edebiyat1 bilgilerini ilave etmistir.
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Islami ilimlerin hemen her alaninda ¢ok 6nemli eserler veren Beydavi, asil
sohretini Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te'vil adli tefsiriyle kazanmigtir. Egari hik-
metleri yansitan bu tefsir, ilmi tarzin en yiiksek eserlerinden kabul edilir. Bir¢ok
Islam ilim merkezinde ve Avrupada defalarca basilmistir. Uzerine yapilan serh,
hasiye ve taliklerin sayis1 250’yi agsmaktadir. Sadece Osmanli alimleri Beydavi
tefsiri tizerine 60 civarinda serh ve hasiye ¢alismasi yapmuislardir.

Fikihta §éafii mezhebine mensup olan Beydavinin orta hacimli bu tefsiri, ehli
siinnet esaslar1 ve Arap dili kurallar1 dogrultusunda éyetleri tefsir eder. Mutezile
yaklagimina karsit bir tavir sergiler. En 6nemli kaynaklarindan birisi Kegsaf oldu-
gundan Beydavi tefsirini, Kessafin siinni versiyonu olarak da gormek miimkiindiir.

Beydavi tefsiri, meselelerin ¢ok detayina inmez, kisa ve etkili bir sekilde ele
aldig1 meselenin faydali yonlerini verir. Bazen sarf, nahiv, liigat, mantik, kirdat,
tarih, kelam gibi konulara ¢ok kisa ve 6zlii bir sekilde deginir. Bu yiizden an-
lagilmakta zorluk ¢ekilir ve bilgileri kapali birakmakla tenkit edilir. Beydavinin
tefsirinde yararlandigi en onemli kaynaklar, Zemahgerinin Kessafi yaninda
Rézi'nin Mefatihu’l-Gaybidir. Lafizlar: ve terkiplerin beyani ile manalardaki niik-
teleri ortaya ¢ikarip tahlil etmede Kessaf’a, Kurani hikmetleri ortaya koymaya
calisirken atifta bulundugu usulud-din, felsefe ve ustilu’l-fikih ilimleri hakkindaki
goriislerinde de Mefatihu’l-Gayba dayanir. Ince manalar ve bilgileri, igari niikte-
leri sunma konusunda ise Ragib el-Isfahani’nin Miifredat fi Garibi'l-Kuranindan
yararlanir.

Tefsirde itikadi konular ve fikhi hiikiimlerle ilgili hususlar, muhatabin anlaya-
cag sekilde agiklanir, kissalar 6zlii ifadelerle izah edilir. Filolojik meselelere degi-
nilir; dyetler, ayet, hadis ve nuziil sebepleri ile tefsir edilir, hakikat-mecaz ayrimi
dikkate alinir, ayet ve streler arasindaki baglantiya riayet edilir, az da olsa siirle
istishatta bulunulur. Beydavi tefsiri zaman zaman 6nceki alimlerin fikirlerini tah-
lil ve tenkit eder. Tefsirdeki bircok vecih ve ihtimalleri cem eder. Zayif rivayet ve

goriiglert, “($s, /ruviye-rivayet edildi” veya “ 3 /kile/denildi” lafizlar: ile nakle-
der. Bazen uzak goriisleri de bir kaliba yerlestirir ve biitiin bunlar1 6zlii bir sekilde
aktarir. Icerik, tislup ve yontem acisindan Beydavinin tefsiri kiymetli bir eser-
dir. Buna karsin bazi kimseler tefsirin ibarelerinde kapalilik ve zorluk bulunmasi,
strelerin faziletlerine dair uydurma haberler ihtiva etmesi gibi gerekgelerle tefsire

tenkitler yoneltmislerdir.

Nesefi ve Tefsiri

Tam adi Ebu’l-Berekat Abdullah b. Ahmed en-Nesefi olan miifessir, Maveraiin-
nehr bolgesinde bulunan Sogd bolgesinin Nesef sehrinde dogmustur. Nesefi, ilim
tahsilini tamamladiktan sonra miiderrislige baslamis ve Kirmandaki el-Kutbiyye
es-Sultaniyye medresesinde miiderrislik yapmistir. Miifessir ilim tahsili igin bazi
seyahatler yapmuis ise de bu seyahatleri hakkinda hemen hig bir bilgi yoktur. Bir-
ok talebe yetistirmis ve kitap yazmis olan Nesefinin eserleri ilmi ¢evrelerce kabul
gormiis ve asirlar boyu medreselerde okutulmustur. Eserlerine kendi serhleri ya-
ninda, sonraki alimler tarafindan serh, hasiye ve muhtasarlar yapilmistir. Bazilari
onu derin ilminden dolayr “mezhebde miictehid”lerin sonuncusu olarak kabul
eder. Nesefi, Bagdat seyahati déniisiinde Isbahan ile Huzistan arasindaki “Ezec”
sehrinde hastalanmis, 710/1310'da vefat etmis ve ayni yere defnedilmistir.
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Nesefi, Medariku’t-Tenzil adli tefsirinin mukaddimesinde onun, irab ve kiraat
vecihlerini, dil, belagat ve isaret ilimlerinin inceliklerini ihtiva eden, ehli siinnet ule-
masinin sozleriyle desteklenmis, bidat ve dalalet ehlinin batil goriislerinden uzak
kalan, ne usandiracak kadar uzun, ne de kelimenin anlamini bozacak kadar kisa bir
eser olmasini murad ettigini ifade etmistir. Ger¢ekten de Nesefi tefsiri, dirayet ve
rivayet yaklagimlarini uyumlu bir sekilde toplamuis, bir yaniyla muhtasar, bir yaniyla
da pek ¢ok ilim ve sanat inceliklerini ihtiva eden bir tefsir olmay1 basarmistir. Ol-
dukea akic1 ve kolay bir dille yazildigindan fazla bir hasiyesi ve taliki yapilmamugtir.

Nesefi tefsirinin Islam aleminde bilhassa Hanefi mezhebi mensuplar1 arasinda
tutulmasinin gesitli sebepleri vardir. Meseld Zemahserinin tefsiri, Mutezile mezhebi-
ni destekleyen fikir ve goriislerle doludur. Razi ve Kadi Beydavinin tefsirleri de ehli
siinnet akidesinin Egari kolunu destekler. Bu alanda Maturidi-Hanefi yol fazla temsil
edilmemektedir. Gergi o dénemde Maturidi mezhebinin goriislerini yansitan Imam
Maturidinin Te'vilatu'l-Kuran adl tefsiri vards, fakat Mogol istilasinin Islam kiiltii-
riinii kasip kavurmasi karsisinda bolgedeki niishalar1 kaybolmus, dolayzs ile alimleri
etkili olamamust. Iste boyle bir ortamda Nesefi tefsiri 5nemli bir gérev ifa etmistir.

Nesefi, kelami meselelerle ilgili yetlerin tefsirinde ehl-i stinnetin goriislerini
acitklamaya ve delillendirmeye itina gostermistir. Kissalar, darb-1 meseller, giizel
soz ve niikteler de tefsirde ihmal edilmemistir. Fikhi hiikiimlerin dayanag: olan
ayetlerde miifessir Hanefi mezhebinin goriisleri dogrultusunda hareket etmistir.

Nesefi tefsiri, dirayet tefsiri olmakla beraber, rivayete de yer vermistir. Ozellik-
le Ibn Abbas’tan gelen tefsir agiklamalarini aktarmistir. Ayrica diger miifessir, sa-
habe, tabiin ve sonrakilerden de nakillerde bulunmustur. Fakat Nesefi tefsirindeki
en Onemli kaynak, ¢ogu zaman isim vermese de Kessaf tefsiridir. Ancak
Zemahgserinin tefsirinde ortaya koydugu edebi iistiin iislup meziyeti Medarik’te
pek goriilmez. Bu noktada Nesefi, Kessaf tan alintiladig1 nakilleri, Mutezili goriis-
lerden ayiklayarak kendi @islubu iginde sunmaktadir.

Ebussuud ve Tefsiri

Osmanli Imparatorlugu alt1 asir boyunca ii¢ kitada hiikiim siirmiis ve ilim, kiiltiir,
sanat, mimari, yonetim gibi pek ¢ok sahada kayda deger basarilar elde etmistir.
Osmanli déneminin boyle bir ortamda yetistirdigi biiyiik alimlerden birisi de
Ebussutid Efendidir. Tam ad: Ebussuud Muhammed b. Muhammed b. Mustafa
[skilibi Imadidir. Vakfiyesinde Iskilip'te diinyaya geldigine dair kayit vardir. Otuz
yil boyunca hem Kanuni Sultan Stileyman, hem de II. Sultan Selim dénemlerinde
devletin seyhiilislamlik makamini temsil etmistir. Ebussutid Efendi 982/1574de
vefat etmistir.

Dirayet tefsir alaninda telif ettigi Irsadu’l-Akli’s-Selim ila Mezaye'l-Kitabi’l-
Kerim adli tefsiriyle hakli bir tin kazanmistir.

Ebussutid’a, ilminin derinliginden dolayr “Nu'man-1 Sani” (Ikinci Ebu Ha-
nife), “Hatibu’l-Miifessirin” ve “Réim diyarinin Zemahserisi” gibi lakablar veril-
mistir. Tefsirinde niiktelerin ¢oklugu ve ayetler arasindaki tenasiip ve insicamin
basarili bir sekilde agiklanmasindan dolayi, bu eserin Zemahseri ve Beydavinin
tefsirlerinden daha iistiin oldugunu sdyleyenler olmustur. Yine bazilarina gore bu
eser, kendinden oncekilerde goriilmeyen bir tarzda belagat yonlerini ve ehl-i stin-
net akidesini incelemektedir. Ancak tefsir, strelerin faziletleri konusunda mevza
hadisler almis olmasiyla da tenkide ugramistir.
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Ebussutd, tefsirinin mukaddimesinde Kessaf ve Envéaru’t-Tenzil gibi tefsirlere
duydugu hayranlig: belirtir. Bu iki eserden baska onun en 6nemli kaynagi Razinin
Mefatihu’l-Gayb'idir. Miiellif bazen isimlerini zikrederek bazen de zikretmeden
bu eserlerden istifade eder. Ebusssutid, yeri geldik¢e isim tasrih etmeden onlar1
tenkide de tabi tutar.

Tefsirde ayetlerin Kuran, hadis ve sebeb-i niizul ile tefsirine 6nem atfedilmis-
tir. Ayrica nesh, muhkem-miitesabih, kissalar, fikih, kelam, liigat, nahiv, belagat,
icaz, kiraat, israiliyat, siirle istishad gibi konulara da yer verilmistir.

Maturidi mezhebine mensup olan Ebussutid Efendi, tefsirde itikadi konulara
da temas etmistir. Baz1 kelami meseleleri hi¢cbir mezhebe atfetmeden izah eder-
ken, bazen Méaturidi'ye, bazen Ciibbai'ye, bazen de bize gore diyerek mensup ol-
dugu kelami mezhebin goriisiinii nakleder.

Alasi ve Tefsiri

Miifessir ve miiceddid olarak kabul edilen Altsi’nin tam adi1 Ebu’s-Sena Sihabuddin
Mahmud'tur. 1217/1802'de Bagdat'ta dogmus, 1270/1853de yine burada vefat et-
mistir. Aslinda Altsi, birgok alim ve edebiyatc1 yetistirmis olan biiyiik bir ailenin
adidir. Bu alimlerin en meshuru da Rithul-Meani fi Tefsiri’l-Kurani’l-Azim adl
tefsirin miellifi Alasidir. Alisi babasindan ve diger alimlerden ders alarak tahsil
hayatina adim atmus, 13 yasinda da ders vermeye ve eser telif etmeye baslamistir.

Zekasy, akli, meselelere hizli intikali, hafizasi ve tath ifadesiyle ender kabiliyetlerden
biri olarak gériilmiistiir. Fikihta Safii mezhebine bagli olmakla birlikte, bircok mesele-
de Hanefi mezhebine uymus, hatta bir siire Bagdatin Hanefi miiftiisii olmustur.

Sair ve edebiyatgi olarak da taninan Altisi’yi sshrete kavusturan, Rtthu’l-Meani
adl: tefsiri olmustur. Rihu’l-Meani, dirayet tefsiri yontemine agirlik vermisse de,
rivayet usullerini de ihmal etmemis, en giizel sekliyle her iki metodu birlestiren
bir ¢aligma yapmustir. Baz1 ayetlerde isari tefsir yaklasimina yonelmistir. Stireler
ve ayet gruplar1 arasindaki baglanti ve uyum belirtilmis, siyak biitiinliigi olustu-
rulmaya calisilmigtir. Stire ve ayetlerin faziletlerine dair haberler nakledilmistir.
Kiraat vecihleri, dil incelikleri ve edebi sanatlar agiklanmustir. Bazi ayetlerin tefsiri
¢ok genis inceleme ve tahlile tabi tutulmus, zaman zaman Onceki miifessirlerin
bazi gorisleri de elestirilmistir. Astronomi, tabiat ilimleri ve felsefe konularinin
tefsirlerde yer almasina kars1 ¢ikilmigsa da yer yer anilan konulardan bahsedil-
digi ve faydali bilgiler verildigi gézlenmistir. Isari niiktelerden sik sik soz edil-
mekle birlikte manasiz ve izahi zor te'villere gidilmemistir. Zemahseri, Razi, Kadi
Beydavi, Ebtt Hayyan, Ebussutd, Suyti, [bnu’l-Arabi, Ibn Teymiyye gibi miifes-
sirlerden yararlanmustir.

Burada metotlar1 incelenen miifessirler hakkinda daha genis ve farkl bilgiler elde
etmek icin Fazil b. Astir'un “Ana Hatlariyla Tefsir Tarihi” adiyla Tiirk¢e'ye cevrilmis
olan eserine bagvurunuz.

LD

Rivayet ve dirayet ekoliine ait tefsirleri Arapca asillarindan okumak i¢in su siteleri
ziyaret edebilirsiniz: http://www.al-eman.com; http://www.yasoob.org ; http://www.
alwaraq.net

g iNTERNET
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Ozet
o) Tefsirde yontemin gereklilik ve onemini saptaya-

AMAG

bilmek

Maksada ulagsmada yontemin biiyiik 6nemi var-
dir. Kur’an da dahil her kitab1 okuyup anlama-
nin ve yorumlamanin bir yontemi bulunmak-
tadir. Yontem bireyi hata yapmaktan ve keyfi
davranmaktan korur. Rivéayet ve dirdyet tefsir
yontemlerindeki temel esaslar ile Tefsir Usulii
tiirii eserlerde belirtilen diger ilkeler Kur'an'in
saglikli olarak anlagilip tefsir edilmesine yar-
dimci olurlar.

Tefsir tarihindeki temel yontemleri tanimlayabilmek
Tema itibariyle zengin bir muhtevaya sahip olan
Kur’an tefsir eden alimler, onun farkli yonlerini
6n plana cikaran tefsir ¢alismalar1 yapmuislar-
dir. Genel olarak tefsirlerinde rivayet ve dirayet
adiyla bilinen iki temel yontemi kullanmiglardur.

7O Rivayet ve dirayet tefsirleri kavramlarim agikla-

AMA

¢

yabilmek

Rivéyet tefsir metodunda éyetler, Kuran, Hz.
Peygamber’in hadisleri, sahabe ve tabiin kavil-
leri ile tefsir edilmektedir. Rivéyet tefsiri baglan-
gicta hadis ilminin bir dali olarak ortaya ¢ikmus,
sonradan miistakil ilim haline gelerek varligini
stirdéirmigtir.

Diréyet tefsiri ise miifessirin dil, edebiyat, tarih,
mantik ve miisbet bilim gibi alanlara kendi bilgi
birikimini de katarak Kurani tefsir etmesi ola-
rak tanimlanabilir. Bu ekol, baslangicta yoktur
ve daha 6nceki donemlerde olmayan cesitli me-
selelerin ortaya ¢ikmasiyla beraber baslamus, bir
anlamda ihtiyagtan dogmustur.

o> Rivdyet ve dirdyet tefsirlerinin olumlu ve zaaf

AMAG

yonlerini tartisabilmek

Rivayet tefsir ekoliine, zayif ve uydurma haber-
ler ihtiva etmesi, isnatlar1 diisiirmesi ve israili-
yat haberlerine sik¢a yer vermesi gibi yonlerden
elestiriler yoneltilmistir.

Saglikli bir dirayet tefsiri ise rivayet tefsirinin
malzemelerini de dikkate almak durumundadir.
Bu yiizden salt kisisel goriis veya keyfi yaklagim
ile Kur'an tefsir etmek hos kargilanmamis, mak-
bul sayilmamustir.

"N Her iki yontemin bazi onemli temsilcilerini ve

Iy

bunlarin eserlerini birbirleriyle karsilastirabilmek
Rivéyet tefsiri alanina mensup en 6nemli tefsir,
Taberinin Camiu’l-Beyan adli eseridir. Buna
karsin Taberi tefsirinde akli muhakeme, ter-
cihte bulunma, degerlendirme yapma gibi baz
dirayet nitelikleri de bulunmaktadir. Bu ytizden
Taberi tefsiri i¢in “rivdyet alaninda bir dirayet”
tefsiri seklindeki tespit isabetli goriinmektedir.
Dirayet tefsiri alaninin en énemli tefsirleri ara-
sinda ise Fahreddin Razinin Mefatihu’l-Gayb
ile Zemahserinin Kegsaf adli tefsirlerini saymak
mimkiindiir. Bu tefsirler de rivayet tefsirinin te-
mel esaslarindan yararlanmig, bu esaslara karst
kayitsiz kalmamiglardir. Bu 6zelliklerinden do-
lay1 da gok degerli ve 6nemli gériilmiisglerdir.
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Kendimizi Sinayalim

1. Rivayet-dirayet tefsirleri ile ilgili asagidaki ifadeler-
den hangisi dogrudur?

a.

Rivéayet malzemelerini hi¢ kullanmayan tefsirle-
re rivayet tefsiri denir.

Dirayet tefsirleri, baslangicta hadis ilminin bir
koludur.

Israiliyat girdigi icin dirayet tefsirleri elestiri al-
muigtir.

Taberi tefsiri, en onemli rivéyet tefsirlerinden
biridir.

[bn Kesir tefsiri, en dnemli dirayet tefsirlerinden
biridir.

2. Dirayet tefsirleri ile ilgili asagidaki eslemelerden
hangisi yanlistir?

a.

oo T

Zemahgseri-Kessaf an Hakéiki’t-Tenzil.
Razi-Mefatihu’l-Gayb.

Kadi Beydavi-Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te'vil.
Nesefi-Medariku't-Tenzil ve Hakaiku’t-Te'vil.
Ebussutid Efendi-Bahru’l-Mubhit.

3. Asagidaki eslemelerden hangisi rivayet tefsirleri

i¢in yanlistir?

a.

b.

Ibn Kesir-Diirrii’l-Menstr fi Tefsiri’l-Me’str.
Ibn Cerir et-Taberi-Camiu’l-Beyan an Te'vili
Ayi’l-Kur’an.
Ebtl-Leys
Azim.

es-Semerkandi-Tefsiru’l-Kur’ani’l-

Begavi-Meélimu't-Tenzil.
Ibn Ebi Hatim-Tefsiru’l-Kurani’l-Azim.

4. Dirayet tefsirleri ile ilgili asagidaki yargilardan
hangisi yanlistir?

a.
b.

C.

Insanlarin artan ihtiyaglarindan dogmustur.

Ug seyin asli yoktur: tefsir, megazi ve melahim.

Memduh ve mezmum olmak iizere iki kisma
ayrilir.

Kur’an1 kendi goriisiiyle tefsir eden, cehennem-
deki yerine hazirlansin.

Dirayet miifessiri cesitli yollarla elde ettigi bilgi ve
birikimi neticesinde olugan kanaatine yer verir.

5. Asagidakilerden hangisi bir dirayet miifessirinin
uymas! gereken kurallardan biri degildir?

a.

o a0 o

Ayetlerin vahyedilis gayesini gézetmelidir.
Ayetlerin siyakini dikkate almalidir.
Hakikat-mecaz ayirimina dikkat etmemelidir.
Niizul sebeplerini gozetmelidir.

Ayetlerdeki lafizlarin liigat, sarf, nahiv ve bela-
gat gibi baglantilarini géz 6ntinde tutmalidir.
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Kendimizi Sinayalim Yanit Anahtari

1.d

Yanitiniz dogru degilse, “Rivéyet Tefsir Yonte-
mi ile Taberi ve Tefsiri” konularini tekrar oku-
yunuz.

Yanitiniz dogru degilse, “Bazi Divéyet Tefsirle-
rinin Tanitim1” konusunu tekrar ediniz.
Yanitiniz dogru degilse, “Baz1 Rivayet Tefsirle-
rinin Tanitimr” konusunu tekrar okuyunuz.
Yanitiniz dogru degilse, “Dirdyet Tefsir Yonte-
mi” konusunu tekrar ediniz.

Yanitiniz dogru degilse, “Dirayet Miifessirinin
Uygulayacag: Yontem” konusunu tekrar ediniz.

Sira Sizde Yanit Anahtari

Sira Sizde 1
Kur’an1 yine Kuran'la, Hz. Peygamber’in stinneti ve se-
lefin agiklamalari ile tefsir etmeye rivayet tefsiri denir.

Sira Sizde 2

Tefsirde uydurma haberlerin ¢ok olmasi, isnatlarin
hazfedilerek sadece metinlerin yer almasi, israiliyata
dair haberlerin tefsire karismasi.

Sira Sizde 3

Terim olarak dirayet tefsiri, yalnizca rivayetlere bag-
I1 kalmay1p dil, edebiyat, mantik, kiyas ve daha baska
ilimlere dayanilarak yapilan Kur’an tefsiri demektir.

Sira Sizde 4

Miitesabih alana ait hususiyetlerin farkinda olmak. Yo-
rumlarinda delil ve karineye dayanmak, kisisel ve sub-
jektif yorum yapmaktan kaginmak. Bozuk mezhebini
desteklemek igin tefsir yapmaktan uzak durmak. De-
lilsiz olarak Allah'in muradi konusunda kesin yargiya
varmamak.
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TEFSIR TARiHI VE USULU

Bu iiniteyi tamamladiktan sonra;

@ Klasik ve cagdas tefsir ekollerini gesitleriyle tanimlayabilecek,

< Her bir ekolii, tarihge, yontem, ornekleme, temsilci ve literatiir diizeyinde
agiklayabilecek,

@ Klasik ve cagdas tefsir ekollerini, Ehl-i Siinnet mantalitesi ve temel tefsir
yontemleriyle (dirayet ve rivayet) karsilastirabileceksiniz.

o Mezhebi Tefsir « Konulu Tefsir
o Isari Tefsir o Ictimai Tefsir
o Fikhi Tefsir o Bilimsel Tefsir

Bu iiniteyi daha iyi kavrayabilmek i¢cin okumaya baglamadan 6nce;

o Metin i¢inde tasavvuf, fikih, itikad, mezhep, kesf, ilham, marifet, zdhir
batn, isrdiliyydt gibi temel bilgi gerektiren kavramlar i¢in Diyanet
Islam Ansiklopedisi'ne ve terim sozliiklerine bagvurunuz.

o Ismail Cerrahoglunun Tefsir Tarihi ile Muhsin Demirci'nin Tefsir Tarihi
adli kitaplarindan tefsir yontem ve ekolleri konularini inceleyiniz.




GIRIS

Ekol kavramu, bir bilim ve sanat dalinda ayr: nitelik ve ozellikleri bulunan yontem
ve akim anlamina gelmektedir. Tefsir alaniyla ilgili olarak tefsir ekolleri kavrami,
tefsir ilmi icerisinde miistakil niteliklere ve ozelliklere sahip; kendi icinde yontem
ve prensipleri bulunan; ayrica belli temsilcileri ve literatiirii olan akim ve okullara
verilen isimdir.

Bir onceki bolimde anlatilan dirdyet ve rivayet yontemleri, Tefsir'in temel
ekollerini olusturmaktadir. Bunlarin yaninda zaman igerisinde ozellikle dirayet
tefsir yonteminin alt ekolleri olarak daha dar ¢ergeveli; ancak derinlikli yeni ekol-
ler ortaya ¢ikmis; zamanla kendi igerisinde yontem ve prensipleri gelistirilmis,
temsilcileri olusmus ve belli bir literatiire sahip olmustur.

Tgili ekoller, 6nceleri dirayet tefsir yontemi icerisinde ‘konu’ diizeyinde ve ge-
nel hatlariyla var olup zaman igerisinde yontem olarak gelistirilmis, sistematik
hale getirilmis ve miistakillesmistir. Boylece tefsir ilmi igerisinde bir “ekol” olarak
yerlerini almislardir.

Bu ekollerin ortaya gikip gelismesinde birgok etken vardir. Ancak bunlar ara-
sinda en 6nemli etken, temsilcilerinin interdisipliner (degisik ilimlerde ihtisas sa-
hibi) sahislar olmasidir. Yani, hem tefsir alani, hem de bagka alanda uzman olan
sahislarin tefsire dair ¢calisma yapmalari neticesinde ilgili akimlar ortaya ¢ikmigtir.
Bir bagka etken ise hicri birinci yildan itibaren Islaim cografyasinin genislemesi,
Arap olmayan unsurlarin Miisliman olmasi, Islam toplumunda siyasi karigiklik-
larin bas gostermesi, akaid ve iman konusunda ihtilaflarin ortaya ¢ikmasidir. Bu
sebeplerden dolay1 itikddi agidan Islam toplumu, firkalara ayrilmis, buna bagl
olarak da bu alanda bilimsel ekoller ortaya ¢ikmistir. Hz. Peygamber ve ilk iki
halife déneminde Islam toplumu homojen bir yap: arzederken Hz. Osman dé-
neminde siyasi olaylar ¢tkmuis, Hz. Ali doneminde de bunlar hizlanmistir. Bu d6-
nemden sonra bir taraftan Islam toplumunun genelini ifade etmek iizere Ehl-i
Stinnet ve'l-Cemaat nitelemesi yerlesirken, Hz. Peygamberden sonra hilafete Hz.
Ali'nin gelmesi gerektigini savunan Sia firkasi ile tahkim olayindan sonra Islam
toplumundan ayrilan Hariciler ortaya ¢ikmistir. Bunun yaninda Islim toplumun-
da yayginlasan felsefi ve ilmi terciimelerle birlikte itikadi tartigmalar ¢ogalmus,
bir¢ok itikadi firka zuhur etmistir.
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Islam toplumu igerisinde gelisen firkalarin tiimii igin Kuran ve Siinnet vazge-
¢ilmez iki kaynak oldugundan, Ehl-i Siinnet basta olmak tizere $ia, Mutezile ve
Hariciler kendi mezheplerinin dogrulugunu ispatlamak i¢in bu iki kaynaga bagvu-
rarak goriislerini bunlarla temellendirmek zorundaydi. Bu zorunluluk bir taraftan
Keldm ilmi igerisinde bir gelismeye sebep olurken, diger taraftan tefsir baglaminda
her grubun Kur’an tefsir yontemini de beraberinde getirmistir. Her grup kendi
mezhebine gore bir tefsir gelenegi olusturmus, boylece tefsir ekolleri igerisinde,
“mezhebi tefsirler” alani yerini almistir. Basta Ehl-i Stinnet olmak iizere Sia,
Mu'tezile ve Hariciye ekolleri biiyiik oranda sistemlesmis, digerleri ise Kelami firka
diizeyinde kalmistir. Bu nedenle burada, Mu'tezile, Hariciye ve Sia’y1 inceleyecegiz.

Ote yandan kokenleri klasik déneme ait olmakla birlikte Kur'an'in mesajini
daha iyi anlamak ve anlatabilmek, ortaya ¢ikan problemleri Kuran gercevesinde
¢6zmek ve de sosyal ve fen bilimlerinin gelismesine paralel olarak bu bilimlerin
verilerinden faydalanmak iizere modern donemde bir kisim tefsir ekolleri ortaya
cikmistir. Bu ekoller, dirayet tefsiri igerisinde yer alirken, zamanla sistemini gelis-
tirerek miistakillesmislerdir. Bu baglamda ilk donemden giiniimiize kadar devam
eden bastan sona tefsirin pargaci yontemine bir alternatif olarak Kur’andaki bir
kavramin veya konunun biitiinciil olarak ele alinmasini éngoren “konulu tefsir
ekolii” ortaya ¢ikmustir. Yine Kuran tefsirinin gramatik ve Arap dili agirlikhi tar-
tismalar1 sebebiyle mesajin arkaplana atildigi, Kuranin temelde bir hidayet reh-
beri oldugu ve ferdi-ictimai problemlere ¢oztimler iiretmesi gerektigi disiince-
siyle “edebi-ictimat tefsir ekolii” gelismistir. Kuranda pozitif bilimlerle ilgili birgok
ayetin bulunmasi ve bunlarin pozitif bilimlerin verileriyle tefsir edilmesi amaciyla
“bilimsel tefsir ekolii” olusmustur.

S6z konusu tefsir ekollerini, klasik ve ¢agdas seklinde iki kisma ayiriyoruz.
Klasik donem, 19. yiizy1l 6ncesini; ¢agdas donem ise sonrasini igine almaktadir.
Klasik tefsir ekolleri, ti¢ temel baslikta incelenmektedir: Mezhebi Tefsir Ekolleri
(Mutezili, Sii, Harici ekoller), Fikhi tefsir ekolii ve Isari Tefsir ekolii. Cagdas tefsir
ekolleri ise konulu tefsir ekolii, bilimsel tefsir ekolii ve ictimai tefsir ekolii olarak ii¢
kisimda ele alinmaktadir.

KLASIK TEFSIR EKOLLERI

Tefsir ilminin genel yorumlama yontemlerinin (dirdyet ve rivdyet) disinda Kur'an
ayetlerinin belli bir kismiyla alakali olarak 6zel agiklama bigimlerine sahip ekoller
ortaya ¢cikmistir. Bu agiklama bigimlerinin birgogu, tefsir tarihinin baglangicina
kadar uzanir. Cagdas doneme kadar gelisen bu akimlar, klasik tefsir ekolleri ola-
rak adlandirilir. Bu ekoller, mezhebi (kelami) tefsir ekolleri, isari tefsir ekolii ve
fikhi tefsir ekoliidiir. Simdi bu ekolleri anahatlariyla sunmaya caligalim.

G TN

Burada Ehl-i siinnet (Es’ari ve Matiiridi) ekoliine yer verilmemistir. Ciinkii 5. iinite-
de haklarinda bilgi verilen miifessir ve tefsirlerin hemen hemen tamamina yakini
Ehl-i siinnet ekoliine mensupturlar.

Mezhebi (Kelami) Tefsir Ekolleri

[slam terminolojisinde mezhep, dinin itikadi ve ameli hiikiimlerini anlama ve
yorumlama konusunda kendine 6zgii yaklasimlara sahip olan diisiince sistemi-
ne verilen isimdir. Iman esaslariyla ilgilenen mezheplere itikadi mezhepler;
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ibadet, hukuk, ahlak ve insan-iliskileriyle ilgilenen mezheplere de fikhi mezhepler
denmektedir. Tefsir literatiiriinde, fikhi mezhep kavrami ayr1 bir ekol (fikhi tefsir
ekolil) olarak incelenirken, mezhebi tefsir ekolleri itikat ve Kelam alanindaki
mezheplerle 6zdeslesmis, gesitlere ayrilmistir.

Tefsir alaninda “mezhebi ekol” kavrami, temelde itikat alaniyla ilgili olup bir
anlamda Kelam ilmi ile ilgilenen mezhepleri kapsamaktadir. Bu baglamda itikadi
mezhepler, Ehl-i Siinnet ve Ehl-i bidat olarak iki kisma ayrilmaktadir. Ehl-i Stin-
net mezhebi, Islaim @immetinin ¢ogunlugunun tabi oldugu hak mezheptir. Bunun
disinda kalan mezhepler de Ehl-i bidat mezhepleri olarak kabul edilmistir. Tefsir
ilmi, temelde Ehl-i Stinnet mezhebinin doktrini ¢ercevesinde sekillendigi i¢in
Ehl-i Siinnet ekoliinii miistakil olarak incelemeye ihtiya¢ duyulmaz. Bu yilizden
de mezhebi ekoller “Ehl-i bidat” olarak nitelenen mezheplerle sinirlidir. Mezhebi
tefsir ekolleri, esas itibariyle mutezile ekolii, sia ekolii ve hariciyye ekolii olarak tig
kisma ayrilmaktadir.

Islam toplumunun sinirlarinin genislemesi ve Arap olmayanlarin Islam’a gir-
mesi neticesinde itikadi, siyasi ve ameli diizeyde bir kisim mezhepler ortaya ¢ikma-
ya baslamistir. Mezheplerin ortaya ¢ikisinin altinda bir takim sebepler mevcuttur.
Bunlarin i¢inde en 6nemlisi, nasslarin (Kuran ve Siinnet) yapisindan kaynaklan-
maktadir. Acik olan ve anlagilabilen (muhkem) ayet ve hadisler bulundugu gibi,
anlasilmasi kolay olmayan (miiphem, garib) hatta ¢ok daha zor, belki de imkansiz
olanlar (miitesabih) da mevcuttur. Mesela Allah’in isim, sifat ve eylemleri; ahiret ha-
yati ile ilgili kavramlarin (cennet, cehennem, ars, vb.) mahiyeti konusu miitesabih
ayetlerdendir. Bu son kisim, mezheplerin ortaya ¢cikmasinda ciddi bir fonksiyon
icra etmistir. Nasslarin yapisinin yaninda, mezheplerin ortaya ¢ikmasinda kader
problemi, siyasi ve sosyo-kiiltiirel unsurlar da 6nemli rol oynamistir.

Her bir mezhep, kendi doktrinlerinin ve goriislerinin dogrulugunu ispat et-
mek i¢in Kurana ve Stinnete bagvuruyorlardi. Bu iki kaynaga dayandig: dl¢iide
bir mezhep, giiglenip taraftar bulabiliyordu. Bir kismi, goriislerini Kuran ve Stin-
nete dayandirirken, bir kismi da mezhebi esas kabul edip Kur’an ayetlerini mezhe-
bin goriislerine gore yorumluyorlardi. Mezhebe uygun diisen ayetler yoruma tabi
tutuldugu gibi, uymayanlar1 zorlama te'villerle tefsir ediyorlar; te'vil edemedikleri
nasslar ise terk ediyorlardi.

Mezhepler ve Kelam tarihinde itikddi mezheplerin sayisi ¢ok fazla olmakla bir-
likte, biz burada Kur’an tefsirinde 6nem arzeden Mutezile, S$ia ve Hariclyye ekolle-
ri hakkinda kisaca bilgi verecegiz.

Metin icerisinde kullandigimiz asagidaki ayni kokten kavramlari birbirine karigtir-
mayiiz: Fikih-Fikhi, Kelam-Kelami, Sia-$ii, Mutezile-Mutezili, Hariciyye-Harici.
ikililerden birinciler, ilim veya mezhebin ismini; ikinciler ise bu ilim ve mezhebe ait
olan kisi veya seyleri ifade etmektedir.

Mutezili Tefsir Ekolii

Mutezile, Emeviler zamaninda, hicri ikinci asirda Hisam b. Abdiilmelik zama-
ninda yasayan Vasil b. Atanin kurmus oldugu mezheptir. Hasan Basrinin ders
halkasinda yer alan Vasil, biiyiik giinah konusunda hocasindan farkl bir goriise
sahip olmasindan dolay1 ondan ayrilmis (itizal), bu ytizden de mezhebe “mutezi-
le” (ayrilanlar) ismi verilmistir.
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Mutezile, Vasil b. Ata ve Amr b. Ubeyd’in goriisleriyle ortaya ¢ikmis, Abbasiler
doneminde gelisme gostermistir. Ozellikle Halife Me'mun déneminde mutezile
alimleri, halifeyi etkileyerek mezhebi resmi ideoloji haline getirdiler; hatta Ehl-i
Stinnet alimlerine kars1 gesitli baski ve siddet uygulanmasina sebebiyet verdiler.
Halife Mutasim ve Vésik donemlerinde de etkin oldular. Bu déonemde Mutezile,
Basra ve Bagdat seklinde iki farkli gruba béliinerek fikirlerini ayr1 ayr1 devam
ettirdiler. Ancak halife Miitevekkil, kendi doneminde mutezileyi saf dis1 etti, Ehl-i
Stinnete doniisii sagladi. Bundan sonra mutezile, vezir Sahib b. Abbad’in Mutezili
olmasi sebebiyle Biiveyhilerde kismen bir canlilik kazandi. Kisa stiren bu canlilik,
Abbasi halifesi Kadir-Billah'in cephe almasiyla ¢okiise gegti. Gazneli Mahmud'un
Biiveyhileri yenmesi neticesinde Mutezililer Horasana gogtiiler. Selguklular do-
neminde kismen bir canlilik kazanmalarina ragmen, bu donemde Esariligin can-
lanmasi sebebiyle Mutezililer tekrar Horasan ve Harizm bolgelerine gekildiler. Bu
bolgede etkinliklerini kismen devam ettirmelerine ve Zemahseri gibi bir alim ye-
tistirmelerine ragmen basarili olamadilar. Giiniimiizde de kismen $ii muhitlerde,
yogun olarak da Yemende varliklarini siirdiirmektedirler.

Mutezile, diigiince sistemini “ustl-i hamse” (bes temel prensip) tizerine kur-
mustur. Bu bes prensip, tevhid (Allah’in zatinda, sifatlarinda ve eylemlerinde tek
oldugu inanci), adalet (Allah’in hayr1 yapmasi, serrin meydana gelmesinde etki-
sinin olmamast), vad-vaid (Allah'in soziine sadik kalmasi), menzile beynel men-
zileteyn (biiyiik glinah isleyenin ne kéfir ne de miimin olacag1 yani, fasik oldugu)
ve emr-i bil maruf ve nehyi ani’l-miinkerdir (iyiligi emretmek, kétiiliiklere engel
olmaktir). Kelami sistemlerini bu bes temel iizerine kuran Mutezile'nin Ehl-i Stin-
net tarafindan kabul edilmeyen temel goriisleri sunlardir: Kaderi inkar ederler.
Insan’in mutlak iradeye sahip oldugunu; kendi eylemlerini yarattigini benimser-
ler. Allah’in hayri yarattigina; serri yaratmadigina inanirlar. Allah'in bazi kadim
sifatlarini ona nispet etmezler. Tovbe etmeden 6lenlerin bagislanmayacagini ve
fasikin ebedi olarak cehennemde kalacagini savunurlar.

am

Mutezile ile ilgili ayrintili bilgi icin Diyanet islam Ansiklopedisi’nin “Mutezile”
maddesini okuyunuz.

Mutezile, Kurn tefsirini 6zellikle tevhid ve adalet prensipleri iizerine temel-
lendirmistir. Bu prensiplerin disinda mutezile ekoliiniin dayandig1 en 6nemli un-
sur, akildir. Aklin kudretli bir unsur, insanin da biitiiniiyle hiir ve 6zgiir oldugunu
benimseyen mutezile, akil unsurunu, doktrinlerini tevhid ve adalete uygun ol-
mayan her seyden temizleme araci olarak kullanir. Onlara gore, saglam akil ile
sahih nakil (nass) birbiriyle ¢celismez. Sayet akil ile nakil arasinda bir geliski ortaya
¢ikarsa, o zaman nakil mutlaka te'vil edilmelidir.

Mutezile'nin bir Kelam ekolii olmasi sebebiyle konusu da ¢ogunlukla “itikat”
ile ilgili ayetler olmustur. Bu baglamda imanin temel unsurlarini teskil eden Allah,
melek, ahiret, peygamber, kutsal kitaplar, kaza-kader konular1 onlarin ilgi alanla-
rindandir. Mesela onlara gore Allah, hi¢bir yaratiga benzemeyen ve sadece ken-
disi olan agkin bir varliktir, hi¢bir yaratigin seklini almaz, higbir seye benzemez.
Buna tenzih doktrini denmektedir. Bu yiizden Kur’an ayetlerinde Allah'a nisbet
edilen “Allah’in eli, yiizii, ars1” gibi unsurlar1 hakiki anlamiyla Allah'in organlar
veya esyalar1 olarak gormez; bunlari mecazi ve sembolik anlamlariyla aciklarlar.
Allah’in elini ve arsin1 “giicii ve kudreti”; yliztint de “zat1” seklinde tefsir ederler.
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Mutezile alimleri, tefsir yontemi agisindan, ayetleri dncelikle dilbilgisi ve be-
lagat ilmi acisindan agiklamiglardir. Ancak zéhir anlam konusunda -doktrinle-
rine ters diigen- bir problemle karsilagtiklarinda mecaza bagvurarak te'vil yolu-
na gitmislerdir. Ozellikle de manas1 anlagilmayan veya zor anlagilan miitesabih
ayetlerde, Arap dilinin kaide ve prensiplerini ihlal etmeden sembolik yoruma
bagvurmuglardir. Bu baglamda Allah’in sifatlarinin bir kismini tenzih doktriniyle
yorumlarken, bir kismini da inkar yoluna gitmislerdir. Kiraat farkliliklar1 konu-
sunda, mezhepleriyle ¢elisen miitevatir kirdatlar1 ve sahih hadisleri bile reddet-
mekten ¢ekinmemislerdir. Ancak bu iki delil kadar saglam olmadig: halde kendi
gorislerini destekleyen rivayetlere itimat etmislerdir.

Mutezile'nin 6zellikle akli 6n plana ¢ikararak sistemlerine uymayan bazi konu-
larda inkara sapmalary; insana mutlak 6zgiirlitk bahsetmeleri ve Kuranin inangla
ilgili ayetlerini kendi doktrin ve goriislerine gore yorumlamalarindan dolay: ciddi
sekilde elestirilmisler ve bu baglamdaki tefsirleri batil te’vil kapsaminda degerlen-
dirilmistir. Ancak bu itizali konular disinda Mutezili tefsirlerin Arap dili ve be-
lagat: basta olmak iizere felsefe, mantik ve diger ilimler konusundaki tefsirlerine
Ehl-i Siinnet 4limleri 6nem atfetmisler, onlardan yararlanmiglardir. Bu miina-
sebetle Zemahseri gibi bir kisim miifessirlerin tefsirleri Mutezili goriislerinden
ayiklanarak ihtisar edilmis, tizerine serhler ve hasiyeler yazilmistir.

Mutezile, Kur’an ayetlerinin imanla ilgili olanlarini ¢ogunlukla Keldmi eser-
leri icerisinde izah etmislerdir. Ancak bunun diginda Kur’an tefsiri yazan mii-
fessirleri de mevcuttur. Onemlileri sunlardir: Eb Miislim el-Isfahani, CAmiii’t-
Te'vil li Muhkemi’t-Tenzil; KAdi Abdulcebbir, Tenzihu’l-Kuran ani’l-Met&'in;
Serif Murteza, Gureru’l-Fevaid ve Dureru’l-Kalaid; Zemahseri, el-Kessaf an
Hakaiki’'t-Tenzil.

Bu tefsirler igerisinde en meshur olani, Zemahserinin Kegsaf’idur. Ilgili tefsir,
kelimelerin anlamlari, etimolojileri ve gramatik tahlilleri 6n plana alarak zahiri
anlami en giizel sekilde tefsir etmesi, Kuranin sanat yoniinii belagat ilminin ve-
rilerinden yararlanarak titiz ve belig bir iislupla ortaya koymas: agisindan kayda
degerdir. Bu ozellikleri yaninda israiliyata itibar etmemesi ve ahkdm éayetlerinde
mezhebi taassup gostermemesi de bu tefsirin 6nemini artirmistir. Bu yonleriyle
sadece Mutezile tarafindan degil, tim mifessirler tarafindan biiyiik bir takdirle
karsilanmis ve bu anlamda bir otorite kabul edilmistir.

Sii Tefsir Ekolii
$ia, kelime olarak “taraftar” anlamina gelip terim olarak ise Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra Hz. Ali ve Ehl-i beytini halifelige layik goren ve halifelerin Hz.
Ali soyundan gelmesi gerektigine inanan toplulugun genel adidir. $ia, kendi i¢inde
mutedil ve asir1 olmak iizere iki temel kola ayrilir. Bunlarin da birgok alt grubu
vardir. $ianin genel olarak diger mezheplerden ayrildig: temel nokta, imdmet/ha-
lifelik meselesidir. Tefsir baglaminda $ianin biiyiik bir cogunlugunu temsil eden
Imamiyye Mezhebi 5nem arzetmektedir. Bu nedenle burada sadece bu mezhebi ve
tefsir anlayisini ortaya koymaya calisacagiz.

Isna aseriyye ve Caferiyye gibi adlarla da anilan Imamiyye mezhebi, Hz. Pey-
gamberin hayatinda iken, kendisinden sonra halifelige (imamet) Hz. Ali'nin
gecmesini agik¢a beyan ettigine; Aliden sonra da hilafetin onun ¢ocuklarina



138

Tefsir Tarihi ve Usulii

gecmesi gerektigine inanan $ia koludur. Daha agik bir ifade ile Hz. Aliden son-
ra on iki imamin halife, 12. imdm Muhammed Mehdinin de kayib ve beklenen
imam olduguna inanmaktadirlar. Bu mezhebin temel goriisleri sunlardir: Onlar,
imamlarin giinahtan korunduklarina (masum), 12. imamin ahir zamanda orta-
ya cikacagina ve $iileri kurtaracagina (mehdi muntazar); mehdinin ortaya ¢iki-
sindan sonra Hz. Peygamber, Hz. Ali, Hasan, Hiiseyin ve hatta tiim imamlarin
tekrar diinyaya donecegine (ricat); mehdinin doniisiine kadar diismanlarindan
korunmak igin kendilerini gizleyip, olduklarindan farkli gériinmeleri gerektigine
(takiyye) inanirlar.

Imamiye Siasinin tefsir anlayisi, bagta imamet olmak iizere yukaridaki temel
inanglariyla dogrudan ilgilidir. Onlara gore, imamet, vahiy kurumunun devami
niteligindedir. Bir anlamda Hz. Peygamber vefat edince vahiy kesilmis ve teblig
vazifesi sona ermistir. Ondan sonra dinin hiikiimlerini uygulama ve diinyada
peygamberi temsilen miiminleri o hiikiim ve emirlere gore idare etme vazifesi,
sonraki imamlara aittir. Nasil ki niibiivvet, ilahi bir litufsa, imamet de ayni sekilde
ilahi bir lituftur. Bu yiizden imdmun tayini, ancak Allah’in bildirmesi veya 6nceki
imamuin tayini ile gergeklesir. Clinkii imamet, niibiivvetin idari cephesidir.

Iméamet gérevinin adaletle ve hatasiz olarak yapilabilmesi igin imamin iimme-
tin en faziletlisi, en bilgini, en ahlaklis1 ve en soylusu olmasi gerekir. Onlar, dini
koruyan, hiikiimlerini icra eden kisiler olduklarindan, onlarin da peygamberler
gibi masum olmalar1 lazimdir. Bu yiizden onlar, kiiglik-biiyiik hi¢bir giinah isle-
mezler; kendilerine emrettigi hususlarda asla Allah’a kars1 gelemezler; emredileni
eksiksiz olarak yaparlar. Bu yiizden onlarin biitiin isleri ve sozleri hiiccettir; buy-
ruklari ve yasaklar1 Allah’in buyruklar1 ve yasaklari gibidir. Imamlara itaat, Allah’a
itaat, isyan ise Allah’a isyandir.

Bu sekildeki imamet anlayisindan hareketle Imamiyye, Kuranin gercek
tefsirini yalniz imamlarin bildigini ve onlardan gelen tefsir rivayetlerinin makbul
olacagini kabul ederler. Ciinkii onlara gore biitiin peygamberlerin ilmi, Hz. Alide
ve ondan sonra gelen imamlarda toplanmustir.

Imamiye Siasina gore, Kuran'in bir zahiri, bir de batini vardir. Kur’an'in bu iki
bilgisi de imamlardadir; onlar hem zahiri, hem de batin1 bilirler. Hatta zahirin
peygamberlere; batinin ise imamlara ait oldugunu bile iddia ederler. Iimamlardan
herhangi bir rivayet bulunmadiginda Kuranin tefsirini caiz gérmezler. Onlar,
Kuranin timiiniin imamlar1 hakkinda varid oldugunu iddia ederler. Ayni zaman-
da onlarin biiyiik bir kismi, Kur'an'in sahabe tarafindan tahrif edildigine inanirlar.
Ehl-i beyt disinda Hz. Peygamberden gelen sahih haberleri uydurma nitelemesiy-
le kabul etmezler.

Imamiyye, imamet konusu digindaki tiim itikadi goriislerinde mutezileyle pa-
ralellik arzetmektedir. Kurann itikdda yonelik ayetlerinin tefsirinde mutezileyle
paralel iken, geri kalan ayetleri “imamet” doktrini bagta olmak tizere diger pren-
siplerini destekleyecek sekilde tefsir ederler. Cogu zaman zéhir anlam kendilerini
desteklemedigi i¢in batini yorumlara bagvururlar. Ayrica tahrif iddiasina dayana-
rak Kur’an ayetlerine ilave dahi yaparlar.

Ehl-i Siinnet tarafindan Imamiyenin imamet ve imamlarla ilgili goriisleri kabul
edilmedigi gibi, Kurana yaptiklar ilaveler ve batini te’villeri de batil sayilmistir.
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Iméamiye Siasinin en énemli tefsirleri sunlardir: El-Kummi, Tefsiru’l-Kummi;
Ebti Cafer et-Tusi, et-Tibyan fi Tefsiri'l-Kuran; Tabressi, Mecmeu’l-Beyan fi
Tefsiri’l-Kur’an; Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’an.

Harici Tefsir Ekolii

Uglincii halife Hz. Osman’in sehid edilmesinden sonra yeni halifenin se¢imi ko-
nusunda sahabe arasinda ihtilaf bas gostermis, bir kism1 Hz. Alinin; bir kismi da
Hz. Muaviye'nin halife olmasini istemistir. Tartismalar biiyiimiis, sonra iki grup
Siffin savagini yapmistir. Yenilmek iizere olan Hz. Muaviye'nin hilesiyle bilirkisinin
hakemligine bagvurulmasi 6nerilmis, bu nedenle Amr b. As ve Ebt Musa el-Esari
hakem tayin edilmistir. Bu olaya tarihte “tahkim olay1” denmektedir. Tahkim olay1-
n1 Hz. Ali'nin kabul etmesinden dolay1 Hz. Ali taraftarlari (§ia) arasindan hilafetin
zaten Hz. Ali'ye ait oldugunu; onun bu tahkim olayini kabuliiyle hata ettigini ileri
stiren ve Siadan ayrilan yeni bir firka olugsmustur. “Hiikiim, Allah'indir” sloganiyla
ayrilan firka, Hz. Ali’ye bu tahkim olayina razi olmamasi gerektigini sdylemis, ka-
bul gormeyince de Kufeden ayrilarak “Harura” denilen yere ¢ekilmislerdir. Bolgeye
nispetle bu firka, Haruriyye, Hz. Aliden ayrilmasina nispetle de Hériciyye olarak
isimlendirilmistir. Hz. Ali, onlarla savagmis, onlar1 hezimete ugratmus, fakat tama-
miyla ortadan kaldiramamistir. Sonra Hz. Alinin sehid olmasina bu grup sebeb
olmustur. Ayn1 grupla 6nce Emeviler, sonra da Abbasiler miicadele ederek onlara
biiyiik zararlar vermislerdir. Bundan sonra Hariciler de kendi iglerinde farkli ko-
nularda ihtilafa diigerek gesitli kollara (Ezarika, Sufriyye, Sealibe, Ibaziyye, Acaride
vb.) ayrilmislardir. Giiniimiize kadar sadece Ibaziyye firkasi varligini siirdiirebil-
mistir. Magrib ve Yemen taraflarinda azinlik olarak mevcutturlar.

Esasen itikadi ve siyasi bir mezhep olan Hariciler, temelde $ianin fikirleri-
ni benimsemekle birlikte kendilerine 6zgii diigiinceleri de vardir. Onlara goére
Kur’an, lafziyla kesin bir kanun olup te'vil veya tefsire ihtiyag gostermeksizin lafzi
hiiviyetiyle degismez bir sekilde hem itikadi hem de ameli hayat i¢in yegane bir
nizamdir. Hitkiim, Allah’a aittir. Adil, 4lim ve zahid sartlarini tagiyan bir kisinin
timmet igerisinden halife olarak se¢ilmesi gerekir. Halife, bu sartlara uymazsa az-
ledilir. Her miimin itikadi ve ameli konularda yiikiimliiliiklerini yerine getirme-
li, yasaklardan da kaginmalidir; boyle yapmayan bir sahis, dinden ¢ikmis kabul
edilir. Amelsiz imanin olmayacagini kabul eden Hariciler, ibadetlerini yapmayan
veya biiyiik giinah isleyen sahislar1 din dis1 ilan etmislerdir. Hz. Ali ve hakem ola-
yina razi olan kisileri kafir saymislardir. Allah’in hitkmiiyle hiitkmetmeyen zalim
sultana bagkaldirmanin vacip oldugunu benimsemislerdir. Harici yaklasimda,
tekfir (din dis1 ilan etme) olgusu son derece keskindir; kendileri gibi diisiinenleri
miimin, diisiinmeyenleri de kéfir saymiglardur.

Diyanet Islam Ansiklopedisi’nden “Hariciler” maddesini okuyunuz.

Hariciye firkas1 Kur'anin, lafiz diizeyine son derece 6nem verirler, tefsir ve te'vile
ihtiyaci olmadigini benimserler. Kur'an lafzinin ytizeysel anlamiyla hareket ederler.
Lafzin yiiklendigi derin zahiri anlamlarin varligin1 kabul etmezler. Ehl-i Siinnetin
tefsir ve te'vil anlayisiyla $ianin batini te'vil anlayisini reddederler. Dolayisiyla Kuran
metnini anlamada yardimci olan “hadis, sahabe kavli, immetin icma1” gibi unsur-
lara -o6zellikle de mezheplerine aykir1 oldugunda- itibar etmezler. Ancak ayetlerin
tefsirinde kendi fikirlerini ispat konusunda zorlama te'villerden de kaginmazlar.

A0 (MDY
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Hariciler, esas itibariyle kaba-nezaketsiz bedevilerden olusmasi, ilmi-fikri se-
viyelerinin yetersizligi ve ayrilik¢1 grup olarak siirekli hilafet makami tarafindan
saldirilara maruz kalmas: gibi sebeplerle literatiir olusturacak diizeyde bir tefsir
birikimi meydana getirememislerdir. Fikirleri ve doktrinleri, genelde Keldmi
eserlerde kaldig1 gibi, muhaliflerinin literatiiriinde bilgi kirintilar1 seklinde bu-
lunmaktadir. Haricilere ait birkag tefsir yazildig1 kaynaklarda ge¢cmesine ragmen
bunlar giiniimiize kadar ulasamamislardir. Giiniimiize gelen tefsir sadece, Ibaziye
koluna mensup olan Muhammed b. Yusuf Itfiyyisin Himyanii’z-Zad ila Dari’l-
Mead isimli 13 ciltten olusan matbi tefsirdir. O da ge¢ donemlerde yazildig: i¢in
ilk haricilerin goriislerini yansitan bir tefsir olmaktan uzaktir. Bu tefsirin 7 ciltlik
Teysiri't-Tefsir isimli bir muhtasar1 da mevcut olup basilmigtir.

Elimizdeki tek tefsir olmas1 hasebiyle, Himyan’ kisaca tanitip tefsirlerinden bir-
iki misal verelim. Itfiyyis, her stirenin baginda stirenin ayet sayilarini; Mekki ve
Medeni mi olduklarini vermekte; stirenin faziletiyle ilgili bilgiler sunmaktadir ki
bunlarin ¢ogu uydurma hadislerden olusmaktadir. Sonra stirenin faydalar1 bagli-
giyla kendi itikadlarina yonelik agiklamalar yapmaktadir. Ayetleri tefsir ederken,
sarf, nahiv ve belagat konularina yogun bir sekilde yer vermektedir. Fikhi konu-
larda mezhepler arasindaki ihtilaflara, imani konularda da itikadi mezheplerin
tartigmalarina deginmekte; onlar tartisarak kendi goriislerini ispat etmeye ¢alis-
maktadir. Ayrica ustl ve kiraat konularinda bilgi vermekte, israili haberleri yogun
bir sekilde zikretmektedir. Tefsirin en bariz 6zelligi, hemen hemen her 4yette kendi
mezhebi goriislerini mutaassip bir yaklagim ve zorlama te'viller ile savunmasidur.

Bu bilgilerden sonra simdi de tefsirlerine bir-iki 6rnek verelim:

Gl 2 38 B 06 S s St ) plt s e A ) e g
“Yoluna giicii yetenlerin o evi haccetmesi, Allahn insanlar iizerinde bir hakkidur.
Kim inkar ederse bilmelidir ki Allah biitiin alemlerden miistagnidir” (Al-i Imran
(3), 97) ayetini hariciler, “hacci terk eden kisinin kéfir olacagr” seklinde tefsir
ederler.

Allah’in goriilmesi konusunda Ehl-i Stinnet, hadislerden de yararlanalarak
Onun diinyada gérﬁlemeyecegini, ahirette ise goriilecegini benimsemistir.
Hariciler ise, )LA-JY\ _\),u 323 )LfAW\ 45-’4 N /“Gézler O'nu géremez; O, goz-
leri goriir” (Enam (6), 103) ayetinden hareketle ve hadisleri dikkate almaksizin

“‘diinyada da ahirette de Allah'in goriilemeyecegini; bunun O’nun sanina yakisma-
digin1” savunurlar.

Mezhebi tefsir ekollerinin ayirt edici 6zelliklerini yaziniz.

isari Tefsir Ekolii

“Bir nesneyi gosterme, bir anlamu {stii kapali bir sekilde ifade etme, dolayl ve ki-
nayeli bir sozle anlatma” gibi anlamlara gelen isaret kavrami, Tasavvufta “maksadi,
soz araciligl olmadan bagkasina bildirme, ibareyle anlatilamayan, yalnizca ilham ve
kesf gibi yollarla elde edilmis bilgi ve sezgi sayesinde anlagilabilecek kadar gizli olan
mana” seklinde tanimlanmigtir. Tasavvufun temel aciklama bigimi olan “isaret”
kavramindan hareketle tefsir alaninda bir akim olarak gelisen isari tefsir ise, kegf,
ilham ve sezgi yoluyla elde edilen batini/lediinni bilgiyle Kuran dyetlerinin bir kismini
veya tamamin yorumlama yonteminin ismi olmustur. Bu ekole, yonteme nazaran
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“remzi tefsir” veya “isari tefsir”; temsilcilerine nazaran da “tasavvufi tefsir” veya-
hut “sufi tefsir” denmektedir.

[sri tefsir yontemi, Kur’an1t mutasavviflarin (sufilerin) yorumlama tarzidur.
Ayeti, zahirinden ¢ikan anlamin 6tesinde mutasavvifin kesf ve ilham yoluyla
elde ettigi bilgiyle yorumlamasini ifade etmektedir. Bir anlamda metnin batini
anlaminin kesfidir. Bu yontemde yorumlama tarzi, isaret ve remz; yorumlama-
nin kaynagi, kesf ve ilham; ortaya ¢ikan bilgi ise “hakikat, latife ve sir” olarak
adlandirilmaktadir.

[sari tefsir akimy, tasavvufun gelisimiyle paralellik arzetmektedir. Tasavvuf ta-
rihi, i¢ donem olarak telakki edilmektedir. Ziihd ve takva donemi olarak adlan-
dirilan birinci donem, basit diizeyde zahidin ahlak ve takvasini gelistirme tizerine
yogunlagmaktadir. Bu dénemde kitabii'z-zithd ismiyle bir literatiir olusmustur ki
bunlar bir anlamda Kur’andaki ibadet ve ahlaka yonelik 4yetlerin tefsirini kapsa-
maktadir. Tkinci donem ise tasavvufun sistemlestigi ve kurumsallagtigi dénemdir.
Bu donemde tasavvuf kendi literatiirii igerisinde gelisirken diger taraftan da isari
tefsire yonelik miistakil eserler ortaya ¢ikmaya baslamis ve zamanla gelismis-
tir. Mesela Sehl et-Tisterinin, Tefsiru’l-Kurtni’l-Azim’i, Stileminin, Hakaikii’t-
Tefsir’i, Kuseyrinin, Letaifii’l-[sarats bu alanda 6nemli isimlerdendir. Tasavvufun
son donemi ise onun felsefilesmesi ve nazari bir sistem haline gelmesidir ki bunun
ilk temsilcisi Muhyiddin ibn Arabidir. Bu dénemin temsilcileri, vahdet-i viicud
ve benzeri tasavvuf sistemleri gergevesinde Kuran ayetleri hakkinda nazari ve as1-
r1 batini yorumlara gitmislerdir. Sonugta isari tefsir, biri ziihd ve amel diizeyinde;
digeri ise teorik ve felsefi diizeyde -ayetlerin tefsirinde- yogunlasan iki temel kis-
ma ayrilmustir.

Sufilere gore Kur'an'in kelime, lafiz ve ctimlelerinin ilk bakista akla gelen zahiri
anlamlarindan bagka stfinin tasavvuftaki bilgi (marifet) derecesine gore halka
halka genisleyen batini manalar1 da vardir. Kuranin zahiri anlamini Arapga’ya
vakaf Alimler; batini anlamini ise tasavvufta makam sahibi olan arifler bilirler.
Batin anlama ulagmak, bilgi birikimi ve tefekkiir kabiliyeti yaninda, ahlaki olgun-
luk ve lediinni ilim, kesf ve ilham derecesini gerektirir. Sufi, tasavvuf geleneginde
miirsidin terbiyesinde seyr u suluk mertebelerini agarak manevi tarafini giiglen-
dirir, bu durumda kendisine ilahi sirlar acilir, ilham yoluyla kalbine lediinni ilim
verilir ve bu gizli bilgilerle ayetleri tefsir eder.

1$€1ri tefsir, genel olarak Kuran kissalari, meselleri, tesbihleri, mecazi ifadeleri
yaninda ibadet ve ahlak {izerine yogunlastig1 gibi, amele yonelik tasavvufi doktri-
nin maneviyat konulariyla iligkilidir.

Sufi miifessirler, isari tefsirin mesruiyeti i¢in bir kisim deliller ileri siirmiis-
lerdir. Bu deliller, bazi Kur'an ayetleri, hadisler ve sahabe sozleridir. Sufiler, “Bu
topluluga ne oluyor ki hicbir sozii anlamiyorlar?” (Nisa (4), 78), “Hala Kuran iize-
rinde geregi gibi diistinmeyecekler mi?” (Nisa (4), 82), “Onlar anlamayan bir toplu-
luktur” (Hasr (59), 13) gibi tefekkiir ve diisiinmeyi 6n plana ¢ikaran ayetlerin, isari
tefsirin kaynag1 oldugunu ileri siirerler. Bunun yani sira “Allah size zdhir ve batin
nimetlerini bolca ihsan etti” (Lokman (31), 20) ayetinde “zahir ve batin nimetler”
kapsaminda Kuranin da oldugunu; dolayisiyla onun zahiri ve batini bulundugu-
nu savunurlar.

Hadislerde ise zahir ve batin konusu daha net bir sekilde ifadelendirilir: “Ilim-
ler icinde, sakli inci gibi bir ilim vardir ki onu ancak Allah hakkiyla taniyan alimler
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bilir”, “Kuran’in bir zdahiri bir de batini vardir”, “Allah hicbir ayet indirmemistir ki
onun bir zahiri bir de batim: olmasin”. Hadisteki gizli ilimden kasit, stfilere gore,
kesf ve ilham yoluyla elde edilen lediinni/batini ilimdir. Ayrica ayetlerin zahiri ve
batini, ¢ok farkl: sekillerde yorumlanmasina karsin, stifilerce zahir anlam, Arap
diline vakaf alimlerin; batin anlam ise kesf ve ilham ile lediinni bilgiye sahip olan
ariflerin anladiklar1 manadir. “Sizden énce Israilogullart arasinda peygamber ol-
madiklar: halde kendilerine ilham olunan kimseler vardi. Eger benim timmetimde
de onlardan var ise, o0 Omerdir” seklindeki hadisten hareketle, peygamberlerin
disinda kendilerine ilham yoluyla bilgi verilen veli ve arif kimselerin bulundugu
ifade edilmektedir. Biitiin bu hadisler, hem ilham ve kesf yoluyla lediinni/batini
bilgi elde eden ariflerin/stfilerin bulunduguna; hem de Kur’an ayetlerinin zahiri
ve batini anlaminin mevcut olduguna; dolayisiyla isari tefsirin mesruluguna delil
olarak sunulmaktadir.

Tasavvuf, ameli ve nazari olarak iki kisma ayrilir. Buna gore isari tefsir de
ikiye ayrilir: Tsari sufi tefsir ve nazari sufi tefsir. Birincisi 4yetlerin, muta-
savviflarin ilham ve kesf yoluyla elde ettikleri ve zahiri manaya ters diismeyen
batini bilgiyle tefsir edilmesidir. Ikincisi ise felsefilesmis nazari tasavvuf ehlinin
nazariyelerini desteklemek igin ayetlere getirdikleri batini sahsi yorumlardir.
Birinci grup ile ikinci grup arasindaki farklar sunlardir: Birincisinde sufinin
oznel goriisii yoktur. O, siiluk ve riyazeti neticesinde ulastig1 makama gore kal-
bine ilham edilen isaretlere ve manalara dayanir. Ikincisi ise ilham ve kesiften
ziyade kendi fikrini veya nazariyesini desteklemek i¢in sufinin 6znel goriisiine
dayanir. Ayrica birincisinde verilen isari tefsir, ayetin z&hiri anlamina ters diis-
medigi gibi, tek anlam da degildir; zahir anlamin yaninda ikinci bir anlamdr.
Ikincisinde ise yorum, zahir anlama aykir1 olabilir; ayrica o tek anlamdir; on-
dan bagka anlam yoktur.

Bu iki ¢esitten isari sufi tefsir, sartlar: tasidigindan miifessirler tarafindan sa-
hih yorum olarak degerlendirilmistir. Nazari sufi tefsir ise zahir anlamla ters diis-
tiigi, ilham ve kesf neticesinde elde edilen lediinni ilim yerine sufinin kendi sahsi
fikrini yansittig1 ve zahiri anlami yok say1p biricik sayildigi icin asir1 batini yorum
olarak telakki edilmis ve kabul gérmemistir. Ayrica nazari sufi tefsir, Kurandaki
hurtif-1 mukattaa basta olmak tizere cifr hesabiyla ayetleri, kehanetlere varacak,
Kur'an'n zahirine ters diisecek sekilde asir1 olarak yorumlamislardir ki bunlar,
miifessirler tarafindan “batini” ve “ilhadi” (sapkin) yorum kapsaminda degerlen-
dirilmistir.

[sari tefsirin kabul gérmesi i¢in miifessirler, su sartlar1 ileri siirmiislerdir:

1. Batini anlamin, z&hiri anlama ters diismemesi.

2. Batini anlamin dogrulugunu teyid eden akli veya nakli bir delilin bulunmasu.

3. Batini manaya aykir1 dini veya akli bir delilin bulunmamasi.

4. Zahiri mana olmaksizin sadece batini mananin kastedildiginin iddia edil-

memesi gerekmektedir.

Miifessirler nazarinda bu sartlara uyan isari tefsirin sahih te'vil olarak kabul
edilecegi; uymayanlarin ise reddedilecegi benimsenmistir.

Bu bilgilerden sonra simdi iséri tefsirin, sartlarina uyan ve uymayan iki érne-
gini zahir anlaml tefsirle karsilastirmali olarak gorelim:
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,;J\’ fﬁ\ e} Sl 14.59 ayetinin zahir anlami, “karada ve denizde fesad/
bozgunculuk ortaya ¢tkt1” (Rum (30), 41) seklindedir. Bazi sufiler, ayetteki “kara”
kelimesiyle insanin “bedenine”, “deniz” kelimesiyle de onun “kalb ve ruhuna” iga-
ret edildigini ifade ederek ayeti, “insanlarin yapip ettiklerinden dolay1 insanin be-
deni, kalb ve ruhu bozulmustur” seklinde de tefsir etmislerdir. Bu isari yorum,
ayete ters diigmedigi, insanin kotii amelleri neticesinde kirlendigi ve kalbinin
paslandig1 seklindeki ayet ve hadislerle desteklendigi, bu anlamin dini delillere
ve akla aykir1 olmadigy; zahiri anlam olmaksizin biricik yorum olarak da kabul
edilmedigi i¢in miifessirler tarafindan kabul gormiistiir.

2. M\ ’C«j all S\j ayeti zahiren, “Allah, kesinlikle iyilerle beraberdir” (An-
kebut (29), 69) seklindedir. Bazi sufiler, ayetteki tahkik edat: “lam/ J” ile, “birlikte”
anlamina gelen “mea/a+” edatini birlestirip “aydinlatmak” manasini ifade eden

“lemea/é” tiili olarak okumak suretiyle ayete “Allah, iyileri aydinlattr” anlami
vermislerdir. Ancak biraz Arapga bilgisi olanlarin bile kolayca farkina varabilece-
gi bu durum, ayetin manasini tamamen bozma anlamina geldigi i¢in miifessirler
tarafindan bu mana batil sayilmugtir.

En Onemli isari tefsirler sunlardir: Sehl b. Abdullah et-Tiisteri, Tefsiru’l-
Kur'ani’l-Azim; Abdurrahman es-Siilemi, Hakaiki’'t-Tefsir; Kuseyri, Letéifi’l-
Isarat; Necmiiddin ed-Déye, Bahru'l-Hakaik ve’l-Me’ani; Nimetullah Nahcivani,
el-Fevatihu'l-lahiyye; Ismail Hakki Bursevi, Rithu’l-Beyan.

Fikhi Tefsir Ekolii

Kuranda itikadi, ahlaki, iktisadi, kevni vb. alanlarla ilgili ayetler bulundugu
gibi, ibadet ve hukukla ilgili dyetler de mevcuttur. S6z konusu ayetlere “ahkam
ayetleri” ismi verilmektedir. Ibadat, muamelat (hukuk) ve ukubat (cezalar) ile
ilgili olan bu ayetler, esasen Fikih (Islam Hukuku) ilminin konusudur. Bu ilim,
Hz. Peygamber doneminden baglayarak gelismis, zamanla mezhepler olusmus;
bunlar icerisinde Hanefi, Safii, Maliki ve Hanbeli mezhepleri sistemleserek gii-
niimiize kadar gelmislerdir. Her mezhebin gerek metodolojik (usul) ve gerekse
pratik diizeyde (fikih) zengin bir birikimi ve literatiirii olusmus, temsilcileri or-
taya ¢tkmigtir. Birinci kisma, ustl-i fikih; ikinci kisma da fikih denmektedir. Bu

ilmin metodolojisiyle mesgul olanlara ustlcii; pratik ahkamiyla mesgul olanlara
da fakih adi verilmektedir.

Diyanet Islam Ansiklopedisi’nden “Fikih” maddesini inceleyiniz.

Fakihler, tefsir alaninda sadece Kur’andaki ahkam ayetlerini tefsir etme man-
tik ve mantalitesiyle yorum yapan bir akim gelistirmislerdir. Bu akim, “fikhi tefsir
ekolii”; literatiirii de “Ahkamii’l-Kur’an” adiyla anilmaktadir.

Fikhi tefsir, Kurdndaki ibadat, muamelat ve ukubat ile ilgili dyetleri yorum-
layan akima verilen isimdir. lgili akimin konusu, ahkdm ayetleridir. Gayesi ise
Kuranin hitkiimlerini ortaya koymak suretiyle insanlarin diinya hayatlarini di-

zenleyip ahiret mutlulugunu kazanmalarini saglamaktir.

[l
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Fikhi tefsirin kapsamina giren ahkam ayetlerinin sayisinda —bakis agisina
gore- bir farklilik s6z konusudur. Kuranda kimi alimler 500, kimileri 800 ki-
mileri de 200 kadar fikhi 4yet bulundugunu belirtmektedirler. Bu ihtilaf, ilgili
ayetlerin dogrudan veya dolayl olarak ahkamla ilgili olup olmamasindan kay-
naklanmaktadir.

Fikhi tefsirler, yapisi itibariyle iki kisma ayrilmaktadir. Bir kismi, Kuranin
biitiintini tefsir etmekle beraber ahkdm éyetlerine agirlik vermislerdir. Bu tiir
tefsirler, bilinen tefsir gelenegindeki usil ve teknikler yaninda ahkédm ayetlerine
daha bir yogunluk vermektedirler. Kurtubi'nin el-Cdmi li Ahkdmi’l-Kurdni bunun
en giizel 6rnegini teskil eder. Diger bir kismi ise sadece ahkam ayetleriyle kendini
sinirlayip bu ayetlerin tefsirini yapanlardir. Bunlarin bir kismi, stre diizeni dik-
kate alinarak tertib edilmis iken, bir kismi da fikhi konulara gore tasnif edilerek
yazilmigtir. Ibni’l-Arabinin Ahkdmii’l-Kurdn birinciye, Tahavinin Ahkamii’l-
Kurani da ikinciye birer 6rnektir.

Fikhi tefsir akiminin temsilcilerine bakildiginda, bunlarin genellikle fikih
alimleri (fakih) olduklar1 goriilmektedir. Yazilan eserler, genel olarak iki bakis
agistyla kaleme alinmislardir. Birincisi, yazarin kendi mezhebini 6n plana ¢ikar-
maksizin tarafsiz bir sekilde bir ahkam ayetini biitiin mezheplerin yaklasimla-
rin1 vererek tefsir etmesi; ikincisi ise yazarin kendi mezhebini merkeze alarak
digerlerini de ilave bilgi seklinde yansitmasidir. Bu eserler kendi ustl yontemle-
rini kullanarak, ahkdm &yetini Kur’n, siinnet, icma ve kiyas delilleriyle ortaya
koymaktadirlar. Bu tefsirlerdeki subjektif bir yon, bazen miielliflerin mezhep
taassubu yaparak ayetlerin tefsirinde kendi mezheplerinin dogrulugunu 6ne ¢1-
karmalaridir.

Meshur olan bazi ahkim tefsirleri ve yazarlari sunlardir: Imam $afii,
Ahkamu’'l-Kur’an; Tahavi, Ahkam{’l-Kur’an; Cessas, Ahkami’l-Kur’an; H—Kiyé
el-Herrasi, Ahkamir’l-Kur’an; Ebubekir ibnii’l-Arabi, Ahkimi’l-Kur'an; Kurtubi,
el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’an; Sabtini, Muhammed Ali, Revaiii'l-Beyan fi Tefsiri
Ahkami’l-Kur’an.

Isari tefsir ekolii ile fikhi tefsir ekoliinii inceleyerek benzer ve ayr1 birer yoniinii
gosteriniz.

CAGDAS TEFSIR EKOLLERI

Tefsir ilminin genel yorumlama yontemlerinin (dirayet ve rivayet) ve kla-
sik tefsir ekollerinin disinda 19. yiizy1l sonrasinda Kur’an ayetlerinin belli bir
kismiyla alakali 6zel agiklama bigimlerine sahip yeni ekoller ortaya ¢ikmuistir.
Bunlarin birgogunun temelleri klasik donemde mevcut olmakla birlikte sistem-
lesmesi ve miistakillesmesi modern zamanlarda olmustur. 19. ylizy1l sonrasi
gelisen bu akimlara, ¢agdas tefsir ekolleri denmektedir ki bunlar, konulu tefsir
ekolii, ictimat tefsir ekolii ve bilimsel tefsir ekoliidiir. $imdi bu ekolleri, anahatla-
riyla sunmaya galigalim.

Konulu Tefsir Ekolii
Arap tefsir literatiiriinde “et-tefsiru’l-mevzi” olarak gecen “konulu tefsir”,
Kurandaki bir konuyu, Kuranin temel hedef ve ilkelerine uygun bir sekilde bel-
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li ustller cercevesinde biitiinciil olarak arastirip ortaya koyma yontemine verilen
isimdir.

Konulu tefsir yontemi, sistematik bir yontem ve ekol olarak ¢agdas zamanlara
ait olmakla birlikte pratik diizeyde yapilisi, Hz. Peygamber zamanina kadar uzan-
maktadir. Peygamberimiz, vaaz ve irsadlarinda herhangi bir konuyu anlatirken,
konuyla ilgili diger ayetleri de zikrediyordu. Basit diizeyde bile olsa bu durum
sahabe, tabiun ve sonraki zamanlarda da devam etmistir. Hatta ayn1 uygulama,
Kur’an'in tamamini tefsir eden bazi tefsir kitaplarinda da goriilmektedir. Bu eser-
lerde de islenen konu, ilgili bagka ayet, hadis, sahabe s6zii ve harici bilgilerle des-
teklenmistir. Ancak bu yontem, yukarida da belirtildigi gibi gerek teorik ve gerek-
se pratik olarak ¢agdas zamanlarda gelistirilmistir.

Konulu tefsir yonteminin gelismesinde bir kisim etkenler bulunmaktadir.
Bunlarin bazilar1 sunlardir:

1. Kuranin temel amaciyla uygunluk: Kuran'i kendine has bir iislubu vardir.
Buna gore bir konu Kuran’in farkli yerlerinde daginik bir sekilde gegmek-
tedir. Ote yandan temel hedefi ise mesajin insanlara ulasmasidir. Kuranda
bir konuyla ilgili bilgiler daginik oldugu i¢in mesaj1 ulastirma amaci, bi-
tiinciil yaklagim iddiasindaki konulu tefsirin gelismesinde 6nemli bir etken
olmustur.

2. Miifessire biitiinciil bir yaklagimi kazandirmasi; hataya diismesine engel
olmast.

3. Cagdas problemlere ¢6ziim arayisi: Modern hayat, sosyal, ekonomik, siya-
sal, kiiltirel birgok sorunu beraberinde getirmektedir. Bu tiir sorunlarin
herbirinin kapsamli ve derinlikli bir ¢6ziimii, konulu tefsir ¢aliymalariyla
miimkiin olabilmektedir.

4. Islam davetgisine yardimci olmast: Islam’i anlatmakla yiikiimlii olan ilahi-
yatg1, vdiz, imam ve hocalara Kur'andaki bir konuyu biitiinciil olarak sun-
masiyla 6nemli bir fonksiyon icra etmektedir.

5. Oryantalistlerin Kur’an hakkindaki iddialarina cevap verme: Konulu tefsir
yontemi, oryantalistlerin Kur’an tarihi ve igerigi ile ilgili ortaya atmis ol-
dugu maksatli iddialar biitiinciil olarak cevaplandirmaya imkan veren bir
ozellige sahiptir.

Konulu tefsir yontemi, temelde ii¢ kisma ayrilmaktadir:

1. Kur’an merkezli konulu tefsir: Bu da kendi i¢cinde su kisimlara ayril-
maktadir:

a. Konu tefsiri: Bu, kavram tefsirinden daha kapsamli ve genis ¢ercevelidir.
b. Kavram tefsiri: Bu ise konu tefsirinden daha dar cergevelidir.

2. Stre merkezli konulu tefsir: Stire merkezli konulu tefsir, iki kisma ayrilir:
a. Suredeki tek konunun tefsiri.

b. Strenin tiim konularinin tefsiri.
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3. Ayet merkezli konulu tefsir: Kurandaki bir 4yet merkeze alinarak onunla
ilgili diger ayetlerden; ayrica siinnet, sahabe ve tabiun sozleri, bagka mii-
fessirlerin goriisleri ve sair referanslardan hareketle ayeti biitiin yonleriyle
inceleme seklinde gergeklestirilir.

Kur’an merkezli konulu tefsir yonteminin arastirma agamalar1 sunlardir: On-
celikle Kurandan bir konu secilir ve arastirilacak bu konuya dogru ve kapsayici
bir isim bulunur. Sonra konu hakkinda, 6nce birinci, ardindan ikinci dereceden
ilgili tiim ayetler tespit edilir. Tespit edilen ayetlerin 6nce Mekki-Medeni ayrimi,
sonra da niizul sirasina gore tasnifi yapilir. Biitiin malzeme gozden gegirilmek
suretiyle konunun genel hatlar1 ¢ikarilir; asli ve tali unsurlari tespit edilir. Bir an-
lamda ¢aligmanin sistematigi tist ve alt boliim mantig1 olusturulur. Sistematik ku-
rulduktan sonra konu, biitiinliik i¢erisinde metin diizeyinde kurgulanir. Kurguda
konunun temelini teskil eden kavramsal alaninin filolojik ve etimolojik agilimi,
semantik incelemesi temel tegkil eder. Bunlarin yaninda konuyla ilgili tarihi refe-
ranslar, kiraat farkliliklari, siinnet, sahabe-tabiun-etbau tabiin sozleri ve konuy-
la ilgili diger yardimci unsurlar dikkate alinarak yorumlar gelistirilir. Burada en
onemli husus, ayet, hadis ve diger malzemelerin dogru anlagilmasi ve yorumlan-
masina; rivayetlerin ve bilgilerin sahih olmasina dikkat edilmesidir.

Stire merkezli konulu tefsir ydnteminde ise su asamalar sz konusudur: Once
Kurandan bir stire segilir. Segilen stre hakkinda genel bilgiler sunulur. Mesela
strenin adi, faziletleri, nerede indigi; niizul siirecinde hangi siray1 aldig, kag
ayetten meydana geldigi; sirenin geneli veya ayet pasajlariyla ilgili sebeb-i niizul
rivayetlerinin neler oldugu ortaya konur. Bunlardan sonraki en 6nemli agama,
stirenin amacini tespit etmektir ki bu da, ya stire isminin anlamini veya stirenin
icerdigi konular1 ya da strenin inis zaman ve mekanini incelemekle ortaya ko-
nabilir. Son olarak stre, icerdigi konular agisindan tasnif edilerek her bir konu
detayl: bir sekilde incelenir.

Konulu tefsir ¢aligmasi, gerek Arap diinyasinda ve gerekse iilkemizde en fazla
o6nemsenen yontemlerden birisidir. Hem ilgili ekoliin yontem ve tarihi; hem de
bu yéntemle yapilan pratik yiizlerce ¢alijma mevcuttur. ilahiyat alaninin tefsir
yiiksek lisans, doktora, dogentlik ve profesorliik diizeyindeki ¢aligmalarinin da en
onemli kisimlarindan birini teskil etmektedir.

Pratik ¢aligmalar ¢ok fazla oldugu icin sadece konulu tefsiri yontem olarak ince-
leyen ¢aligmalardan bazilarini kaydedelim: Miislim, Mustafa, Mebahis fi Tefsiri’l-
Mevzii; Fuda, Mahmud Besyuni, et-Tefsiru’l-Mevzti ve Menheci']l-Hakk fi
Hidayeti’l-Halk; Hicazi, Muhammed, et-Tefsiru’l-Mevzaiyye fi'l-Kur'ani’l-Kerim;
Demirci, Muhsin, Konulu Tefsire Giris; Giiven, $ahin, Konulu Tefsir Metodu.

Konulu Tefsirin gelismesindeki etkenler nelerdir?

ictimai Tefsir Ekolii
ictimai tefsir ekolii, Kurdnin bir hidayet kitabi oldugu diisiincesinden hareketle
mesajini dogrudan biitiinciil olarak insanlara ulastirmay: ve toplumdaki sosyal,
siyasal ve kiiltiirel sorunlara Kuridndan ¢oziim iiretmeyi amaglayan akima veri-
len isimdir.

Ictimai tefsir ekoliiniin en belirgin yonii, tefsirde donuklugu ve durgunlu-
gu asmak; mesajin 6tesindeki faydasiz gramatik polemikler ve ileri detaylardan
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uzaklasarak dogrudan mesaja yogunlagmaktir. Bir digeri ise yasanan ¢agda ortaya
¢ikan problemlere Kur’an gercevesinde ¢6ziim iiretmektir. Dolayisiyla bu ekol, bir
taraftan Kuran'in mesajini insanlara iletmek, diger taraftan da toplumda meydana
gelen problemlere ¢6ziim tiretmek seklinde ¢ift boyutlu bir yaklasima sahiptir. Bu
yoniiyle vahiy-vakia iliskisini ¢ift tarafli dinamik ve islek bir yapida sunan bir ekol
oldugu séylenebilir.

Ictimai tefsir ekolii, pozitivizmin biiyiik oranda etkili oldugu 19. asrin son
ceyreginde ortaya ¢ikan reaksiyonik bir tefsir akimidir. Reaksiyonu iki boyut
arzetmektedir: Birincisi, tefsir gelenegine karsidir. Bu akim sahiplerine gore,
onceki bitiincil tefsirler, icerdigi malzemeler, gramatik polemikler ve gerek-
siz bilgiler yiiziinden Kuran mesajin1 iletmekten uzaklagmislardir. ikincisi ise
pozitivizme karsidir. Pozitivist akilciliga karsi, Kur'an'in akla 6nem verdigini ve
[slam’in akla olan uygunlugunu ispat etmeye ¢aligmislardir. Amaglari ise taklit
ve geri kalmislik batakligina diisen iimmeti islah edip onun yeniden yiikselisini
saglamaktir.

Akimn ilk ¢iktigi yer Misirdir. Ilk temsilcisi ise Misirl bilgin Muhammed
Abdub’tur. Ezher iiniversitesi hocas1 olan Abduh, {iniversitedeki derslerinde
Kur’an ayetlerini dogrudan mushaftan okuyup kendi birikimiyle ayetleri tefsire
calismistir. Bu yontemiyle diger miifessirlerin etkisinde kalmamaya; Kuranin
metninden hareketle ve Hz. Peygamber’in siinnetinden faydalanarak onun me-
sajini gayesine uygun bir sekilde dogrudan insanlara iletmeye 6zen gostermistir.
Abdubh, tefsir yonteminde, tek tek kelimelerin sarf ve nahiv tahlillerine; ciimle
ve terkip diizeyindeki gramatik agilimlarina itibar etmez; bunlarin bir ara¢ me-
sabesinde goriir; sadece miigkil yerlerde bunlara miiracaat eder; edebi ve belagi
boyutlarini ihmal etmeden dogrudan éyetlerin igerdigi anlam ve ahkama agirlik
verir. Bir taraftan da toplumda yasanan sosyal, iktisadi, kiiltiirel ve siyasi prob-
lemlere Kuran cercevesinde ¢ozlimler iiretmeye; fikri ve dini tartismalar: tahlil
etmeye caligir.

[gili akimin ikinci temsilcisi, Abduh’'un en gozde talebesi Regid Rizadur.
Hocasindan etkilenen Resid Riza, Abduh’un derslerinde Nisa 145. ayete kadar
tuttugu notlardan hareketle Menar isimli bir tefsir yazmis, Abduh’un vefatin-
dan sonra kendi anlayisina gore devam ettirmis, ancak tefsiri bitirememistir.
Hgili tefsir, KurAnin ilk on iki stiresini ihtiva eden on iki ciltlik bir tefsir olarak
kalmistir.

Bir diger temsilci ise Mustafa el-Meragidir. Tefsiru’l-Meragi ismiyle 30 ciltten
olusan bir tefsir kaleme almistir. Bu tefsir, klasik donem tefsirlerinin yontemlerine
sadik kalmakla birlikte ictimai problemlere ¢6ziim iiretme konusunda Abduhu
takip etmis; bityiik 6lgiide onun gériislerine yer vermistir.

Bu ekoliin en énemli temsilcilerinden biri de Seyyid Kutup'tur. Islam diin-
yasinda iyi bir edebiyat¢1 ve sosyolog olarak iin kazanan Kutup, edebi bir tislup
igerisinde sosyolojik ve ictimai izahlarla Fi Zilali’l-Kurdn adl tefsirini yazmigtir.
Kutup, tefsirinde Abduh gibi, kelime ve terkip tahlillerine girmeksizin Kuranin
mesajini biitiinliik icerisinde edebi bir tislup ile okuyucuya sunmaya ¢alismais; sos-
yal problemlere kendince ¢oztimler iiretmeye gayret etmistir. Kutup da ayni sekil-
de Arap diinyasindan ve Tiirkiyeden bir¢ok tefsir alimini etkilemistir.
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Yukarida da belirtildigi gibi 19. yiizyilin son ¢eyreginde pozitivizmin etkisiyle
aklin sadece bilim, teknoloji ve pozitif ilimlerle 6zdeslestirilmesine bir reaksiyon
olarak ortaya ¢ikan ictimai tefsir ekolii, Kuran'in ve Islam’in akla 6nem verdigi-
ni 6ne ¢ikarmaya ¢alismistir. Bunlar, hidayeti ve mesaji 6n plana ¢ikarma baki-
mindan miispet bir yone sahip olmalarina ragmen fazla akilciliktan dolay:1 bazi
yanlighiklara da diigmiislerdir. Mesela Abduh, Fil stresinde ebabil olarak gecen
kuslari sivrisinek; onlarin attig1 taglar1 da mikrop seklinde tefsir etmistir ki gerek
tarih ve gerekse tefsir kaynaklarinin verilerine gore bu tefsir makul ve muteber
goriinmemektedir.

Ictimai tefsir ekoliiniin olumlu bulunan yénleri su sekilde siralanabilir:

1. Korikoriine taklidi reddedip arastirma ve dogruyu bulma konusunda ¢aba

gosterme.

2. Kuran mesajina engel olan ilgisiz ve faydasiz bilgilerden, israiliyattan uzak
durma.

Mezheplerin tesirinde kalmadan dogrudan ahkdma ve mesaja yonelme.
Kevni ayetleri, pozitif bilimlerin ispat edilmis verileriyle yorumlama.

Sarf, nahiv ve benzeri ilimleri bir ara¢ konumunda goriip yeterince kullanma.
Belagatin anlamdaki fonksiyonuna binaen edebi dile agirlik verme.
Vahiy-vakia iliskisini biiyiik dl¢tide gergeklestirme; bir taraftan Kurédnin
mesajini insanlara iletirken, diger taraftan da toplumda ortaya ¢ikan prob-
lemlere ¢6ziim tiretme.

Bunlarin yaninda ictimai tefsir ekoliiniin elestirildigi noktalar da vardir: Bun-
lar da sunlardir:

1. Pozitivizmin etkisinde kalarak akla gereginden fazla 6nem verme; hatta ba-

zen onu naklin dniine gecirme.

2. Bubhari ve Miislim gibi muhaddislerin rivayet ettigi bazi sahih hadisleri za-

yif ve uydurma olarak niteleyip reddetme.

3. Alimlerin sahihligini tescil ettigi bir kisim 4had haberlere itibar etmeme.

4. Lafizlarin zéhirine ters diigecek tarzda yorumlara gitme.

Bu ekole gore yazilmis tefsirlerin en 6nemlileri sunlardir: Muhammed Abduh,
Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr; Mustafa Meragi, Tefsiru’l-Meragi; Kutup, Seyyid, Fi
Zilali’l-Kuran.

N W

amn ¢

“Ictimai Tefsir Ekolii” hakkinda daha fazla bilgi elde etmek icin, Fazil b. Asﬁr’un
“Ana Hatlarryla Tefsir Tarihi” adiyla Tiirk¢e’ye ¢evrilmis olan eserine basvurunuz.

Bilimsel Tefsir Ekolii

Kurana gore ayetler iki tiirlidiir: Birincisi, kavli (s6zlii) ve kitabi (yazili) ayetlerdir
ki bu Kurandir. Ikincisi ise kevni ayetlerdir; yani Allah’in yarattig1 evren, insan,
hayvan ve bitkiler gibi tiim yaratiklardur.



6. Unite - Tefsir Ekolleri

149

Bu yiizden yaratik mesabesinde olan her sey, hem kevni ayettir; hem de bun-
larla ilgili kavli ayetlerde bilgiler s6z konusudur. Ote yandan kevni ayetler, ayni
zamanda pozitif bilimlerin alanina girmektedir. Mesel4 gokler, astronomi ve ast-
rofizik; yeryiizii, jeoloji ve cografya; insan, hayvan ve bitkiler fizik, kimya, biyo-
loji gibi alanlarin konusudur. Bu anlamda kevni ayetlerle pozitif ilimler bir yerde
kesismektedir.

Arap diinyasinda “et-tefsiru’l-ilmi” ismiyle anilan akim, Tirkiyede “ilmi
tefsir” ve “bilimsel tefsir” adlariyla anilmaktadir. Ulkemizde ilim ve bilim ke-
limesi arasinda, kullanim itibariyle ciddi bir ayrim bulunmaktadir. ilim, daha
ziyade dini ilimlerle iliskilendirilirken bilim, pozitivizmin etkisiyle daha ¢ok po-
zitif ilimlerle iliskilendirilmektedir. Bu ytizden “bilimsel tefsir ekoli” ismi daha
¢ok tercih edilmektedir.

Bu kisa bilgilerden sonra bilimsel tefsiri su sekilde tanimlamak miimkiindiir:
Bilimsel tefsir, Kurandaki evren, insan ve canlilarla ilgili kevni ayetlerin, pozitif
bilimlerin verileriyle tefsir edilmesini amaglayan akim ve ekole verilen isimdir.

Bilimsel tefsir ekoliiniin ortaya ¢ikmasinda teknoloji ve pozitif bilimlerin ge-
lismesi 6nemli bir fonksiyon icra etmistir. Kuran'in gokyiizii, yeryiizi, insan, hay-
van gibi unsurlari arastirip ibret alinmasiyla ilgili onlarca ayet de bu akimin gelis-
mesinde etkin rol oynamustir. Mesela “de ki yeryiiziinde gezip dolasin da, Allah ilk
bastan nasil yaratmis bir bakin” (Ankebut (29), 20); “goklerin ve yerin melkiituna...
bakmadilar mi?” (Araf (7), 185); “(insanlar) devenin nasil yaratildigina, bakmazlar
mi? Goge bakmuyorlar mi nasil yiikseltilmis? Daglarin nasil dikildigine, bakmazlar
mi? Yeryiiziiniin nasil yayildigina bir bakmazlar mi?” (Gésiye (88), 17-20); “insan-
lara ufuklarda ve kendi nefislerinde dyetlerimizi gosterecegiz” (Fussilet (41), 53)
gibi ayetler, kevni ayetler konusunda insanin diisiinmesini ve arastirmasini iste-
mektedir. Bir bakima bu ayetler, bilimsel tefsirin baslangictan giiniimiize kadar
yapilmasina tesvik etmistir. 19. ylizyilda pozitif ilmin gelismesi de bilimsel tefsirin
ekollesmesi ve sistemlesmesini saglamistir.

Bilimsel tefsirin, “dirayet tefsiri’nin baslamasiyla birlikte pratik olarak basla-
dig1 sdylenebilir. Ozellikle Abbasiler doneminde baslayan pozitif ilim ve Batrdan
terctimelerle [slim diinyasinda felsefe, astronomi, matematik, tip, fizik, kimya gibi
ilimler Kurandaki kevni ayetlerin tefsirine de yansimigstir. Tefsir gelenegi iceri-
sinde kevni ayetlerle ilgili her miifessir kendi zamanindaki pozitif bilimin verile-
riyle tefsirler yapagelmislerdir. Tarihte bilimsel tefsir konusunda en 6nemli sah-
siyet olarak Gazali gosterilmektedir. O, gerek Ihya ve gerekse Cevahiru’l-Kurian
adl1 eserlerinde gelmis ge¢mis tim ilimlerin Kurdnda bulundugunu; Allah’ ve
Kur’an1 tanimak i¢in biitiin ilimlerin bilinmesinin gerekli oldugunu savunmustur.
Gazaliden sonra Fahruddin Razi, Mefatihu’l-Gayb adli tefsirinde kevni ayetleri
yasadig1 donemin bilimsel nazariye ve goriislerine gore tefsir etmistir. Ebu’l-
Fadl el-Mursi ve Suyuti gibi alimler de bu yonteme tabi olmuslardir. Bu metot
Suyutiden sonra duraklama devrine girmis, son dénemde Katip Celebi ve Erzu-
rumlu Ibrahim hakki gibi bazi alimler tarafindan canlandirilmaya ¢alisilmis fakat
yeterince gelistirilememistir.

Ancak 19. yiizyilda Batrdaki pozitif ilimlerin gelismesi ve Islim aleminin de
bundan etkilenmesi neticesinde, bilimsel tefsir yeniden canlanmus, gelisen bilim
ve teknolojinin verileriyle Kurandaki kevni ayetlerin tefsir edilmesi yogunluk
kazanmistir. Bu asirda Muhammed b. Ahmed el-iskendarani Kesfu’l-Esrarin-
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Nuraniyyeti’l-Kurdniyye ismiyle bir eser yazmis, bunu, Seyyid Abdurrahman
Kevakibinin Tabdiu’l-Istibdad ve Masariu’l-Isti’bad adl eseri izlemistir. Ayni za-
manda Osmanli topraklarinda da Serairu’l-Kurdn adli galigmasiyla Ahmed Muh-
tar Pasa halkaya katilmistir. Ancak bilimsel tefsir ekolii, 20. asirda Misirli Tantavi
Cevheri ile zirveye ulasmistir. Cevheri, el-Cevahir fi Tefsiri’l-Kuran adli 25 ciltlik
bir bilimsel tefsir yazmistir. Cevheri tefsirinde ahlak, hukuk, itikat ve ahkamla
ilgili ayetleri klasik yontemlerle tefsir ederken, pozitif ilimlerle ilgili ayetleri de
doneminin bilimsel verilerinden yararlanarak detayl bir sekilde yorumlamustr.
Cevheri bu tefsire yonelisini su sekilde temellendirmektedir: “Kuranda fikha ait
150 ayet bulunurken, bilim ve fenle ilgili 750 ayet mevcuttur. Seleflerimiz fikhi
ayetlere itibar edip onlara yogunlasmis, ancak kevni ayetler tizerinde durmamis-
lardir. Halbuki Kuran'in bizzat kendisi insanlar1 kevni ayetlerin incelenmesine ve
arastirilmasina tesvik etmektedir” (Cevheri, 1350).

Cevheri sonrasinda bilimsel tefsir gerek tefsirlerde ve gerekse miistakil ko-
nulu ¢aligmalarda yogun bir sekilde incelenmeye baslanmuis, ayrica bilimsel
tefsirin yontemini ortaya koyan teorik ¢aligmalar yaninda elestiren ¢aligmalar
da yapilmstir.

Bilimsel tefsir yontemine karsi bazi elestiriler yapilmistir. Mesela Satibi, bi-
limsel tefsire yonelen kisilerin sinir1 astiging; biitiin ilimlerin Kuranda yer aldig1
iddialarinin dogru olmadigini; sadece o donemin Araplarinin bildigi seylerin var
olabilecegini belirtmektedir. Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi de, Kur’an lafizlari-
na ilk muhataplarin bilmedigi anlamlarin verilemeyecegini; bunun Kur'an'in icaz
ve belagatina ters diisecegini; bilimsel verilerin sabit olmadigindan ve degisebilir-
liginden hareketle Kurana kars1 inancin zayiflayacagini ileri siirmektedir. Emin
el-Huli de, Kur’an lafizlarinin ve hiikiimlerinin evrensel ve degismez oldugunu;
bilimsel verilerin ise asirlara gore degistigini; Kuran'in icazini ve gegerliligini bu
tiir bir seyle test etmenin anlamsizligini vurgulamaktadir.

Elestirilerin gergeklik pay1 olmakla birlikte, her tiirli bilimsel verinin Kur'an'in
destekleyicisi oldugunu ileri siirmek ne derece yanlis ise, Kuran tefsirini indigi
doneme hasretmek de o denli yanhstir. Ispat edilmis ve dogrulugu kesinlesmis bi-
limsel verilerle Kurandaki kevni ayetler tefsir edilebilir; hatta bu sekilde dogru ve
isabetli yorumlar yapilabilir. Burada kaginilmasi gereken husus, heniiz ispatlan-
mamus faraziyelerden, nazariyelerden uzak durmaktir. Boyle bir tefsir yaparken
dogrulugu kanitlanmis bilimsel verileri esas almak gerekmektedir.

Bu kismi 8. iinitedeki “Kur’an’in I’caz Yonleri (Ilmi I'caz)” konusuyla birlikte okuyunuz.

Bilimsel tefsir ekoliiniin en 6nemli temsilcileri ve eserleri sunlardir: Cevheri,
Tantavi, el-Cevéhir fi Tefsiri’l-Kuran; Ahmed Muhtar Pasa, Serairu’l-Kur’an; Mu-
hammed b. Ahmed el-Iskendarani, Kesfu’l-Esrarin-Nuraniyyeti’l-Kurniyye;
Seyyid Abdurrahman Kevakibi, Tabaiu’l-Istibdad ve Masariu’l-Isti’bad.

Bilimsel tefsir ekolii ile Fikhi tefsir ekoliiniin ortak noktasi sizce ne olabilir?
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Klasik ve ¢agdas tefsir ekollerini cesitleriyle tanim-
layabilmek

Klasik tefsir ekolleri, 19. yiizyill 6ncesi tefsir
ekollerdir. Ug gesittir: Isari, Mezhebi ve Fikhi.
Mezhebi ekoller de ii¢ ¢esittir: Mutezili, Sii ve
Harici ekol. Mutezile tefsir ekolii, akla yogun
sekilde 6nem veren ve Kur'an tefsirinde kendi
mezhebi goriisleri dogrultusunda yorum yapan
bir ekoldiir. $ia (imamiye) ekolii, imamet dokt-
rininden dolay: $ii imamlarin yaptig: tefsirleri
sahih goren ekoldiir. Hériclye ekolil ise sade-
ce Kuran metninin lafiz diizeyini 6nemseyen
ve ayetleri kendi mezhebi dogrultusunda tefsir
eden ekoldiir. Igari tefsir ekolii ise, kesf ve il-
ham yoluyla elde ettikleri lediinni ilimle Kuran
ayetlerinin batini yoninii tefsir eden sufi bir
ekoldiir. Fikhi tefsir ekolii ise, sadece Kurandaki
ahkam 4yetlerini tefsir eden ekoldiir.

Cagdas tefsir ekolleri, 19. yiizy1l sonrasi sistemle-
sen tefsir ekolleridir. Uc cesittir: Konulu, Ictimai
ve Bilimsel. Konulu tefsir ekolii, Kurandaki bir
konuyu gayesine uygun bir sekilde biitiinciil
olarak ortaya koymay: hedefleyen bir ekoldiir.
[ctimai tefsir ekolii, Kuranin mesajin1 dogru-
dan anlatmay1 ve ictiméi hayatta meydana ge-
len problemlere Kuran cercevesinde ¢ozmeyi
amaglayan bir ekoldiir. Bilimsel tefsir ekolii ise
Kurandaki kevni ayetleri pozitif ilimlerin verile-
riyle tefsir eden bir ekoldiir.

Her bir ekolii, tarihge, yontem, ornekleme, temsil-
ci ve literatiir diizeyinde agiklayabilmek

Temelde kelam ekolii olan Mutezili tefsir ekolii-
niin konusu, itikad ayetleridir. Bes prensibe uygun
bir tefsir yontemi gelistirmis, akla nihai bir 6zgiir-
liik vermistir. Ayetleri mezhepleri dogrultusunda
tefsir etmis, zahiri anlam veremedikleri 4yetlere
mecazi ve sembolik yorumlar getirmislerdir.
Itikadi ve siyasi ekol olan Imamiye sii tefsir eko-
lii, tefsir yontemini imamet ve oteki doktrinel
prensiplerine yonelik yapmaktadir. Tefsirde tek
yetkin unsur, imamlardir. Kuranin zahir ve ba-
tin bilgisine onlar sahip olduklarindan sadece
onlarin tefsirine itimad ederler. Zahiri yorum-
dan daha ziyade batini yorumu benimserler.
Oteki tefsir unsurlarini dikkate almazlar.

Siadan kopan Harici tefsir ekoli, Kur’anl, laf-
ztyla kesin bir kanun olarak goriir; te'vil veya
tefsire ihtiya¢ gostermeksizin lafzi hiiviyetiyle
degismez bir sekilde hem itikddi hem de ameli
hayat i¢in yegane bir nizam olarak degerlendirir.
Kur’an lafizlariin tek anlamliligina inanirlar.
Isari tefsir ekolii, sufilerin tefsir yontemidir. Tki
kisma ayrilmaktadir: Isari sufi tefsir ve nazari
sufi tefsir. Sufilere gore, Kurdnin bir zahiri bir
de batini vardir. Zahir anlami Arape¢a’yr bilen
alimler; batin anlamu ise lediinni bilgiye sahip
arifler bilir. Nazari sufi tefsir, mezhebi goriis-
lerini desteklemek icin Kurdn'mn zadhirini agan
asir1 batini ve ilhadi yorum yaptiklari ve batini
anlam1 6nemseyip zahiri anlami kabul etmedik-
leri icin reddedilmistir. Isari sufi tefsir ise batini
anlamin zahire ters diigmemesi ve batini yoru-
mun zéhirin 6niine gegirilmemesi kaydiyla ka-
bul edilmistir.

Fikhi tefsir ekolii, fakihlerin ahkamla ilgili
ayetleri tefsir yontemidir. Ahkam tefsirleri, iki
kisimdir: Bagindan sonuna kadar tefsir yapilip
ahkim ayetlerine yogunluk verenler ve sadece
ahkam ayetlerini tefsir edenler.

Konulu tefsir ekolii, pratik olarak Hz. Peygam-
berden beri basit diizeyde yapilmasina rag-
men 19. yiizyll sonras: sistemlesmistir. Konulu
tefsirin gelismesinde, mesajin biitiinciil bir sekil-
de ulastirilmasi, ¢agdas problemlere derli toplu
cevap verilmesi, miistesriklerin iddialarinin ¢ii-
riitiilmesi gibi etkenler rol oynamuistir.

Ictimai tefsir ekoli, pozitivizme ve klasik tefsir
anlayisina bir tepki olarak ortaya ¢ikmistir. Bu
ekol taklide savas agmus, islah1 temel perspektif
olarak kabul etmistir.

Bilimsel tefsir ekolii, Kurandaki kevni ayetleri
pozitif ilimlerin kesinlesmis verileriyle tefsir
etmeyi hedefleyen ekoldiir. ilgili akimin ortaya
¢ikmasinda teknoloji ve pozitif bilimlerin gelis-
mesi etkin oldugu gibi, Kuran'in pozitif ilimle-
rin alanma giren konularda 4yetlerinin mevcut
olmas1 ve bunlarin aragtirilip ibret alinmasi yo-

niindeki emir ve tavsiyeleri de etkili olmustur.
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G)

Klasik ve ¢agdas tefsir ekollerini, Ehl-i Siinnet
mantalitesi ve temel tefsir yontemleriyle (dirdyet
ve rivdyet) karsilastirabilmek

Mutezili, $ii ve Harici ekolleriyle mezhebi ekol-
ler, itikdd konulariyla ilgilidir; akaide yonelik
ayetlere yogunlagmakta; itikadi goriislerine gore
tefsir yapmaktadirlar. Mutezile akli 6nemseme-
si ve insanin ciizi iradesine asir1 vurgu yapmasy;
Sia, tefsiri 12 imamin rivayetlerine hapsetmesi;
Hariciler ise Kurann lafiz diizeyini kanun ola-
rak gormesiyle birbirlerinden ayrigirlar. Her g
ekol karsisinda yer alan Ehl-i Siinnet ise, Mute-
zileye karsi nakli merkeze yerlestirip akli nakli
anlamanin bir araci olarak kabul etmekte; mu-
tezilenin mecizi ve sembolik agiklamalarini
zahire aykir1 olmadik¢a benimsemekte; asir1 yo-
rumlarini ise reddetmektedir. $ianin yorumun-
da imamlar tabusunu ve agir1 batini yorumlarin
kabul etmemektedir. Haricilerin Kuranin lafzi-
nin tek anlamliligt ve kanuni olmasi fikrini red-
detmekte; Kurdn'in zahirinin zengin bir anlam
agina sahip oldugunu kabul etmektedir.

Fikhi tefsir ekolii, fakihlerin ekolii olup ahkidm
ayetlerinin tefsirine yogunlagirken, isari tefsir
ekolii ise mutasavviflarin ekolii olup Kuranin
tasavvufun kapsamina giren konulardaki
ayetlerini, ledtinni bilgi vasitasiyla zahirden ¢ok
batina yonelik olarak tefsir ederler. Fikhi tefsir
ekoliiniin gogunlugunun Ehl-i Siinnet olmasi
hasebiyle ortada bir problem olmadig: halde,
Ehl-i Stinnet tarafindan nazari sufi tefsirin asi-
r1 yorumlar: reddedilirken, isari sufi tefsirin
zahirin yaninda, zéhiri zorlamayan yorumlar
sartlarina uydugu siirece bir zenginlik olarak te-
lakki edilmektedir.

Cagdas tefsir akimlarina gelince, gerek konulu
tefsir, gerek ictimai tefsir gerekse bilimsel tefsir
ekolleri hem Siinni hem de diger mezhepler ara-
sinda miisterek oldugu icin temelde bir problem
bulunmamaktadir.

Dirayet ve rivayet baglaminda bakildiginda, is-
ter modern isterse klasik olsun tiim tefsir ekol-
leri dirdyet tefsirinin belli diizeylerinin miista-
killesmis halini yansitmaktadir. Mezhebi tefsir
ekollerinden Mutezile, akli tefsir diizeyinde
dirayetin en keskin cizgilerini olusturur. Ima-
miye sii tefsir, akla ehemmiyet vermekle beraber
imamlardan nakli 6nemsedigi i¢in rivayet yonii
daha baskin bir ekol goriiniimiindedir. Hariciler
ise hem dirayet hem de rivayet yonii ¢ok zayif ve
lafiz diizeyine mahkam olan bir ekoldiir. Fikhi
tefsir, dirayet tefsirindeki ahkam a&yetlerinin
pargact tefsirinin miistakillesmis seklidir; hem
dirayet hem de rivayet yonii vardir. Isari tefsir
ise, ahlak ve ibadet ayetlerine getirilen yorumla-
rin stfi rengini temsil etmektedir. Konulu tefsir,
dirayet baglaminda yeni biitliinciil bir anlama
yontemidir. Ictimai tefsir ekolii, dirayet yonte-
minin faydasiz ve ilgisiz bilgilerinden bir arin-
ma; mesaja donme projesidir. Bilimsel tefsir ise,
dirayet baglaminda klasik tefsirlerin kevni 4yet
yorumlarinin sistemlesmis seklidir.
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Kendimizi Sinayalim

1. Asagidakilerden hangisi Kur’an ayetlerindeki zahiri

anlamin Otesinde kesf ve ilham yoluyla elde edilen

batini anlama Onem veren tefsir ekoliidiir?

a.

b
c.
d.
e

Mutezile

. Isari

Konulu
Harici
Fikhi

2. Fikhi tefsir akimi ile ilgili asagidaki ifadelerden

hangisi yanlistir?

a.
b.

C.

Ahkam ayetlerini konu edinir.

Yazar ve temsilcileri fakihtir.

Fikhi tefsir literatiiri ahkdmi’l-Kur'an diye
isimlendirilir.

Itikadi goriislerine gore ayetleri tefsir ederler.
Safii, Ibn Arabi ve Tahavi 6nemli temsilcileridir.

3. Tefsirde sadece imamlar1 hiiccet kabul eden tefsir

ekolii asagidakilerden hangisidir?

a.

b
c.
d.
e

Sii-Imamiye

. Harici

Mutezile
Fikhi
Konulu

4. Asagidakilerden hangisi klasik tefsir ekollerinden

biri degildir?
a. Mutezili
b. Sii
c. Haricl
d. Fikhi
e. Ictimai

5. Cagdas ve klasik tefsir yontemleri ile ilgili asagidaki

ifadelerden hangisi yanlistir?

a.

b.

Mezhebi tefsir ekolleri akaid konulariyla ilgilenir.
Cagdas tefsir ekolleri 19. yiizyil sonrasinda sis-
temlesmistir.

Harici tefsir ekolii, batini yorumlar1 6nemse-
mektedir.

Konulu, ictimai ve bilimsel tefsir ekolleri, ¢ag-
das tefsir ekolleridir

IImi tefsir ekoliiniin en o6nemli temsilcisi,

Tantavi Cevheridir.
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Kendimizi Sinayalim Yanit Anahtari

1.b  Yamtiniz dogru degilse, “Isari Tefsir Ekolii” ko-
nusunu yeniden okuyunuz.
Yanitiniz dogru degilse, “Fikhi Tefsir Ekoli”
konusunu tekrar okuyunuz.

2.d

3.a  Yamitiniz dogru degilse, “Sii Tefsir Ekolt” ko-
nusunu yeniden okuyunuz.

4.e  Yanitimiz dogru degilse “Ictimai Tefsir Ekolii”
konusunu tekrar okuyunuz.

5.¢  Yanitiniz dogru degilse, “Harici Tefsir Ekoli”
konusunu yeniden okuyunuz.

Sira Sizde Yanit Anahtari

Sira Sizde 1

Mutezile tefsir ekolii, akla 6nem verir ve mecazi-
sembolik yorumu onemser; $ii tefsir ekolii, 12 imami
kutsal sayar ve sadece onlarin tefsirine itibar eder;
harici tefsir ekolii ise Kurdn'in lafzini kanun diizeyinde

goriir; zahiri tek anlamin varligina inanir.

Sira Sizde 2

Isari tefsir ekolii ile fikhi tefsirin benzer oldugu nokta,
her ikisinin de iki Islami ilim (tasavvuf ve fikih) diize-
yinde tefsir yapmasidir; ayristiklar: nokta ise isari tefsir
ekoltiniin batini anlama; fikhi tefsir ekoliiniin ise zahiri
anlama itibar etmesidir.

Sira Sizde 3

Onemli bir tefsir yontemi olan Konulu tefsirin ge-
lismesinde su etkenler 6nemli rol oynamigstir: 1.
Kuran'in temel amaciyla uygunluk. Kur’anin kendine
has bir tislubu vardir. Kuranda bir konuyla ilgili bilgi-
ler daginik oldugu igin onun mesaj1 ulastirma amaci,
butiinciil yaklasgim iddiasindaki konulu tefsirin ge-
lismesinde 6nemli bir etken olmustur. 2. Mifessire
biitiinciil bir yaklasimi kazandirir; hataya diigmesini
engeller. 3. Cagdas problemlere ¢6ziim arayisi. Mo-
dern hayat, sosyal, ekonomik, siyasal, kiiltiirel birgok
sorunu beraberinde getirmektedir. Bu tiir sorunlarin
herbirinin kapsamli ve derinlikli bir ¢6ziimii, konu-
lu tefsir galismalariyla miimkiin olabilmektedir. 4.
Islim davetgisine yardimci olmast. Islam’ anlatmak-
la yikimla olan ilahiyatci, vaiz, imdm ve hocalara
Kurandaki bir konuyu biitiinciil olarak sunmasiyla
onemli bir fonksiyon icra etmektedir. 5. Oryantalist-
lerin Kur’dna dair iddialarina cevap verme. Bu yon-
tem, oryantalistlerin Kur’an tarihi ve igerigi ile ilgili
ortaya atmis oldugu maksath iddialar: biitiinciil ola-
rak cevaplandirmaya imkan verir.

Sira Sizde 4

Her iki ekoliin ortak noktasi, kendi alaniyla ilgili ayetlerle
ilgilenmesidir; Bilimsel tefsir ekolii, kevni &yetleri; fikhi
tefsir ekolil ise ahkdm éyetlerini yorumlarlar.
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TEFSIR TARiHI VE USULU

Bu iiniteyi tamamladiktan sonra;

Kur’an’in temel ve yananlamli lafizlarini tanimlayabilecek,
Kur’an’in dar ve genis anlamli lafizlarim agiklayabilecek,
Kur’an’in anlami kapali olan lafizlarini ayirt edebilecek,
Kur’andaki lafizlararast iligki tiirlerini karsilastirabilecek,
Dil merkezli Kur’an ilimlerini 6zetleyebileceksiniz.

00006

o Hakikat-mecaz; sarih-kinéye, o Miitebayin, miisterek,

tesbih, isti’are miiteradif, miitekarib, miitezad
o Amm-hass o Emsalu’l-Kur’an, Aksamii’l-
¢ Garib, miibhem, miicmel- Kur’an

miibeyyen

Bu iiniteyi daha iyi kavrayabilmek i¢cin okumaya baslamadan 6nce;

o Belagatla ilgili kavramlar icin Hikmet Akdemir’in Belagat Terimleri
Sozliigii ile Diyanet Islam Ansiklopedisi’nin ilgili maddelerine bagvurunuz.

« Kuran ilimleriyle ilgili kisimlarini ise Ismail Cerrahoglu’'nun Tefsir Usilii
ve Suytti’nin el-Itkan adli eserlerinden inceleyiniz.




GIRIS
Kur’an, Arapga bir kitaptir. Arap dilinin tiim 6zelliklerini biinyesinde en miikem-
mel sekliyle tagir.

Kur’an'in hem sozlii, hem de yazili sekli, manalarla yiikliidiir; bir anlamda, lafiz
ve manadan olugur. Kuran lafizlari, manalarinin kaliplarini olusturur; mesaji ve
manay1 aktaran ve yiiklenen araglardir. Hal boyle olunca, Arapga bir metin olmasi
hasebiyle onun anlagilmast ilk olarak morfolojik (sarf), gramatik (nahiv) ve sanat-
sal (belagi) boyutlarda gergeklesir.

Kur’an'in anlagilmasi lafiz diizeyinde baslar. Lafizlar ¢esitleri ve 6zellikleri ile
bilmek, anlamanin baglangicini tegkil eder. Arap dilinde lafiz, isim, fiil ve edat
olmak tizere ii¢ kisma ayrilir. Bu {i¢ kisim da kendi i¢lerinde ¢esitlere ayrilir. Bu
gesitlerin prensiplerini Sarf (morfoloji/gekimbilim) ilmi ortaya koyar. Morfolojik
olarak Arapga, bastan, ortadan ve sondan eklemeli bir dildir. Bu yiizden de ¢ekim
sekilleriyle her ti¢ grup (isim, fiil ve edat) i¢in engin bir ¢esitlilik ve anlam zengin-
ligine sahiptir. Ciinkii her bir morfolojik kalip, kelimenin sozlitk anlami yaninda
kalip (siga) anlamini yiiklenir.

Kelime diizeyinin bir ileri derecesi terkip (tamlama), boyutudur. Bu da sifat ve
isim tamlamast olarak ikiye ayrilir. Terkibin bir ileri boyutu, ciimledir. Bu da isim
ve fiil ciimlesi olarak iki kisma ayrilir. Ciimleler birlesir, paragraflar1 olusturur;
paragraflar pasajlari, pasajlar da metni meydana getirir.

Morfolojik ve gramatik durumlarin 6tesinde her bir kelime, sozliik diizeyinde
lamlari olabilir. Bir metinde kelimenin bu anlamlarinin hangisiyle kullanildiginin
tespiti, metni dogru anlamak igin ciddi bir fonksiyon icra eder ki bu da Belagat il-
minin bir ¢esidi olan Beyan'in konusudur. Kelimenin anlamin 6tesinde gerek lafiz
gerekse mana diizeyinin sanatsal olarak giizellestirilmesi s6z konusudur. Belagat
ilminin Bedi kolu da bununla ilgilenir.

Bunlarin disinda Arap dilbiliminin ilgilendigi ¢esitli alanlar vardir. Bun-
lar igerisinde 6zellikle leksikoloji (s6zliikbilim) ve paradigmatik dilsel olgular
hayli 6nemlidir. Leksikolojik agidan sozciiklerin anlasilir olma veya olmama
seklindeki gruplar ile gokanlamlilik, esanlamlilik, yakinanlamlilik, zitanlam-
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lilik gibi lafizlararasi iliski paradigmalar: ile Arap dilinin emsal (atasozleri),
aksam (yemin) gibi dilsel olgular1 da son derece 6nemlidir.

Sarf, Nahiv, Belagat ilimleri ile Arap dilinin alt dilbilim dallar1, Kuran'in lafiz
diizeyindeki boyutlariyla ilgilenmesine ve prensiplerini koymasina karsilik Tefsir
ilmi icinde miistakil olarak 6zellikle sorunlu alanlar icin cesitli Kur’an ilimleri
gelismistir. Bu ilimlerin sayis1 ¢ok olmakla birlikte biz burada en 6nemlilerini
sunmaya ¢alisacagiz. Bu baglamda Tefsir ilmi, lafiz diizeyinde bir¢ogunu Belagat
ilminden almakla birlikte kelimelerin anlam parametrelerini dikkate alarak elfaz
ismiyle bir terminoloji ag1 olusturmustur. Bu terminoloji, hakikat, mecaz, istiare,
kinéye, tesbih gibi terimleri kapsar. Bunun yaninda anlamin genisligi-darhig,
acikligi-kapaliligina binaen dmm-hdass, miicmel-miibeyyen; garib ve miiphem gibi
terimleri gelistirmistir. Lafizlar arasi iligkide ise kelimelerin tekanlamliligi, ¢o-
kanlamlilig1 (viicth ve neziir); esanlamlilig1 veya yakinanlamliligy; zitanlamlilig
konularini inceler. Ayrica dilbilimsel baz1 olgular1 kendi biinyesinde barindirdig:
i¢in Arap dilinin temsili anlatimini1 Kur’an olgeginde Emsalii’l-Kurdn ve bu dilde
onemsenen kasemi (yemin) Aksdmu’l-Kurdn gibi Kuran ilimlerini tesis etmistir.

KUR’AN LAFIZLARI (ELFAZU’L-KUR’AN)

Elfazu’l-Kur’an ifadesi, burada siradan Kur’an kelimeleri anlamini karsilamak i¢in
kullanilan bir ifade degildir. Bir tefsir terimi olarak Elfazu’l-Kuran, her biri kendi
icinde miistakil bir gesit olan ve belli prensip ve kurallara sahip lafiz tiirlerini karsila-
yan bir kavramdir. Bu tanim kapsamina giren Kur’an lafizlari, yiiklendigi anlam-
lar agisindan ya temel anlama ya da yan anlamlara gelirler. Temel anlam, hakiki
edilir. Yine kelimelerin anlaminin genis veya dar olan kismlari1 igin &mm (genel
anlamli) lafiz veya hass (dar anlaml) lafiz kavramlar: kullanilir. Kurn lafizla-
rinin yasadig: toplumda az kullanildig veya yabanci kaynakli oldugu igin anla-
silmasi zor olan kapali lafizlar1 garib; Kuranda ismi agik¢a zikredilmeyip kapali
ifadelerle (ism-i mevsul, zamir vb.) zikredildiginden kapali kalan lafiz ve ibareleri
miibhem ve Kur'’anda sozii séyleyenin agiklamadig: siirece anlasilamayan lafiz-
lar1 da miicmel kavramlariyla karsilamaktadir ki birincisi i¢in Garibu’l-Kur’an,
ikincisi i¢cin Mitbhematii’l-Kur’an, iigiinciisii i¢in ise Miicmel-Miibeyyen ismiyle
birer Kur’an ilmi olusmustur.

Kur’an’daki Temel ve Yan Anlamli Lafizlar

Kur’an'in anlagilmasinda bir kelimenin temel (hakiki) anlaminda mi1 yan anlamin-
da mi kullanildigini bilmek, son derece 6nemlidir. Hakikat anlaminda kullanil-
mis bir kelimenin yan anlamini vermek veya tersine yan anlaminda kullanilan
bir kelimeye hakikat anlamin1 vermek, anlam degismelerine, hatta bozulma ve
tahriflerine yol agacak; bu durumda ilahi iradenin verdigi mesaj ya yanlis ya da
tersi anlagilacaktir. Bu yiizden temel ve yan anlamlar1 bilmek, hayati bir 6nem

arzetmektedir. $imdi temel ve yan anlamli lafizlar1 gorelim:

Hakikat ve Mecaz
Hakikat, “hakka” kelimesinden tiiremis olup sozliikte, “gercek, 6z, temel, asil”
gibi anlamlara gelmektedir. Terim olarak hakikat, bir kelimenin dilde konuldu-
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gu ilk ve temel anlaminda kullanilmasidir. Mecaz ise, sozliikte “bir seyi agsmak,
ge¢mek” anlamina gelen “caze” fiilinden tiiremis olup terim olarak, kelimenin,
hakiki anlamiyla arasindaki bir ilgiden ve hakiki anlamin kastedilmesine engel olan
bir karineden dolay1 hakikat anlami disinda baska bir manada kullamimasidir.

Kelimenin hakikat anlami asildir. Bir kelimenin mecé4z olarak kullanilma-
s1 igin, iki temel sart vardir: 1. Mecézi anlami hakiki anlama baglayan bir bagin
bulunmasidir ki buna “alaka” denir. 2. Hakiki anlamin kastedilmedigine dair bir
ipucunun bulunmasidir ki buna da “karine” denir. Karine de ya karine-i lafziyye
ya da karine-i haliyye olur.

Hakikat; dil, din ve 6rf baglaminda i geside ayrilir ve her bir ¢esidin karsisin-
da da mecaz tiirii yer alir:

Lugavi hakikat: Lafzin umiimi dilde konuldugu anlamda kullanmilmasidir. Bu-
nun karsisinda ise lugavi mecaz vardir; bu ise lafzin umimi dilde konuldugu ma-
namn disinda bir anlamda kullanilmasidir. Mesela “esed” (arslan) kelimesi, aslana
yonelik olarak “bu hayvan arslandir” séziinde, bilinen yirtic1 hayvan i¢in kulla-
nilirsa, lugavi hakikat; bir insana hitaben “Ahmed bir arslandir” ifadesinde de
hayvani degil de onun cesaret yoniinii karsilamak tizere kullanilirsa lugavi mecaz
olur. Birincisinde, temel anlam “aslan”; ikincisinde ise meciz anlam olan “cesaret”
kastedilmistir.

Seri/dini hakikat, kelimenin din dilindeki terim anlamiyla kullanilmasidir. Bu-
nun karsisinda ise seri/dini mecdz vardir. Bu ise seri hakiki anlamin disinda baska
bir anlamda kullanilmasidir. Mesela din dilinde “salat” kelimesinin, namazi karsi-
lamasi, dini hakikat; bu anlamin diginda lugavi hakikat anlaminda (dua) kullani-
m1 ise dini mecaz olur.

Umami 6rfi hakikat, kelimenin lugavi hakikatin disinda umam olarak in-
sanlarin dilinde kazandig1 anlamda kullanilmasidir. Bunun karsisinda ise umtimi
orfi mecaz olup lafzin, umami 6rfi hakikatin disindaki bir anlamda kullanilma-
sidir. Mesela “merkep” lafzi, lugavi hakikat olarak “binek” manasina gelirken,
umami 6rfi hakikatta “esek” anlaminda kullanilmakta; bunun disinda bir anlam-
da kullanilmas1 ise umtimi 6rfi mecéz olmaktadir.

Hussi orfi hakikat, kelimenin ézel bir bilim ve sanat dalinda kazanmas oldugu
terim anlaminda kullanimidir. Bunun kargisinda ise husiisi 6rfi mecaz olup lafzin
bu anlamin disinda kullanimidir. Meseld “fiil”, lugavi hakikat olarak “eylem, is”
anlamlarina gelirken gramerde zamana baglh olarak bir isin yapilmasimi anlatan
bir terim manasiyla hustsi 6rfi hakikat olmustur. Bu son anlamin disinda kulla-
nilmasi da hustsi 6rfi mecazi olur.

Hakiki anlam ile mecaz anlami bir 6rnek tizerinde gorelim: “O, bir tilkidir”
ciimlesindeki tilki lafz1, bu ctimle bir tilki igin sdylenmigsse hakiki anlaminda kul-
lanilmis demektir. Insan i¢in séylenmigse bu durumda mecazdir. Hakikat olmasi-
ni1 engelleyen karine, karine-i haliyedir; yani s6ziin bir insan igin séylenmis olma-
sidir. Burada hakiki anlam ile mecazi anlam arasindaki alaka ise, “kurnazlik’tir.

Mecaz, lugavi ve akli olmak iizere iki kisma ayrilmaktadir:

AKkli mecaz, hakiki failine isnddina mani bir karinenin bulunmas: gartiy-
la, bir alakadan dolay1 bir eylemin gergek failinden baskasina isnad edilmesi-
dir. Alakalarinin gesitliligine (zaman, mekén, sebep) gore akli mecazin birgok



160

Tefsir Tarihi ve Usulii

cesidi vardir. “GLs %) &ZAllah bitkileri yetistirdi” ciimlesinde yetistirme
eyleminin Allah’a isnadi hakikattir. Clinkd gergekte, bitkileri yetistiren O'dur.
Ancak “GLd }C" )l &l/”bahar bitkileri yetistirdi” ciimlesinde yetistirme isi
bahara nispet edilmistir. Halbuki gergek yetistirici Allah’tir; bu ytizden bu ifade
mecazdir. Bu mecazdaki alaka, bitkinin ki, sonbahar ve ilkbaharda degil de yaz
mevsiminde yetismesidir. Hakikat anlamina mani olan karine ise yaz mevsiminin
bitki yetistirme giiciiniin olmamasidir.

Lugavi mecaz, bir alaka vasitasiyla ve hakiki anlama engel bir karinenin bu-
lunmastyla lafzin konuldugu mananin disinda bir anlamda kullanilmasidir. Bu da
iki kisma ayrilir: IstiAre ve mecaz-1 miirsel. Simdi bunlar1 inceleyelim.

isti‘are
Istiare, sozliikte “birinden bir geyi 6diing almak” anlamina gelir. Terim ola-
rak isti’are, benzerlik alakasindan ve hakiki anlamin kastedilmesine engel bir
karineden dolayi, kelimenin hakiki anlaminin diginda kullanilmasidir. Yani bir
kelimenin, bagka bir kelimenin anlamin1 6diing olarak kullanmasidir. Isti’are, bir
mecaz-1lugavi tiriidiir. Alakasi, sadece benzerliktir.

[sti'Arenin unsurlar1 sunlardir:

1. Miistedr: istiare lafz1 (muste’Arun minhten miistearun lehe nakledilen la-
fiz).
Miistedrun leh: kendisi i¢in isti‘are yapilan unsur.
Miistedrun minh: kendisinden isti're yapilan unsur.
Hakiki anlami kullanmaya engel karine.
Benzetme yonil (alaka).

Simdi bunlara bir misal verelim: :f)ﬁl‘j ASSM] V-@J& &S K32 (Duhan (44),
29) ayetinin anlami ‘gék ve yer onlar icin aglamadi” geklindedir. Ayette sema ve
arz insandan istiare yapilmistir. Sema ve arz, miistedrun leh; insan, miistedrun
minh; “aglamak” ise miistedrdir. Aglamanin, sema ve arzin degil de insanin bir
ozelligi olmasi ise karinedir. Bu yiizden sema ve arz, istiare yoluyla insandan ag-
lama 6zelligini almistir.

[sti‘are, istiare-i miifrede ve isti'are-i miirekkebe olarak ikiye ayrilir:

1. Isti’dre-i miifrede: Lafiz diizeyinde yapilan istiaredir. Bu da kullanilan ke-
limenin tiiremeyen (camid) ve tiiremis (miistak) kelime olmasina gore istiare-i
asliyye ve isti‘are-i tebeiyye diye ikiye ayrilmaktadir:

a. Isti’are-i asliyye, kullanilan lafzin tiiremeyen bir isim oldugu isti’re gesidi-

DA

dir. Lle 3331 éﬁé / “Gzerimize ay dogdu” ciimlesinde istiare yapilmistir; Peygam-
berimiz yerine ay kelimesi kullanilmistir. Ciimledeki “bedr/ay” kelimesi, tiireme-
yen isim oldugu i¢in bu isti’are, isti‘4re-i asliyyedir.

b. isti’are-i tebeiyye ise kullanilan lafzin tiiremis isim, fiil ve edat oldugu isti‘are
cesididir. Mesela Lzws GLS \gidTs / “Onu/Meryem’i giizel bir bitki gibi yetistirdi”
(Al-i Imran (3), 37) ayeti, Hz. Meryem’le ilgilidir. Bitkinin yavas yavas gelisimi
dikkate alinarak bitki isti'are yoluyla kullanilmistir. Ciimlede nebat kelimesi, tiire-
yen bir kelime oldugu i¢in bu isti‘4re, istire-i tebeiyyedir.
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[sti're-i miifrede ayrica agik ve kapali diye de ikiye ayrilmaktadir:

I. istP’are-i musarraha (acik isti’éu:e): Isti'are unsurlarindan miiste’Arun minhin
zikredildigi istiaredir. Mesela k.2 el 1'% V522525 / “Hep birlikte Allah'in ipine/
Kurdna sarilin” (Al-i Imran (3), 103) éyétinde miistearun minh, habl; miistearun
leh ise Kur'’andir. Miistedrun minh zikredildigi igin bu istiare, isti'are-i tasrihiy-
yedir. Habl/ip, saglamlig1 sebebiyle kurtarmaya vesile oldugundan Kur'an igin
isti'are yoluyla kullanilmistir.

II. Ist’are-i mekniyye (kapali istiare): Miist€arun minhin hazfedildigi, ama
ona bagl bjr unsurun zikredildigi istiare esididir. Mesela C\.o- w a3

;5\ ; JJJ\/ “Onlara acimadan dolayi, kiiciilme kanadimi indir” (Isra (17), 24)
ayetlnde miistearun leh evlattir; miistedrun minh ise kustur; hazfedilmistir. An-
cak onun yerine kusun bir pargasi olan “kanat” zikredilmistir. Bu ytlizden isti'are-i
mekniyye olmustur.

2. Isti’dre-i miirekkebe: Terkip (tamlama) diizeyinde yapilan istiiredir. Yani
bir terkibin, asil manasi d1§1nda b1r manada kullanilmasidir. Buna isti’are-i temsi-
liyye de denir. Mesela JL JU ("Q u”u u"ﬁ | “Kadinlar, sizin icin bir elbise,
sizler de onlar igin bir elbzsesmzz” (Bakara (2), 187) ayeti, hakiki anlamda erkek ve
kadin elbise olamayacagindan bu ciimlede libas, evli kadin ve erkegin birbirlerine
yakinligini isti‘are yoluyla anlatmigtir.

Bunlarin disinda istiare, miistedrun bih ve miste’arun lehin ek 6zelliklerinin
zikredilip zikredilmemesine gore ti¢ kisma ayrilmaktadir:

1. IstPare-i mutlaka: Miistearun leh ve miistearun minhin ek ézellikleri zikre-
dilmeyen istiireye denir. Mesela bir kisiye hitaben séylenen “ 2l s % &3ly/
“atin istiinde bir deniz gérdim” climlesinde miiste@run leh, insan; miistearun
minh ise denizdir (bahr). Enginliginden hareketle denizden insanin comertligine
bir istiare yapilmustir. Istiarede ne deniz ne de insanla ilgili ek bir sifat ve unsur
zikredilmedigi igin bu istiare, istiare-i mutlakadir.

2. Isti’are-i murassaha: Miiste’a aryn minhin sifatlarinin veya unsurlarinin ygr
aldigy isti‘are cegididir. Mesela ("é" < o Ls LSJJL\J ANV jj.w» U’JJ‘ dJu‘Jj‘/
“Onlar, hidayet yerine sapikligi satin aldilar da alisverisleri kar getirmedi” (Bakara
(2), 16) ayetinde isti‘are vardir. Igtira (aligveris) kelimesi, ihtiyar (segme) kelime-
sinden isti‘are edilmistir. Miistearun minbh, istira; miistearun leh ihtiyardir. Ayrica
istiranin (aligveris) bazi unsurlar1 (<,/kar etmek, )Lf;/ticaret) beraberinde zik-
redildigi i¢in bu, isti'are-i muragsahadir.

3. Isti’Are-i miicerrede: Miistearun lehin sifatlarinin veya unsurlarinin yer al-
dig1 isti’are cesididir. Mesela <2 fL\j Cj;'\ o 2 356 / “allah, onlara achk ve
korku elbisesini tattirmistir” (Nahl (16), 112) ayetinde istiare-i miicerrede vardir.
Isti'Arede, miiste€arun minh, libas (elbise), miiste‘drun leh ise azaptir. Mistearun
leh olan azabin bir unsuru (izaka/tattirma) zikredildigi i¢in istiare, miicerrededir.

Mecaz-1 Miirsel
Mecaz-1 miirsel, alakas: benzerligin disinda bir sey olan ve bir karineden dolay1
hakiki mananin disinda bir manada kullanilan lugavi mecaz ¢isididir.
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Mecaz-1 miirselde alaka, benzerligin disindaki baska unsurlardir ki bunlarin
say1si coktur. En 6nemlileri sunlardir: Sebeb-miisebbeb (sebeb-sonug), kiilliyyet-
ciiziyyet (biitiin-par¢a), hal-mahal (durum-yer), lazim-melzum, aliyet, umam-
hustis. Mecaz-1 miirsel, alakasina gore isimlendirilmektedir: Zikrii’l-kiill iradetii’l-
ciiz (butiinii zikredip parcayr kasdetmek); zikrii’l-ciiz iradetii’l-kiil (pargay1
zikredip biitiini kastetmek) gibi. $imdi bir-iki mecaz-1 miirsel 6rnegi verelim:

1. Zikr-i kiill 1rade i cliz (butiind zikredip parcay: kastetmek): V.@.A‘).e\.’ J jJ j.e.:
4 ;«U ] u“‘j /“Kalplerinde olmayan seyi agizlariyle soyliiyorlar” (Al-i Imran
(3), 167) ayetindeki efvah (agizlar) kelimesinde mecaz-1 miirsel vardir. Burada
kill agiz; ciiz ise dildir. Agiz zikredilmis, dil kastedilmistir. Alaka, kiilliyettir.
Karine ise agzin sz soyleyememesidir.

2. Zikr-i ciiz 1rade i kiill (parcay1 zikredip biitiinii kastetmek): 25 43-3 gs“":’)

@531‘5 JBU-\ 32/ ‘ve ikram ve celal sahibi Rabbinin yiizii (zdt1) baki kalir” (Rah-
man (55), (27) ayetinde vech (ytiz) kelimesinde mecéz-1 miirsel yapilmistir. Bu-
rada cliz, vech; kill ise zattir. Vech zikredilmis, zat kastedilmistir. Ayetin anlami
soyledir: “Rabbinin zati baki kalir”. Alaka, ciiziyyettir. Karine ise, Rabbin vechinin
tek basina baki olamamasidir.

Tesbih

Tesbih, sozlitkte “benzetmek” demektir. Terim olarak, belli bir maksat icin ara-
larindaki ortak bir nitelikten dolay1 bir seyi baska bir seye benzetmeye verilen
isimdir. Tesbthin dort unsuru vardir:

1. Miisebbeh (benzeyen): Baskasinin (miisebbehiin bih) 6zellikleriyle tanimla-
nan nesneyi karsilar.

2. Miisebbehiin bih (benzetilen): Bu da kendisine benzetilen nesnedir.

3. Vech-i sebeh (benzeme yonii): Miisebbeh ile miisebbehiin bih arasindaki
benzeme yoniinii ifade eder. Buna cami de denir.

4. Tesbih edati: Arapgadaki “benzer, gibi, sanki” gibi anlamlara gelen
«ols™ S Jas” ,“2)” gibi edatlardir. Miisebbeh ile miisebbehiin bihin, tesbihin
ana unsurlar1 olup, tesbihte her zaman bulunmasi gerekir. Hazfedilirse, bu
tesbih olmaz; isti’are olur. Vech-i sebeh ile tesbih edatindan bazen biri, ba-
zen de her ikisi hazfedilebilir.

Tesbihin unsurlarinin bulunup bulunmamasi agisindan bes ¢esidi vardir:

1. Tesbih-i miirsel: Tegbih edatinin zikredildigi tesbih tiirtidiir.

Tesbih-i miiekked: Tesbih edatinin hazfedildigi tiirdiir.

Tesbih-i miicmel: Vech-i sebehin hazfedildigi tesbih tiiriidiir.

Tesbih-i mufassal: Vech-i sebehin zikredildigi tesbih tiriidiir.

Tesbih-i belig: Vech-i sebeh ve tesbih edatinin her ikisinin hazfedi-
lip sadece miisebbeh ve miisebbehiin bihin zikredildigi tesbih tiirtidiir.
Tesbihin en kuvvetli ve en belig ¢esididir. Bunun sebebi ise, o iki 6genin

AR S
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hazfedilmesiyle miisebbeh ile miisebbehiin bihin esit diizeyde ilgili sifatta
birlestirilmesidir. Yani miisebbehin, neredeyse miisebbehiin bih seviyesi-
ne getirilmesidir.
Bu kisa bilgilerden sonra simdi yukaridaki tesbih ¢esitlerine &yetlerden 6rnek-
ler verelim:

S)’L;.;;\f Cs‘é'; /“O, tag gibidir” (Bakara (2), 74) ayetinde miisebbeh, hiye; mii-
sebbehiin bih, tas; tesbih edati kaftir. Vech-i sebeh hazfedilmistir. Bu tesbih, tesbih
edat: zikredildigi i¢in miirsel; vech-i sebeh hazfedildigi i¢cin miicmeldir.

:P }faja 5\.13 v-é-ﬁf /“Onlar, kenetlenmis bina gibidirler” (Saff (61) 4) ayetinde
miisebbeh, hiim (onlar); miisebbehiin bih, biinyan (bina); tesbih edat, kef (gibi);
vech-i sebeh mersustur (kenetlenme). Bu tesbih, edat1 zikredildigi i¢cin miirsel,
vech-i sebehi zikredildigi i¢in de mufassaldr.

:33-\/ RPN U»:[ /“Miiminler, ancak kardestir” (Hucurat (49), 10) ayetinde,
hem tesbih edati, hem de vech-i sebeh hazfedilmistir. Dolayzsi ile bu, tesbih-i be-
ligdir. Ana-babalar1 bir olmadig: i¢in miiminler hakiki manada kardes olamaya-
cagindan, tesbihin iki unsurunun hazfiyle belig tesbih yapilmistir.

Kinaye

Kinaye, gizlemek, ortmek anlamina gelen “Léf ” fiilinden tiiremis olup terim ola-
rak bir sozii, hakiki manas: da kastedilebilecek sekilde, hakiki anlamin diginda bir
anlamda kullanmaya verilen isimdir. Bunun kargisinda ise sarih yer almaktadir ki
kinai anlam1 dogrudan soylemeyi karsilamaktadir. Meselé “eli agik™ ifadesi, hakiki
anlamiyla bir kisinin “elinin a¢ik oldugunu’, kinai olarak ise “comertligini” ifade
etmektedir. Kinai kullanim, “onun eli agiktir; yani comerttir”; sarih kullanim ise
‘0, comerttir” seklindedir.

Kinayede hakiki anlamin anlagilmasina engel bir karine bulunmaz; bu yiizden
de hakiki anlamin disindaki anlam kastedilmekle beraber hakiki anlamin anlasil-
masina da bir engel yoktur.

Kinayenin iki unsuru vardir:

1. Mekni bih: Kinaye yapilan lafiz.

2. Mekni anh: Kinayeden elde edilen hakikatin digindaki anlam. Mesela 5U&) j,&;{ /
“kiilit ¢ok” ibaresinin lafzi, mekni bih; bunun “comert” anlami mekniyyiin anhtir.

Mekniyyiin anhe itibarla kinaye {i¢ kisma ayrilmaktadir:

1. Sifattan kinaye: Kindyeden ortaya ¢ikan anlamla, bizzat sifatin kendisinin
kastedilmesidir. Bu da iki cesittir:

a. Yakin kindye: Kastedilen anlama vasitasiz olarak kolayca intikal edilen
kinayedir. Mesela ) " )L ibaresi, hakiki anlamiyla kili¢ bagr uzun anlami-
na gelirken, kinai olarak ki@inin boyunun uzun oldugunu ifade eder. Kisinin boy
uzunlugu, kili¢ boyunun uzunlugundan kolayca ¢ikarilabilir.
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b. Uzak kinaye: Kastedilen anlama vasitayla intikal edilen kinayedir. Mesela
sle )l S ibaresi, hakiki anlamiyla kiilii cok anlamina gelirken, kinai olarak “mi-
safirperver-comert” anlamina intikal, vasitalarla miimkiin olmaktadir. Kilii ¢ok
olanin, odunun ¢ok olmasina; o da fazla yemek pisirilmesine, o da fazla misafir
gelmesine, o da kisinin comert ve misafir perver olmasina delalet etmektedir.

2 Mevsuftan kinaye: Kinayeden ortaya ¢ikan anlamin, sifatin sahibini kastet-
mesidir. Mesela o &a-j@ 25 /“elini sikan geldi” ciimlesinde kullanilan “kabizu
yedih” ibaresi, dogrudan “cimri”ye delalet etmektedir.

3. Nisbetten kinéye: Sifat ile mevsuf (sifatin sahibi) acikca belirtilmekle birlik-
te, sifatin mevsufa nisbetinin kindyeli bir sekilde ifade edilmesidir. Mesela Asd)
/y Ox / “seref, senin iki elbisenin i¢indedir” cimlesinde, hem sifat (mecd/
seref), hem de mevsuf (sen) zikredilmis olmakla birlikte seref, elbisesi tizerinden
kendisine nispet edilmistir. Yani dogrudan sen sereflisin demek yerine kinayeli
olarak seref senin elbiseni dolduruyor, denir.

Kinaye, genellikle acik sdylemenin uygun diismeyecegi durumlarda bagvuru-
lan bir sanattir. Kuranda kinaye tislubu; edep ve hay4 ile ilgili konular bagta olmak
lizere blrg:ok yerde kullanilmaktadir. Bir-iki 6rnek verelim:

cdjlm ) N sj.é.’.J\ g.Jb /“Yahudiler, Allahin eli baghdir, dediler” (Maide (5),
64) ayetlndekl ‘A gl A& 1fades1, cimrilikten kinaye olarak kullanilmigtir.

uft}fmﬁ & Jf.e o &Mﬁa 5 1970 kadinlart, dokunmadan bosarsaniz...” (Ba-
kara (2), 237) ayetlnde mess’ lafzi, hakiki anlamiyla el ile dokunma, temas anla-
mina gelirken burada cinsel iliskiden kinaye olarak kullanilmistir.

Temel ve yan anlamlarla ilgili kavramlar1 inceleyerek yan anlamhilarin ayirtedici
ozelliklerini saptamaya ¢alisiniz.

Kur’an’daki Dar ve Genis Anlamli Lafizlar (Amm ve Hass)

Hass (upu-\), has olmak, 6zel olmak, tek olmak gibi manalara gelen “ U’b > fiilin-
den bir isim olup terim olarak ilk vazda (icatta) tek bir manaya veya sinirl sayida-
ki fertlere delalet eden lafiz seklinde tanimlanmaktadir. Hassin hitkmii, aksine bir
delil olmadig: siirece kapsadig: sinirli fertler igin gegerlidir.

Amm (%UJ\) ise, kapsamak, yaygin olmak, genel olmak gibi anlamlara gelen
“('.9 fiilinden isim olup genel, umtm, kapsam gibi manalara gelir. Terim olarak
ise, bir kullanimda sozliik anlamina uygun olarak biitiin fertleri istisnasiz bir sekil-
de kapsayan lafiz demektir. Amm lafzin hitkmii, 6zel bir delille tahsis edilmedigi
stirece kapsadig fertler icin kesin olarak gecerlidir.

Kurandaki umtm ifade eden lafizlarin 6nemlileri §un1ard1r:

1. :)}5 (hepsi, her) ve C‘é (biitiin) kelimeleri. yt?“r.é-i}f f\iﬁ‘:)kd\ NESW (Hicr
(15), 30) ayetindeki kiill ve cemi kelimeleri gibi. Ayet, “meleklerin tiimii, eksiksiz
bir sekilde secde ettiler” anlamina gelmektedir.

2. Ism-i mevsuller: Ls ¢4 ‘sj‘ ¢« sl kelimeleri, umtim anlamlara sahlptlrler

ve bunlar, birlikte geldikleri lafizlara umum anlami verirler. Mesela \yu\ UM-U
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Sis (‘i.;.j Ls /“Allab’tan korkan biitiin sahislar icin, Rabbleri katinda cennetler
vardir” (Al-i Imran (3), 15) ayetinde ittika kelimesinin bagina gelen “ellezine”
“biitiin korkanlar” seklinde umtim ifade etmektedir.

3. Baginda lam-1 tarif (J!) bulunan kelimeler. O }f»}ij‘ ’cl.s‘ 38 /“Tiim miiminler
kurtulusa ermistir” (Miiminun (23), 1) ayeti gibi.

4. Cins isimler. Insan ve hayvan gibi bir cinsi ifade eden kelimeler de umtm
ifade eder.

5. Sart isimleri. 4 j; 26l Naxd 4 [ “Kim bir kétiiliik yaparsa onun cezasin
gortir” (Nisa (4), 123) ayetindeki “men” gibi.

6. Olumsuz ciimlede gecen nekra (belirsiz) kelimeler. 4 <35 Y :)L;.S\ 23
| “Bu kitap, kendisinde hicbir stiphe olmayan bir kitaptir” (Bakara (2), 2) ayetindeki
“reyb/stiphe” kelimesi gibi.

Amm lafiz, kendisini tahsis edecek kesin delil var ise, bu durumda kapsami
daralir. Buna “Ammuin tahsisi”; tahsis edici delile de muhassis denir. Muhassislar,
metin i¢i muhassis ve metin dis1 muhassis olarak ikiye ayrilir:

1. Metin i¢i muhassislar[in bazilar1 sunlardir]:

a. Umam bir lafizdan sonra gelen istisna: Mesela 4¢3 'J\/ S ! f}f
/“O’nun/Allah’in zat1 diginda her sey yok olacaktir” (Kasas (28), 88) ayetinde dnce

her seyin yok olacagi umtimi olarak belirtildikten sonra Rabbin zat1 bu umtm
hitkiimden ¢ikarilmis, yani amm ifade, illa ile tahsis ed11m1§t1r

b. Amm bir lafizdan sonra gelen sifat: Meseld o= &2 NP V"e“‘é'b y Jb- )
4-U‘ ; >/ “Adamlar vardir ki ne ticaret, ne alisveris onlar: Allaht anmaktan aliko-
yar” (Nur (24), 37) ayetinde rical kelimesi ¢ogul cins isim olarak umum ifade
etmektedir. Ancak kendisinden sonraki sifat ciimlesiyle tahsis edilmistir. Artik
tiim erkekler degil, ticaret ve ziyaretin kendilerini Allah’in zikrinden alikoyama-

dig1 erkekler seklinde anlami daralmistir.
c. Sonug bildiren “ 3>” edat1. Umtimi bir ifadeden sonra sonug bildiren hatta
edat1 gehnce admmin anlami daralir. Mesela b \3 o i @-m G ey al d\

V-@-«»-ﬁ-:b /“Bir topluluk kendinde olan durumu degistirmedikge Allah da o toplumda
olan hali degistirmez” (Rad (13), 11) ayetinde once “Allah o toplumda olan hali
degistirmez” seklinde umtim bir ifade kullanilmis, sonra hatta edatiyla umtm da-
raltilmistir.

2. Metin dist muhassislar[in bazilar1 sunlardir]:

a. Ayet: Umtim ifade eden bir ayeti, bir baska ayet tahsis edebilir. Mesela
Jgf:L\ (i-ij é:U\j fs;.f..i\ (’;-{«13 E&% | “Les, kan, domuz etinin yenmesi ... size

haram kilindi” (Maide (5), 3) ayetinde oli hayyanlarm um@m olarak haram ki-
lindig1 belirtilirken, f\f;&faj j>=25\ j\.«:a r.ij f}a—i/ “Size denizin avi (balik) ve onu
yemek helal kilindi” (Maide (/5), 96) ayetiyle denizde avlanan baliklar bu hiikiim-
den ¢ikarilmistir.

b. Hadis: Umam ifade eden bir ayeti, sahih bir hadis tahsis edebilir. Mesela
kan, domuz ve 6lii etini haram kilan yukaridaki ayet, Hz. Peygamber’in “de-
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nizin suyu temiz; oliisii de helaldir” ve “bize iki 6lii, iki de kan helal kilinmagstir.
Oliiler, balik ve gekirge; kanlar ise karaciger ve dalaktir” hadisleriyle tahsis edil-
mis, boylece 6lii balik/¢ekirge eti haram olmamugtur.

amn >

Diyanet Islam Ansiklopedisi’nin amm ve hiss maddelerini inceleyiniz.

D
|

Amm lafzin hiikmii nedir, hangi durumlarda anlam daralir?

Kur’an'daki Anlami Kapali Lafizlar

Kur’an lafizlarinin ¢ogunun anlami, kolayca anlasilir. Bazi lafizlarin anlamu ise
kapali olup anlasilmasi zordur. Bunlarin anlamini tespit i¢in bazi metotlara bas-
vurulur. Muglaklik farkli etkenlerden kaynaklandig: i¢in kapali olan lafizlar, {i¢
kategoride degerlendirilir: Garib, miibhem ve miicmel.

Garibu’l-Kur’an

Garib lafzi, sozliikte “bilinmeyen, az bilinen, kapals, tek/nadir, yabanci, tuhaf” gibi
anlamlara gelmektedir. Terim olarak ise az kullamilmasi, farkl lehge ve dillerden
alinmasi sebebiyle manasi sozliiklere veya ilgili mercilere basvurulmadan anlagil-
mayan kapal lafiz seklinde tanimlanmaktadir.

Kuranin nazil oldugu donemlerde Hicaz bolgesinde Araplar, cok sayida kabi-
leden; Arap dili ise, onlarca leh¢eden olugsmaktaydi. Peygamberin lehgesi ise Ku-
reys lehgesiydi. Tiim lehgeler, biiyiik oranda dil malzemesi ve kullanimi agisindan
birlesmekle beraber lafiz, anlam ve ses yoniinden birbirinden farklilik arzeden
yonleri de vardi. Ayrica Arap kabilelerinin ziyaret ve ticaret iligkileri, gerek anlam
gerekse ses boyutunda etkilesime, kelime aktarimina ve dil 6zelliklerinin transfe-
rine sebep olabiliyordu.

Allah, her bir peygamberi kavminin diliyle génderdigi icin (Ibrahim (14), 4)
Kuran da, Arap dili ve Kureys lehgesiyle nazil olmustu. Ancak Araplarin ¢esitli
lehgelere sahip olmasi gercegi yaninda, Arap lehgelerinin en 6nemlisi olan Kureys
lehgesi de, 6teki Arap lehgelerinden, hatta Arap dilinin disinda Farsca, Habesce,
Siiryanice, Nebatca, Ibranice gibi dillerden birgok kelimeyi kendi icine almigti.
Tabiatiyla Kuran nazil oldugunda kelimelerin ¢ogunlugu, Kureys lehgesinin as-
lina uygun iken, igindeki gerek 6teki lehgelerden ve gerekse diger dillerden akta-
rilan kelimeleri de igermekteydi. Boylece Kuranda kureys lehgesinin diginda 50
kadar Arap lehgesine ait lafiz; ayrica yukarida bazilarini zikrettigimiz yaklasik 10
dilden aktarilan kelime bulunmaktaydi. (Suytti, 1987).

Iste Kur'andaki garib kelimelerin varligi, diger lehgelerden ve dillerden alinan
kelimelerden kaynaklaniyordu. Bagka bir sebep ise Kureys lehgesinin kendi i¢inde
az kullanilmas1 veya kullanilmamas1 sebebiyle zaman igerisinde unutulmaya yiiz
tutmus bazi kelimelerin Kur’anda yer almasiydu.

Kur’an’in indigi déonemde bu tiir kelimeler, Hz. Peygamber’e soruluyor, o da
onlara bu kelimelerin anlamlar1 hakkinda bilgi veriyordu. Mesela Hz. Omer,
Abese suresinin 31. ayetinde gecen “ebben” kelimesini bilmedigini soylemis
ve manasini dgrenmisti. Ayni sekilde Ibn Abbas, Kur’an'in gesitli yerlerinde
gecen “fatir” kelimesinin anlamini, birbiriyle tartisan iki bedeviden 6grendi-
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gini belirtmistir. Yine ibn Abbas, Kur'anda gecen “gislin”, “hanan”, “evvah” ve
“rakim” kelimelerinin anlamini bilmedigini ifade etmistir.

Hz. Peygamber, Kur'andaki garib kelimelerin anlamlarini sahabeye 6grettigi
gibi, ayrica onlarin anlamlarinin aragtirilmasini emretmistir. Sahabe donemin-
de bu tiir kelimelerde problem yasaninca, Arap dilinin divani olarak goriilen
siire ve Arap dilini 6z bir sekilde muhafaza eden bedevilere miiracaat edilmesi
ongorilmistir.

Garib kelimelerin arastirilmasi ve manalarinin 6grenilmesi hususunda Hz.
Peygamber’in emri ve sahabenin gabasi sonucu genelde Meani’l-Kuran, 6zelde
Garibir'l-Kuran adiyla sozliikler ortaya ¢ikmistir. Kuranda yer alan garib kelime-
lerle ilgili ilk calismay1 Nafi b. Ezrak yapmugtir. Ibn Abbasa sordugu sorulara cevap
aldig1 yaklagik 200 garib kelimeyi bir eserde toplamistir. Bundan sonra Ebu Ubeyd,
Ibn Sellam el-Ciimahi, Ferra, Ahfes, Zeccac gibi birgok miiellif eser telif etmistir.
Ayrica konu, Uliimu’l-Kurn isimli eserlerin ilgili boliimlerinde incelenmistir.

Kur’andaki garib kelimelerin durumu, ilk donemle ilgili olarak boyle olmak-
la birlikte, Islam topraklarinin genislemesi neticesinde Arap olmayan unsurla-
rin Miisliman olmasiyla birlikte garib kelimelerin hacmi genislemis, zamanla
Garibir’l-Kurnlar, biitiin kelimeleri i¢eren Kur’an sozliikklerine dontismiistiir.
Mesela Ibn Ezrak'in eserinde 200 kelime mevcut iken, Ragib el-Isfahani’nin
el-Miifredat fi Garibi’l-Kuridn adli eseri, ¢ok daha kapsamli bir Kur’an sozligi
olmustur.

Kur’an tefsiri agisindan garib kelimelerde en 6nemli husts, onlarin Kuranin
niizul déneminde hangi anlamda kullanildiginin tespitidir. Bu kelimelerin ger¢ek
anlamini o donemdeki kullanimlarinda aramak gerekir.

Kur’anda yer alan garib kelimeler ve anlamlariyla ilgili birkag 6rnek:

Lehge farkliligina dayanan ornekler: “s\g2lJ” kelimesi, Kinane lehcesinde
“cahiller”; “ ;53)1” kelimesi, Hiizeyl lehcesinde “azab”; “G333)1” kelimesi Ciirhiim
lehgesinde “yagmur”; “ 5" kelimesi, Gassan leh¢esinde “siddetli”; “L;uf” keli-
mesi Temim lehgesinde “haset” anlamina gelmektedir.

Diger dillerden alinan kelimelerden 6rnekler: s QU,T”, Farscadan alinmus, ib-
rikler; “c<&” Habesgeden alinmis seytan ve sihirbaz; “_~333%”, Rumcadan alin-

mis bostan ve bahge anlaminda bir kelimedir.

Diyanet Islam Ansiklopedisi’nin garib ve Garibii’l-Kur’an maddelerini okuyunuz.

Miibhematii’l-Kur’an

“Gizli ve kapali olmak” manalarina gelen ibham kelimesinin sifat sekli olan miib-
hem, “kapal1 kalan, neyi karsiladig1 bilinmeyen sey” demektir. Tefsir iliminde ise
isimleri dogrudan zikredilmeyip ism-i mevsul, zamir, kiinye, lakap ve sifatla kapali
bir sekilde ifade edilen lafiz demektir.

Kur’an, konular1 anlatirken mesajini 6n plana ¢ikarir, konunun zaman, mekan,
sahis gibi unsurlarini 6nemsemez. Bu genel prensip yaninda degisik etkenlerle
Kur’anda birgok miiphem lafiz meydana gelmistir. Kuranda miiphemlik, ism-i
mevsuller, zamirler, kiinye, lakap, cins isim, topluluk kelimeleri, sifat gibi unsur-

[
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larla gergeklestirilmektedir. Bunlarin Kur’anda yer almasinin bazi sebepleri var-
dir. Onlarin bir kismi sunladir:

1. Miiphem kelimenin anlaminin Kuran'in bagka bir yerinde ge¢mesi: Mesela
(i.g.glf— | Cpl) jﬁ‘}f /“(Bizi) nimet verdigin kimselerin yoluna ilet” (Fatiha (1),

7) ayetinde ism-i mevsul olan ellezine ile nimet verilen kimselerin kimler oldugu
belirtilmemistir. Bunun sebebi, 9\~\-@-«5‘5 J«a-“j u\.wj\ /f// Al (;."J !
u;-;l-ha-sb (Nisa (4), 69) ayetinde bu kimseler “nebiler, siddiklar, sehidler ve salihler”
seklinde agiklanmasidir.

2. Miiphem lafzin meshur olmasindan dolay1 kolayca tespit edilebilmesi:
Mesela &| ESSICH RSN #31 G /“Ey Adem! Sen ve esin cennete yerlesin”
(Bakara (2), 35) ayetinde Havva isminin degil de “zevc/es” kelimesinin zikredil-
mesinin sebebi, Adent’in eginin Havva oldugunun bilinmesidir.

3. K1§1y1 rencide etmemek igin adinin agiklanmamasi: Mesela s -5 JU\ g2

\-w\-“ *\3-4-‘ ] s j—9/ ‘Insanlardan éylesi vardir ki diinya hayatiyla ilgili sozleri senin ho-
suna gider” (Bakara (2), 204) ayetinde kastedilen Ahnes b. SureyK'tir. Bu kisi daha
sonra iyi bir Miisliiman oldugu i¢in rencide olmasin diye ismen Zlkredllmem1§t1r

4. Isim belirtilmesinde 6nemli bir faydanin olmamasi: Mesela 3 LS-UL{ j‘

AP L}G Mjb- AR a5k L)—9/ ‘Yahut gormedin mi o kimseyi ki evlerinin duvar-
lari catilart iizerine gokmu,s bir kasabaya ugradi” (Bakara (2), 259) ayetinde kasaba
ismi, ayetin mesajina bir katk: yapmadigi i¢in agiklanmamuigtir.

5. Mesajln gizli §ahsa veya seye Ozel olmayip umtm ifade ettigini gosterme:

Mesela ol J& 2.1 35 18 L3213 2 yls I ) 0ol s oo £ 35
/“Kim, Allah ve Resulu icin hicret etmek iizere evinden ¢ikar da yolda oliirse, onun
miikdfat: Allaha aittir” (Nisa (4), 100) ayetinde s6z konusu edilen sahsin Damre
b. Iys oldugu rivéayet edilmektedir. Bu sahsin isminin ayette zikredilmemesinin
sebebi, ayn1 eylemi yapan her sahsin ayni sonugla kargilasacagini gé')stermektir

6. Giizel b1r sifatin1 zikrederek sahsi yiiceltmek: Mesela @.&.4.5\., S stU\j

j-:—:ij\ ﬁ élﬂj\ 4 OM; /“Dogruyu getirene ve onu tasdik edene gelince, iste mut-
takiler onlardir” (Zumer (39), 33) ayetinde sozii edilen birinci sahis Hz. Peygam-
ber, ikinci gahis (tasdik eden) ise Hz. Ebubekirdir. Hz. Peygamber’in niibiivveti-
nin ayrilmaz 6zelliklerinden biri olan sidk (dogruluk) ile Hz. Ebubekir’in sifatinin
siddik (dosdogru kisi) olmasi hasebiyle onlar, isimleri zikredilmeyip ayni kokten
kelimeyle telmih yapilarak yiiceltilmislerdir.

7. Cirkin bir sifatin1 zikretmek suretiyle sahs1 asagilamak: j.:.&\ 3 S :JE
[ “Asil sonu/soyu kesik olan, sana bugzeden kisidir” (Kevser (108), 3) ayetinde s6zii
edilen kisi, As b. Vaildir. Adinin zikredilmeyip kendisine zamirle (hiive) isaret
edilmesi, degersiz bir kisi oldugunu gostermek igindir.

Kurandaki miiphem lafizlarin anlam ve muhtevasini dogru olarak tespit et-
menin en giivenli yolu, nasslara (Kuran ve Siinnet) ve saglam rivéayetlere bagvur-
maktir. Miiphem lafizla ilgili 6nce Kur'an'a, sonra siinnete, sonra da sahabe ve
tabiunun sahih sozlerine bakilir. Bunun diginda sebeb-i niizullerin, tarih ve po-
zitif ilimlerin verileriyle de tespit edilebilirler. Tespit edilemezse, miiphem lafizla
muglak olarak amel edilir.
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Kuranin miiphemlerini konu edinen eserlere Miibhematii’l-Kurdn ismi ve-
rilmektedir. Bu konuda ¢ok sayida eser vardir. Bazilar1 sunlardir: Sitheyli, et-
Tarif ve'l-I'lam fima Ubhime mine’l-Esma ve'l-E’'lam mine’l-Kur’an; [bn Cem4a,
et-Tibyan fi Mibhemati’l-Kur'an; Suytti, Mithimati’l-Akran fi Miibhemati’l-
Kuran. Konu, Uliimu’l-Kur’an eserlerinin ilgili boliimlerinde de incelenmistir.

Diyanet Islam Ansiklopedisi’nin “Miibhematii’l-Kur’an” maddesini inceleyiniz.

Miicmel-Miibeyyen

fcmal mastarindan tiireyen miicmel kelimesi, sozlitkte “ayrintili olarak agiklan-
mamis lafiz, anahatlariyla sunulan s6z, muglak/kapali” gibi anlamlara gelir. Icmal,
detaylarina girmeksizin anahatlariyla bir seyden s6z etmek demektir. Terim olarak
miicmel, detaya girilmeden anahatlariyla sunuldugu icin séziin sahibi tarafindan
bir agiklama yapilmadikg¢a kendisinden kastedilen manamn anlasilamadigi lafizdur.

Miicmel lafzi, kapali kilan ve muhtevasini anlagilmaz yapan neden, tafsilata
girilmeden anahatlariyla anlatilmis olmasidir. Miicmel lafiz, s6zii syleyen tara-
findan agiklandiginda ancak anlagilabilir. Anlasilinca da miibeyyen (agiklanmis)
veya mufassal adini alir. S6z, sahibinin agiklayici beyan1 yoksa, muglakligiyla ka-
lir ve o haliyle amel edilir.

Miicmellik, genellikle ahiret, cennet, cehennem, Allah’in zat1 gibi metafizik/
gayb ve ibadetle ilgili konularda meydana gelmektedir. Kugskusuz bunun disindaki
bazi yerlerde de miicmel ifadeler bulunmaktadir.

Kur'andaki miicmel lafizlar, ya bizzat Kuran ya da Hz. Peygamber tarafindan
aciklanir. Kuran' miicmeli agiklamasi iki sekilde olur:

1. Miicmel lafizin gegmesinden hemen sonra agiklanmasidir. Mesela ¢ZJ\3
C,.écj\ (.::ﬁ\ :BJLL_S\ (A ESBJT =3 @2\19_5‘3 /“Gdge ve tarika andolsun! Tarikin ne
oldugunu sen nereden bileceksin! O, karanhg: delen yildizdir” (Tarik (86), 1-3)
ayetlerinin birincisinde tarik kelimesinin anlami anlagilmamaktadir; ikinci ayet

de zaten bunu sormakta, tiiincii ayet ise tarikin karanligr delen bir yildiz oldugu-
nu agiklamaktadir.

2. Bir ayetteki miicmel lafzin, baska bir ayette agiklanmasidir. Mesel ¢ 52 Sl
u-’jJ‘ /O, din giiniiniin sahibidir” (Fatiha (1), 3) éyetinde din giiniiniin ne oldu-
gu miicmeldir. Infitar suresmde yer alan p3; U J\JJ\ L f U.JHU\ e G _\bs\ 3

Al St ’“Y\j Eoict u«ﬁ-J u“"" J-LC v £ s UJ-U\/ Sen din giiniiniin ne oldugunu

nereden bileceksin? Evet sen nereden bileceksin din giiniiniin ne oldugunu? O,
kimsenin kimseye yardim edemeyecegi bir giindiir; o giin emir/gii¢-kudret Al-
lah’indir” (Infitar (82), 17-19) ayetleri, 6nce soru sormakta; sonra da din giiniinii
kimsenin kimseye fayda vermeyecegi, sadece Allah’in soziiniin gegecegi giin ola-
rak agiklamaktadur.

Stinnetin, ayetlerin miicmelini agiklamasiyla ilgili misal ¢oktur. Bunlardan

biri sdyledir: Kur’anda bir¢ok yerde gegen VA b&éb/ “ve namazi kilin” (Ba-
kara (2), 43, 83, 110; Nisa (4), 77, 103...) ayetleriyle namaz kilmak emredil-
mis, ancak namazin nasil kilinacagi agiklanmamaigtir. Miicmel olan “salat” laf-

A0 (MDY
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zin1 Peygamberimiz “ben nasil namaz kiliyorsam, siz de o sekilde kilin” diyerek
namazin nasil kilindigini uygulamali bir sekilde gostermistir.

am

Diyanet Islim Ansiklopedisi’nin “Miicmel” maddesini inceleyiniz.

KUR’AN’DA LAFIZLAR-ARASI iLiSKiLER
Arap dilinde iki veya daha fazla lafiz arasinda su g tiir iliskiden birisi s6z ko-
nusudur:

1. Lafizlarinin farkli, anlamlarinin farkli olmas.

2. Lafizlarinin farkly, anlamlarinin ayni1 veya yakin olmasi.

3. Lafizlarinin ayni, anlamlariin farkl: olmasi.

Bu tasnife gore gerek Arap dilinde ve gerekse Kuranda lafizlarin birbiriyle
iliskisi baglaminda su gesitler ve olgular ortaya ¢cikmustir: Miitebdyin latizlar ve
tebdyiin olgusu, miiteradif lafizlar ve terddiif olgusu, miitekarib lafizlar ve tekdriib
olgusu, miisterek lafizlar ve istirdk olgusu, miitezdad kelimeler ve tezad olgusu. Sim-
di bunlari sirasiyla kisaca sunalim:

Miitebayin Lafizlar (Ayri Anlamlilik)

Arap dilinde lafizlar: da anlamlar: da farkl: kelimelere miitebayin (ayr1 anlamli

lafizlar); bu olguya da tebayiin (ayr1 anlamlilik) denir. Mesela Z7> (gikt1) ve ;2-@-;
(anlad1) kelimeleri, hem lafiz, hem de anlam olarak birbirinden farklidir.

Kur’anda aralarinda ¢okanlamlilik, esanlamlilik, yakimanlamhlk, zitanlamhilik
iliskisi bulunan kelimelerin digindaki tiim kelimeler bu kapsamda degerlendirilir.
Dolaysiyla her bir kelime, yiiklendigi sozliik anlami (temel ve yan anlamlar1) ve
varsa terim anlamlariyla kullanilir.

Miteradif Lafizlar (Esanlamlilik)
Arap dilinde lafizlar: farkl, anlamlar: ise ayni olan kelimelere miiteradif (esan-
laml1); bu olguya da teradiif (esanlamlilik) denmektedir.

Dilde bir kelime, bir anlam i¢in icad edilir. Teradiif ise bir anlam i¢in bir¢cok
kelimenin varligini ifade eder. Dil siirekli gelisen bir varlik olmasi sebebiyle
lafizlar, anlam diizeyinde zaman igerisinde degisimler, doniisiimler, bozulma-
lar yasayabilir. Bazi kelimeler, zamanla unutulup yenileri icat edilebilir. Diger
lehge ve dillerden kelime aktarilabilir. Bu gelisimin tabii sonuglarindan biri de
teradiif olgusudur. Dilcilere gore, miiteradif kelimelerin olusmasindaki sebep-
ler sunlardir:

1. Bir anlam i¢in bir kelime icad edilir; belli bir zamanda ise bagka bir kelime

daha icad edilir. Zamanla dil icinde bu iki kelime, miiteradif olur.

2. Dilin bir lehgesi bir mana i¢in bir lafiz icad eder; diger bir lehgesi de bir

baska lafiz. Dil misterek bir dil haline gelince bu iki kelime birbirinin
miiteradifi olur.
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3. Bir anlami dilde karsilayan bir lafiz bulunmakla birlikte ilgili dil bagka dil-
lerden ayni anlami karsilayan lafizlar1 kendi icerisine alir; boylece bu iki
kelime arasinda miiteradiflik s6z konusu olur.

4. Bir dil igerisinde kelime, zaman igerisinde anlam degisimleri gecirebilir;
konuldugu anlamla yakin veya uzak yeni anlamlar kazanabilir. Ilgili keli-
me, yeni kazandig1 anlamla ayni olan kelimelerle miiteradif olur.

Teradiif konusunda dilciler ve miifessirler iki kisma ayrilmiglardir: Birin-
ci grup, Arap dilinde ve Kuranda teradiifiin varligin1 kabul etmekte; ortak
manada birlesen tiim kelimeleri miiteradif saymakta; tam ve ciizi ayrimi yap-
mamaktadirlar. Gerekgeleri ise teradiifiin dilin kelime hazinesinin enginligi-
ni gdsteren bir olgu olmasidir. Ikinci grup ise teradiifii kabul etmeyenlerdir.
Bunlar da kendi iginde ti¢ farkli kisma ayrilmigtir: Birinci kisim, miiteradif
kelimelerin ortak manada birlesmelerine karsin belagat acisindan fasih-efsah,
belig-eblag ayriminin oldugunu; her bir kelimenin kendine has bir kullanma
makam1 bulundugunu benimserler. Bunlarin temel bakis noktasi, miiteradif-
lerin alelade kullanimi yerine her bir kelimenin dil zevk ve selikasina uygun
bir sekilde kullanimidir. fkinci kisim, miiteradiflerin tam ve ciizi olarak taksim
edilmesi gerektigini; miiteradif olarak sunulan bir¢ok kelimenin tam bir an-
lamda birlesmedigini; aralarinda farklar oldugunu ileri siirerler. Bunlara gore,
miiterddifler ortak bir anlamda birlesseler de, her bir kelimenin kendine has
derin ve ince bir anlami vardir. Ugiincii kisim ise, teradif olgusunu tiimden
inkar edenlerdir.

Teradif olgusunu, ne toptan inkar, ne de toptan kabul dogru degildir. Kabul
etmeyenlerin ikinci kisminin bakisi, dil mantigina ve vakiaya daha uygundur.
Yani teradiifiin, tam ve ciizi seklinde taksim edilip aralarinda fark olmayanlarin
tam miiteradif, olanlarin ise ciizi miiteradif veya miitekarib olarak taksim edilme-
si gerekir. Bu ylizden teradiif denince tam miiteradif, miitekarib deyince de ciizi
teradif kastedilmelidir.

Arapgada iki kelimenin tam miiteradif olmast i¢in su sartlar gerekir:

1. Her ikisinin kelime olmast (terkip ve ifade grubu olmamasi).

2. Anlamda tam birlikteligin olmasi.

3. Ayni lehgeye ait olmas.
4

. Kelimelerin birbirinin tiirevi (s,)\.w{-n(\ S S gibi) ve phonetik gelisimle

ortaya gikan cesidi olmamast (karinca anlamina gelen, 4> — |a> gibi).

Arap dilcileri, bu sartlar1 tagiyan miiteradif kelimelerin sayisinin son derece
az oldugunu savunmaktadirlar. Ancak bazi dilciler, bu sartlara uymasa da ara-
larinda anlam birlikteligi veya yakinlig1 olan biitiin kelimeleri miiteradif ola-
rak degerlendirmislerdir. Ancak bu dogru degildir. Burada en dogru yaklagim,
teradiif oldugu soylenen kelimelerin, anlam farklar1 olup olmadig: arastirilmals;
yoksa miiteradif mantigryla kullanilmasidir. Arastirmadan kullanmak, eger ince
farklar var ise, kelimelerin gercek anlamini ihmal etmek anlamina gelecektir.
Kurandaki ilgili kelimelerde fark olup olmadiginin tespiti ise, Kuran'in nazil ol-
dugu ilk dénemlerin dil birikimini; 6zellikle de furtik kaynaklarini incelemekle
miimkiin olacaktir.
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Teradiife dair Arap dilbiliminde “Ma’htelefet elfizuh ve’ttefekat meanih” (la-
fizlar1 farkli, anlamlar1 ayni kelimeler), “el-elfazirl-miiteradife”, “kitabir’l-elfaz”,
“esmaii...” adlariyla literatiir olugsmustur. Tefsirde ise, Uliimu’l-Kur’an eserlerinde
boliim diizeyinde ele alinmaistir.

Miitekarib Lafizlar (Yakinanlamlilik)

Arap dilinde lafizlar: farkl, fakat anlamlar: yakin olan kelimelere miitekarib (ya-
kinanlamli) kelimeler; bu olguya da tekariib denir. Dilde teradif sartlarini bii-
tiiniiyle saglayan kelime sayisinin azligina binaen, teradif, tam ve ciizi seklinde
taksim edilmis, ciizi teradiif kismi, miitekarib terimiyle karsilanmistir.

Teradiifiin ortaya ¢ikmasinda -yukarida zikrettigimiz- etkin olan sebepler,
ayni sekilde miitekaribler i¢in de s6z konusudur. Dilde tam teradiif az olmasina
karsin miitekarib kelimelerin sayis1 oldukea fazladir. Miitekarib kelimelerin ortak
anlamlarinin disinda her birisinin 6tekisine kars1 karakteristigini ve anlam diin-
yasini ortaya koyan farklar s6z konusudur. Buna Arap dilinde furitk nazariyesi
denmektedir. Furiik, iki miitekarib kelime arasindaki ince farklari tespit etmeyi
amaglayan bir dil nazariyesidir.

Miitekarib iki kelimenin iki anlam boyutu vardir:

1. Her iki kelimenin ortak oldugu anlam.

2. Her iki kelimenin ortak olan manasi disindaki ince anlami.

Dolayisiyla her bir kelime, ortak anlamiyla birlikte, kendisinde var olan diger
ayrint1 anlamiyla kimlik kazanir. Mesela Arapgada cimri anlamiyla ilgili bir¢ok

-

miitekarib kelime vardir. Bir kaci sunlardir: ¢y V-:aj ¢ )}5 ) cco;::u (JF

u:a:\.; ¢J,§§ ol cj/f cg.,\.jaj cJ‘;;- Crer c)}iaé- cd)-:.\;w? cc}u (3= (bahil,
sahth, danin, kattr, le'im, sedid, dik, mani, mesik, hastr, cibz, lehiz, lasib, kezz,
samir, ka’il, fahis). Bunlarin hepsi, cimri anlaminda miisterektir. Ancak bunlardan
bir kismi, cimriligin mahiyeti hakkinda farkli anlamlara sahiptir. Mesela “bahil”
normal cimriyi; “le'im” kendisi yiyen, baskasina yedirmeyen; “sahih” dogustan
hirsly; “hastir” elde edemedigi seyi baskasindan meneden ve “kattr” ise asir1 cim-
riyi ifade eder.

Kuranda onlar1 asan miitekarib grup; her bir grup igerisinde de bir ¢ok
miitekarib kelime vardir. Bunlara birka¢ misal verelim:

Korku miitekaribleri: c@.ié- c;\f?l &) () CJ; >3 R WCE T

LOGE (B (B (g (e j;bi’ / havf, hasyet, vecel, feza, ru’b, rav, ittika,

hust®, suhts, vecef, ferak, berak, isfak...

Yagmur miitekaribleri: 57 c:ﬂé BUK S (i (355 (3 b/ matar,
gays, vedak, sayyib, midrér, vabil, tall, bered.

Yaratma mutekanblen (S5 5o ‘d—l" (o ccma c\..b\ e ] ¢ J2s ch_ﬁ

\J.: c\).\ ¢ Jb ch\ cu.b-\ / feale, ce’ale, ebdea, ebdee, sana’a, amlle, haleka, savve-
re, sevva, ahdese, ensee, fatara, zeree, berie.

Her bir grup altindaki kelimelerin anlam farklarini net bir sekilde bilmek,
her bir kelimenin en dogru anlamini tespitte dnem arzetmektedir. Bir misal-
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le Kurandaki miitekdrib kelimelerin farklarini gosterelim: Kurandaki uyku
miitekéribleri sunlardir: C};& (Dgmen A )i;.é BB i — 8 u»b’u} cf}j /
nevm, nuas, vesen-sineh, rukad, kaylule, bered, hiicud, hiicu’ Bunlardan nevm,
normal; nitas, az ve hafif uyku; vesen-sineh, uyuklama, sekerleme; rukdd, kisa
uyku; kaylule, 6glen; hiictid ve hiicii’ ise gece uykusu anlamlariyla ortak anlam-
dan farklilik arzetmektedirler. Bunlarin hepsini, “uyku” ile kflr$1lamak, kelimeleri

dogru anlamlandirmamak demektir. Mesela (’:)5 Yj E\M; HEREAN /“O’na/Allaha ne
uyku gelir ne de uyuklama” (Bakara (2), 255) ayetinde nevm ve sine’yi uyku or-
tak anlamiyla cevirirsek, bu durumda “O’na uyku ve uyku gelmez” seklinde bozuk
bir anlam ortaya ¢ikar. Halbuki kelimelere dogru anlam verilirse ayetin manasi,
“O’na, ne uyku gelir ne de uyuklama” seklinde olur.

Miitekarib lafizlar icin Arap dilinde ayr1 bir literatiir olusmamustir. Teradiif ve
diger dil kaynaklarinin i¢cinde bulunmaktadir. Ancak miiteradifler arasindaki fark-
lar konusunda furtkla ilgili bir literatiir vardir. Tefsir alaninda ise miitekériblerle
ilgili miistakil bir alan gelismemis, Ulimu’l-Kur’an eserlerinin igerisinde teradiifle
birlikte incelenmistir.

Miisterek Lafizlar (Cokanlamhilik)
Arap dilinde birgok farkli anlama delalet eden lafza miisterek (¢okanlamli kelime-

ler), bu olguya da istirdk (¢okanlamlilik) denmektedir. Mesela s kelimesi, g0z,
pinar, casus gibi bircok anlama gelmektedir.

Dilde bir kelime, bir anlam i¢in icad edildiginden bir kelimenin ¢ok manaya
sahip olmasi, vaz’ (kelime icad1) mantig1 agisindan anlamli goriilmemistir. Ancak
vakiada da bir¢ok kelime, cokanlamlidir. Oyleyse miisterek kelimeler nasil olus-
mustur? Miisterek kelimelerin ortaya ¢ikmasinin sebepleri sunlardir:

1. Dilin bir leh¢esinde bir kelime i¢in bir anlam konuluyor; 6teki lehge de ayni
kelime i¢in bagka bir anlam konuyor. Dil miisterek olunca bu kelimenin iki ayr1
anlami oluyor.

2. Bir dil igerisinde bir kelime i¢in bir anlam konuluyor; daha sonra kelime
temel anlam yaninda mecazi, kinai, isti‘ari, tesbihi gibi yeni anlamlar kazaniyor.
Boylece kelimenin gok anlami olusuyor. Miisterek kelimelerin en yaygin etkeni
de budur. Bunlarin disinda bazilari, kelime icadinin ve yabanci dillerden kelime
aktariminin da fonksiyonu oldugunu iddia ediyorlarsa da bu dogru degildir. Ciin-
kii yabanci dillerden giren kelimenin lafiz yapisi ile 6teki dilin yapist ¢ogunlukla
birbirleriyle uyusmaz. Ciinkii istirakta lafiz tektir.

Miisterek lafizlar, cokanlamli oldugundan, gerek dil ve gerekse tefsir alaninda
goriis farkliliklarinin olusmasinda en 6nemli etkenlerdendir. Miisterek lafzin bir-
¢ok anlami olsa da bir yerde biitiin anlamlar1 kastedilmez. Bu yiizden miisterek
lafzin kullanildig1 yerde anlamlarindan hangisiyle kullanildiginin belirlenmesi
onemlidir. Bu tespit i¢in su iki husus gereklidir:

1. Miisterekin biitiin anlamlariyla ilgili dilsel birikime sahip olmak, yani kul-
lanilan anlamlarin hakiki, mecazi, isti‘ari gibi hangi anlamlarda kullanildi-
gini1 bilmek.

2. Kelimenin kullanildig1 metnin baglamu (siyak-sibak).
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Miisterek konusuyla ilgili tefsir alaninda miistakil bir Kur’an ilmi gelismistir:
el-Viicih ve’'n-Nezair. Bu Kurn ilminin sahip oldugu kavramlarin birincisinin
anlami iizerinde ittifak mevcut iken ikincisi farkl sekillerde anlagilmistir. Viicih,
vech kelimesinin ¢ogulu olup bir seyin farkli her bir yonii icin kullanilir. Tefsirde
ise viictih, miisterek kelimelerin sahip oldugu farkl anlamlardir. Nezair ise nazir
kelimesinin ¢oguludur. Benzer, misli gibi anlamlara gelir. Nezair terimi, bazilar1
tarafindan miiteradif olarak anlasilmis ise de bu dogru degildir. Ciinkii ilgili eser-
lerin muhtevasinda miiteradifle ilgili bir malzeme yoktur. Nezair kavraminin dog-
ru anlami, miisterek lafzin sahip oldugu anlamlardan herhangi birinin Kur’andaki
kullanildig: yerlerdir. Bir bagka ifadeyle, viiciih, kelimenin sahip oldugu tiim an-
lamlar; nezair ise bu anlamlardan birinin Kuranda kullanildig: yerlerdir. Mesela
“salat” kelimesi, miisterek bir kelimedir ve “namaz, dua, magfiret, kiraat, din,
namaz yeri, Cuma namazi, ikindi namazi, cenaze namazi” gibi anlamlara gelir.
Salat kelimesinin biitiin bu anlamlara sahip olmast, viicithtur; Kuranda kelimenin
meseld namaz anlaminda gegctigi yerler ise nezairdir.

Kurandaki misterek kelimelerin anlaminin gectigi yerde tespiti, dogru anla-
mi1 bulmak i¢in ¢ok 6nemlidir. Bunu tespitte, farkli anlamlara vukufiyet yaninda
ayetin baglaminda hangi manaya geldigini bilmek de miithimdir.

Kuranda miisterek kelimelerin sayis: bir hayli fazladir. Ummet, iman, imam,
ayet, birr, habl, hars, hisab, hiida, cennet, cehennem, hak, hikmet, halk, hayr, din,
zikr gibi kelimeleri misal olaralf verebiliriz. Bir misalle miisterekin Kurandaki
kullanimini gorelim: Sultan OLLLf.J\ kelimesi, Kur’Anda iki anlamda kullanilir. Bi-
rincisi gii¢ ve kudret; ikincisi ise saglam delildir. Birincisi, kelimenin hakiki anla-
my, ikincisi ise istidri anlamidir. Mesela bir ayette, 6nce Allah’in ¢ocuk edindigini
iddia eden miisriklere karsi, O bundan uzaktir denilmis, sonra da uﬁ ("}( :\-9 dl
«:)}ii&? NS 51.5\ le:c ij;:.’i \:3&5 9\54_1_& /“Bu konuda hicbir deliliniz yok. Allah hak-
kinda bilmediginiz seyi mi soyliiyorsunuz?” (Yunus (10), 68) kismi zikredilmistir.
Buradaki sultan lafz1 delil anlaminda kullanilmugtir. Ayetin baglami ve metin ici
karineler, bu anlami netlegtirmektedir. Ote yandan Héakka suresinde amel defteri

solundan verilen kisinin pismanliklarinin yer aldig1 kisimda, “keske bana amel
defterim verilmeseydi, su hesabimi gormemis olsaydim, keske 6liim beni yok et-

seydi, malim bana fayda vermedi” gibi yakariglardan sonra 45Uzl o Sl /gii-

ciim, saltanatim da yok olup gitti” (Hakka (69), 29) ifadesi yer almaktadir. Ayetin
baglami, biitiiniiyle gii¢-kuvvet anlamini ortaya koyarken, 6zellikle “malim bana
fayda vermedi” bolimii, net bir sekilde bu anlami desteklemektedir.

Miisterek lafizlarla ilgili Arap dilbiliminde ma’ttefeka elfdzuh ve’htelefe meanih
(lafizlar1 ayni, anlamlar: farkli lafizlar), ittifiku’l-mebéni ve'ftiraku’l-me’ni (la-
fizlar1 ayni; manalar farkli lafizlar) ve elfazii’l-miistereke (misterek lafizlar) adiy-
la ¢aligmalar yapilmistir. Tefsirde ise el-Viicith ven-Nezdir adiyla bir Kuran ilmi
dogmus ve ayni isimle bir literatiir meydana gelmistir. Mukatil b. Siileyman’in
el-Viictih ven-Nezdir’i, Yahya b. Sellam’in et-Tesdrif’i, Miiberred’in Ma'ttefekat
Elfazuh ve'htelefet Metinih mine’l-Kurdni, Damiganinin el-Viicith ven-Nezdir’i en
onemlileridir.
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Miitezad Lafizlar (Zit Anlamlilik)
Arap dilinde zit iki anlama sahip olan kelimeye miitezad veya z1dd lafiz; ilgili ol-
guya da tezad denmektedir. Z1dd’in ¢ogulu ise ezdaddur.

Tezadi, bazilar1 misterekin bir gesidi olarak degerlendirirken, bazilar1 da
miistakil olarak ele almislardir. Miisterek lafiz, miitezad lafzini kapsayan bir ya-
piya sahiptir. Miisterek lafizdaki anlamlar, farklilik arzedenleri kapsadig: gibi
z1d olanlar1 da kapsayabilir. Ancak baz1 dilci ve miifessirler miitezadi, miistere-
kin kapsamindan ¢ikararak miistakil bir ¢esit haline getirmistir. Boylece miis-
terek, ziddin disindaki farkli anlamlara; miitezad ise sadece zit anlamlara has-
redilmistir.

Dilde miitezad kelimelerin varligini, ¢ogunluk savunurken, azinlik bir grup
kabul etmez. Ancak Arap dilinde bir miitezad birikiminin var olmasi ve tar-
tisilmasi, onun varligini ortaya koymaktadir. Ayrica bu dilde el-ezdad ismiyle
énemli bir literatiir olusmustur. Asmai, Ibn Sikkit, Ebubekir b. Enbari, Ebu’t-
Tayyib el-Lugavi ve Sagani gibi dilcilerin el-Ezdad isimli eserleri misél olarak
verilebilir.

Miitezad kelimelerin ortaya ¢ikmasinda etkin olan sebepler, miisterek la-
fizlarla paralellik arzetmektedir ki bunlar, lehge farkliligi, psikolojik ve sos-
yal sartlar, istikak olgusu ve dilsel gelisim tiirleridir (hakikat-mecaz, umam-
husts vb.).

Arap dilindeki zitanlamlilik, diger dillerden farkli bir yapiya sahiptir. Diger
dillerde ¢ogunlukla, zit anlamlilik iki farkli lafiz arasinda cereyan eder. Mesela
Tiirkgede beyaz-siyah, az-¢ok, biiytik-kiigiik gibi kelimeler, iki ayr1 lafiz olarak zit
anlamlidir. Bu kullanim, Arap¢ada bulunmakla birlikte bunlar, miitebayin keli-
meler icerisinde degerlendirilir. Arapgada ziddin esas konusu, bir kelimenin iki
zit anlama sahip olmasidir. Bu, diger dillerde pek olmayan bir 6zelliktir. Mesela

Or3

Arapgada “ & (satmak) ve ¢ (satin almak) iki zit kelime oldugu gibi, bey’
ayni zamanda hem satmak hem de satin almak anlaminda zit kelimedir.

Miitezad kelimenin, iki zit anlama sahip oldugundan, bir yerde her iki an-
lamiyla kullanilmasi miimkiin degildir. Her bir yerde bir anlami gegerlidir. Bu
yiizden ilgili yerde hangi anlamda kullanildiginin tespiti ciddi bir éneme sahiptir.
Aksi takdirde yanlis anlamaya ve tahrife yol agacaktir. Hangi anlamin metinde
gegerli oldugunu ise metnin baglami ortaya koymaktadir.

/.. E3 \”
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(kuvvet-zayiflik), “uiz?” (batin-zahir/i¢-dig), “_~xs” (gelmek-gitmek); “:,5&

(kesin inanmak-giiphe etmek).

Kur’anda bir¢ok zit anlamli kelime bulunmaktadir. Birka¢ misal verelim: *

th anlaml kelimenin manasinin tespitine Kurdndan bir misal verelim. J..U\j

u«-ﬁ-u 131 C-md\j s b\ /“Gegip giden geceye, soluk almaya ba,slayan/yuzunu
gosteren sabaha andolsun!” (Tekvir (81), 17-18) ayetlerindeki “as’ase” kelimesi,

gelmek ve gitmek seklinde iki zit anlama sahiptir. Miifessirler, ilgili kelimenin
burada, pesine gelen ayetin “sabahin soluk almasi, yiiziinii gostermesi, gelmesi”
seklindeki manasindan hareketle “gecenin gitmesi” anlamina geldigini belirtmis-
lerdir. Ciinkii gece gelince sabahin gelmesi uygun olmayip, gece gidince, sabahin
gelmesi uygundur.



176

Tefsir Tarihi ve Usulii

7,

Tefsirde miitezad kelimelerle ilgili olarak 6nemli bir literatiir olusmamuistir.
Daha ¢ok miisterek kapsaminda ele alinmig, Ulimu’l-Kuran eserlerinde bashk
diizeyinde incelenmistir. Modern dénemde Miineccid’'in et-Tezdd fi'l-Kurin ile,
A. M. Omer’in el-Istirak ve’t-Tezad fi’'l-Kurin adli eserleri konu icin 6nemli kay-
naklardir.

Kur’anda kag tiirlii lafizlararas: iligki vardir? Miisterek ile miitezad lafizlar arasin-
daki en 6nemli fark nedir? Aciklayiniz.

DiL MERKEZLi KUR'AN iLiMLERI

Kuran, Arapg¢a bir metin oldugu i¢in Arap dilinin 6zelliklerini yansittig1 gibi,
Arap dilinde etkin olan bazi dil olgularini ve dilbilim konularini metin diizeyin-
de kullanmis; bu yiizden de bunlarin bazisiyla ilgili Kur'an ilimleri olugsmustur.
Bunlardan bazilari sunlardir: “Ezdad, teradiif, istirdk, kasem, mesel vb. Bunlardan
bir kismini daha 6nce inceledik. Burada Kur’an ilmi diizeyinde gelisen Emsalu’l-
Kur’an ile Aksamu’l-Kur’an ele alacagiz.

Emsali’'l-Kur’an

“Emsal’, sozliikte benzer, benzeyen, sifat, soz, ibret, kissa gibi anlamlara gelen “me-
sel” kelimesinin ¢oguludur. Arap dili ve edebiyatinda mesel, atalardan gelen ve
onlarin yiizyillar igindeki deneyim ve gozlemlerine dayalr diisiincelerini degismez
kalip ve kliselesmis ozlii sozlerle ogiit ve hiikiim icerecek bigimde yansitan, lafzi ve
anlami begenilerek nesilden nesile aktarilan, ¢ogunlukla asli durumuna benzeyen
halleri agiklamak ve orneklemek amaciyla kullamlan anonim ozdeyistir.

Kisaca mesel, 6zdeyis ve atasozii demektir. En 6nemli 6zellikleri de, lafzinin
kisa, anlaminin dogru, kendisinin yaygin ve anonim, formunun da degismez klise
olmasidir. Mesel, kaynak olarak, bir hadiseye binaen sdylenir, insanlar tarafindan
begenilirse, daha sonra ilk hadiseye benzer durumlar i¢in kullanilir. Meselin yeni
bir durum i¢in séylenmesine darb: mesel denir.

Arap edebiyatinda meseller, yapilarina gore ti¢ kisma ayrilmaktadir: 1. Sdir
mesel. 2. Kiydsi mesel. 3. Hurafi mesel. Sair mesel, en yaygin olan ve mesel de-
nince ilk akla gelen mesel tiriidiir ki bunlar arap atasozlerini karsilamaktadir.

Mesela 453 Az Zya/“Arayan bulur”. Kiyasi mesel de, soyut kavramlari tasvir, tesbih
ve temsil yoluyla agiklayan uzun tasvir ifadeleridir; “kef”, “mesel” vb. tesbih edat-
larini igerirler. Kuran ve hadisteki mesellerle paralellik arzederler. Mesela &, Y\S”
]2 (P9 \-hj.:o }Mﬁi/ “Igne gibidir: Baskasini giydirir; kendisi ¢iplaktir”. Hurafi
mesel ise gogunlukla hayvanlar olmak {izere, insan disindaki varliklarin dilinden
aktarilan ve egitme, ahlaki ders ve 6giit verme veya mizah ve latife amaciyla kur-
gulanmus kiigiik sembolik hikayelerdir.

Arap edebiyatinda mesellerle ilgili 6nemli bir literatiir olusmus; Emsalii’l-Arab
ismiyle bir¢ok eser meydana getirilmistir. Bunlar icerisinde Mufaddal ed-Dabbi,
Miierric es-Sedusi, Ebti Ubeyde; EbGi Ubeyd, Ebti Hilél el-Askeri, Meydani ve
Zemahgserinin eserleri dnem arzetmektedir.

Kurdnda da bir¢ok mesel mevcuttur. Ancak Kurdn'daki mesel kavraminin
tanimi, Arap edebiyatindakinden farklidir. Kur'anda mesel kelimesi, “misal-



7. Unite - Kur'an Lafizlarina Dair ilimler

177

ornek, vasif-ozellik, ibret, ve hal-siret-durum” anlamlarinda kullanilmaktadir.
Bir tefsir terimi olarak mesel ise, istidre, tesbih, temsil veya kindye yoluyla an-
lasilmas: zor olan bir durumu, bir niteligi, bir nasihati ya da bir kissay: akli ve hissi
diizeyde agiklama bi¢imidir. Buna temsili anlatim da denmektedir. Kur'anda ge-
cen darbi mesel ise, bu tiir meselleri icra etmektedir. “Biz insanlar i¢cin bu Kurdnda
bircok mesel getirdik” (Rum (30), 58) ayeti de bunu ifade etmektedir.

Kur'an'n mesellerinde agirlik kazanan unsur, “benzetme” yoniiyle soyut olany,
somutlagtirmak; anlagilmayani anlagilir kilmak, gaybi olani goriiniir hale getir-
mektir. Kuran'm meselleri, Arap edebiyatindaki “kiyasi mesel” tiiriiyle ortiigmek-
te; baz1 mesel gesitleri de sair mesel tiiriiyle benzesmektedir.

Basta itikadi olmak izere, ameli ve ahlaki konularda yapilan Kurandaki temsili
anlatimla degisik gayeler hedeflenmistir:

1. Bilgi vermek, 6gretmek.

2. Ikna etmek.

3. Ozendirme ve caydirmak.

4. Ovmek veya yermek; yiiceltmek veya agagilamak.

5. Ibret ve ders almak.

6. Ornek vermek.

7. Edeb ve hayay1 korumak.

Kur’andaki meseller, ti¢ kisma ayrilmaktadir:

a) Sarih mesel: Mesel lafz1 kullanilarak tesbih yoluyla yapilan mesellerdir. Bu-

nun Kurandaki 6rnekleri ¢oktur. Bir misal verelim: J:?Zsf f»b\ Ls S :}3.3 f)l
65 [“Allah katinda Isa'mn durumu, Adem’in durumu gibidir” (Al-i Imran (3), 59).
b) Gizli mesel: Mesel lafzi kullanilmadan bir durumu, bir niteligi veya bir olay1
ya dogrudan ya da isti‘re ve kinaye yoluyla veciz bir sekilde anlatmaktir. Bu tiir
meseller, lafizlar1 itibariyle degil, tasidiklari anlam itibariyle meseldir. %* :\.U‘j
1S WYL @Zz N & sy & 93\3 BS }Cj-a';‘:/“Rabbinin izniyle giizel iilkenin
bitkisi giizel ¢ikar, kotii olandan ise faydasiz bitkiden baskas: ¢tkmaz” (Araf (7), 58)
ayeti buna bir misaldir. Burada hakiki miimin, toprag verimli tilkeye; inkarci ise
corak iilkeye benzetilmistir.
c) Miirsel Mesel: Tesbih unsuru olmaksizin gok veciz bir lafzin; yogun bir an-
lamla ortaya konan bir kisim ayetlerin vecize gibi degerlendirilmesidir. Bu tiir
meseller, Arap dilindeki sair mesellere (atasozlerine) benzetilmis; ayetler ile ata-

0} z °o, o -~ « e
sozleri arasinda ilgi kurulmustur. Mesela 4 3% 29 *Jaas 2» / “Kotiiliik yapan
onun cezasim goriir” (Nisa (4), 123) ayeti, O\ o2l WS /“Cezalandirdigin gibi
cezalandirilirsin” atasoziine mukabil sayilmstir.
Kuran'in mesellerini ele alan Kur'an ilmine Emsalii’l-Kurdn denmektedir. Bu

konuda énemli bir literatiir olusmugtur. Hakim et-Tirmizi'nin, Ibn Kayyim'in ve
Meydéani'nin eserleri buna misal olarak verilebilir.
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Diyanet Islam Ansiklopedisi’'nin Emsalii’l-Kur’an maddesini ve 9. iinitedeki “Kur’an
Kissalarina Dair Bazi Problemler” kismini okuyununuz.

Aksamii'l-Kur’an

Kasem sozliikte, yemin, ahid, akt gibi anlamlara gelmektedir. Cogulu, aksamdir.
[slam &ncesi Arap toplumunda sozii pekistirmek i¢in kullanilan tekid iisluplarin-
dan biri olarak kasem, tanrilara, putlara, serefe, atalara ve gesitli saygin unsurlara
yapilirdi ve son derece yaygindi. Herhangi bir konuda kararlilig1 gostermek; yapa-
cag1 veya yapmayacagl seyi kesin olarak icra edecegini taahhiid altina almak icin
yemine bagvurulurdu.

Kur’an da Arabin bu #slubunu almis, bir kisim degisikliklerle benimsemis-
tir. Uzerine yemin edilen nesneyi, sadece Allah ile sinirlamis, bunun disindakiler
tizerine yemini yasaklamistir. Bu baglamda rab, Allah, izzetullah kelimeleriyle
Allah’a yemin edilmektedir. Bunun yaninda Allah’la ilgileri gozetilerek Kur'an laf-
z1 ve mahlukatin isimleriyle (gok, yer, omiir, yildizlar vb.) kaseme izin verilmistir.

Kur’anda Allah, kendisine, fiillerine ve yaratiklarina yemin etmistir. Bunun se-
bebi, hem kendisine yemin ederek biiytikliigiinii gostermesi; hem de kendisinin
birer gostergesi konumunda olan yaratiklarina yemin ederek bir taraftan yticeli-
gini ortaya koymasi, diger taraftan yaratilan seylerin de 6nemli oldugunu vurgu-
lamasidir. Kasemin temel maksadi, s6zii pekistirmek oldugu igin sozii, kasemi
gerektirmeyecek kadar dogru olan Allah'in yemin etmesinin ne anlama geldigi
tartigitlmigtar.

Alimlere gore Allah'in yemin etmesi;

1. Mubhatabin bildigi ve uyguladig: tislupla onlara hitap etmesi,

2. Soztinden donmeyen bir varlik olmasi sebebiyle soziiniin dogrulugunu
ortaya koymak degil, dogrulugunu muhataplarin tislubuyle pekistirmesi
i¢indir.

Kasem, harf ve fiille yapilir. Harfle yapilan kasemde kasem harfleri, vav (‘&‘5))

be (Ajéb,) ve te (ALMU) harfleridir. Harfle yapilan kasemin unsurlari, sunlardir:

1. Kasem edatu.

2. Uzerine kasem edilen lafiz (muksemun bih).

3. Kasemin cevabi-konusu (muksemun aleyh).

Mesela 1S Z,.Ii-%ii 415‘5/ “Vallahi, sunu yapacagim” ciimlesinde, vav, kasem eda-
t1; Allah, muksemiin bih (iizerine yemin edilen); le-efalenne ciimlesi ise kasemin

cevabidir. Ikincisi ise V-w-%\ ve Cals fiilleriyle yaplhr Bunda kasem fiili, izerine

kasem edilen ismi meful olarak alir. Mesela MLL“ 2 V«-%\ N /e ‘Kryamet glinii-
ne yemin ederim ki...” (Kiyame (75), 1) ayetinde uksimii, kasem fiili, yevmii'l-
kiyamet ise maksumﬁn bihtir ({izerine yemin edilendir).

Kuranda tizerine kasem edilen seyler, iki kisimdir: Allah (/(3)s / g&\j / ;JJU
li;x.8) ve yaratiklar (melekler: gﬁéﬁb/g)\éewb), Kur’an (;-Ub/mg\ 0),all9),
kalem ve yazi malzemeleri (Ogjetg g c.mb), sema (slowdl9) vb. Yemin edenler
ise Allah, Hz. Peygamber, seytan, Adem-Havva, Hz. Ibrahim ve babasi, Misir azi-
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zinin karisi, Hz. Musa, Meryem vb. Kasemle tekid edilen konular ise genellikle
sunlardir: Allah’in birligi ve kudreti, yaratilis, Allah’in s6zii, hasr, insanin nan-
korliigii, peygamber gonderilmesi, Kuranin Allah’in sozii oldugu, miiminlerin
sinanacagi vs.

Kasemin en 6nemli gayesi, sdylenen sozii tekid etmektir. Bunun yaninda mu-
hatabin dikkatini ¢ekmek; mesajin énemini vurgulamak; tizerine yemin edileni
yliceltmek; yeminin konusunu 6nemsemek, miijde ve uyarilar: belirginlestirmek
gibi gayeleri de mevcuttur.

Tefsir ilminde kasem konusunu ele alan Kuran ilmine, Aksamii’l-Kur’an de-
nir. Bu konuda miistakil bir literatiir olustugu gibi, Ulimu’l-Kuran eserlerinin
bir baglig1 olarak da incelenmistir. Ibn Kayyim'in et-Tibyan fi Aksami’l-Kuran’ ile
Abdiilhamid el-Ferahi’nin Im’an fi Aksami’l-Kur’an’t 6rnek olarak verilebilir.

Dil merkezli Kur’an ilimleri hangileridir? Sizce Kur’an'da meseller ve kasemler han-
gi gayeler icin yapilmaktadir?

% XD
4
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Ozet
"ON Kuran'im temel ve yananlamli lafizlarim tanimla- lafizdir; miicmel ise sozii sdyleyen sozii genel
AMAG
1) yabilmek zikredip teferruati vermedigi igin manasi kapa-

©

«

Kurandaki kelimeler temel ve yananlamlara
sahiptir. Temel anlamlara hakikat denir. Yan
anlamli kelimeler ise mecaz, istiare, tesbih ve
kinayedir. Hakikat, kelimenin, ilk konuldugu
anlamda; mecaz ise hakiki anlama engel bir ka-
rine; ve hakiki anlamla aralarindaki alakadan
dolay1 hakiki anlam diginda bir anlamda kulla-
nilmasidir. Istiare, bir seyin anlamini mecaz ve
tesbih yoluyla baska seyde kullanmaktir. Tesbih
ise bir seyi bagka bir seye benzetmektir. Kinéye,
hakiki anlam kastedilebilmekle beraber bir ala-
kadan 6tiirti bagka bir anlamda kelimeyi kullan-

maktir.

Kurann dar ve genis anlaml lafizlarim agikla-
yabilmek

Hass, ilk vazda (icatta) tek bir manaya veya sinir-
l1 sayidaki fertlere delalet eden lafizdir. Hikmi,
aksine bir delil olmadikea, kapsadig: sinirh fert-
ler i¢in gegerli olmasidir. Amm, “bir kullanim-
da so6zlitk anlamina uygun olarak biitiin fertleri
istisnasiz bir sekilde kapsayan lafiz’dir. Hikmi,
bir delille tahsis edilmedigi miiddetce kapsadig:

I1 lafizdir. Garib, Kur'an'n indigi donemdeki dil
malzemesini kapsayan dil kaynaklariyla; miib-
hem, Kurn, stinnet ve sahih rivéyetlerle; miic-
mel ise ayet ve hadislerle kapaliliktan kurtarilir.

Kurandaki lafizlararas: iliski tiirlerini karsilagti-
rabilmek

Kurandaki lafizlararasinda bes tiirlii iliski var-
dir: 1. Lafizlarinin da anlamlarinin da ayr ol-
masi; buna tebaylin denir; bu tir lafizlara da
miitebayin denir. Bu tiir kelimeler, hepsi kendi
anlamiyla kullanilir. 2. Lafizlarinin farkli, an-
lamlarinin ayn1 olmasy; buna teradiif; bu tiir ke-
limelere de miiteradif denir. 3. Lafizlarinin fark-
l1, anlamlarinin yakin olmasi; buna tekariib, bu
tir kelimelere de miitekarib denir. Aralarindaki
farklar tespit edilerek kullanilmalidir. 4. Lafizla-
rinin ayni manalarinin ise farkli olmasi; buna is-
tirak, bu tiir kelimelere de miisterek denir. Hangi
baglamda hangi anlamin kullanildig: tespit edil-
melidir. 5. Lafizlarinin ayni, manalarinin ise zit
olmasi; bunlara tezad; bu tiir kelimelere de mi-
tezad veya zit denir. ki zit anlamda baglamda
hangisinin kullanilacag tespit edilmelidir.

tiim fertler icin kesin olarak gecerli olmasidur. 1)
'69 Dil merkezli Kurdn ilimlerini 6zetleyebilmek

. Dil merkezli Kuran ilimlerinin en 6nemlileri
Kuranin anlami kapali olan lafizlarini ayirt ede- ’

Py . Emsalt’l-Kuran ve Aksami’l-Kur’Andir. Me-
bilmek

Tefsirde kapalilikla ilgili ti¢ kavram vardir:

0

dA D

sel, temsili anlatimi kargilar. Kuran'in meselleri
sarth, kinaye ve miirsel olarak {ice ayrilir. Ka-
sem, sOylenen sozii tekit etmek icin kullanilan
bir dil unsurudur. Cesitli harfler ve kasem fiil-
leri ile yapilir.

Garib, miibhem ve miicmel. Garib, az kullanim
veya Oteki lehce ve dillerden alinmas: sebebiyle
anlami kapali olan lafizdir; mibhem, ismi zik-
redilmeyip kapali ifadelerle karsilanan kapali
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Kendimizi Sinayalim

1. Asagidakilerin hangisi yananlamli kelimelerle ilgili

terimlerden biri degildir?

a.

b
c.
d.
e

Mecaz

. Hakikat

Mecaz-i Miirsel
Isti‘are
Kinaye

2. Asagidakilerden hangisi, anlami kapali olan lafizlar

grubundandir?
a. Miicmel
b. Miitesabih
c. Miteradif
d. Hass
e. Miitezad

3. “Bir kullanimda sézlitk anlamia uygun olarak bii-

tiin fertleri istisnasiz bir sekilde kapsayan lafiz” tanimi

asagidaki terimlerden hangisini karsilar?

a.

b
c.
d.
e

Miitekarib

. Miigkil

Miibhem
Hass

4. Mitekarib kelimeler ile ilgili asagidaki ifadelerden

hangisi kesinlikle dogrudur?

a.

Cokanlaml kelimelerdir; hangi anlamda kulla-
nildig: tespit edilmelidir.

Esanlaml kelimelerdir; oldugu gibi kullanilma-
Lidir.

Yakinanlamli kelimelerdir; farklar: tespit edile-
rek kullanilmalidir.

Ayri anlaml kelimlerdir; her kelime kendi anla-
miyla kullanilmalidur.

Anlamsiz kelimelerdir; hi¢bir sekilde kullanil-

mamalidir.

5. Asagidakilerden hangisi, Arap¢ada iki kelimenin

tam miiteradif kabul edilmesi i¢in olmamas1 gereken

sartlardan biridir?

a.

o a0 o

Her ikisinin kelime olmasi (terkip ve ifade gru-
bu olmamasi).

Anlamda tam birlikteligin olmasi.

Ayni lehgeye ait olmast.

Zamanlarinin ayni olmasi.

Kelimelerin birbirinin tiirevi olmasi.
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Kendimizi Sinayalim Yanit Anahtari

1.b  Yanitiniz dogru degilse, “Kurandaki Temel
ve Yan Anlamli Lafizlar” konusunu yeniden
okuyunuz.

2.2 Yanitimz dogru degilse, “Kurandaki Anlami
Kapali Lafizlar” konusunu yeniden okuyunuz.

3.e  Yanitiniz dogru degilse “Kurandaki Dar ve
Genis Anlamli Lafizlar” konusunu yeniden
okuyunuz.

4.¢  Yamtimiz dogru degilse, “Miitekédrib Lafizlar”
konusunu yeniden okuyunuz.

5.e  Yanitiniz dogru degilse, “Miiteradif Lafizlar”
konusunu yeniden okuyunuz.

Sira Sizde Yanit Anahtari

Sira Sizde 1

Temel anlami ifade eden kavram, hakikat; yan anlam-
lar1 ifade eden kavramlar ise, meciz, mecaz-1 miirsel,
istiare, tesbih ve kinayedir. Hakikat, mecazin; sarih ise
kinéyenin ziddidir. Mecé4zda, hakiki anlam gider; sa-
dece hakikat anlaminin disindaki mecézi anlam kul-
lanilir; kinayede ise mecédzi anlamin yaninda hakiki
anlam da kastedilebilir. Isti're, alakasi benzerlik olan
mecézdir; meciz-1 mirsel ise alakas1 benzerligin disin-
daki alakalar olan mecézdir. Isti’are, misebbehiin bihin
hazfedildigi bir tesbihtir. Tesbihte ise iki temel unsur
(mtigebbehtin bih ve miisebbehiin leh) hazfedilmez.

Sira Sizde 2
Amm lafzin hitkmii, muhassis olmadigi miiddetge,
umtimi hitkmiin kesin olarak gecerli olmasidir. Metin
ici ve metin digt muhassis bulunmasi durumunda an-
lami daralr.

Sira Sizde 3

Kur’anda bes tiirlii lafizlar arasi iligki vardir: tebaytin,
teradiif, tekariib, istirak ve tezad. Miisterek ile miitezad
lafizlar arasindaki en 6nemli fark sudur: Miitezad, iki
kelimenin birbirinin tam zidd1 anlamlara; mugterek ise
ziddin disindaki farkli anlamalara sahip olmasidir.

Sira Sizde 4

Dil merkezli Kurédn ilimleri, Emsali’l-Kuran ve
Aksamir’l-Kurandir. Kurandaki meseller, bilgi verme,
ikna etme, 6zendirme, caydirma, 6vme, yerme, yiicelt-
me, agagilama, ibret alma, 6rnek verme, edeb ve hayéy1
koruma gayeleriyle yapilir. Kasemler ise sdylenen sozii
tekid etme, yemin edileni yiiceltme, yemin konusunu
onemseme, miijde ve uyarilar: belirginlestirme amag-

larryla kullanilir.
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TEFSIR TARiHI VE USULU

Bu iiniteyi tamamladiktan sonra;

Kur’an'in muhkem ve miitesabih kavramlarin1 tanimlayabilecek,

Kur’anda ihtilaf vehminin sebep ve problemlerini ¢6ziimleyebilecek,

Kur’an’mn siyakini 6rnekleriyle birlikte a¢iklayabilecek,

Kur’an'in mucize oldugu y6nleri tespit edebilecek,

Kur’an'in iislup 6zelliklerini 6zetleyebilecek,

Kur’an’in gramer yapisini tanimanin 6nemini ve konuyla ilgili 6nemli kaynak-
lar listeleyebileceksiniz.

000000

« Muhkem-miitesabih o Tcaz, Pcazuw’l-Kuran
o Miiskil, Miiskilir’l-Kur’an o TI’rab, ’'rabuw’l-Kuran

o Siyak/baglam-miinasebet

Bu iiniteyi daha iyi kavrayabilmek i¢in;
« Unitenin anahtar kavramlar1 hakkinda Diyanet Islam
Ansiklopedisinden ve ulagabildiginiz diger kaynaklardan bilgi edininiz.




GIRIS

Kur’an, manalarin kaliplar1 olan lafizlar tizerinden mesajlarini ileten bir hidayet
kitabidir. Onun ilettigi ve delalet ettigi hakikatler insanin anlam arayiginda ha-
yati 6neme sahiptir. O halde Kuranin mana ve yorumu en saglikli sekilde ortaya
konmalidir. Bu amaca hizmet edecek olan dogru ve asagidaki konu ve kavramlar,
tefsir usuliinde bityitk 6nem tagimaktadir.

Bu inite icinde muhkem-miitesabih, hurtf-1 mukattaa, Miskili’l-Kur’an,
Kurann siyaki (ayetler ve streler arasi miinasebet), Pcazu’l-Kuran, Uslabu’l-
Kur’an, Kurdn'in gramer yapist (I'rAbu’l-Kur’an) gibi konu ve kavramlar incele-
necektir.

MUHKEM-MUTESABIH

Muhkem-Miitesabih, Kuranda sozliik ve terim anlamlariyla gegen énemli keli-
melerdendir. Ozellikle terim anlamlartyla bu kelimeler Kuranda teknik bir bé-
limlemeyi ve farkl1 bir yaklasimi glindeme getirirler. $imdi bu kelime ve kavram-
lar1 inceleyelim:

Muhkem-Miitesabih Kelimelerinin Sozliik ve Terim
Anlamlan

Muhkem, h-k-m (¢-<>-) kokiinden tiiremis bir isimdir. H-k-m fiil koki ise
Arapgada hiikiim vermek, hiikmetmek, saglam ve dayanikli olmak gibi anlamlara

gelir. Miitesabih ise, s-b-h (%) kokiinden tiirer. $-b-h fiil koki ise, benzemek,
ayirt edilmesi zor olacak sekilde birbirine benzer olmak, benzedigi icin de siiphe
uyandirmak gibi anlamlari ifade eder. Hiid stiresi 1. ayet Kurany, ayetleri muhkem
kilinmus biitiin bir kitap olarak tanitirken, Ziimer stiresi 23. ayet de Kuranin tim
ayetlerinin miitesabih oldugunu belirtir. Bu ayetlerde her iki kelime sézliik an-
lamlarinda kullanilmistir. Kur’an, 4yetleri muhkem kilinmig bir kitaptir derken,
ayetlerinin saglam ve sabit, nazim ve islubunun kusursuz giizellikte oldugu kaste-
dilmektedir. Ayetleri miitesabih olan Kur’andan soz edilirken ise, biitiin ayetlerin
dogruluk, saglamlik, ¢eliskiden uzaklik, lafiz ve mana bakimindan essiz giizellik

ve etkileyicilik gibi yonlerden birbirine benzedigi ifade edilmektedir.
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SIRA SiZDE

2/

Muhkem-miitesabih kelimelerinin terim/istilah manalari: Muhkem, delaleti agik,
manast baska bir konuyla karismayacak derecede net olan dyetlere denir. Demek ki
muhkem ayetlerin manalari, baska bir konuyla karistirilmayacak sekilde kolaylikla
anlagilmakta, manalarini anlamak i¢in bagka bir izah veya delile ihtiya¢ duyulmamak-
tadir. Miitesabih ise bircok manaya ihtimali olan ve bu manalardan birini tayin edebil-
mek igin harici bir delile ihtiyaci olan dyetlerdir. Bu tiir ayetlerde muhtemel manalar
gogu zaman esit derecede birbirine benzerler, benzedikleri i¢in de karistirilirlar. Tiirk-
gedeki “siiphe” kelimesi de bu kokten gelmektedir. Zaten siiphe birbirine benzemesi
sebebiyle ihtimallerin herhangi biri tizerinde yakini olarak karar kilinamamasi, ka-
ristirilmast demektir. Miitesabih ayetler hakkinda da aralarindaki benzerlikten dolay:
kesin olarak hiikiim vermek ve ne anlama geldigini ortaya koymak ¢ok zordur.

Muhkem ve miitasabihi terim olarak tanimlayiniz.

Kur'an’da Muhkemler ve Miitesabihler

Kurandaki muhkem-miitesabih konusunu kavrayabilmek igin Al Imran
stiresinin 7. ayetini dikkate almak lazimdir. Clinkii bu ayet, muhkem-miitesabih
konusunda teknik i¢erige sahip merkezi 6nemde olan bir ayettir:

Silaz s o i gp SuSE BT i oK dlle J5T bl sh
ahgU tag a5 ah s elidly andl) el & BLES U Osnris &5 458 3 ) L
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“Sana Kitabi (Kurdn) indiren Odur. Onda bir kisuim dyetler muhkemdir ki
bunlar kitabin anasidir. Diger bir kismu da miitesabihlerdir. Kalplerinde egrilik
bulunanlar sirf fitne ¢ikarmak ve teviline yonelmek igin onun miitesabih kisminin
ardina diiserler. Halbuki onun te¥vilini Allah’tan baska kimse bilmez. Ilimde derin-
lesenler ise, biz ona inandik, hepsi Rabbimizden derler. Bunu ancak akil sahipleri
diisiiniir” (Al-i Imran (3), 7).

Goriildiigi gibi bu dyette Kuranin iki kisimdan olustugu ifade edilmistir. Buna
gore bir kisim ayetler muhkemdir ve bunlar Kuranin 6ziinii ve temelini olustu-
rurlar. Kuranin diger kisim ayetleri ise miitesabihlerdir. Bu ayetler miitesabih ol-
dugundan onlarin mahiyet ve keyfiyeti bilinemez. Alimlerin biiyiik cogunluguna
gore Kuran, bu tiir ayetlerin te'villerini ancak Allah’in bilecegini ifade etmektedir.
Ne var ki miitesabihler muhkem éyetlerin 15181 altinda degerlendirilirler. Ancak
kalpleri Allaha tam teslim olmamis kimseler, kendilerini ve diger insanlar1 sasirt-
mak icin sadece miitesabihlerin pesine diiserler. Bunu yaparken anlami acik olan
muhkemlere ise hig iltifat etmezler, onlarin geregini yerine getirmezler, biitiin isleri
miitesabihlerdir. A¢ik olanin dedigini yapip kurtulmak varken, onlar kapali olanin
ardina diigerler. Boylece hem kendilerini hem de bagkalarini siiphe ve yanlsa dii-
strtirler. Oysa ilimde koklesmis olanlar muhkem ayetlerin dediklerini uygularlar
ve miitesdbihler s6z konusu oldugunda ise “biz Kurdnin tamamina inandik. Yani
Kuranin hem muhkem hem miitesabih kissmlarina iman ettik, ¢iinkii hepsi Rab-
bimizin katindan gelmistir” diyerek teslim olurlar. Béylece bu akilli insanlar, Hz.
Peygamber’in “seni siipheye diisiireni birak, stipheye diistirmeyene bak” seklindeki
evrensel tavsiyesini de yerine getirmis olurlar.
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flk dénemlerde Kuran'in bu éyeti dogrultusunda miitegabihler, oldugu gibi
kabul ediliyor, iizerinde fazlaca durulmuyordu. Meseld Hz. Omer’in hilafeti dé-
neminde isi oldukga siki tuttugu goriilmektedir. Bir seferinde Subeyg adinda biri
Medine’ye gelmis ve Kur'an'in miitesabihleri hakkinda sorular sormaya baglamistu.
Bunu haber alan Hz. Omer onu ¢agirtmis ve cezalandirarak memleketine geri gon-
dermistir. Valisi olan Ebi Musa el-Eg’ari’ye de bu sahisla hi¢ kimsenin goriismeme-
si talimatin1 vermistir.

Kur’an’da Miitesabih Ayetlerin Bulunmasinin Sebepleri
Kuranda miitesabih ayetlerin bulunmasinda insanligin ilerlemesi, medeniyetle-
rin kurulmasi agisindan 6nemli faydalar bulunmaktadir. Bir taraftan arayis icinde
olmak, diger taraftan hangi noktaya ulasirsa ulagsin son noktaya ulasamadigini
bilmek, insanin halifelik gorevinde bagarili olmasinda, yonettigi diinyayr mamur
ve huzurlu hale getirmesinde kilit rol oynamaktadir.

Ayrica bu sayede zihinler siirekli islemeye devam etmekte, isledik¢e de Yiice
Allah karsisinda ne kadar aciz olduklarini itiraf ederek her seferinde ¢6ziimi
“iman ettik, hepsi Rabbimizin katindan” demekte bulacaktir. Bu durumda insanlar
calismalar1 sonucunda ulastiklar: son noktayi, hakikatte varilabilecek son nokta
olarak gormeyecek ve bunu diger insanlara mutlak dogru olarak dayatamayacak-
lardir. Bu noktada ortagag Hiristiyan diinyasinda sirf diinya doniiyor dedigi i¢in
kilise tarafindan ne kadar ¢ok masum insanin giyotine gonderildigini ac1 da olsa
hatirlamak gerekir.

Muhammed Sehrur Kuranda miitesébihlerin yer almasini soyle bir temsille
izah eder: Farzedelim ki 6mriiniin son giinlerini yasayan biiytik bir alim, sahip
oldugu biitiin bilgileri ti¢ yasindaki ogluna aktarmak istiyor. Bunun igin alimin
ontinde sadece su iki segenek bulunmaktadir: Ya bilgileri, cocugun yas1 ve 6gren-
me yetenegi arttik¢a tedrici olarak verecektir ki bu segenek miimkiin gozitkme-
mektedir, ¢linkii alim doksan yasindadir, 6mrii buna biiyiik ihtimalle yetmeye-
cektir. Ya da alimimiz sahip oldugu bilgilerin mitkemmel bir ¢ekirdegini cocuga
bir defada verecektir. Cocuk biiyiiyiip olgunlasirken bu mitkemmel ¢ekirdegi her
okudugunda farkli bilgi pencereleriyle karsilasacak, iistelik daha 6nce 6grendikle-
riyle sonradan 6grendikleri ¢atismayacaktir. Bu mitkemmel ¢ekirdekte sabit nass,
hareketli muhteva bulunacaktir. Beseri planda belki de hi¢ miimkiin olamaya-
cak olan bu mitkemmel ¢ekirdek, Allah kelami Kuranin miitesabihleri sayesinde
mimkiin haldedir. (Sehrur, 2001).

Miitesabihlerin insan1 imtihan eden araglardan biri oldugu da ifade edilebilir.
Acaba insan 6niinde agik ve kesin olarak duran muhkem nasslara mi1 uyacaktir?
Yoksa muhkemleri birakip muhtemel anlamlar: olan, siipheli iglerin arkasindan
mi gidecektir?

Muhkem ve Miitesabih Ayetlerin Mahiyeti

Hatirlanacag tizere muhkem 4yetler; anlamlari agik, anlagilmasinda digaridan bir
delile ihtiya¢ duymayan, tek bir veche imkan taniyan ayetlerdir. Miicahid’in Ibn
Abbas’tan naklettigi goriise gore muhkemler, daha ¢ok helal ve harami agiklayan
ayetlerdir. Ibn Abbasdan gelen bir bagka izaha gore de “muhkemler nasih, helal,
haram, hudud, feraiz gibi iméan edilip amel edilen hususlardir. Miitesabihler ise,
mensth, mukaddem, muahhar, emsal, yeminler gibi iman edilen, ancak amele
konu olmayan hususlardur.
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SIRA SiZDE
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S6z gelimi Kur'an'in “namaz kilin, zekat verin” (Bakara (2), 43, 83, 110, 277) emir-
leri ile “Allahin haram kildig1 cana kiymayin” (Enam (6), 151; Isra (17), 33), “fakirlik
korkusuyla ¢ocuklarimizi 6ldiirmeyin” (Isra (17), 31), “zinaya yaklasmaymn” (Isra (17),
32) gibi yasaklar1 muhkem alana ait birka¢ misaldir. Dikkat edilirse bu ifadeler her-
kes tarafindan acik olarak anlagilmakta ve bagka hususlarla da karistirilmamaktadir.

Simdi de miitesabihlerin ne tiir ayetler oldugu tizerinde duralim. Ragib
Isfahani, miitesabih ayetlerin su {i¢ kisimda incelenebilecegini ifade eder:

1. Bilinmesi miimkiin olmayan mutlak miitesabihlerdir ki bunlari ancak Allah

bilir. Mesela kiyametin ne zaman kopacagini Allah’tan baska kimse bilemez.

2. Insanin sebeplere sarilarak manasini bilebilecegi izafi miitesabihlerdir.
Mesela garib lafizlarla muglak hiikiimler béyledir.

3. Bilgisi sadece ilimde derinlik kazanmis bazi kimselere tahsis edilmis
miitesabihlerdir. Bu kisma misal olarak Peygamberimizin “Allahim onu
dinde alim kil ve ona te'vili 6gret” diye dua ettigi ibn Abbas hatirlanabilir.

Genel olarak ustl alimleri miitesébih ayetleri su iki kisimda degerlendirmis-
lerdir:

1. Muhkemlerle karsilastirildiginda manasi bilinebilenler.

2. Hakikatini bilmeye imkan bulunmayanlar.

Baz1 kelam ve tefsir alimlerinin miitesabihi, lafzi ve manevi olarak iki kisma
ayirmalar1 da bu tasnifi hatirlatmaktadir. Buna gore Kur’andaki peygamber kissa-
lar1 ile bir lafzin degisik siyaklarda farkli sekillerde gelmesi, kevni yasalara iliskin
tespitler lafzi miitesabih kismina girerken, Allah’in zat ve sifatlarinin mahiyeti,
o6lim sonrasi hayata ait tasvirler, hurtif-1 mukatta’a ve melek, cin, seytan gibi gaybi
varliklar manevi miitesabih kismina girmektedir.

Ustl alimleri miitesabihi ka¢ kisma ayirmistir? Maddeler halinde yaziniz.

Miitesabihlerin kokeninde Yiice Allah'n muradinin gizlenmesi bulunmakta-
dir. Bu gizlilik ve mitesabihlik; 1. lafizda, 2. manada, 3. lafiz ve mananin her iki-
sinde de olabilir.

Lafizda miitesabihlige su 6rnekleri vermek miimkiindiir: Abese stresinin 31.

ayetinde gecen ve hayvanlarin otladig1 mera manasina gelen “ebben/ CP lafz, ¢ok
az kullanildigindan garib bir kelimedir ve manasi herkes tarafindan ¢ok iyi bilin-
memektedir. 93-3;5\-: Ge 5-@-;1-3 /C\}; [ “Uzerlerine yiiriidii ve onlara sag eliyle vurdu”
(Saffat (37), 93) ayetindeki “yemin” kelimesi ise “sag el, kuvvet ve kasem” manala-
rina gelen miisterek bir lafizdir. Acaba bu 4yette bu ii¢ anlamin hangisi kastedil-
mistir sorusu lafizda miitesabihlige misaldir.

Miitesabihligin manada olmasina gelince bu gruba; Allahin sifatlarini, kiya-
met hallerini, cennet nimetlerini, cehennem azab1 gibi hususlar1 misal vermek
miimkiindiir. Ciinkii insan akli Allah’in sifatlarinin mahiyet ve hakikatini kavra-
yamadig: gibi ahiret hallerine iliskin durumlar1 da bilemez.
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Miitesabihligin hem lafiz hem de manada olmasina misal olarak :)‘L/s i\j\ L}Ajj

) }é-}b e Sl ‘)ﬁf | “lyilik ve erdem evlere arkalarindan girmeniz degildir” (Ba-
kara (2), 189) ayetini verebiliriz. Acaba ‘eve arkadan girmek” ne demektir? Bu ifa-
de hem lafiz hem mana agisindan miitesabihtir. Araplarin céhiliye donemindeki
adet ve uygulamalari bilinmezse bu ayet tam olarak anlagilamaz. Nitekim cahiliye
devrinde Araplar ihrama girdiklerinde evlerine kapilarindan girmezler, duvardan
ya da ¢atidan/iistten bir delik agip oradan girip ¢ikar, bunu da bir iyilik ve erdem
olarak goriirlerdi. Bu ayet onlarin bu algilarini elestirmekte ve asil iyiligin Hz.
Peygamber’in getirdigi vahye iman edip geregini yerine getirmek oldugunu vur-
gulamaktadir.

Miitesabih Sifatlara Alimlerin Yaklasimi
Miitesabih sifatlar hakkinda ulema iki mezhebe ayrilmistir:

Birincisi selef mezhebidir. Buna gore Allah'in miitesabih sifatlar1 bilinir gibi g6-
riinse de, bu sifatlarin Allal’a isnadi beser acisindan imkansizdir. Bu durumda
yapilmasi gereken sey bu sifatlarin delaletlerini Allah’a havale etmektir. Yani, bu
sifatlara sadece oldugu gibi inanmak ve mabhiyetine iliskin bir yorumda bulun-
mamak gerekir. Bu yaklagima sahip alimlere misal olarak Evzai, Stifyan-1 Sevri,
Malik b. Enes, Imam Safii gibi isimleri saymak miimkiindiir. Mesela biiyiik mez-
hep imami Malik b. Enese Allah’in arsa istiva etmesi soruldugunda su cevabi ver-
mistir: “Istiva malumdur, keyfiyeti mechuldiir, bu konuda soru sormak ise kotii
bir seydir, bidattir”

Ikincisi ise halef mezhebidir: Bu yaklagimda olan alimler ise manalar1 sadece
Allah tarafindan bilinenler harig, miitesabihlerin belli usul ve kurallar cercevesin-
de te'vil edilebilecegini, Allah'in zatina yakisir bir manaya hamledilebilecegini ka-
bul ederler. Hasan-1 Basriden itibaren bazi miitekaddim alimlerle hemen hemen
tim kelamcilar bu yaklasimi benimsemislerdir. Yukarida “istiva” kelimesine selef
mezhebinin yaklagimini imam Malik misalinde gérmiistitk. Ayni kavrama halef
mezhebi ise istikrar manasi vererek te'vil etmistir. Yine bu yaklasim i¢inde Allah'in
gelmesi, emrinin gelmesi; Allah'in yiizii (vech) zaty; gozii (ayn) yardim ve inayeti;
eli (yed) kudreti olarak te'vil edilmis, Allah’in fevkiyyeti de cihet olarak degil yii-
celik yoniinden anlamlandirilmistir.

Bu sahada yazilan bazi eserler sunlardir: Kadi Abdiilcebbar Miitesabihi’l-
Kurn; Serif Radi, Hakaiku't-Te'vil fi Miitesabihi’'t-Tenzil; Tacu’l-Kurra Kirmani,
el-Burhan fi Miitesabihi’l-Kur’an; Suytti, Kutfu'l-Ezhar fi Kesfi'l-Esrar; Muhsin
Demirci, Kur'An'in Miitesabihleri Uzerine.

HURUF-1 MUKATTA’A (Kesik Harfler)

Kur’anda baz stirelerin baginda bazen bir, bazen de bir ka¢ harfin birlesmesinden
meydana gelen rumuzlar bulunmaktadir. Bu harflere kesik harfler manasinda “el-
hurtfu’l-mukattaa” ad1 verilmektedir.

S6z konusu harfler sunlardir: Elif lam mim, Elif lam r4, Elif [Am mim ra, Elif

lam mim sid, Kaf ha ya ayn sad, Ta sin mim, T4 sin, Ya sin, T4 ha, Ha mim, Sad,

Nin, Kﬁf/(é WO (2 (> cabs (o cwb cr.mb cu.a_x:@f cual\ cJL\ cJJ\ c{l\).
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Gorildigi gibi hurtf-1 mukattaanin bazisi bir, bazisi iki, bazisi {ig, bazisi dort,
bazisi da bes harften meydana gelmektedir. Bunlar, bir kelime gibi yazildiklar:
halde, okunurken hece harfleri gibi ayr1 ayr1 yani, elif, 1am, mim seklinde okunur.
Tam bir &yet olup olmadiklari ihtilafli olan bu harfler, 27’si Mekki, 2’si Medeni
olmak tizere toplam 29 stirenin baginda bulunmaktadir.

HurdGf-1 Mukatta’anin Tefsiri

Miifessir ve kelamcilar basta olmak {izere Islam alimleri Kurandaki kesik harfle-
rin tefsiri hususunda ihtilafa diigmisler, cesitli goriisler ileri siirmiiglerdir. Gii-
venilir hadis kaynaklarinda konuyla ilgili asagidaki hadis disinda herhangi bir
bilgi ve haber bulunmamaktadir. ibn Mes'uddan rivayet edilen bu hadiste ise Hz.
Peygamber soyle buyurmaktadir: “Kim Yiice Allahin kitabindan bir harf okursa,
bir iyilik yazilir, iyilikler de on katiyla degerlendirilir. Ben ‘elif-lam-mim’ bir harftir
demiyorum. Elif bir harftir, lam bir harftir, mim bir harftir diyorum”.

Fahreddin Rézi huraf-1 mukattaanin ne anlama geldigi konusunda temelde su

iki yaklagimin bulundugunu belirtir:

1. Buharflerin bilgisi sadece Yiice Allah&a aittir. Bunlarin bilgisi baskalarindan
gizlenmistir. Hz. Ebu Bekir'in “her kitabin bir sirr1 vardir, bu kitabin sirri
da bazi stire baslaridir” seklindeki s6zii bu yaklasimi ortaya koyar. Sa’bi'nin
su sozii de bu yondedir: “Bu harfler miitesabihat kismindandir, biz onlarin
zahirlerine inanr, bilgilerini de Yiice Allaha havale ederiz.”

2. Bu harflerin manalar1 vardir ve bu manalarin arastirilmasinda bir sakin-
ca yoktur. Al-i Imran stiresinin 7. ayetinin yasakladig1 husus, miitesabih
ayetlerin manasi ve tefsirini aramak degil, te'vilini bilme iddiasidir. Ancak
bu goriisii benimseyenler ortaya yirmiden fazla goriis atmislardir.

Bu konuda ortaya konan goriisleri;

1. HurGf-1 mukattaayr hece harfi kabul eden goriis,

2. Bu harfleri belli kelimelerin kisaltmas: veya anahtar1 olarak goren goriis
olarak iki kisma ayirmak miimkiindiir.

Kesik harfleri hece harfleri olarak goren 1. goriis mensuplar1 su tiir manalar1

ortaya atmislardir:

a. Baginda bulunduklar: strelerin isimleridir.

b. Kurnn isimleridir.

c. Bu harfler iki stireyi birbirinden ayirma islevi goriirler.

d. Bu harfler Kurana dikkat cekmektedir. Ciinkii inkarcilar Kur’an okunur-
ken giiriilti ¢ikariyorlar ve insanlar: etkilemesine engel olmaya ¢alisiyor-
lard1. Dolayistyla bu harfler, Kurdna atifta bulunan devamindaki ayetlere
dikkat cekmek tizere nazil olmugtur.

e. Bu harfler yemin i¢in zikredilmislerdir ve {izerlerine yemin edilmistir.

f. Bu harfler ebced hesabiyla bazi 6nemli olaylarin tarihine isaret ederler.
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g. Bunlar miinferid harflerdir. Bu harflerin amaci miisriklerin dikkatini ¢ek-
mektir. Kur’an, bunlarla meydan okumugstur. Yani bu su demektir: “Ey
inanmayanlar! Kur'an'in kelimeleri ve ayetleri hepinizin bildigi bu harfler-
den meydana gelmistir. Siz de elinizdeki bu imkanlar1 kullanarak Kuranin
bir benzerini meydana getirmeye ¢alisin. Siz onun benzerini meydana geti-
remediginize gore bu Kuran mutizedir”. Alimlerin ¢ogu tarafindan tercih
edilen goriis budur.

Hur@f-1 mukatta’ay: belli kelimelerin kisaltmasi veya anahtar olarak goren 2.
gorlis ise su anlamlar1 giindeme getirmistir: a. Bunlar ilahi isim veya sifatlarin
kisaltmasidir. Ancak bu goriiste olanlar birbirlerinden oldukga farkli sonuglar ¢1-
karmislardir. Nitekim bu harfleri ism-i @zamin bazi strelerin baslarina dagilmis
sekilleri olarak kabul eden bazilari elif-lam-ra, h4-mim ve nun harflerinin rahmdan
ismini ortaya ¢ikardigini ileri stirmiiglerdir. Buna gore Meryem stresinin basin-

daki kaf-hd-yd-ayn-sad harfleri de bu harflerle baglayan ilahi isimleri sembolize
etmektedir. Ayni sekilde elif-lam-mim ba§lang1c1n1n “Ben Allahim, bilirim” (i&\ ul
V-l-c‘) elif-lam-ranin “Ben Allahim, gériirim” (¢ )\ 2 U) elzf lam-mim-sad harf-

lerinin ise “Ben Allahim, bilirim ve hiikmederim” (Jﬂﬁ‘j ("l"\ ) U) anlamlarina
geldigini ileri siirenler de olmugtur. Unlii Arap dilcisi Zeccac da bu goriisii tercih
etmis ve Araplarin belli bir kelimeye yine o kelimeden alinmis bir harfle isaret
etmenin adetleri oldugunu ifade ederek siirlerden 6rnekler vermistir. b. Bu harf-
lerden bazis1 Allah'in, bazis1 da diger varliklarin isimlerinin kisaltmasidir. Mesela
elif-lam-mim harflerindeki elif Allah’a, mim Muhammed’e, lam ise Cebrdile dela-
let eder ve “bu kitap Allah tarafindan Cebrail vasitasiyla Muhammede indirilmis-
tir” anlamina gelir. S6z konusu harflerin benzer kisaltmalara isaret ettigini ileri
stirenler, Araplarin nesir ve nazimlarinda bu tiir kisaltmalara yaptiklar: tespitin-
den hareket ederler. Ancak Arap dilciler bu tiir kisaltmalarin diisiiniilebilmesi i¢in
siyakin hazfedilen hususa isaret etmesini sart kosarlar.

HurGf-1 mukattaaya yonelik gesitli tasavvufi anlamlarin da yiiklendigi goriil-
mektedir. S6z gelimi Hakim Tirmizi, Allah'in kesik harflerle baglayan strelerde an-
latilan tiim hiikiim ve kissalar1 bu harflere gizledigini, sonra da bu hususlari stirede
acikladiginy, fakat bu sifreleri ancak peygamber ve velilerin ¢ozebilecegini ileri siirer.

Miitesabih oldugunda ihtilaf bulunmayan hurtf-1 mukattaa hakkinda ileri
stiriilen gorisler, son derece subjektif ve dogrulugu test edilemeyen yorumlar-
dir. Benzer keyfilikteki yorumlar1 Batili oryantalistlerin de ileri stirdiigii goriil-
mektedir. Mesela Aloys Sprenger adli oryantaliste gore Suara ve Kasas stirelerinin
baslarindaki td-sin-mim, Kurana temiz olanlardan bagkasinin dokunamayacagini
bildiren Vakia stresinin 79. ayetinin kisaltmasidir. Regis Blachere de elif-lam-
mimin, Fatiha stiresinin ilk ayetinin kisaltmasi oldugunu ileri siirer. Buna ragmen
Batida kesik harfler hakkindaki en garip teoriyi Noldeke ortaya atmis ve bu harf-
lerin Kur’ana ait olmadigini, Kuran'in toplanmas: siirecinde ilgili stirenin kendi-
sinden temin edilen sahabinin adinin sembolii oldugunu ileri siirmiistiir. Buna
gore elif-lam-ra Zibeyre, elif-lam-mim-ra Mugire'ye, ha-mim ise Abdurrahmania
isaret etmektedir. Bu harflerin, Hz. Peygamber’in Yahudi varligini gézetmeye bas-
lamasiyla kullanildig1 ve gesitli kabalistik anlamlar icerdigi iddiast da Loth adl
baska bir oryantaliste aittir.
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KUR’AN’DA CELiSKi VEHMi (MUSKILU’L-KUR’AN)

Kur’anda higbir ¢eliski yoktur, ¢linkii O, Allah kelamidir. Zaten Kur’an kendisin-
de ¢eliski ve ihtilaf bulunmamasin1 Yiice Allah’in katindan gonderildiginin delili
olarak ileri stirer. $ayet Kuran, Allah’tan degil de baska bir kaynaktan gelmis ol-
sayd1 onda pek ¢ok ihtilaf ve geliski bulunurdu. Boyle bir yanlislik olmasi duru-
munda zaten Kur’an karsitlar: bunu kullanir, Islam’ yok etme yolunda muhakkak
glindeme getirirlerdi. Ama bdyle bir itiraz, nazil oldugu dénemde olmadig: gibi,
hi¢bir sekilde glinimiize kadarki tarihi stirecte de olmamustir, olmayacaktir da.
Bu hakikat Kur’an tarafindan soyle ifade edilir: “Eger o (Kuridn), Allah’tan baska-
st tarafindan gelmis olsayd, elbette onda bircok ihtilaf bulurlard:” (Nisa (4), 82).
Gazali'ye gore ayette zikredilen ihtilaftan maksat, Kuran'in kaynagyla ilgili cevab:
verilemeyen ve izah edilemeyen ihtilaflardir. Yoksa, cok anlamli (miisterek) bir
kelimenin hangi anlaminda kullanildig1 seklindeki bir ihtilaf kastedilmemistir.
Zira herhangi bir sey hakkinda insanlarin farkli goriis ve diisiinceleri olmasi nor-
maldir. Ote yandan Kurandan farkli olarak insanlar arasinda araz ve ahval ihtilafi
da goriilebilmektedir. Ancak Kurn tek bir kaynaktan geldiginden basi ile sonu
arasinda hicbir celiski ve ihtilaf yoktur.

Hakikat boyle olmakla birlikte, hentiz Kuran'in ¢esitli 6zelliklerine vakif ol-
mayan ve bu konuda yeterli alt yapis1 bulunmayan bazilar1 onun birtakim ayetleri
arasinda ihtilaf bulundugunu zannedebilir. Bagka bir ifadeyle bir ayetin manasi-
nin bagka bir ayetin manasiyla ¢elistigini diistinebilir. Boyle bir vehme diigmiis
kimseye cevap verilmesi ve vehminin giderilmesi gerekir. Iste bu tiir izahlar1 ya-
parak vehimleri ortadan kaldirmaya ¢alisan Kur'an ilmine “Miiskilii’l-Kurdn” de-
nir. Miiskil kelimesi; zorluk, problem, sikint: gibi anlamlara gelir. Terkip halindeki
Miiskilii’l-Kuran ifadesi ise daha ¢ok bilgi azlig1 nedeniyle uyanan vehimleri gide-
rip tatmin edici cevaplar hazirlayan ilim dali demek olur. Ayetler arasinda geliski
gibi goriinen hususlar i¢in su misalleri verebiliriz:

“Hani Musa ile kirk gece sozlesmistik” (Bakara (2), 51). “Musa ile otuz gece soz-
lestik ve ona on gece daha kattik” (Araf (7), 142).

Goriuldigii gibi Yiice Allah Hz. Musa ile sozlestigi gecenin sayis1 hakkinda,
birinde kirk, digerinde ise otuz sayisini vermektedir. Iki say1 birbirini tutmadig
icin celiski vehmi goriilebilir. Oysa ikinci ayette sozlesilen otuz geceye on daha
ilave edilmek suretiyle toplam kirk sayis ortaya ¢ikmaktadir. Buna gore Bakara
stresindeki ayet istikrar bulmus nihai sayry1 verirken, Araf stiresindeki ayet siireci
detayli olarak vermekte, sonug olarak o da ayni sayiya ulasmaktadir. Boylece ge-
liski vehmi ortadan kalkmaktadir.

“Size helal olan ve hosunuza giden kadinlarla ikiser, iicer ve dorder evlenin.
Sayet adaleti saglayamayacagimizdan endise ederseniz, o zaman bir tane kadin
alin” (Nisd (4), 3). “Ne kadar isteseniz kadmnlar arasinda adaleti saglamaya asla
gli¢ yetiremezsiniz.” (Nisa (4), 129).
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Goriildigi gibi bu iki 4yet arasinda ilk bakista bir geliski vehmi uyanmaktadir.
Birinci ayette dorde kadar evlilik yapmaya izin verilmekte, adaleti saglayamama
endigesi halinde ise tek evlilik emredilmektedir. Ikinci ayette ise her sart altinda
kadinlar arasinda adaletin saglanamayacag ifade edilmektedir. Bu iskalin ¢ozii-
mii konusunda alimler gu agiklamay1 yapmiglardir: Ilk ayette gerceklestirilmesi
istenen adalet, egler arasinda hukuku esit derecede tutmaya ¢aligan ve miimkiin
olan bir adalettir. Mesela eslerden birisine bir bilezik veya bir elbise alindigin-
da digerine de alinmasi bu adaletin kapsamina girmektedir. Bu, miimkiin olan
ve saglanabilir bir adalettir. Bu sekilde adaleti saglayamamaktan endise edenle-
re Yiice Allah tek evliligi emretmektedir. Asla saglanamayacag bildirilen ikinci
ayetteki adalet ise, duygusal ve kalbi boyuttaki adalettir ve insan buna kadir degil-
dir. Yani kisinin eslerinden birisini digerlerinden daha ¢ok sevmesi halidir ki bu
kontrol edilemeyen beseri bir goniil halidir. Ibn Atiyye bu durumu tam adalet diye
niteler. Tam adalet noktasinda gonliine -deyim yerindeyse- soz gegiremeyen Kkisi,
her seye ragmen esler arasinda hukuki ve fizik planindaki adaleti yerine getirmek
ve onlara esit muamele etmekle yiikiimlidiir. O halde bu iki 4yet arasinda geliski
soz konusu degildir.

Celiski Vehmini Ortadan Kaldiran Kurallar
Miiskili'l-Kur'an ilminde ayetlerin birbirine zit gériiniimlerini ortadan kaldirma-
ya yonelik cesitli kaideler gelistirilmistir. Bu kurallar1 maddeler halinde soylece
siralayabiliriz:
1. Hikiim hususunda Medeni olanlar Mekki olanlara tercih edilir.
2. 1ki hitkkiimden biri Mekkelilerin durumuna, digeri Medinelilerin durumu-
na ait olursa, Medinelilerin ahvali tercih edilir.
3. ki hitkiimden birisinin zahir manas1 miistakil bir hitkme, diger ayetin ise
sadece lafz1 bunu iktiza ederse, miistakil hitkiim ifade eden ayet tercih olunur.
4. Iki ayetten her biri zahirde bir hitkme isaret ettikleri halde; yetlerden biri
umum, digeri tahsis olarak hitkme isaret ediyorsa, bu durumda tahsis ige-
ren ayet tercih edilir.

Ayetler Arasinda Celiski Vehminin Dogmasinin Nedenleri
Ayetler arasinda zitlik ve geliski vehmi, cehaletten, bir konunun gesitli agilardan
farkli sekillerde goriilebilecegini algilayamamaktan kaynaklanir. §imdi bu hususu
misallerle inceleyelim:

1. Ortaya ¢ikan hiikiim, ¢esitli sekillerde goriindiigii i¢in geliski vehmi uyanabilir.
Mesela Kuranda Hz. Adent’in yaratihs sathasindan bahsedilirken onun bir yerde top-
raktan (Al-i Imrén (3), 59), bir yerde balgiktan (Hicr (15), 26, 28, 33), bir yerde civik
camurdan (Saffat (37), 11), bir yerde de kupkuru bal¢iktan (Rahmén (55), 14) yara-
tildig ifade edilmektedir. Dikkat edilirse ayetlerde yukaridaki anlamlar1 kargilamak

{izere kullanilan “salsal/JlL2ls”, “hame/iﬁ” ve “tiirab/<!3” kelimeleri esasinda farkli
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kelimeler olmakla beraber hepsinin asli unsuru topraktir ve bu kelimelerle topraktan
yapilan yaratmanin degisik asamalarindan/sathalarindan s6z edilmektedir. Yani ara-
larinda herhangi bir ¢eligki yoktur.

2. Konu Farklilig1. Celiski ayn1 konuya ait hiikiimler arasinda s6z konusu olur.
Aralarinda ¢eliski bulundugu sanilan ayetler incelendiginde farkli konulardan
bahsedildigi goriilebilir ve boylece geliski vehmi ortadan kalkar. Meseld Kuranda
bir ayette “kiyamet giinii Allah onlarla konusmaz” (Bakara (2), 174) denirken, bas-
ka bir ayette de “Rabbine andolsun ki onlarin hepsine yapmakta olduklar: seyleri
soracagiz” (Hicr (15), 92-93) denmektedir. Hem konusmaz, hem de soracak den-
mesi arasinda geliski vehmi uyanabilmektedir. Oysa birinci ayette gecen onlarla
konusmaz ifadesi ikram ve liituf makaminda olup Allah’in onlara iltifat etmeyece-
gi manasindadir. Ikinci ayette gecen soracak ifadesi ise azarlama ve kinama maka-
mindadir. Farkli makamlar arasinda ise ¢eliski s6z konusu olmaz.

3. Fiilin farkli yonlerine isaret edilmesiyle ortaya ¢ikan geliski vehmi. Bir kii-
piin degisik yonlerden degisik hacimleri vardir. Bunun gibi bir metnin de farkli
yerlerden farkli goriiniimleri olabilir. Dolayisiyla birbirlerinin aynisi olmadiklar:
gerekeesiyle goriiniimdeki farkliliklar arasinda bir geliskiden s6z edilmesi tutarh
olmaz. Mesela Kur'anda “onlari siz ldiirmediniz, fakat onlar: Allah oldiirdii” (Enfal
(8), 17) denerek Miislimanlarin Bedir savasinda 6ldiirdiikleri miisrikler hakkin-
da bir tespitte bulunulmaktadir. Acaba savas meydaninda 6ldiiriilen miisrikleri
gergekten de Miislimanlar 6ldiirmemisler midir? Oysa bu ayette Miisliimanlarin
elleriyle gerceklesen oldiirme fiili, Allah'in temelde izin ve imkén vermek suretiyle
insanlarin fiillerini ger¢eklestirmesi seklinde anlagilmalidir. Bagka bir ifadeyle fiil,
kazanma (kesb) ve dogrudan isleme (miibaseret) yoniiyle insana aitken; bu fiil
yaratma ve tesir yoniinden insana degil Allaha aittir. Dolaysi ile burada herhangi
bir geliskili durum s6z konusu degildir.

4. Hakikat ve mecaz ayirimina dikkat edilmemesinden kaynaklanan celigki
vehmi. Mesela “insanlar: sarhos olmus gibi goriirsiin, halbuki onlar sarhos degiller-
dir” (Hacc (22), 2) ayetinde sarhosluk temas1 mecaz olarak ge¢mektedir. Sarhos-
luk sadece alkollii igeceklerden olusur, o halde bu ayette ¢eliski vardir denemez.
Ayette kiyametin dehsetinden dolay1 insanlar1 mecazi olarak sarhos gibi goriirsiin
denilirken, sarhoslugun alkolden kaynaklanacag diisiiniilerek hakikate izafetle de
onlar sarhos degildir denilmektedir.

5. Cesitli vecihlerle olugan farkliliklardan kaynaklanan celiski vehmi. Mesela
Kuranda nefislerin, rastller (Enam (6), 61), melekler (Nahl (16), 28), 6liim melegi
(Secde (32), 11) ve bizzat Allah (Ziimer (39), 42) tarafindan oldiriildagi zikredil-
mektedir. Miifessir Begavi bu ayetlerin arasini soyle te’lif eder: Meleklerin 6ldiirmesi
ruhlar1 kabz ve nez’ etme (alma ve ¢cekme) iledir. Oliim meleginin (melekii’l-mevt)
oldiirmesi emrindeki meleklere verdigi emir iledir. Allah’in 6ldiirmesi ise dliimii
yaratmis olmasiyladir. Buna gore rastillerle, 6liim melegi Azrail'in emir ve komuta-
sinda gorev yapan, deyim yerindeyse alt kademedeki melekler kastedilmelidir. Do-
lay1siyla bu ifadeler arasinda herhangi bir geliski ve tutarsizlik s6z konusu degildir.

Kur’anda bu gibi vehimleri izah eden tefsirler yaninda miistakil eserler de
meydana getirilmistir. Mesela Ibn Kuteybe'nin Teilii Miiskili’l-Kuran adl
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eseri bu alanda oldukga 6nemlidir. O bu eserini filozof ve reycilerin elestirile-
rine karg1 Kuran'in dogrulugunu savunmak i¢in telif etmistir.

KUR’AN’IN SiYAKI (AYETLER VE SURELER ARASI MUNASEBET)
Siyak ilkesi Kuranin dogru anlasilip tefsir edilmesine katki saglayan en onemli
mana ilimlerinden birisidir. Arap dilinde siirmek, salmak, sevk etmek, gondermek
gibi anlamlara gelen siyak kelimesi, 1stilah olarak bir ifadenin etrafindaki birim-
ler diye tanimlanabilir. Bat1 dillerinde context kelimesiyle karsilanan siyak ifade-
si i¢in Tiirk¢gemizde daha ziyade “baglam” ve “ortam” ifadeleri kullanilmaktadir.
Tiirkgede baglam ve ortam kelimeleri, bir ifadenin hem metin hem de tarih yo6-
niine isaret etmektedir. Ayni kapsami “siyak” terimi i¢in de diiginmek miimkiin-
diir. Siyak kelimesiyle daha ziyade Kuran'in metin yonii kastedilmektedir. Bagka
bir ifadeyle siyak, bir ifadenin éniinde ve arkasindaki birimlerle sergiledigi ilis-
kiler biitiintidiir ve bu iligkiler merkezi ifadenin dogru ve saglikli anlamlandiri-
lip yorumlanmasinda gok 6nemli katkilar saglamaktadir. Mesela Kur’andaki bir
hitkmiin illeti ve ibarenin asil maksadi nedir? ifade hakikat midir, mecaz midir?
Cok anlamli bir kelime bu kez hangi anlaminda kullanilmigtir? Meshur kiraatler
farklilik arz ettiginde hangisi tercih edilir? Zamirlerin mercii neresidir? Miikerrer
ayetlerdeki farkliliklarin sebebi nedir? Bu ve benzer pek ¢ok Kurani meselenin
¢ozlimiine siyak ilkesi 6nemli katkilar saglamaktadir. Ayrica siyak ilkesi Kuran'in
yanlis anlagilip yanlis neticeler ¢ikarilmasini da 6nler.

Her ifade en saglikli sekilde kendi baglaminda, meydana geldigi biitiin orta-
mu i¢inde anlagilir. Kuran ayetleri de en saglam sekilde siyaklar: iginde anlagilip
yorumlanabilir. Siyakin Kur’an'in dogru anlasilip yorumlanmasinda oynadig: rol,
Kuranin edebi mucizesinden, bagka bir ifadeyle onun beser sozii degil, Allah ke-
lam1 olmasindan kaynaklanmaktadir.

Siyak Cesitleri
Kurana siyak agisindan baktigimizda, onu en kiigiik biriminden en biiyiigiine
kadar degerlendirmeye tabi tutmak miimkiindir. En kiigitk Kurani birim, harf-
lerdir ve bir araya gelerek kelimeleri meydana getirirler. Merkezi konumdaki bir
harf sekil ve telaffuz gibi yonlerden cevresindeki diger harfleri etkiler. Nitekim
dilbilgisindeki biiyiik ve kii¢iik inlii uyumu kurali bu temel diisiinceden beslenir.
Binaenaleyh siyak ilkesi dogrultusunda gelistirilen Kuran siniflandirmasinda;

1. &yet ici siyak miinasebeti,
ayetler arasi siyak miinasebeti,
tarkli konular aras1 siyak miinasebeti,
stre i¢i siyak miinasebeti,
streler arasi siyak miinasebeti,
biitiin Kur’an igi siyak miinasebeti olmak tizere alt1 temel unsur yerini al-

IR

maktadir.
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Simdi bunlar1 kisaca soyle agiklamak miimkiindiir:

1. Ayet ici siyak miinasebeti: Bu miinasebet esasinda sadece Kur’an igin degil,
tim metinler i¢in gegerlidir ve hitkiimler ¢cogu zaman bir ciimlede degil, tim
ibare biitiinliigiinde ortaya ¢ikarlar. Bu tiir miinasebetler bazen Kuranin
tek bir dyetinde tezahiir edebilmektedir. Mesela Bakara (2) stiresinin 275.
ayetinin “faiz yiyenler (mahserde) ancak seytamin carptigi kimsenin kalktig
gibi kalkarlar” seklindeki ctimlesi ¢ok agir ve tehditkar bir ifadedir. Bu ayet
faiz yemenin haram oldugunu kesin olarak bildirmekle birlikte bu agir ceza-
nin salt faiz yemekten kaynaklanmadigi, harami haram kabul etmemekten
neset ettigi ayn1 ayetin su cimlesinden anlasilmaktadir: “Bu (cezaya diigar
kilmmalari) onlarin zaten ahs veris de faiz gibi demelerindendir”. $u halde
faizcilerin, tefecilerin ahirette ¢arptirilacaklari agir ceza, onlarin faizi haram
gormeyerek ve onu helal olan ticaretle ayni tutarak yemelerindendir. Iste bu
mana, bir ayetin siyak biitiinliigii i¢inde ortaya ¢ikmaktadir.

2. Ayetler arasi siyak miinasebeti: Siyak ilkesinin en fazla isletildigi Kurani
siniflamalardan birisi bu gruptur. Konunun 6nemini vurgulamak {izere
Zemelkani Isra stiresiyle Kehf stresinin arasindaki miinasebeti zikrettikten
sonra “ilgi ve irtibat, silreler arasinda bile zuhur edince artik dyetler arasin-
daki irtibat miinasebeti evleviyetle ortaya ¢ikar” der.

Ayetler arast siyak iliskisi durumunda saglikli bir anlama ve yorumlama igin
“acaba bu ayet 6nceki 4yetle irtibatli mi, yoksa miistakil midir? Miistakil ise, kom-
su ayetlerle ne tiir iliskisi vardir? Ni¢in bu baglamda gelmistir?” gibi sorularin
cevaplanmasi gerekmektedir.

Bu gruba 6rnek olarak Kalem stiresinin 23. ayetinde gecen “gizli gizli fisilda-
sarak yliriidiiler” cimlesini ele alabiliriz. Sadece bu climleden, fisildasarak yiirii-
yenlerin kim olduklari ve hangi konuda fisildastiklar anlagilamamaktadir. Ayet
siyakiyla birlikte, yani ayn1 strenin 22. ayeti okundugunda bu kimselerin tiriinle-
rini toplamaya giden bostan sahipleri olduklari, 24. ayet okundugunda ise tiriin-
leri devsirirken pay istemeye gelen yoksullar1 bostanlarina sokmama ve onlara
hi¢bir sey vermeme konusunda fisildastiklar: anlagilmaktadur.

3. Farkli konular arasi siyak miinasebeti: Kuranda yer alan konular, kendi
siyak cercevelerinde miistakil olarak ele alinmis goriinimii verseler bile
bunlar, Kuranin diger komsu konulariyla dogrudan veya dolayl bir irtibat
icindedir. Bu tesbiti soyle ifade etmek de miimkiindiir: Kuranda yer alan
her unsur, bir yandan kendi anlam ¢ercevesinde bir gorev ifa ederken; ote
yandan komgu birimlerle anlamli iligkiler yiiriitiir. Mesela Bakara stresinin
190-195. ayetleri savas ve cihaddan bahsederken, 196-203. ayetler ise hac-
dan soz eder. Yani savas ve cihaddan bahseden éyetlerle hacdan bahseden
ayetler arka arkaya gelmis, cihad ve hac komsu olmus, birlikte bir siyak
iliskisi olusturmuslardir. Bilindigi gibi savas ve hac ibadetinde kullar hem
can hem de malla imtihan edilirler. Bu itibarla cihad ve hac en zor iba-
detlerdendir. Hz. Peygamber, ‘cihadin en giizeli, kabule sdyan olan hacdir”
buyurarak cihadla hac konular arasindaki miinasebeti gostermistir.

4. Stire ici siyak miinasebeti: Kur'an'in 114 stiresinden her biri, ¢esitli me-
seleler ihtiva etmekle birlikte, {izerinde genellikle deveran ettigi temel
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mesajlara sahiptir. Stirelerde yer alan bu ¢esitli meseleler bir yoniiyle
kendi 6zel hitkiimlerini icra ederken, diger yoniiyle de stirenin ana ko-
nusuna katki saglarlar. Bunu bir haliy1 inceleyen kimsenin haline ben-
zetmek miimkiindiir. Bu sahis halinin sadece kii¢iik bir kismana bakip
oradaki nakislar: tetkik edecek olursa siyah, beyaz, yesil tiirii renkle-
rin bir araya getirildigini goriir, belki kendisinde renk, desen ve motif
uyumu algis1 da uyanmaz. Fakat géziinii halinin daha genis bir alanina
gevirip baktig1 nakislarin simetriklerini gérdiigiinde desendeki ahen-
gi kismen anlar ve bundan zevk alir. Bununla da yetinmeyerek halinin
tamamuina toplu bir tarzda baktiginda daha biiyiik unsurlar arasindaki
renk ve desen ahengini miisahede eder ve bundan aldig1 haz daha da
biiyiik olur.

Stre ici siyak iligskisine misal olarak Taha stresi verilebilir. Taha Mekki bir
stredir. Hem niizul, hem de tertip agisindan Meryem stiresinden sonra Habesistana
hicret ile Isr4 mucizesi arasinda nazil olmustur. Stirenin genel hedefi, kavminin
ilahi daveti kabul etmemeleri neticesinde ortaya ¢ikan bela ve musibetlere kar-
s1 Hz. Peygamber’i sabirli olmaya tesvik etmektir. Nitekim Taha sGresinin biitiin
ayetleri incelendigi takdirde sozii edilen hedefe hizmet ettigi goriilmektedir.

Daha net bir sahne goriintiisii i¢in stiredeki ayetleri su dort farkli gruba ayir-
mak mimkiindir;

I.  Sabirli olmaya tegvik (1-8. ayetler),

II. Hz. Musa kissas1 (9-114. ayetler),

III.Hz. Adem kissasi (115-127. ayetler),

IV. Cikarilmasi gereken dersleri ihtiva eden sonug boliimii (128-135. ayetler).

Hz. Peygamber kavmini [slam’a cagirmakta, ancak onlar inatla bu daveti red-
detmekte ve dismanlik yapmaktadir. Bunda Hz. Peygamber’in bir kusuru olma-
digindan tiziilmesine gerek yoktur.

Strenin ikinci béliimiinde biiyiik bir miicadelenin i¢inde bulunmus olan Hz.
Musa ile, Firavun'un eziyet ve iskencelerine katlanmis olan insanlarin kissasinin
anlatilmasi, Hz. Peygamber ve inananlar igin etkili birer 6rnek ve tesellidir.

Ardindan da stirenin Hz. Adem kissasini anlatmasi yine ayni esasa hizmet et-
mis, ilkinden son peygambere gelinceye kadar Islim daveti miicadelesinin zorluk
ve megakkatlerle dolu oldugu ifade edilmistir.

Sonug kisminda ise siirenin, bas taraflarda zikredilen sabra ve tahammiile tes-
vik konusuna atif yapan ayetlerle tamamlanmasi, ayn1 biitiine katk: saglayan bir
tslup 6rnegi olmustur.

5. Stireler arasi siyak miinasebeti: Ayetler arasi siyak iligkisi, ayetlerin vahyin
kontroliinde, tevkifi yolla tertip edilmesine baglidir. Bunun gibi streler ara-
st miinasebetin varligindan s6z edebilmek de, strelerin ictihadi yolla degil,
vahyl yonlendirmeyle tertip edilmis olmasina baglidir. Bagka bir ifadeyle
ayetlerin ve stirelerin vahiyle tertip edildiklerini gosteren delillerden birisi
de, aralarinda kurulabilen siyak miinasebetidir. Bu itibarla 4limlerin ¢ogu,
streler arasinda da bir iligki ve irtibatin bulundugunu kabul etmis ve bu
miinasebeti gostermeye ¢aligmislardir.
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Stireler arasi siyak iligkisine misal olarak Fatiha ile Bakara stiresini vermek
miimkiindiir. Zira Fatiha stresinin 5. 4yetinde mi‘min kullarin dilinden “(Ya
Rab) bizi dosdogru yola hiddyet eyle” duasi yer almaktadir. Bakara stiresinin 1. ve
2. ayetlerinde ise “Elif lam mim. Iste bu kitap, kendisinde hicbir siiphe yoktur, tak-
va sahipleri icin yol gostericidir, hidayettir” cimleleri Allah’in, kullarinin hidayet
isteme duasina icabet ederek onlara yol gosterdigini ortaya koymaktadir. Cesitli
acilardan bu tiir siyak iliskilerini biitiin stireler arasinda kurmak miimkiindiir.

6. Biitiin Kur’an igi siyak miinasebeti: Daha 6nce de gectigi gibi Kuran icinde
hi¢bir ihtilaf ve geliski barindirmayan bir kitaptir. O halde Kur’an1 biitiinciil ba-
kisla anlayip yorumlamak, baska bir ifadeyle “kitabin bir kismina iman edip bir
kisminy inkar m1 ediyorsunuz?” (Bakara (2), 85) tehdidine muhatap olmamak, tek
bir dyet veya ayet grubuyla hitkmetmekte acele etmeyip biitiin Kurani dikkate
almaya baghdir.

Buna misal olarak Kuran'in sefaata bakisini incelemek miimkiindiir. Bilindigi
gibi pek ¢ok ayette Allah’'tan bagka hi¢ kimsenin sefaat edemeyecegi bildirilmek-
tedir. Bunlarin bazilar1 sunlardir: “De ki sefaatin tamami Allaha aittir. Goklerin
ve yerin miilkii O'nundur” (Ziimer (39), 44); “Rablerinin huzurunda hagsredilmek-
ten korkanlar: uyar ki onlarin Allah’tan baska hicbir dostlar1 ve sefaatgileri yoktur”
(En’am (6), 51).

Sadece bu ayetleri okuyan bir kisi, ahiret giiniinde Allah'tan bagka kimsenin
sefaat edemeyecegi sonucuna ulasabilir. Ancak Kur’an'n ayn1 konuyla ilgili baska
ayetleri de vardir ve bu ayetler, Allah'in izin verdigi bazi kimselerin sefaat edebile-
cegini dile getirmektedirler: “O giin, Rahman’in izin verdigi ve séziinden razi oldugu
kimseden baskasinin sefaati fayda vermez.” (Taha (20), 109); “Rahmanin katindan
56z alanlarin disinda hi¢ kimse sefaate sahip olamaz” (Meryem (19), 87); “O’nun ka-
tinda, O'nun izin verdikleri disinda kimsenin sefaati fayda vermez” (Sebe (34), 23).

Bu ayetlerden acik¢a anlasildig: gibi Yiice Allah’in sevdigi ve razi oldugu kim-
seler sefaat edebileceklerdir. Imkansiz olan husus, Allah’a ragmen gefaat etmektir.
Ciinkii putlar ve Allah katinda higbir kiymeti olmayanlar, degil baskasini, kendi-
lerini bile kurtaramayacaklardir.

Goruldugi gibi siyak ilkesi Kuran'in dogru anlasilip tefsir edilmesine katk:
saglayan en 6nemli mana ilimlerindendir. Siyaka riayet edilmedigi takdirde yanls
anlayip isabetsiz tefsir etme problemi ortaya ¢ikacaktir.

KUR’AN’IN I'CAZI ("CAZU’L-KUR’AN)
Kuranin anlam alaniyla ilgili bir 6nemli konu da, onun mucize olusunu ifade
eden icaz maddesidir. Konuyu, icaz ve mucizenin tanimiyla baglayarak isleyelim.

I’caz ve Mucizenin Tanimi

Sozliikte icaz kelimesi dciz birakmak, kararli ve azimli olmak, yaptigini iyi yapmak
gibi manalara gelir. Bu dogrultuda, bir seyin benzerini yapmaktan muhatabi aciz
birakan olagan tistii duruma, harikulade ise mucize denir.
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Hz. Peygamber’in en biiyiik mucizesi Kurandir. Clinkii okumasi yazmasi bile
olmayan bir insanin boyle bir kitab1 getirebilmis olmasi, Allah’tan vahiy almasin-
dan bagka hi¢bir sebeple agiklanamaz. Mucize olgusu, inkarc1 Araplarin ve sonra-
ki nesillerin Kur'’an'a kars1 koyma konusunda aciz kaldiklarini, Hz. Peygamber’in
ise risalet davasinda mutlak dogru oldugunu gostermektedir.

Onceki peygamberlerin mucizelerinden farkli olarak Hz. Peygamber’in Kur'an
mucizesinin tesiri kiyamete kadar siirecektir. Mesela Hz. Musanin asa mucizesi
veya Hz. [sa’nin korleri ve alaca hastalarini iyilegtirme mucizesi, o dénem disinda
yasayanlar icin tarihi bir olay olmaktan daha fazla bir anlama sahip olmayacak-
tir. Bagka bir ifadeyle 6nceki peygamberlerin mucizeleri gorsel, hissi ve yerel; Hz.
Peygamber’in mucizesi ise akli ve ebedidir. Yani Kur'an, hem Hz. Peygamber d6-
neminde, hem de ondan sonraki zamanlarda etkisini ve tazeligini géstermis; mu-
cize olusunu ortaya koymustur, kiyamete kadar da onun bu icéz1 devam edecektir.

Ancak Hz. Peygamber doneminde Kur’an mucizesini tanimayan, inkar eden
ve 1srarla onu Restlullah’in uydurmasi olarak gérmek isteyenler de ¢ikmistir. Bu
kimselere karst Kuran meydan okumustur. Fesahat ve belagatin zirvesinde ol-
malarina ragmen Araplar, Kurana kars: koymaktan aciz kalmislardir. Muarizlar
Kur’an mucizesi karsisinda hi¢bir surette tutunamamaglar, bu tiir denemelerde
bulunan birkag kisi de giiliing duruma diismekten ve hiisrana ugramaktan kur-
tulamamugtur.

Hz. Peygamber’in Kur’an mucizesi ile diger peygamberlerin mucizeleri arasinda ne
gibi farklar vardir? Agiklayiniz.

[caz konusunda telif edilen eserlerin III/IX. asirdan itibaren gériilmeye bas-
lamasi, bu konunun baslangi¢ zamanini gostermez. Zira Kuranin mucize olusu
onun nuziilityle baslamis bir olgudur. Ciinkii 6nyargisiz zihinler ve goniiller ne
zaman Kurani dinledilerse, sundugu nuru fark ederek iman etmisler, Islam dai-
resine girmislerdir. Ote yandan Cabiri eksenli diigiince, konu iizerindeki eserlerin
sonraki donemlerden itibaren goriilmeye baslamasindan hareketle icaz fikrini
Hint ve Iran kokenli dini etkiye baglamaktadir ki bu tamamen yanlis bir yargidir.
Zira boyle bir seyi ileri sirmek, Arapganin grameri ikinci yiizyilda yazildi diye o
tarihe kadar Arap¢anin olmadigini sdylemeye benzer ki bu diisiincenin son dere-
ce tutarsiz ve isabetsiz oldugu aciktir. Nitekim Hz. Peygamber Kuran mucizesi ile
inkarci Araplara su ti¢ merhalede meydan okumustur:

1. Tiim Kur’an ile meydan okuma: “De ki: Andolsun bu Kurdnin bir benze-
rini ortaya koymak iizere insanlar ve cinler bir araya gelseler, birbirlerine
destek olsalar, yine de onun benzerini meydana getiremezler” (Isra (17), 88).

Goruldiigii gibi Hz. Peygamber hem Araplara, hem de onlardan bagka tiim insan
ve cinlere Kur'anin bir benzerini ortaya koymalar1 konusunda meydan okumustur.

2. On siire ile meydan okuma: Ikinci asama olarak Hz. Peygamber muarizlarina
Kuranin on siresinin benzerini getirmelerini sart kosmustur. $u ayetler, bu
asamadaki meydan okuyusu dile getirmektedirler: “Yoksa onu (Kurtn) uydur-
du mu diyorlar? De ki: Eger dogru iseniz Allah’tan baska kime soziiniiz gegiyorsa
(yardinmimiza) ¢agirin da siz de onun gibi uydurulmus on siire getirin. Eger (onlar
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talebinize) cevap veremiyorlarsa, bilin ki o (Kuran) ancak Allahin ilmiyle indiril-
mistir” (Had (11), 13-14).

3. Bir sire ile meydan okuma: Bir bagka asama olarak da Hz. Peygamber
Kur’andan bir stre getirme talebi ile meydan okumustur. {lgili ayet séyle-
dir: “Yoksa onu (Muhammed) uydurdu mu diyorlar? De ki: Onun benzeri
bir siire getirin” (Yanus (10), 38). Benzer meydan okuma su ayette de tekrar
edilmistir: “Eger kulumuza indirdigimiz konusunda herhangi bir siipheniz

varsa, haydi onun benzeri bir stire getirin” (Bakara (2), 23).

I’cazda Sarfe Teorisi

Bazi Mutezili alimlerin icaz goriisii olarak karsimiza ¢ikan “sarfe” teorisi, ilk asir-
lardan beri tartigilan bir yaklagim olmustur. Bu teoriye goére Kuranin benzeri ra-
hatlikla ortaya konabilirdi, ancak Allah buna engel olmustur. Allah’in engel ol-
mas! yiiziinden Kur'an'a kars1 koymaya, benzerini getirmeye yonelik tesebbiisler;
basarisiz olmus, sonugsuz kalmistir (sarfu’l-himem ani’l-mudrada). Daha agik bir
ifadeyle Allah tartismasiz kudretiyle Araplar1 Kuran'a muaraza etmekten alikoy-
mus; onlarin edebi yetenek ve kudretlerini ellerinden alarak basariya ulagsmalari-
na engel olmustur. Sayet Allah kudretini kullanarak meseleye miidahale etmesey-
di, belagat ve fesahatin altin ¢agini yasayan Arap edipler, Kuran'in bir benzerini,
hatta ondan daha giizelini de ortaya koyabilirlerdi. Iste bu ilahi miidahale énceki
peygamberlere verilen hissi mucizeler gibi bir mucizedir. Bu teori Mutezili imam
[brahim Nazzam'a isnat edilir. Ancak bu teori, alimlerin biiyitk cogunlugu tara-
findan reddedilmistir.

Sarfe teorisinin bu haliyle Yiice Allah’in ulGhiyet ve rubtibiyet hikmetini zede-
ledigi soylenebilir. Clinkii kullarinin elinden miicadele giiglerini aldiktan sonra,
“haydi giiciiniiz yetiyorsa Kur'’an'n bir benzerini yapin” demesi rahmén ve rahim
olan Rabbimiz i¢in miimkiin géziikmemektedir.

Islam alimleri sarfe teorisinin dogru olmadigina dair birtakim deliller éne
stirmiislerdir. Bu teori dogru olarak kabul edilirse; 1. Tahaddi (meydan okuma)
zamaninin ge¢mesiyle Kuran'n icazinin da ortadan kalkmasi gerekirdi. Halbu-
ki Kuranin icazi halen devam etmekte ve bundan sonra da devam edecektir. 2.
Kur’an, muarazay1 men etmekle acizlige diiserdi. 3. Kuran degil, sarfenin/menet-
menin bizzat kendisi muciz olurdu.

Kur’an’in i'caz icin Yeterli Olan Miktari
Kur'an'in icaz igin yeterli olan miktar1 hakkinda Islam alimlerinin gesitli goriisleri
vardir. Bunlar su sekilde 6zetlenebilir:
1. Mutezile alimleri icazdan s6z edebilmek icin biitiin Kuran'in devrede olma-
sin1 gerekli goriirler. Buna gore Kuran'in bir kismy, icaz igin yeterli degildir.
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2. Bazialimler “dogru iseler, onun gibi bir soz getirsinler” (Tur (52), 34) ayetine
dayanarak icdzin Kur'an'in azina da ¢oguna da samil olacagini 6ne siirmiis-
lerdir.

3. Diger bir grup alim ise Kur’anin ister uzun ister kisa olsun tam bir stire veya
tam bir stire miktar1 olan bir veya bir kag ayetle icazinin gergeklesebilecegi-

ni ifade etmislerdir.

Kur’an’in i‘caz Yonleri

Kur'an'in icazini, sadece dil, tislup ve fesahat gibi belli yonlere hasretmek dogru
degildir. Clinkii icaz; ilim, siyaset, ahlak, psikoloji, sosyoloji, gaybi ve kevni haber-
ler gibi pek ¢ok yonde tecelli edebilir. Bu bakimdan Kuran'in icaz yonleri, i¢in-
de bulundugu ve bulunacagi zaman igerisinde degisebilecek, yenilenebilecek bir
nitelige sahiptir. Bununla beraber Kur'an'in, su ana kadar tespit edilen mucizevi
yonlerinin bir kismini soyle siralayabiliriz:

1. Dil ve Nazim Yoniiyle I’caz: Her seyden 6nce Kuran, Arap dilinin muci-
zesi olmustur. Nitekim siiri, nesri, hikmetleri, meselleri, belagat ve fesahati,
beyan, hakikat ve mecazi, icaz ve 1tnabi gibi bircok 6zelligi ile Arapga, zir-
velere ¢ikmis bir dildir. Buna ragmen mevcut Arapga ornekleri, Kuran
karsisinda aczini itiraf etmis, ligavi icaz1 karsisinda hakir ve aciz olarak
duraklamus, tislibu 6niinde saygt ile egilmistir.

Kur’an harfleriyle ortaya ¢ikan ses dhenginde dilsel icaz etkisini gosterir. Bu
harflerdeki harekeler, siikunlar, medler, gunneler, fasilalar ve makta’lar isitildigi
anda kulaklar hemen onu dinlemeye koyulur, dinlemekten hi¢ usanmaz, aksine
daha da ¢ok dinlemek ister. Her mananin hakkini tam anlamiyla veren Kur'an
lafizlarinda da dilsel icaz ortaya ¢ikar, bunlarda manay1 bozan en ufak bir fazlalik
ve eksiklik goriilmez. Cesitli sebepler tizerine yirmi ii¢ yil gibi uzun bir zaman
zarfinda peyderpey nazil olan ayet ve siireler arasinda her zaman baglamsal bir
insicam ve tenésiip goriiliir, sasirtict bir uyum fark edilir. Hitaplar1 da son derece
muciz olan Kur’an karsisinda durumu, konumu ve kariyeri ne olursa olsun her
siniftan muhatap onda kendisini bulur, ihtiyacinin giderildigini goriir. “Yemin ol-
sun Biz (bu) Kuran 6giit icin kolay kildik, yok mudur 6giit alan” (Kamer (54), 17)
ilahi fermani karsisinda boyun biiker, tefekkiire dalar.

Kur'an'n bu icazi, étkesinden dolay1 deli gibi oldugu halde Hz. Peygamber’i
katletmeye giden miisrik Omer’i, mi'min ve muvahhid Omere déniistirmiis;
Umeyye b. Halefe yerden bir avug toprak aldirarak iizerine secde ettirmis; Utbe b.
Rabia’ya “ondan oyle seyler isittim ki 6mriimde benzerini hi¢ duymamistim. Bu
sozler siir de degil, kehanet de degil, bunlardan hig birine benzemiyor” seklinde
hakikat1 soyletmis; Bakara ve Al-i Imran sdreleri nazil olduktan sonra mualla-
ka sairlerinden Lebide “artik bundan sonra bana siir yazmak diismez” dedirterek
onu, en iyi yaptig1 ve basarili oldugu isten vazgecirmistir.

Pek ¢ok temay: carpict ve etkileyici bir sekilde isleyen Kurdn nazmi,
belagat ve fesahatin tiim vecihlerini ve gereklerini layikiyla karsilamis, biitiin
bu hususlarda en ufak bir uygunsuzluk ve tutarsizlik goriillmemistir. Bu da
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gostermektedir ki Kur’an, beser sozii olmadig: gibi beserin de benzerini geti-
remeyecegi ilahi bir kelamdir.

2. 1lmi Pcaz: Kuran1 gonderen Yiice Allah ayni zamanda zerreden kiirreye
tiim varligin da sahibidir, yarattig1 her seyi en iyi bilendir. Allah Kur’anda
yarattig1 varliklardan soz etmis; giinesten, aydan, baliklardan vs. bahsederek
insanin zihin ve bakiglarini hidayet maksatli olarak dis diinyaya ¢evirmistir.
Bu anlamda Kur’andaki bir ayetle dis diinyadaki herhangi bir varlik arasin-
da fark yoktur, hepsi de Allah’a deldlet etmekte, O'nu konusmaktadir. Bagka
bir ifadeyle Kurn, tenzili ayetlerden; varlik da tekvini ayetlerden olusur.
Bu bakimdan Yiice Allahin vahyettigi Kur’anda varlik kanunlarina ve ni-
teliklerine aykir1 bir durumun olmamasi son derece dogaldir. Ayrica hangi
donem gelirse gelsin, kesin kanitlarla ulagilan bir kevni gercek, Kur'an'la
asla celismemekte, aksine Kur'an1 tasdik etmektedir. Okuma yazmas: bile
olmayan bir beser hiiviyetiyle Peygamberimizin getirdigi Kur’anda, nézil
oldugu donemin beseri bilgi diizeyiyle ifade edilmesi imkansiz olan haki-
katlerin séylenmesi, Kuranin beger sozii degil, Allah kelam: oldugunun
ok agik bir delilidir. Inkarcilar ise béyle bir Kur'An'in benzerini getirmek-
ten elbette aciz kalmislardir ve kalmaya devam edeceklerdir.

Kuranin ilmi icazina pek ¢ok drnek arasindan sunlar1 vermek miimkiindiir:
Oksijen insanin nefes almasi igin zaruridir ve gokytiziiniin yiiksek tabakalarinda
az bulunur, yiikseklere ¢ikildik¢a azalmaya devam eder. Bu yilizden insan atmosfer
icinde yiikseldikge, gogsti daralir, nefes almada zorlanir. Yiice Allah bu konuya
sOyle isaret eder: “Allah kime hiddyet etmek isterse onun kalbini Islima agar; kimi
de saptirmak isterse sanki goge ¢ikiyormus gibi kalbini iyice daraltir” (En'am (6),
125). Onceleri atomun, yani varligin en kiigitk yap1 taginin, Kuran'in ifadesiy-
le zerrenin boliinemeyecegi kabul edilirdi. Kur’an ise atomun boliinebilecegine
isaret etmistir: “Ne yerde, ne gokte zerre agirhginca higbir sey Rabbinden uzak (ve
gizli) kalmaz. Bundan daha kiiciigii ve daha biiyiigii yoktur ki apagik kitapta bu-
lunmasin” (Yanus (10), 61). Ayetteki “zerreden daha kii¢iigti” ifadesi, atomun par-
calanabilecegine isarettir.

Kur’an'da atomun da béliinebilecegine isaret eden ayet var midir? A¢iklayiniz.

Ancak Kuran'in igerdigi bu icaz alaninda da dikkatli olmak gerekmektedir.
Beseri bilim siirekli ilerleyen dinamik bir yapiya sahiptir. Bazen diin ak dedigine,
bugiin kara diyebilmektedir. Bu bakimdan kanitlari itibariyle heniiz kesinlesme-
mis teorilerle Kuran ayetleri agiklanmaktan kaginilmalidir. Kanitlanmamais hi-
potezlerle 4yetleri izah etmeye kalkismak yerine, Kuranin tek bagina su uyarisi
bile yeterli goriilmeli ve siirekli galismaya devam edilmelidir: “Goklerin ve yerin
yaratilisinda, gece ile giindiiziin birbiri ardinca gelip gitmesinde akil sahipleri icin
gergekten agik ibretler vardir. Onlar, ayakta dururken, otururken, yanlari iizerine
yatarken Allah anarlar, goklerin ve yerin yaratilisi hakkinda derin derin diisiiniir-
ler (ve soyle derler:) Rabbimiz! Sen bunlar: bosuna yaratmadin. Seni tesbih ederiz.
Bizi cehennem azabindan koru!” (Al-i Imran (3), 190-191).
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3. Gaybi Icaz: Kuran, insanlarin bilmeye imkan bulamadiklar1 gayb haber-
lerini ihtiva eder. Kuranin bu tiir gayb haberlerini; ge¢mise, nazil oldugu
ana ve gelecege ait olmak {izere {i¢ boliime ayirmak miimkiindiir. Mesela
gegmis peygamberlerin ve iimmetlerin gayb haberleri maziye; Peygamberi-
miz zamaninda ig yiizleri agiga vurulan miinafiklarin durumu nazil oldugu
ana; Bizanshlarin Iranlilarla savasacaklari gibi haberler ise gelecege ait gayb
haberleridir. Bu yonden de Kuran mucizedir.

4. Medeniyet Insas1 Yoniiyle caz: Kuran hem beden, hem ruh agisindan
insan1 tatmin edecek yollar1 gésteren bir rehber kitaptir. Insanin tiim zayif
noktalariyla kabiliyetlerini son noktasina kadar dikkate alan Kur’an, tiim in-
sanlik i¢in en giizel yasama modelini sunmustur. Kisaca inang esaslari, iba-
detleri, ahlaki emir ve yasaklar ile insanin hem bu diinyada, hem de ebedi
ahiret hayatinda mutlu olmasinin yollarini gostermistir. Aksi takdirde insan
ne kadar maddi refah iginde olursa olsun, bedeni ve sehevi arzularini hangi
noktaya kadar yerine getirirse getirsin yine de tatmin olmayacak, aradig:
mutluluk ve huzuru asla bulamayacaktir. Ger¢ek huzur, Kuranin bildirdigi
tevhid, namaz, zekat, orug, ahlakli ve diiriist olmak gibi hayat veren esasla-
rin1 6ziimsemekte ve yasamaktadir. Biitiin bu esaslar1 6ziimsemis insanlarin
kurduklar: diinya, elbette diinyanin en medeni ve en insancil medeniyetidir.
Bu ilke ve esaslari, hi¢ bir beserin kendiliginden tespit etmesi ve gergekles-
tirmesi miimkiin degildir. Dolayisiyla, bu yoniiyle de Kur'an mucizedir.

Seyyid Kutub’un “Kur’an'da Edebi Tasvir” adli kitabin1 okuyunuz.

[caz konusunda telif edilmis eserlerden bazilar1 sunlardir: Osman el-Cahiz,
Nazmu’l-Kuran; Rummani, en-Niiket fi TcAzi’l-Kuran; Hattabi, Kitibu Beyéni
Pcazi’l-Kuran; Ebtt Bekr el-Bakillani, Tcazi’l-Kuran; Abdilkahir el-Ciircani,
Delaili’l-Icaz ve er-Risaletu’s-Safiye fi'l-Icaz; Fahreddin Razi, Icazirl-Kur'an;
Zemelkani, el-Burhan fi Tcazi’l-Kuran; Muallim Naci, Tcazi’l-Kur’an; Mustafa
Sadik er-Rifii, Icazir’l-Kur’an; Seyyid Kutub, et-Tasviru’l-Fenni f’'l-Kur’an (Tiirk-

dSA D

cesi: Kuranda Edebi Tasvir).

USLOBU’L-KUR’AN

Uslup dilde agaglar arasindaki yol, fen, yon, yaklasim, kibirlilik hali ve aslan boy-
nu gibi anlamlara geldigi gibi konusanin soziindeki tarzi anlaminda da kullani-
lir. Kur'anin tislubu denildiginde ise mesajlarini, hitkiimlerini, tespitlerini, oy-
kiilerini vs. anlatirken izledigi anlatim tarzi, ifadey-i meram yontemi anlagilir.
Kuran'in kendine 6zgii bir tislubu vardir ve bu tarz, aligilagelmis iisluplardan
farklidir. Bu tislup Arap edebiyatinin dehalarini ¢ok etkilemistir. Bedevi Arabin
diiskiin oldugu ses harmonisi en miikemmel sekliyle Kuran tislubunda goriil-
miistiir. Hem de bu harmoni onlarin alisageldikleri siir ve nesir tarzlarindan da
farkli ve onlardan ¢ok daha yiiksektir. Kur'an i¢in nesir veya siir diyenler olmugsa
da, ilmi incelemeler bu iddialar1 gegersiz kilmistir. Nazmin ve nesrin 6tesinde
olan Kur’n iislubunun her halde en iyi tanimin1 “Kurdn ne siir, ne de nesirdir,
O sadece Kurdndir” diyen Taha Huseyn yapmustir. Bu tanima ¢agdas bir Arap

5



204

Tefsir Tarihi ve Usulii

edebiyatcisinin “Arap dili nazim, nesir ve Kurdndan ibarettir” seklindeki s6ziinii
de ilave edebiliriz.

Ancak bu tislubu, taniyip bildikleri telif @isluplarina indirgeyemeyen bazi or-
yantalistler Kuran'in diizen ve tertipsiz bir kitap oldugunu iddia etmislerdir. Oysa
Kur’an iislubu, hayatin renkliligi ve canlilig1 oraninda ¢ok 6zgiin bir ¢esitlilige sa-
hiptir ve dogrusu bu yoniiyle de hayli ¢ekicidir. Dinledikleri zaman dost veya diis-
manin, Arapga bilenin ya da bilmeyenin kendilerini Kurandan alamamalarinin
arkasinda bu cazibe olsa gerektir.

Kur’an'n tislubunun bu ¢ekiciliginden mesela Regis Blachere soyle bahseder:
“Hatta Arapga bilmeyen bir Avrupali bazi stirelerin okunmasindan etkilenmektedir.
Muhammed’in kinle korelmemis ¢agdaslarimin Kurdndan nasil etkilenmis oldukla-
rint varin siz hesap edin.” Islam kargit1 eserler yazmig olan papaz Henri Lammens
bile “filolojik bakimdan Kurann iislibu, dikkat cekici bir miikemmeliyettedir” de-
mek zorunda kalmistir. Goldziher de, “Kurin, diinyanin edebi eserlerinden biridir”
demektedir. Kur'an’ ingilizce'ye tercime eden Palmer de bu gevirisinin girisinde
‘en seckin Arap ediplerinin kiymet itibariyle Kurdna denk olabilecek bir sey yaza-
mamalari sasilacak bir sey degildir” der. Yahudi alim ve aragtirmacisi Hirshfield ise
su sozleri sarf etmistir: “Kurdn, sahip oldugu ikna giicii, belagat ve insas: itibariyle
seviyesine erisilemeyecek bir kitaptir. Islam aleminde goriilen biitiin ilim ve irfan
dallarinin hayret uyandiran inkisdfi, Kuran sayesinde gerceklesmistir”

Gorildigi gibi Kuranin iislubu, inansin ya da inanmasin, insaf sahibi olan
herkesi kendisine hayran birakmaktadir.

Kurandaki tekidler, hazifler, takdim-tehirler, ses dontistiirmeleri (kalbler),
iltifatlar, haberi ve ingai anlatim sekilleri, haber ciimlelerinin talep makaminda
ihdasi, taacciib makaminda nid4, cokluk makaminda azlik ctimlesi, ibdal, tesbih,
istiare, tevriye, mukabele, rahmetin azap, imanin kiifiir izerine takdim edilmesi,
veciz ifadeler, itnab, tekrarlar gibi pek ¢ok husus hep Kuran'in islap o6zelligini
olusturmustur. Baz1 strelerin baslarindaki hurtf-1 mukatta’a, cennet-cehennem
tasvirleri, gayb haberleri, Arabin kullandig: giinliik kelimelere misyon yiikleme
becerisi gibi bir¢ok nitelik de onun tislubunu belirlemistir.

Goniillere hos gelmesi, dis diinyay: gozleme ve tefekkiir etme ¢agris1 yapmasi,
insanin madde ve ruh alanlarina hitap etmesi ve onlar1 doyurmasi, sozlerini yerli
yerinde kullanmasi, tekrarlarini her seferinde baglamsal rotuslarla zenginlestir-
mesi ve muhataplar1 biktirmamasi, ayet sonlarindaki akustik ahenk ve dogal se-
cileri, ilmi sirlari, gaybi haberleri, bireyi, toplumu ve aileyi ayakta tutacak ahlaki
ilkeleri, en giizel kissalari, ge¢mis asirlarin tarihi, olus (mebde) ve varis (mead)
hususundaki tespitleri, askeri talimati, devlet ve devletler aras1 hukuk ilkeleri, ta-
bii giizellikleri yaninda bedii giizellikleri, soyutu somut sekilde zihinde canlan-
diran temsilleri, giizel hitaplari, ikna sistemi, delillerinin ve mantik kurgusunun
kuvveti, insanliga her iki alemin mutlulugunu temin eden kaide ve kurallar sun-
mast gibi pek ¢ok unsur yine Kur'an'in essiz islubunun niteliklerindendir.



8. Unite - Kur'an'in Manalarina Dair ilimler

205

A )

Diyanet Islim Ansiklopedisi’nden “Kur’in” maddesini okuyunuz.

KUR’AN’IN GRAMER YAPISI (i’lRABU’L-KUR’AN)

Bir dildeki ses, kelime yapilisi, kelime dagarcigi, anlam degismeleri, ciimle ku-
rulusu, ciimle i¢i unsurlarin yapilar1 ve goriiniimleri gibi hususlar1 inceleyerek
diizenli hale getiren kurallar biitiiniine gramer denir. Gramer kurallar1 her seyden
once dogru anlama ve anlatma igin gerekli olan yol haritasini ¢izer. Ciinkii bu
kurallar, ayni sistem i¢inde hareket eden fertler i¢in, bir bakima, ortaklasa kullan-
diklar: trafik isaretleridir.

Kur'an'in gramer yapisini inceleyen ilim dalina Kur'an'in irabi (I’rabu’l-Kur’an
denir. ’rabu’l-Kuran ilmi, Kur’an kelimelerini ve ciimlelerini gramer yéniinden
incelemekte ve tahlil etmektedir. Bu sayede ctimlenin fiil, fail, meful, miibteda,
haber gibi temel 6geleri yaninda yardimci unsurlar belirlenir, haziflerin olup ol-
madig1 ortaya konur ve boylece Kuranin dogru olarak anlasilip tefsir edilmesi
saglanir.

Bu bakimdan Kur’an1 anlamak ve tefsir etmek isteyen bir kimse onun gramer
yapisini ¢ok iyi bilmelidir. Ayrica ortaya ¢ikan gramatik degisiklikle ne tiir anlam
degisikliklerinin ortaya ¢iktigini da bilmek gerekmektedir.

Kur'an'in saglikli bir sekilde anlagilmasini dogrudan ilgilendirdigi i¢in Hz.
Peygamber, Kurdn'n gramatik yapisinin ve kelimelerinin tasidigi manalarin iyi
ogrenilmesini tegvik etmistir.

Islam 4alimleri Kurdn'in dogru olarak tefsir edilmesine katki saglamak icin
Kur’an'in gramer yapisi ve i'rabi lizerine, tefsirler yaninda ¢ok sayida miistakil eser
de telif etmislerdir. Bu eserlerin baglicalar1 sunlardir: Miiberred, I’rabu’l-Kur’an;
ZeccAc, Irabu’l-Kur'an; Ibn Faris, Irabu’l-Kur’an; Kutrub, Prabuw’l-Kuran; Ma'mer
b. Miisenna, I'rabu’l-Kuran; Muhyiddin Dervis, Prabu’l-Kurani’l-Kerim; Ebu’l-
Beka, et-Tibyan fi I’rabi’l-Kur’an; Huseyn b. Ebi’l-izz el-Hemedani, el-Ferid fi
Irabi’l-Kur'ani’l-Mecid; Ebt Cafer en-Nehhas, I'rabu’l-Kur’an; ibn Side, T’rabu’l-
Kuran; Mekki b. Ebi Talib, Kitdbu Miiskili P’rabi’l-Kur'an.

Kur’an ilimlerine dair Tiirkce eser okumak icin su siteyi ziyaret edebilirsiniz:
http://www.risaleforum.net/islami-kutuphane/39605-kuran-kitapligi-190-kitap-
indirmek-icin/

g INTERNET
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Ozet

\ON Kuran'm muhkem ve miitesabih kavramlarini ta-

AMAG

mmlayabilmek

Muhkem-miitesabih, Kur’an'in harici bir delile ih-
tiyag duymayacak derecede a1k, anlagilir ve kat’i
ayetleriyle anlami agik olmayan ayetlerini tasnif
eden iki 6nemli teknik kavramdir. Miitesabihlerin
manast ve tefsiri konusunda selef ve halef ekolleri
olmak tizere iki temel yaklasim ortaya ¢ikmigtir.
Selef ekolu alimleri, miitesabihleri bilinen soz-
lik manalar1 diginda tefsir etmekten kaginmus,
mana ve tefsirlerini Allaha havale etmislerdir.
Halef ekoliine mensup éalimler ise miitesabihleri
Allah’in zatina yakasir sekilde manalandirip tefsir
etmeye calismislardir.

Kurandaki 29 strenin basinda yer alan kesik
harfler, miitesabih kisimdandir. Bu tiir ayetlerin
te'villerini Allah’tan bagka kimsenin bilmeyece-
gini Al-i Imran stiresinin 7. ayeti haber vermek-
tedir. Bu harfler tizerinde gesitli limlerin bir¢ok
goriisit s6z konusu olmugtur.

\ON Kuranda ihtilaf vehminin sebep ve problemlerini

AMAG

¢oziimleyebilmek

Bazen ayetler arasinda, cehaletten ve bir mese-
lenin farkli yonlerinin ifade edilmis oldugunu
fark edememekten kaynaklanan geliski vehmi
uyanabilmektedir. Ayetlerin gergek anlamlarini
izah ederek ortaya ¢ikan geliski vehimlerini kal-

dA >

diran ilim, Miigkilii’l- Kurn’'dur.

Kuran'in siyakim ornekleriyle birlikte agiklayabilmek
Kuran ayetlerinin manalariyla ilgili ilimlerden
bir digeri de siyak ilmidir. Bu ilim her metnin
dogru anlasilmasina katki sagladig: gibi Kuran
metninin dogru anlagilip tefsir edilmesine de
katki saglamaktadir. Kuran bazinda siyak ilke-
sinin geregine ridyet edilmediginde ise pek ¢ok
yanlis mana ve tefsire yol agilmis olmaktadir.

(&)

D

AMAG

D

Kuranin mucize oldugu yénleri tespit edebilmek

Kuran, Islam dininin en biiyiik edebi ve ebedi
mucizesidir. Kurdn mucizesi mana {zerine
bina edilmistir, bu yiizden de 6nceki peygam-
berlerin mucizelerinden farkli olarak evrensel
ve ebedidir. Son derece saglam bir nazma sahip
olmasi, gaybi haberler icermesi, indigi donemin
bilgi diizeyini ¢ok Otelere tasimasi gibi pek ¢ok
yoniiyle Kuran inkarcilara meydan okumugtur.
Allah’tan geldiginin en biiyiik isareti, Kuran'in
taklit edilememesi, benzeri yapilamamasi ol-
mustur. Bazilar1 Kurdn'in icaz fikrini, sarfe te-
orisiyle agiklamistir. Buna goére Allah, muariz-
larin Kuran'in benzerini getirme yeteneklerini
ellerinden almistir, bu yiizden de onlar Kuran'n
benzerini meydana getirememislerdir. Bu yakla-
sim Ozellikle de ehl-i siinnet ulemas: tarafindan

asirlardir tartisilmis ve reddedilmistir.

Kuranin iislup ozelliklerini 6zetleyebilmek

Siir ve nesir tarzinin 6tesinde kendine has niteli-
giyle 6n plana ¢ikan bir diger husus da Kuran'in
tislubudur. Kurdnin ifadey-i meram tarzi insaf
ve vicdan sahibi her insan1 derinden etkilemis,
kendine hayran birakmigstir. Mana ve mesaji ile-
ten iislubu; veciz olmak, harmoni, hazifler, bela-
gat ve fesahat sartlarini yerine getirme gibi pek
¢ok nitelik ihtiva eder.

Kuranin gramer yapisini tanumanin énemini ve
konuyla ilgili onemli kaynaklar: listeleyebilmek
Ayetlerin manalarini en dogru sekilde tespit et-
meye yonelik ilimlerden birisi de onun gramer
yapisini ortaya koyan I’rabu’l-Kurdn ilmidir. Bu
ilim sayesinde Kuranin kelime ve ciimlelerinin
anlamlari, ciimle gesitleri ve nitelikleri, ciimle
Ogelerinin farkli harekelendirilmeleri durumun-
da ne tiir anlam ve yorum degisikligine sebep
oldugu en saglikl: sekilde tespit edilmektedir.
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Kendimizi Sinayalim

1. Asagidakilerden hangisi hurtaf-1 mukattaay: hece
harfleri olarak kabul eden Islam alimlerinin goriigle-
rinden biri degildir?

a.
b.

C.

d.

€.

Basinda bulunduklar: strelerin isimleridir.
Kuran'mm isimleridir.

Bu harfler iki stireyi birbirinden ayirma islevi
gorirler.

Stireyi kaydeden vahiy katibinin ismidir.

Ebced hesabiyla 6nemli olaylarin tarihine isaret
ederler.

2. Kuranda miitesabih 4yetlerin bulunma sebebi ile
ilgili asagidaki ifadelerden hangisi soylenebilir?

a.
b.
c.

d

€.

Insan zihnini siirekli isletir.

Iyi davranislarin yapilmasini saglar.

Kurdnin daha kolay anlagilmasina yardimci
olur.

Kur’an'in teblig edilmesini kolaylagtirir.

Kur’andaki emir ve yasaklarin kolayca uygulan-
masina yardim eder.

3. Asagidakilerden hangisi Sarfe Teorisi ile ilgili ola-

rak soylenebilir?

a.
b.

C.

Ehl-i Siinnet alimleri tarafindan 6ne stiriilmustiir.
Inkarcilarca Kuran'mn bir benzeri yapilmustir.
Allah, muarizlara engel oldugu i¢in Kuranin
benzeri yapilamamigtir.

Onceki alimlerin biiyiik ¢ogunlugu tarafindan
kabul edilmistir.

Giiniimiiz alimleri tarafindan biiyiik 6l¢lide ka-
bul gérmektedir.

dA D o

4. Kur'anin icaz yonleri ile ilgili agagidaki ifadelerden

hangisi yanlistir?

a. Kuran, gayb haberleri vermektedir.

b. Kuranin indigi donemde zirveye ¢ikmis olan
Arapga, Kur'an karsisinda aczini itiraf etmigtir.

c. Kuran medeniyet ingas1 yoniinden mucizdir.

d. Kuran, beser sozii degildir, fakat beserin benze-
rini meydana getirebilecegi ilahi bir s6zdiir.

e. Kur4nin icazi, sadece dil bakimindan degil,

ilim, siyaset, ahlak, psikoloji, sosyoloji, gaybi ve
kevni haberler gibi pek ¢cok yonden tecelli eder.

5. Regis Blachere, Kur'an hakkinda “Hatta Arapca
bilmeyen bir Avrupali bazi strelerin okunmasindan
etkilenmektedir. Muhammed’in kinle korelmemis

dA D

¢agdaslarinin Kurdndan nasil etkilenmis olduklarini

SA

varin siz hesap edin” séziinii Kur'an'in hangi yonii igin

soylemistir?
a. Uslup
b. Muhkem-Miitesabih
c. Nasih-Mensith
d. Icaz-Itnab
e. Huraf-1 Mukataa
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Kendimizi Sinayalim Yanit Anahtari

1.d

2.a

Yanitiniz dogru degilse, “Hurtif-1 Mukattaanin
Tefsiri” konusunu yeniden okuyunuz.
Yanitiniz dogru degilse, “Kuranda Miitesabih
Ayetlerin Bulunmasinin Sebepleri” konusunu
yeniden gézden gegiriniz.

Yanitiniz dogru degilse, “I'cazda Sarfe Teorisi”
konusunu yeniden okuyunuz.

Yanitiniz farkliysa “Kuranin f'caz Yonleri” ko-
nusunu yeniden okuyunuz.

Yanitiniz dogru degilse, “Usltibu’l-Kuran” ko-
nusunu yeniden calisiniz.

Sira Sizde Yanit Anahtari

Sira Sizde 1

Muhkam, delaleti a1k, manasi bagka bir konuyla karis-
mayacak derecede net olan ayetlere denir. Miitesdbih
ise birgok manaya ihtimali olan ve bu manalardan bi-
rini tayin edebilmek i¢in harici bir delile ihtiyac olan
ayetlerdir.

Sira Sizde 2

Usal alimleri miitesabih ayetleri genel olarak su iki
kisma ayirmiglardir: 1. Muhkemlerle mukayese edil-
diginde manasi bilinebilenler. 2. Hakikatinin bilinme
imkani olmayanlar.

Sira Sizde 3

Onceki peygamberlere verilen mucizelerden fark-
I1 olarak Hz. Peygamber’in Kurdan mucizesinin etkisi
stireklidir. Mesela Hz. Musanin asa mucizesi ile Hz.
Isa'nin korleri ve alaca hastalarini iyilestirme mucizesi,
o donemden sonra yasayanlar i¢in tarihi bir olay ol-
maktan daha fazla bir etkiye sahip degildir. Yani 6nceki
peygamberlerin mucizeleri gorsel, hissi ve yereldir. Hz.
Peygamber’in mucizesi ise akli ve ebedi olarak kalici-
dir. Bu su demektir: Kuran mucizesi, hem Hz. Peygam-
ber déneminde, hem de ondan sonra kiyamete kadar
devam edecektir.

Sira Sizde 4

Onceleri atomun béliinemeyecegi kabul edilirdi.
Kuranin, “ne yerde, ne gokte zerre agirhiginca higbir
sey Rabbinden uzak (ve gizli) kalmaz. Bundan daha
kiigiigli ve daha buiytigii yoktur ki apacik kitapta bulun-
masin” ayetindeki “zerreden daha kiigiigii” ifadesinin,
atomun boéliinebilecegine isaret ettigi sdylenebilir.
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TEFSIR TARiHI VE USULU

Bu iiniteyi tamamladiktan sonra;

Ayetleri, niizilii doneminde meydana gelen hadiselerle iliskilendirebilecek,
Kur’an kissalari ile 6nceki seméavi kitaplardaki kissalar1 karsilagtirabilecek,
Israili rivayetlerin Tefsire giris yollarini tespit edebilecek,

Kur’an’in belirli tarihi sartlara miinhasir olmadigini, tiim zaman ve mekénlarda
uygulanabilecek mesajlar tagidigini agiklayabileceksiniz.

0060

o Tehaddi o Temsili kissalar

o Tedricilik o Mevzi haberler (uydurma
o Tahsis rivayetler)

o Tarihi kissalar o Taglib kurali

Bu iiniteyi daha iyi kavrayabilmek i¢in;

« Unite igerisinde mealleri verilen ayetlerin 6zgiin metinlerini, stire ve
ayet numaralarindan hareketle bulunuz; ayetleri 6ncesi ve sonrast ile
birlikte okuyunuz.




GIRIS

[k peygamber Adem’in ardindan bir silsile hilinde devam eden niibiivvet kuru-
mu, son peygamber Hz. Muhammed ile birlikte tarihe mal olmustur. Kendisinin
tiiredi bir nebi olmadigin1 séyleyen Hz. Peygamber, bu kurumun varligini unut-
mus goriinen Mekkelilere zaman zaman hatirlatmalarda bulunmustur.

Kur’anda kissalar1 anlatilan peygamberler, belirli davranislariyla sohret bul-
mus toplumlara génderilmislerdir. Geldikleri dénem itibariyla Adem ilk insan ve
ilk peygamber, Nuh ilk resil, Ibrahim ise insanligin inang atasi olarak éne ¢ikar.
Biiyiik bir zuliim ve baski altindaki Israilogullarrna Musa, hak dini tahrif eden
Yahudilere Isa ve nihayet miisrik Araplara son peygamber Hz. Muhammed gon-
derilmistir. Kuskusuz ad1 gegen bu peygamberlerin her biri tarihte milat olusturan
peygamberlerdir. Bunlarla birlikte hayat hikayeleri hakkinda bilgi sahibi oldugu-
muz ya da olmadigimiz pek ¢ok peygamber gelip ge¢mistir.

Gerek Kuran ayetlerinde ifade edilen hususlar gerekse Hz. Peygamber’in ken-
di hayati ve yasadig1 cografya dikkate alindiginda, biitiin bir peygamberlik gelene-
ginin bize bu en yakin 6rneginden hareketle sunu soyleyebiliriz: Her peygamber,
belirli bir tarihe ve cografyaya gonderilmistir. Buna bagl olarak her peygambere,
oncelikle kendi tarihsel sartlarini dikkate alan mesajlar gonderilmistir. Unutulma-
mas1 gerekir ki peygamberler, ilahi mesajlar1 6ncelikle kendi toplumlarinda uygu-
lamak zorundadirlar. Bunun i¢in de kendi kavimlerinin diliyle gonderilir, ilahi
mesajlar1 ilk olarak kendi kavimleri tizerinde tatbik ederler. Bu noktada Kur’an da
Hz. Peygamber donemi tarihsel sartlarini dikkate alan bir tislupla inmis, bu tarihi
dokuya ait 6rnekleri kullanmis, bu donemde yasayanlara yabanci olmayan cografi
unsurlara vurgu yapmistir. Bu agidan bakildiginda Kur’an, tarihi goz 6niine alan
bir metindir ve bu a¢idan tarihseldir; ancak bu tarihsellik, Kuran1 o dénemin
tarihine hapseden bir tarihsellik degildir.

Kuranda yer alan ve tarihsel ogeler tasiyan ayet ya da 4yet gruplari, her
donemde gegerliligini koruyabilen ve ayni zamanda tarihsel 6geler de tasiyan
hakikatler olarak degerlendirilmelidir. Kurandaki bu tarihsel 6geler, Kur’an
ilimleri sahasinda eser veren ulemanin da ilgisini ¢ekmis ve Kuran1 daha iyi
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anlayabilmek i¢in bu tarihsel arkaplani, bu arkaplanin yonlendirdigi algilar
diinyasini ve miifessirlerin Kurani yorumlarken bu algilardan ne sekilde istifa-
de ettiklerini incelemislerdir. Bu ¢ercevede 6ne ¢ikan en 6nemli Kur’an ilimle-

ri arasinda esbab-1 niiztll, Kur'an kissalari, nasih-menstih ve israiliyat konular:
zikredilebilir.

ESBAB-1 NUZUL

“Niizul sebepleri” anlamina gelen bu ifade, Hz. Peygamber’in risalet doneminde
meydana gelen ve Kuranin bir veya birkag dyetinin yahut bir stiresinin inmesine yol
agan olayi, durumu ya da soruyu ifade etmek tizere kullanilan bir tabirdir.

Kuran-1 Kerim'in biitiin ayetleri belli sebeplere bagli olarak inmemistir.
Alimler sadece 500 kadar yetin inis sebeplerinin bulundugunu tesbit etmisler-
dir. Bunlarin diginda kalan ve 6nemli bir kism1 ge¢mis peygamberlerin kissalar
ile ahirete dair haberlerden olusan ¢ok sayidaki ayetin inis sebeplerini herhangi
bir olayda degil, dogrudan dogruya bu ayetlerin kendi muhteva ve méanalarinda
aramak gerektigini belirtirler. Buna gore ayetlerin biiyiik bir kismi1 6zel bir ola-
ya, konuya, dolayisiyla belirli bir sebebe bagl olarak inmeyip genellikle insanlar1
muhtag olduklar1 hususlarda bilgilendirmek, egitmek, aydinlatmak, yonlendir-
mek veya uyarmak maksadiyla indirilmistir.

Erken dénem rivayetlerinde, ayetleri anlamada niiztl sebeplerini bilmenin ¢ok
onemli oldugunu vurgulayan pek ¢ok ifade bulunur. Bunlardan birinde Ibrahim
et-Teymi'nin rivayet ettigine gore, yalniz bagina kaldig1 bir giin Hz. Omer, imme-
tin problemleri tizerine diisiincelere dalmisti. Ibn Abbas’a haber génderip yanina
cagirtt1 ve ona; “Peygamber’i, Kitab1 ve kiblesi bir olan timmet, nasil olur da bir-
birine diiser?” diye sordu. Ibn Abbas ona su cevabi verdi: “Ey miiminlerin Emi-
ri! Biz, kendilerine Kuran'mn indigi insanlariz. Inen kitab1 okurduk; okudugumuz
ayetlerin ne ya da kim hakkinda indigini pekala bilirdik. Ne var ki bizim ardimiz-
dan, Kur’an1 okuyan, ancak ayetlerin ne ya da kim hakkinda indigini bilmeyen
insanlar gelecektir. Bunlardan her bir grubun kendine 6zgii goriisleri olacaktir.
Oyle olunca da insanlar arasinda ihtilaf bag gosterecek, ihtilaflar bag gosterince
de insanlar birbiriyle savasa tutusacaktir” Hz. Omer, Ibn Abbasin bu sézlerini
begenmeyip onu azarladi. Ibn Abbas da halifenin yanindan ayrildi. Daha sonra
Hz. Omer, Ibn Abbas’ tekrar ¢agirdi ve goriislerine katildigini sdyleyerek ondan,
sozlerini tekrar etmesini istedi (Said b. Manstir, 1404 h.). Bu s6zden etkilendigi ya
da esasen bu kanaati kendisinin de paylastig1 anlagilan Hz. Omer, konuyu daha
kapsamli olarak soyle vurgular: “Miisliiman toplumlarda cahiliyeyi bilmeyenler
zuhur ettiginde Islam ilmek ilmek ¢oziilmeye baslar” (Resid Riza, 1990).
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Esbab-1 Niiziiliin Cesitleri
Esbab-1 niiztliin birgok ¢esidi bulunmakla beraber, agagida siraladigimiz {i¢ tane-
si, bunlar arasinda en ¢ok bilinenlerdir:

1. Dogrudan Hz. Peygambere yoneltilen sorulara cevaben inen ayetler: “Sana
kiyametin ne zaman kopacagini soruyorlar. De ki: ‘Onun bilgisi ancak Rab-
bimin katindadir ve kiyameti tam vaktinde ortaya ¢ikartacak olan Ondan
baskas: degildir. Kiyamet, goklerin ve yerin tasiyamayacagr kadar agirdir ve
hi¢ beklemediginiz bir anda kopuverecektir!” Sanki sen onu biliyormussun da
sakliyormugsun gibi sorup duruyorlar! Onlara de ki: ‘Onun vaktini ancak
Allah bilir. Fakat, insanlarin ¢ogu bilmez” (Araf (7), 187).

2. Toplumda infiale sebep olan bir olay hakkinda inen ayetler: “(Peygamber’in
esine) iftira atanlar, icinizden kiigiik bir gruptur. Bu olayi, kendiniz igin bir
ser sanmaymn; aksine bu, (uzun vadede) hayrimizadir. Onlardan kim, ne gii-
nah islemisse vebalini de yiiklenmistir. Iftiramin biiyiigiinii yayip durana ge-
lince, ona da biiyiik bir azap vardir” (Nar (24), 11) ayetinden itibaren on
ayet, Hz. Ais€’ye atilan iftira (ifk hadisesi) sonrasi nazil olmustur.

3. Herhangi bir meselenin dini hiikmiinii beyan etmek i¢in nézil olan ayetler:
“Ey iman edenler! Allah’tan korkun. Eger miiminseniz faizden artakalana
el siirmeyin. Sdyet boyle yapmazsaniz, Allah ve peygamberi tarafindan size
bir savas ilan edilmis oldugunu bilin! Tovbe eder de vazgecerseniz, anapara-
niz sizindir. Boylece haksizlik etmis olmadigimz gibi haksizliga da ugramis
olmazsiniz” (Bakara (2), 278-279) ayetleri boyledir. Sakif kabilesine men-
sup iki sahabi arasinda, cahiliye doneminden kalma bir faiz iligkisi vardu.
Miisliiman olduktan sonra, s6z konusu faizin tahsili hususunda aralarinda
ihtilaf ¢ikti. Ayet, bununla ilgili hitkmii beyan etmek iizere nazil olmustu.
(Tabert, 2000).

Esbab-1 Niiziilii Bilmenin Faydalari
1. Niiztl sebepleri bilindigi zaman ayetlerin manalarini anlamak kolaylasur.
Mesela “Siiphe yok ki Safa ile Merve, Allahin koydugu nisanlardandir. Her
kim Beytullah ziyaret eder yahut umre yaparsa o ikisini tavaf etmesinde
kendisine bir giinah yoktur” (Bakara (2), 158) ayeti indigi zaman Urve b.
Ziibeyr, teyzesi Hz. Aige’ye, bu ayeti anlamakta giicliik gektigini sdylemisti;
clinkii Safa ile Merve arasinda say etmek, zaten haccin vacipleri arasinda
sayllmaktaydi. Hz. Aige ona su cevabi vermisti: “Cahiliye déneminde Safa
tepesinde Isaf, Mervede ise Naile isimli putlar vardi. Miigrikler onlar ara-
sinda say eder ve onlara ellerini siirerek tapinirlardi. Hac ibadeti farz ki-
lindiginda bu durumu hatirlayan Miisliimanlar, sa’y esnasinda miisriklerin
yaptiklarina benzer seyler yaptiklarini diisiinerek tedirgin oldular. Bu ayet,
Miisliimanlarla musriklerin sa’yi arasinda hi¢bir benzerlik olmadigini ifade

etmek tizere nézil oldu”. (Taberi, 2000).
2. Niizal sebepleri bilindiginde, ¢esitli konularla ilgili hitkiimler igeren
ayetlerin hikmetlerini tespit etmek kolaylasir. Niiztl sebeplerine konu
olan éyetler teker teker incelendigi zaman olgularla ilahi nass arasindaki
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bu iliski agik bir sekilde tespit edilir. Bilindigi gibi Kuran'in inis siirecinde
takip edilen seyir, Mekke ile Medine déneminde Kur’anin farkli tslup-
larda inmis olduguna isaret eder. Mekke déneminde ayetlerin tevhid ve
ahirete iman konulari iizerinde yogunlagsmasi, Medine doneminde ise aile,
ticaret, savas hukuku gibi konularin daha fazla islenmis olmas: vahyin, o
donemin sosyo-kiiltiirel yapisini dikkate alan bir siire¢ igerisinde indiril-
mis oldugunu gosterir. Bu iligkileri tespit eden miiminlerin, ayetlerin hik-
metlerini anlamalari kolaylasir, dinlerine bagliliklari artar.

. Bazen bir ayetin zahir anlami rahat bir sekilde anlasilabilir; ancak ayet ile

kastedilen asil mana, onun niizal sebebi bilindigi zaman net bir sekilde orta-
ya ¢ikar. Oyle ki s6z konusu sebep bilinmediginde ayetten kastedilen mana
tam olarak ortaya ¢ikmayabilir. “Gokyiiziiniin, apagik (gozle goriiniir) bir
duman getirecegi giinii gozetle” (Duhan (44), 10) ayetiyle ilgili nakledilen
rivayet buna giizel bir misaldir. Tabitin ulemasindan Mesrtk b. el-Ecda’ s6y-
le demigstir: “Abdullah b. Mesad’'un yaninda oturdugumuz bir giin adamin
biri ¢ikageldi ve ‘Kinde kapisi1 yaninda az 6nce bir adam vardi. Bir giin bir
duman zuhur edecek; kafirlerin canini alacak, miiminlerinse nezle olmus
gibi hissetmelerine yol agacak, diye konusuyordu’ dedi. ibn Mes'tid ok si-
nirlendi ve sunlar1 séyledi: “Ey insanlar! Kim bir konuda bilgi sahibi ise o
konuda s6z soylesin; kim de bir konuda bilgi sahibi degilse ‘en iyisini Allah
bilir’ deyip (sussun)! Yiice Allah elgisine s6yle buyurmustur: “De ki (ey Pey-
gamber!): ‘Bu gorevime karsilik ne sizden herhangi bir iicret istiyorum ne de
isgtizarlik edip fazladan sorumluluklar yiikliiyorum” (Sad (38), 88). (Duhan
stresindeki ayetin niizal sebebi sudur): Kureysliler Hz. Peygambere eza-
cefa edip de inkarda bulunduklarinda Peygamber onlara beddua etmis ve
Kureys'in de Yusuf un kavminin maruz kaldig: kithik yillarina maruz kalma-
sin1 dilemisti. Inkarcilar, her seyi yakip kavuran bir yil gecirmiglerdi. Aglk
ve dermansizliktan, bulduklari legleri dahi yemekte, hurma dallarini kemir-
mekteydiler. Bu hal dylesine dayanilmaz bir noktaya gelmisti ki onlardan
biri gokyiiziine baktiginda bir duman varmus gibi serap goriiyordu (Ayet bu
durumu anlatmak tizere indirilmisti)”. (San’ani, 1410 h.).

. Herhangi bir ayet 6zel olarak bir sahis hakkinda inmedigi halde bazen, bel-

li bir kisi hakkinda nazil olmus gibi kullanilabilir. Niiztl sebebi bilinirse
bu tiir yanls yonlendirmelerin ve istismarlarin 6nii alinmis olur. Mesela
“annesine ve babasina; 0f be size! Benden once nice nesiller gelip ge¢mis-
ken, beni mi tekrar dirilmekle tehdit ediyorsunuz?’ diyen kimseye, annesi ve
babasi Allahin yardimina siginarak; ‘yaziklar olsun sana! Iman et. Allah'n
vaadi gercektir’ dedikleri halde o; ‘bu, eskilerin masallarindan baska bir sey
degildir’ der” (Ahkaf (46), 17) ayetiyle ilgili anlatilanlar buna giizel bir 6r-
nektir. Abdullah Ibnu’l-Medini’nin anlattigina gore, Mervan b. Hakem bir
giin mescitte hutbe verirken, “ben Emirulmiinin’in; yani Muaviye'nin, oglu
Yezid’i halife tayin etmesi hakkindaki goriisiinii yerinde buluyorum,; ¢iinki
Ebu Bekir de yerine halife birakmigti, Omer de” demisti. Bunun iizerine
Abdurrahman b. Ebi Bekir; “yani krallik m1? Vallahi Ebu Bekir ne kendi
¢ocuklarindan birine ne de ev halkindan bir baskasina kendinden sonra
halife olarak isaret etmisti. Muaviyenin ogluna yaptig1 ise yalnizca ona
duydugu sefkat ve yapmis oldugu ikramla alakalidir” dedi. Mervén, “sen,
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‘annesine ve babasina 6f diyen kimse’ degil misin?” dedi. Abdurrahman da;
“Resulullah’in lanetledigi melunun oglu da sen degil misin?” dedi. Ibnu’l-
Medini diyor ki: “Hz. Aise'nin, (mescide bakan odasindan) Mervana soyle
seslendigini isittim: ‘Ey Mervan! Sen misin Abdurrahmana soyle soyle di-
yen? Yalan soyledin! Bil ki o ayet Abdurrahman hakkinda degil, filan hak-
kinda inmistir. Bu sozlerin ardindan Mervan, herkesin duyacag: sekilde
aglamaya basladi. Daha sonra minberden inerek Aise’nin kapisina kadar
geldi ve mescitten ayrilana kadar Aige ile konustu. (Ibn Ebi Hatim, 2001).

Esbabu’n-Niizdlle ilgili Bazi Sorunlar ve Dikkat Edilmesi
Gereken Hususlar

1. Ayetlerin niiztl sebeplerini bilmek son derece énemli ise de bunlar1 bil-
meden Kurdn anlamanin imkéansiz oldugunu sodylemek dogru degildir.
Her seyden 6nce, var olan niiztl sebepleri Kur'an ayetlerinin yalnizca 500
kadarina tekabiil etmektedir. Bu rivayetlerin de bir kismi zayif rivayetler
kategorisindedir. Sayet ayetlerin anlagilmas: vazgecilmez derecede niiziil
sebeplerine bagli olsaydi o zaman Kur’anda pek ¢ok ayetin bugiin bize hi-
tap etmedigini diisiinmek gerekecekti. Ciinkii ayetlerin biiyiik ekseriyeti
hakkinda niizil sebepleri bulunmamaktadir. Ote yandan niiztil sebepleriy-
le ilgili rivayetlerin hig birine sahip olmasak da dini agidan Kur’an1 anla-
ma noktasinda bir eksiklik bulundugunu soyleyemeyiz. Zira bu konudaki
rivayetlerin pek ¢ogu, dinin 6ziine ait degildir. Son olarak, niizal sebeple-
riyle ilgili rivayetlerin neredeyse tamamina yakini sahabenin, o dénemdeki
olaylarla bu olaylar1 ilgilendiren &yetler arasinda kurduklar iliskileri anlat-
maktadir. Dolayisiyla bu tespitler vahyi bilgiler niteliginde degildir. Kay-
nag: itibariyla vahiy olmayan bir eylemin (olaylarla ayetlerin inisi arasinda
irtibat kurmanin), kaynagi vahiy olan Kuranin inmesi igin zorunlu bir sart
olarak gosterilmesi dogru olmasa gerektir. En makul yol, niiztil sebeplerini,
Kuran1 anlamada yardimci unsurlar olarak gérmektir.

2. Ayetlerin inig sirasin1 bilmek, Kuran'in niiz{l tarihini tespit etmek agisin-
dan olduk¢a 6nemli ise de bu siirecin kiyamete kadar tekrar edilecek bir
stire¢ oldugunu diisiinmek, dolayisiyla Kur’an'in bu siirece uygun bir tarz-
da okunmasini 6nermek, her zaman i¢in dogru olmaz. Hele ayetlerin inis
sebepleri ayniyla tekrar edilmedikgce igerdikleri hitkiimlerin ayniyla uygu-
lanmasi s6z konusu olamaz demek, asla dogru degildir. Her seyden 6nce
niiztil sebeplerine dair elimizde yeterli bilgi olmayisi, boyle bir kabulii zaten
miimkiin kilmamaktadir. Esasen Kur’an'in bir kitap oldugu ve dinin kemale
erdirildigi g6z oniine alindiginda, Kur'’an'in tilavet tertibine gére okunma-
styla inis sirasina gore okunmasi arasinda ¢ok fazla bir fark yoktur.

3. Niizal sebepleri her ne kadar 6zel olsa da bunlarin hiikiimlerinin ge-
nel oldugu asla unutulmamalidir. Meseld “Tevrat’ta onlara séyle yazdik:
Cana can, goze goz, buruna burun, kulaga kulak, dise dis (karsilik ve
cezadir). Yaralar da kisastir (her yaralama misli ile cezalandirilir). Kim
bunu (kisast) bagislarsa kendisi icin o kefaret olur. Kim Allahin indirdigi
ile hilkmetmezse iste onlar zdlimlerdir” (Maide (5), 45) 4yeti, Taberi’ye
gore Ehl-i Kitab'in inkarcilarini anlatmak i¢in inmistir. Elbette Taberd,
bu ayetin 6zel olarak s6z konusu inkarcilar hakkinda indigini soylii-
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yorsa da bu davranis tarzina sahip olan her grubun s6z konusu ayetin
muhatabi olmadigini sdylemek istememektedir. Nitekim bu konuyu ele
aldig1 satirlarin devaminda, ayetteki hitkmiin, Ehl-i kitab’1 oldugu kadar
bu davranis seklini sergileyen diger kisileri ya da toplumlar1 kapsadigini
da vurgulamaktadir.

7 Bir kisi ya da topluluk hakkinda inen ayet veya ayetlerin hiikmii, sadece o kisi veya-
- hut da o toplulugu mu baglar? Agiklayiniz.

4. Nzl sebepleriyle ilgili rivayetlerde bazen oldukga abartili ve hatta asilsiz
bilgilere de yer verilmistir. Oyle ki bu hikayeler, Miislimanlarin hayata ba-
kislarini derinden etkiler. Mesela “Hayir, Rabbine andolsun ki aralarinda
¢tkan anlasmazhk hususunda seni hakem kilip sonra da verdigin hiikmii,
iclerinde hicbir sikintt duymaksizin kabullenmedikge iman etmis olmazlar”
(Nisa (4), 65) ayetiyle ilgili Ibn Kesir'in yaptig1 su izahat son derece ye-
rindedir: “Ebu’l-Esvedden nakledildigine gore, iki adam aralarindaki bir
anlagsmazlik sebebiyle Hz. Peygamber’in hakemligine bagvururlar. Hz.
Peygamber onlara konuyla ilgili hitkmiinii beyan etse de adamlardan biri
bunu begenmez ve meseleyi bir de Hz. Omere gétiirmeyi teklif eder. Ikisi
de Omere giderek durumu anlatirlar. Omer, bu adamlarin Hz. Peygambere
danistiktan sonra kendisine geldiklerini 6grenince kapida kendisini bekle-
melerini soyler ve igeriden aldig1 kiliciyla ‘bu meseleyi bir de Omere sora-
lim’ diyen adami 6ldiiriir. Digeri canini zor kurtararak Peygambere gelir
ve olup biteni anlatir. Hz. Peygamber adami dinledikten sonra; ‘Omer’in
bir Miisliiman’1 katledebilecegini hi¢ tahmin etmezdim’ der. Iste bu esna-
da yukaridaki ayet iner (boylece Omer’in hatali olmadig1 anlagilmis olur)”.
ibn Kesir, bu rivayetin garib, miirsel oldugunu ifade eder. Senetteki ibn
Lehianin zayif bir ravi oldugunu belirtir. Bir anlamda béyle bir olayin ka-
bul edilemeyecegini anlatmis olur.

5. Niizal sebepleri, Kurdn'n inis siirecinde vuk(i bulmus olaylarla ilgili bir
kavramdir. Hz. Peygamber’in peygamberliginden 6nce gegen ya da Pey-
gamber efendimizin vefatindan sonra meydana gelen olaylardan herhan-
gi birisi, Kuranda herhangi bir ayet i¢in niiztl sebebi olamaz. Mesela Fil
stresinin, Ebrehe ve askerlerinin Kabe'ye yaptig1 saldir1 sebebiyle; Kehf
stresinin de ashab-1 kehf olay1r miinasebetiyle nazil oldugu séylenemez.
“Muhakkak ki Biz her seyi bir kader (muayyen bir 6l¢ii) ile yarattik. Bizim
buyrugumuz, bir anlik bakis gibi bir tek sozden bagska bir sey degildir. An-
dolsun ki Biz, sizin benzerlerinizi hep heldk ettik. Diisiiniip ibret alan yok
mudur?” (Kamer (54), 49-51) ayetlerinin ntiztl sebeplerinden birisinin de
Kaderilerle ilgili oldugunun rivayet edilmesi (Sa’lebi, 2002) dogru degildir;
¢iinkii Kaderiler, Hz. Peygamber déneminden ¢ok daha sonra tesekkiil et-
mis bir firka olup ayetin indigi donemde heniiz ortada yoklard.

6. Bazen niiztl sebeplerinde ayni ayetle ilgili birbirinden farkl rivayetler nak-
ledilir. Mesela Nahl suresinin son ii¢ ayetinin niiz{l sebebi hakkinda iki ayr1
rivayet bulunmaktadir. Bunlardan biri Ebu Hiireyreden nakledilmistir. Buna
gore, Uhud harbinde Hamza sehit edilince Hz. Peygamber de Hamza'ya bedel
olarak miisriklerden otuz kisiyi 6ldiirecegini soylemis, bunun iizerine, ‘eger
ceza verecekseniz, size yapilan iskencenin misliyle ceza verin; ama sabrederseniz,
elbette bu, sabredenler icin daha hayirhdir. Sabret! Senin sabrin da ancak Allahin
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yardum iledir. Onlardan dolay: kederlenme; kurmakta olduklar: tuzaktan kaygi
duyma; ¢iinkii Allah, (kétiiliikten) sakimanlar ve giizel amel edenlerle beraber-
dir” (Nahl (16), 126-128) ayetleri nazil olmustur. (Taberi, 2000). Diger rivayet
ise Ubey b. Ka'bdan gelmektedir. Buna gore, Ensar icinden Uhuddaki sehitleri
goren bazilary, ellerine firsat gecerse miisriklere bunu fazlasiyla 6deteceklerini
soylerler. Mekke fethedildiginde, yani miisriklere istediklerini yapma firsat1 el-
lerine gectiginde ise bu ayetler nazil olur. Bu tiir farkliliklar, niizal sebeplerinin
bir ayeti daha genis bir perspektiften okumaya katki sagladigini gosterdigi gibi
sebeplerin tespitinde gogu zaman igtihadi bir durumun s6z konusu oldugunu
da anlatir.

Niiziil sebepleri, sadece Hz. Peygamber doneminde vuki bulan hadiselerle ilgilidir.
Peygamberlik 6ncesinde ya da Peygamber’in vefatindan sonra meydana gelen olay-
lar, niizil sebebi olamazlar.

NASiH-MENSUH

Kelime olarak nesh, yok etmek, gidermek, bir seyi bir yerden baska bir yere nak-
letmek ve yazmak gibi anlamlara gelmektedir. Goriildiigti gibi hepsinde varolan
temel anlam, yer degistirmedir. Dini bir terim olarak da nesh, herhangi bir ser’i
hiikmiin yerine baska bir ser’i hitkmiin gelerek oncekinin ortadan kalkmas: anla-
mindadir. Sahabe doneminde nesh, en genis liigavi anlamiyla kullanilmakta idi.
Mutlakin takyidi, miicmelin beyani, tahsis, tedricilik gibi hususlar buna dahildi;
ancak daha sonralar1 bu ifade bir ustl terimi gibi kullanilmaya baglanmistir. Bir
ustll terimi olarak diisiiniildiigiinde hitkmi kaldirilmis olan ayete mensuh, hiik-
mii ortadan kaldiran dyete de nasih denmektedir. Bu yaklasim, tefsir ustli kay-
naklarinda da kullanilmis ve hiikiim ifade eden bir ayetin, baska bir ayetin hitkmii
ile kaldirilmas1 anlaminda genel bir nesh tanimi haline gelmistir.

Islam alimleri dort tiir nesihden séz etmektedir: 1.Kuran'n Kuran’i neshi.
2. Kuranin stinneti neshi. 3. Stinnetin stinneti neshi. 4. Stinnetin Kur’an' neshi.
(Zerkesi, 1957).

Neshin ilk ii¢ sikkinda ulemanin biiytik 6l¢tide ittifaki varken son gruptaki
nesh ¢esidi hakkinda farkli diisiinenler olmustur. Bazi dlimler, Hz. Peygamber’in
din adina konustugu her soziiniin vahiy kaynakli olduguna dayanarak Siinnet’in
de Kuran1 neshedebilecegini ileri siirmiistiir. Stinnet’'in Kur’andaki herhangi bir
hitkmii ortadan kaldirmas: miimkiin degildir; ¢iinkii nasih olan bir nassin, ma-
hiyet itibarryla mensth olan nass ile ya ayni seviyede ya da ondan daha iistiin bir
konumda olmasi gerekir (Bakara (2), 106). Oysa Kur’an ile Stinnet birbiriyle 6zdes
ve ayni seviyede degildir.

Kur’an’da Neshin Varligini Kabul Edenlerle Etmeyenlerin
Delilleri
Nesh konusunda ulema iki farkli diisiinceyi savunmaktadir. Kuranda neshin bu-
lundugunu kabul edenlerin delilleriyle kars: iddialar sunlardir:
1. Bu konuda dayanilan bazi ayetler vardir ki neshi kabul edenlere gore bun-
lar, Kurdnda hitkmii kaldirilan ayetler bulunduguna delildir.
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Bunlarin ilki su ayettir: “Biz, bir dyetin hiikmiinii yiiriirliikten kaldirir veya onu
unutturursak mutlaka daha iyisini veya benzerini getiririz” (Bakara (2), 106). Bu
ayetin icinde yer aldig1 baglam dikkatli bir sekilde incelendiginde, buradaki ayet
ile Kur'an ayetlerinin degil, 6nceki kitaplarda varolan hiikiimlerin kastedildigi an-
lagilir. Zaten bu ayetin hemen 6ncesinde “(Ey miiminler!) Ehl-i kitaptan kdfirler ve
putperestler de Rabbinizden size bir hayir indirilmesini istemezler. Halbuki Allah
rahmetini diledigine verir. Allah biiyiik liituf sahibidir” (Bakara (2), 105) buyurul-
maktadir ki bu da yukaridaki ayetle kastedilenin, 6nceki kitaplarda bulunan bazi
ahkamin neshi oldugunu gosterir. Bu ayete konu olan baglam, Yahudilerin Hz.
Peygamber hakkinda ileri-geri konusmalar yaptig1 bir baglamdir. Medine done-
minde Hz. Peygamber Kudiise yonelerek namaz kilarken, yeni bir emirle Kabe’yi
kible edinmeleri farz kilininca Yahudiler, Hz. Peygamber’in her giin birbiriyle ge-
ligkili tavirlar sergiledigini séylemislerdi. Ayetin niiz{l sebebinin de bu séylentiler
oldugu rivéayet edilmistir. (Ebu Hayyan, 2001).

Ikinci ayet sudur: “Biz bir dyetin yerine baska bir ayeti getirdigimiz zaman -ki
Allah, neyi indirecegini ¢ok iyi bilir- ‘sen ancak bir iftiracisin’ dediler. Hayir; onlarin
¢ogu bilmezler” (Nahl (16), 101). Nahl stiresi Mekki bir stire oldugundan, Kur’an
ayetleri arasinda nesh bulunmadig: kanaatinde olanlara gore, bu ayet Kur’anda
neshin varligina delil olamaz. Ciinkii Mekki strelerde ahkam &yetleri bulunma-
maktadir. Bu ayette de bahsedilen husus, 6nceki dinlerin neshidir. ($imgek, 1991).

Uctincii yet sudur: “Andolsun senden dnce de peygamberler gonderdik ve onla-
ra da esler ve ¢ocuklar verdik. Allah'in izni olmadan higbir peygamber igin mucize
getirme imkdni yoktur. Her miiddetin (yazildigi) bir kitap vardir. Allah, diledigini
siler diledigini de sabit birakir. Ana kitap (Levh-i Mahfuz) O'nun yamndadir” (Rad
(13), 38). Kur’an éayetleri arasinda nesh bulunmadigini savunanlara gore, bu ayette
bir neshin anlatildig1 dogrudur; ancak bu nesh, Kurandaki hiikiimlerin birbirini
ortadan kaldirmasi seklinde anlagilamaz. Burada kastedilen, Yiice Allah’in farkl:
doénemlere uygunluk arzeden dinler géndermis olmasidir. Ayette her miiddetin
bir kitab1 vardir denmesi de her immetin dini konularda sorumlu oldugu bir ki-
taba sahip oldugunu anlatir. (Ibn Kesir, 1999).

2. Kur’an ayetleri arasinda neshin vuki buldugu goriisiinde olanlar, bu
konuda alimlerin icma ettigini ileri siirmektedirler. Bu anlamda bir
neshin olmadigini séyleyenlerse su delilleri ileri stirerek buna kars: ¢ik-
maktadirlar: 11k olarak; béyle bir iddia su ayetle celisir: “Hala Kurdn
iizerinde geregi gibi diisiinmeyecekler mi? Eger o, Allah’tan baskasi tara-
findan gelmis olsaydr onda bir¢ok tutarsizlik bulurlardi” (Nisa (4), 82).
Hz. Peygamber’in, inen ayetleri derhal kayda gecirmesi, sahabe igeri-
sinde kismen ya da bitiiniiyle Kur’an ezberleyenlerin bulunmasi, ilk
zamandan itibaren Kuranin dikkatli bir degerlendirmeye tabi tutul-
mas1 ve Kur'an’a nazire yapamayan inkarcilarin, gerek Hz. Peygamber
hayattayken gerekse onun vefatinin ardindan Kuranda bir ¢eligki ol-
dugunu ortaya koyamamis olmalar1 da boyle bir icmain olamayacagi-
n1 gosterir. Ikinci olarak; alimler arasinda nesh kavraminin ne anlama
geldigi konusunda bile tam bir ittifak yoktur. Bazi 4limlere gore, nesh
bir hitkmii iptal etmek anlamina gelirken bazilarina gore, bir hitkmii er-
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telemek anlamindadir. Ugiincii olarak; Kur'An'da neshedildigi soylenen
ayetlerin hangileri olduguna dair ulema arasinda bir ittifak da yoktur.
Mesela Hibetulldh b. Selame kilig ayetinin (Tevbe stiresi 5. ayet), 114
ayeti neshettigini soyler. Celaliiddin es-Stytti’ye gore 21, Sah Veliyul-
lah ed-Dihlevi’ye gore 5, son déonemde bu alanda en 6nemli ¢aligmay1
yapan Mustafa Zeyde gore ise 3 ayet mensthtur. Bu durum, “Kur’anda
neshin varligi konusunda icma bulunmaktadir” iddiasini siipheli hale
getirmektedir.

. Kurn ayetleri arasinda neshin vukd buldugunu séyleyenler, bu konuda
rivayet edilen bazi haberleri delil gosterirler. Mesela rivayete gore Ibn Ab-
bas, “Allah hikmeti diledigine verir. Kime hikmet verilirse, ona pek ¢ok ha-
yir verilmis demektir” (Bakara (2), 269) ayetindeki hikmetin bir kismini da
“Kurandaki nasih-mensth ayetleri bilmek” seklinde yorumlamistir (Taberi,
2000). Hz. Ali ise Ktfede halka asli olmayan hikéyeler anlatan bir kissaci-
y1 hesaba ¢ekmis ve nasih-mensth konusunu bilmedigi i¢in insanlara vaaz
vermesini yasaklamistir. Nasih-menstth konusunu bilmeyen bir kadiya
da Hz. Ali, “hem kendin helak oldun hem de halki heldk ettin” demistir.
(Zerkesi, 1957). Dogrusu bu tiir haberlere dayanarak Kur’anda neshin ol-
dugunu soylemek, Kur'an éyetleri arasinda nesh bulunmadig kanaatinde
olanlarin kabul edecegi bir husus degildir. Kuranda neshin oldugunu ispat
etmek i¢in daha gii¢lii delillere ihtiyag vardir. Zira hitkmiinii ortadan kaldir-
diginiz metin, ilahi kelamdir. Kald1 ki bu konulardaki haberler delil alinacak
olsaydi, Hz. Peygamberden konuyla ilgili hadisler nakledilmesi gerekirdi.
Oysa bu konuda delil olarak dayanabilecegimiz sahih bir hadis yoktur.

. Neshi kabul edenler, aklen de neshin vuki bulabilecegini soylemektedirler.
Reddedenlerse bunu kabul etmekle birlikte, onun 6nceki dinleri neshet-
me anlaminda ancak s6z konusu olabilecegini sdylemektedirler. Boyle bir
hususun evrensel bir kitab i¢in miimkiin olamayacacagini, bu isin tarihsel
mahiyetteki hitkiimler igin gegerli olabilecegini ifade ederler.

. Neshi kabul edenler, nasih ve mensth ayetlerin, anlam itibarryla birbiriy-
le uzlagtirilamayacak kadar geliskili olmas1 gerektigini diistintirler. Hatta
Kur’andaki bazi ayetlerin hiikiim itibariyla birbirinden farkli oldugunu, do-
layisiyla bu ayetler arasinda nesh iliskisi bulundugunu iddia ederler: Oysa
Kur’anda neshin varolmadigini sdyleyenlere gore boyle bir iddia, Kuranda
celiski bulundugunu séylemekle es anlamlidir. Aslinda nesh iliskisi oldugu
soylenen ayetlerde tahsis, takyid, tedricilik gibi hususlarin mevcut oldu-
gunu One siirerler. Mesela ickinin haram kilinma asamalarini anlatan su
dort ayette (Nahl (16), 67; Bakara (2), 219; Nisa (4), 43; Maide (5), 90), bu
kanaatte olanlara gore, hitkiimlerin kaldirilmas: anlaminda bir nesh degil;
tedrici bir haram kilma sathas1 anlatilmaktadir.

. Kur'’anda neshin var oldugunu soyleyenler nasih ayetin, menstih ayetten
sonra gelmis olmasi gerektigini ileri stirerler. Kuranda nesh bulunmadigim
ileri siirenlerse bu konuda birbirini tutmayan rivayetler bulundugunu iddia
ederek bu durumu, Kurdnda neshin bulunmadigina delil olarak kullanirlar.
. Kur'anda neshi kabul edenlere gore, hem néasih hem de mensiih, dini bir
hiitkiimle ilgili olmalidir; ahlaka ya da itikada dair konularda nesh olmaz.
Kars1 goriiste olanlarsa kendisinde nesh oldugu bildirilen ayetlerin bazila-
rinda ahlaki konularin ele alinmis oldugunu soylerler.
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Kur’an'da nesh bulunmadigini ileri siirenlerin, Kur’an’mn kendinden 6nceki kitaplar
neshettigi goriisiinii nasil degerlendirebiliriz? Bu konunun, 6nceki kitaplarin tahrif
edilmesiyle alakas1 var midir?

G TN

Siinnetin herhangi bir ayeti neshedemeyecegi goriisiinde olanlar, nesh konusunda
Bakarada gecen “Biz, bir ayetin hiikmiinii yiiriirliikten kaldirir veya onu unuttu-
rursak mutlaka daha iyisini veya benzerini getiririz. Bilmez misin ki Allah her seye
kadirdir” (Bakara (2), 106) ayetinde, neshin ancak Allah tarafindan gerceklestirile-
bileceginin ifade edildigini soylerler.

Kur’an’daki Neshin Cesitleri
Ayetler arasinda neshin varligini kabul edenler Kur’anda iig tiir neshin oldugunu
ileri stirerler:

1. Hitkmii mensth metni baki ayetler: “Nereye yonelirseniz Allahin yiizii ora-
dadir” (Bakara (2), 115) ayeti, “Biz senin yiiziiniin goge dogru ¢evrilmekte
oldugunu gériiyoruz. Iste simdi, seni memnun olacagin bir kibleye dondiirii-
yoruz. Artik yiiziinii Mescid-i Haram tarafina cevir. Siz de nerede olursaniz
olun, (namazda) yiizlerinizi o tarafa cevirin. Siiphe yok ki Ehl-i kitap, onun
Rablerinden gelen gercek oldugunu ¢ok iyi bilirler. Elbette Allah, onlarin yap-
makta olduklarindan habersiz degildir” (Bakara (2), 144) ayeti ile neshedil-
mistir. Ikinci ayet, ilk ayetin hitkmiinii ortadan kaldirmugtir. Fakat hitkmii
kaldirilan ilk ayet de Kur’anda mevcuttur.

2. Hiikmii baki metni menstih ayetler: Hz. Omer’in naklettigi soylenen recm
ayeti boyledir. “Yasl bir adam ya da kadin zina ettiklerinde Allah’tan bir
ceza olarak onlari recm edin” seklinde bir ayetin, Ntr stresinde var oldu-
gu, ancak daha sonra neshedildigi rivayet edilmistir. Yine Kuranda Tev-
be stiresi uzunlugunda bir stire bulundugu, ancak su anda var olmayan bu
stireden sadece, “‘Ademoglunun iki vadi dolusu mali olsaydi bir iigiinciisiinii
isterdi. Ademoglunun karmini ancak toprak doyurur. Allah tevbe edenleri af-
feder” ayetinin hatirda kaldig: rivayet edilmistir.

3. Hem hiikmii hem de metni menstih ayetler: Buna 6rnek olarak Hz. Aigeden
gelen su rivayet zikredilir: “Kurdnda bilinen on emzirme ile siitkardesligi-
nin sabit olacag: inzal edilmisti; daha sonra bu, bilinen bes emzirme ile nes-
hedildi” Buna gore on emzirmeye dair ayetin hem hitkmii hem de metni
neshedilmistir; ancak bugiin mushafta yer almayan bes emzirmenin metni
neshedilmis, hitkmil ise baki kalmistir. (Zerkesi, 1957).

am

Konuyu pekistirmek igin M. Sait Simgek’in, Kuran’in Anlasilmasinda Iki Mesele
adli kitabin1 okuyunuz.

KASASU’L-KUR’AN (KUR’AN KISSALARI)

Kissalar, Kuranin énemli bir kismini olusturmaktadir. Kok itibarryla ‘k—s—s/:ﬁ-;’dan
tiiremis bir kelime olan kissa; iz siirmek, pesinden gitmek; bir haberi ya da sozii agikla-
mabk, bildirmek; sagi makasla kesmek ya da gogsiin iist kism anlamlarina gelir; ancak
kelimenin en temel anlamy, bir seyin izini siirmektir. (Ezheri, 2001). Kuranda gectigi
sekliyle ‘kasas’ kelimesi, isim olup masdar yerine kullanilmaktadir; ancak kissa kelime-

sinin ¢ogulu olan ‘kisas, Kuranda gegmemektedir. Kuranda kasas kelimesinin yani sira
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nebe/Ls (cogulu enba/ ;UT) ve haber/ y> (¢ogulu ahbar/ )L,a'-t) kelimeleri de tarihsel
olaylara dair anlatimlari ifade etmek i¢in kullanilmistir; ancak Kuranda ge¢mise dair
anlatilan olaylara ‘tarih’ denmemistir. Tarih, gegmiste yasanan bir olaya ait kuru bir
bilgi iken, Kur'anin kissalari, gegmisin haberleri tizerinden bir mesaj vermeyi amaglar.

Kur’anda tg tiir kissa bulunmaktadir:

[k gruptaki kissalar, Allah elgilerini, elcilerin getirdikleri mesajlar1 ve bu
mesajlara immetlerinin gosterdikleri tepkileri anlatir. Mesela Hz. Musa ile
Israiogullarinin kissalar1 bu gruba girer.

Ikinci gruptaki kissalar, gegmiste yasayan bazi topluluklar hakkinda anlatilan
kissalardir. Magara arkadaslar1 (ashab-1 kehf) ve Ebrehe’nin ordusu hakkindaki
kissalar bu kategoridedir.

Ugtincii gruptaki kissalar ise Hz. Peygamber donemindeki olaylarla ilgilidir.
Uhud ve Bedir harbini anlatan ayetleri de bu gruba misal verebiliriz.

Kur’an Kissalarinin Ozellikleri

1. Kur’an, bir¢ok kissadan miitesekkil bir kitap goriinimiindedir. Denebilir
ki cogu stire bir kissa igerir ya da ¢ogu stirenin bir dykiisii vardir. Esasen
Kuran'in ekseriyeti bir kissa anlatir bize. Tarihi yazanlara (Ibrahim gibi),
tarihte yazilanlara (Musa ve Firavun gibi) ve tarihte unutulanlara (kissasina
hi¢ deginilmeyen elciler gibi) hep bu oykiilerde isaret edilir. Bu kissalarda
her insan kendini ilgilendiren bir yon bulabilecegi gibi Kur’anda biitiiniiyle
kendisini anlatan bir 6ykii de bulabilir. Kur’an, insan varliginin yaratiligin-
dan baslayarak peygamberlerin tarihini anlatir. Kuran'in bizden istedigi,
bu kissalarin bir ucundan tutarak hayata dair kendi 6ykiimiizii yazmamiz-
dir. Ciinkii herkes arkasindan bir 6ykii birakarak gociip gider diinyadan ve
onemli olan arkamizda iyi bir iz birakabilmek, Kuran'in bizden bekledigi
sekilde, kendimize dair bir dykii yazabilmektir. Hayata dair giizel bir 6ykii,
oykiilerin en giizelini yazmis olan Hz. Muhammed’in siretini takip etmek
suretiyle yazilabilir. Kuran1 dogru anlamak, Peygamber’in siretini i¢selles-
tirmekle miimkiin olabilecegi gibi, Peygamber’i dogru anlamak da Kur’an
esliginde bir hayat insa etmekle miimkiindiir. “Sizden oncekilerin baslarina
gelenler sizin de basiniza gelmedikce Cennete gireceginizi mi sandinz? Yok-
sulluk ve sikintilar onlar: oylesine kusatmigs ve bu yiizden onlar Gylesine sar-
sulmuglard ki elgileri ve beraberindeki miiminler; Allah’in yardumi ne zaman?’
diye feryat edecek hale gelmistiler. Bilesiniz ki Allah’in yardimi yakindir” (Ba-
kara (2), 214) ayeti, miiminleri bdyle bir dykiiniin pargas: yaparak onlari
tarihte rol almaya tesvik eder. Gegmis immetlerin kissalarindan bahse-
den pek ¢ok ayet de vardir ki sonu, ya “goriin ki inkdrcilarim/miicrimlerin/
zalimlerin/bozguncularin hali nice olmustur (Al-i Imran (3), 137; Araf (7),
84, 103; Yunus (10), 39) seklinde ya da “Gkibet, Allah’tan gercek anlamiyla
sakimanlarmdir” (Araf (7), 128; Kasas (28), 83) seklinde biter. Insanlara,
yeryiiziinde gezmeleri ve 6nceki milletlerin akibetleri hakkinda fikir sahibi
olmalarinin tavsiye edilmesi (Neml (27), 69; Riim (30), 9) yazacaklar1 oyki
hakkinda onlara bir fikir vermek amaci tagir.
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2. Kissalar, Allah'in tarih boyunca elgiler aracilig: ile insan varligina gonder-

digi mesajlari, miispet ya da menfi insani tutumlara verdigi cevaplar bize
anlatir. “Bir toplum kendilerindeki ozellikleri degistirinceye kadar Allah on-
larda bulunam degistirmez. Allah bir topluma kotiiliik diledi mi, artik onun
icin geri ¢evrilme diye bir sey yoktur. Onlarin Allah’tan baska yardimcilary/
koruyucular: da yoktur” (Rad (13), 11) ayeti, bu siirecin kiyamete kadar de-
vam edecegini bildirmektedir. Allah'in kullarina kars: tavri, esas itibariyla
merhamet, iyilik ve liituf temelleri iizerinde sekillenir; ancak kendilerini
bu temelden yoksun birakan insanlar, adalet geregi cezaya garptirilirlar:
“Rabbinizin size actyip-esirgemesi elbette umulabilir; ama eger siz (giinaha)
geri donerseniz, Biz de (azaba) geri doneriz. Ve (unutmayn ki) Biz cehen-
nemi, hakk: inkar edenleri kusatacak (bir hisar) kilmisizdir” (Isra (17), 8).
Dolayistyla Islam diigiincesinde bir tarih felsefesi, Allah ile insan arasinda-
ki imani, ahlaki, duygusal iliskinin boyutlarin1 dikkate almak zorundadir.
Kissalar bize, bu iliskinin unutulmamasi gerektigini hatirlatir.

. Kur’anda diinya ve ahiret ikilisi, birbirlerinin alternatifi olarak kullanilmaz.

Sadece, eger insanlarin diinyaya dort elle sarilmalar: giindeme gelmisse, iste
o zaman bir tercih olarak ahiret 6ne ¢ikartilir. “Ey iman edenler! Ne oldu size
ki; “Allah yolunda toptan savasa ¢ikin!” denildiginde yere ¢akilip kaldiniz? Yok-
sa ahiretten ge¢ip diinya hayatina mi razi oldunuz? Diinya hayatindan alina-
cak haz, ahiret hayatindan alinacak hazza nispetle ¢ok ¢ok az degil midir?”
(Tevbe (9), 38) ayeti bunu anlatir. Dolayisiyla dindarlik, biitiiniiyle diinya-
ya meyletmek anlaminda olmadig: gibi, diinyay1 tamamen terk edip kendi
bagina bir hayat siirmek, Allah ile kul arasinda, toplumsallig1 olmayan bir
ozel iliski bicimi gelistirmek de degildir. Aksine dindarlik, sosyal bir varlik
olmanin gereklerini yerine getirerek toplum iginde nitelikli bir hayat siirmek
anlamindadir. “De ki: ‘Bakin, benim namazim, (biitiin) ibadetlerim, hayatim
ve oliimiim (yalmzca) biitiin dlemlerin Rabbi olan Allah i¢indir” (Enam (6),
162) ayetinde séylenen de budur. Diinya ve ahiret hayati, birbirini takip eden
stireclerdir. Bu sebeple deger yargilarimizi, hayati pargalayan algilar tizerine
kurulu diisiincelerden beslenerek dini-din dig1, diinyevi-uhrevi, kutsal-pa-
gan seklinde ayirimlara tabi tutmak dogru degildir. Miislimanlarin deger-
lendirmeleri mesru-gayr-i mesru, adil-gayr-i adil ve tutarhi-tutarsiz seklinde
olabilir. Iste Kur'an kissalari, bize bu iki alginin tarihsel yansimalarini ve bu
yansimalarin sonuglarini anlatan tanikliklar1 nakleder.

. Kur’an kissalarinin 6zelliklerinden birisi, tekrar edilmeleridir. Ayni kissa

Kur’anda bazen bir¢ok agidan anlatilir. Okudugumuz her yon bize fark-
11 bir ders verebilir. Insanlarin cesitliligi, alg1 ve tecriibelerdeki farkliliklar,
kissalarin bu sekilde anlatilmasini gerektirmistir. Aslinda kissalar bu goz-
le okundugunda, hemen hemen higbir kissanin ayniyla tekrar edilmedigi,
tarkliliklarin, kissalarin gesitli kistmlarina serpistirildigi goriilecektir. Ciin-
kii Kur’an, siradan bir metin degildir. Mesela Hz. Ibrahime misafir olarak
gelen meleklerin Hz. Ibrahim ile esine bir oglan ¢ocugu miijdelediklerini
anlatan su iig ayette, kissayla ilgili niianslar1 gérmekteyiz.

[k ayet grubunda, oglan ¢ocugu miijdelenirken sahnede Hz. Ibrahim’in
esinden bahsedilmemekte, Ibrahim’in ¢ocuk sahibi olamayacak yasta oldu-
gu bildirilmektedir: “Onlara Ibrahim’in misafirlerinden de haber ver. Onun
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yanina girip; ‘selam!” demislerdi. O da; ‘Dogrusu biz, ciddi sekilde sizden ¢e-
kiniyoruz!” demisti. El¢ciler demislerdi ki: ‘Tedirgin olma; biz sana bilgin bir
ogul miijdelemekteyiz’. (Ibrahim); ‘ihtiyarlik belimi biikmiisken siz bana nasil
boyle bir miijde verirsiniz?” dedi. ‘Sana gercegi miijdeledik, sakin iimitsizlige
diisenlerden olma!’ dediler. (Ibrahim:) dedi ki: ‘Rabbinin rahmetinden, sap-
kinlar harig, kim timit keser ki?” (Hicr (15), 51-56).

Ikinci ayet grubunda ise bu defa sahnede Hz. Ibrahim’in esi de yer almakta-
dir. Ancak Hz. Ibrahim’in esi ¢13lik atarak sdylenen sozler kargisinda gsagkinligini
ilan etmektedir: “Ibrahim’in agirlanan misafirlerinin haberi sana geldi mi? Onlar
[brahim’in yamna girmisler, selam vermislerdi. Ibrahim de selami almus, icinden,
‘bunlar, yabancilar’ demisti. Hemen ailesinin yamina giderek semiz bir dana (keba-
b1) getirmis, onlerine koyarak, ‘yemez misiniz?’ demisti. (Yemege dokunmadiklari-
m goriince) onlardan korkmaya basladi. ‘Korkma’ dediler ve ona bilgin bir oglan
¢ocugu miijdelediler. Bunu duyan hatunu bir ¢ighk icinde dondii de elini yiiziine
garparak; ‘bir yasl kadindan mi?’ dedi. Onlar; ‘bu, boyledir. Rabbin soylemistir. O,
hikmet sahibidir, bilendir’ dediler” (Zariyat (51), 24-30).

Son ayet grubunda ise yine sahnede Hz. Ibrahin'in esi yer almakta, ancak ilk
sahnedeki tavrindan farkli olarak burada ¢iglik attigindan bahsedilmemekte, yal-
nizca giildiigti séylenmektedir. “Andolsun ki elgilerimiz (melekler) Ibrahime miijde
getirdiler ve: ‘Selam (sana)’ dediler. O da: ‘(Size de) selam!” dedi ve hemen kizartil-
mis bir buzag getirdi. Ellerini yemege uzatmadiklarini goriince, onlari yadirgad:
ve onlardan dolay: igine bir korku diistii. Dediler ki: Korkma! (biz melekleriz). Liit
kavmine gonderildik. O esnada hamimi ayakta idi ve (bu sozleri duyunca) giildii.
Ona da Ishak’, Ishakn ardindan da Yakub'u miijdeledik” (Had (11), 69-71).

Yukaridaki {i¢ ayet grubu da ayni sahneyi farkli agilardan nakletmektedir. Kis-
salar1 bir hikaye yazarinin kronolojik hikaye anlatimi gibi okumaya ¢alisanlarin bu
sahneleri anlamakta zorlanmasi normaldir. Ancak bu sahneler, uzun siiren bir di-
yalogun belirli kesitlerine isaret etmektedir. Ilk ayetlerde sadece Hz. ibrahimden
bahsedilse de evde Hz. Ibrahim’in hanimi da bulunmaktadir. Fakat burada, diger
ayet gruplarinda bulunmayan bir hususa yani, Hz. Ibrahim'’in ilerlemis yasina isaret
edilmektedir. Tkinci grupta ise evde bulunan hanima ve onun ilerlemis yagina isaret
vardir. Kendilerine oglan ¢ocugu miijdelenmesi iizerine, Hz. Ibrahin'in esi hayretle
bir ¢iglik atmaktadir. Bu saskinlik, ilerlemis yasina ragmen kendisine ¢ocuk sahibi
olacaginin haber verilmesi sebebiyledir. Ugiincii dyet grubunda ise Hz. Ibrahim’in
haniminin giilmesi, kendisine bir oglan ¢ocugu miijdelenmesinden sonra degildir.
Ciinki bu miijde, onun giilmesinin ardindan verilmektedir. Ancak bazi yorumcu-
lar, bu tavrin da s6z konusu miijdeden sonra oldugunu ileri siirerler ki Ibn Kesir'in
de tespitiyle ayetin siyaki boyle bir anlama uygun degildir. Hatta Kur'an kissalarin-
daki tarihsel olgularin hakikate uygun olmayabilecegini savunanlardan bazilari da
bu sahnelerde birbirini tutmayan anlatimlar oldugunu ileri siirmektedirler. Dog-
rusu bu son ayet grubundaki sahnede Hz. Ibrahim’in esi bir bagka seye giilmiis
olmalidir. Ayetin ifade siralamasinda, melekler Lt kavmini helak etmek igin gel-
diklerini sdyler sdylemez Ibrahim’in ayakta duran eginin giildigii anlatilmaktadur.
O halde giilmenin sebebi, meleklerin bu soziiyle ilgili olmalidir. Taberi, bu giiliisiin
sebebine dair miifessirlerin goriislerini naklettikten sonra, kendi tercihini s6yle or-
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taya koyar: “Ibrahim’in esi, kendilerini helak etmek i¢in melekler inmisken, gafil
bir sekilde ayni sapkinlikta devam eden Lt kavminin haline giilmiis olmalidir”

Kur’anda ayni lafizlarla tekrar edilen ayetler var midir? Rahman siiresini bu gozle
okuyarak tekrarlarin sebepleri iizerinde durunuz.

Kur’an'daki Kissalarin Hedefleri

1. Tevhid, niibiivvet ve ahiret inanc1 gibi itikadi konulari, 6nceki immetlerin
kissalarini anlatarak tahkim etmek. $u ayet bu hususu anlatir: “Andolsun
biz, “Allaha kulluk edin ve tagtittan sakimin” diye (emretmeleri igin) her iim-
mete bir peygamber gonderdik. Allah, onlardan bir kismini dogru yola iletti.
Onlardan bir kismi da sapikligi hak ettiler. Yeryiiziinde gezin de goriin, inkdr
edenlerin sonu nasil olmugstur” (Nahl (16), 36).

2. Ogzellikle Hz. Peygamber’i ve miiminleri teselli etmek ve 6nceki peygam-
berlerle iimmetlerinden misaller vererek tiim peygamberlerin teblig yapti-
gini1, her immetin benzer sikintilardan gegtigini anlatmak.

3. Islam toplumunu, 6nceki iimmetlerin kissalartyla yetistirmek. Hz. Eyyubun
sabrini, Hz. Yusuf’un iffetini; Firavun'un zulmiinii, Karun'un zenginligini
anlatarak dogru yolda olmanin 6nemine dikkat gekmek.

4. Akla ve kalbe dengeli hitap ederek toplumu egitmek ve yetistirmek. Bu
cercevede olmak tizere kissalardaki tekrarlar araciligi ile psikolojik agidan
insanlara daha etkili bir tebligde bulunmak ve onlarin dini duyarliliklari-
ni1 canli tutmak. Bunun i¢in bazen ahiret hayatindaki sahnelerden pasajlar
anlatmak. Stinnetullahin (Allah’in tabiata koymus oldugu kanunlarin) de-
gismezligine vurgu yaparak insanlari, akillarini kullanmaya yoneltmek.

5. Anlatilan kissalardan hareketle ortak bir prensibe ulagsmak ve muhatapla-
ra genel bir ilke hakkinda fikir vermek. Mesela Israilogullar’nin buzagrya
tapinmasi, daha sonra Misir'a geri dénmek istemeleri gibi hususlar, esasen
sadece onlara ait 6zellikler degildir. Uzun siire esaret altinda kalan insanlar,
bir siire sonra kendilerini esir alan insanlara kars1 igten ige bir saygi duyabi-
lir; onlarin biryiikligii ile iftihar etmek i¢in —kole de olsalar- onlarla birlikte
olmak isteyebilirler. “Hani siz (verilen nimetlere karsilik); ‘Ey Musa! Bir tek
yemekle yetinemeyiz; bizim icin Rabbine dua et de yerin bitirdigi seylerden;
sebzesinden, acurundan, sarimsagindan, mercimeginden, sogamndan bize
¢tkarsin’ dediniz. O zaman Musa demisti ki: “O giizelim nimetleri, basbayagi
seylerle degistirmek mi istiyorsunuz? O halde inin bir sehre ki oradadir iste-
dikleriniz!” Boylelikle onlar, zillete ve siiriinmeye mahkiim oldular, Allahin
gazabina ugradilar. Bu musibetler, Allahin dyetlerini inkdra devam etmeleri,
haksiz olarak peygamberlerini 6ldiirmeleri sebebiyle geldi. Bunlarin hepsi, sa-
dece isyanlar1 ve taskinliklar: sebebiyledir” (Bakara (2), 61) ayetinde elestiri
konusu edilen husus Israilogullarnin bu tavridur.



9. Unite - Tarihi Olgularla iliskili Kur'an ilimleri 225

Kur’an Kissalarina Dair Bazi Problemler

1. Kurandaki kissalarin bityiik ¢ogunlugu tarihte olup bitmis vakialarla ilgi-
lidir. Baz1 miistesrikler, Kurandaki kissalarin ger¢ekligi konusunda gesitli
ithamlarda bulunmuglar ve bu kissalarin, tarihte gergeklestigi durumdan
daha farkli ifadelerle, mesela o giinkii Araplarin bildigi sekillerde Kur’anda
anlatilmis olabilecegini ileri stirmislerdir. “Kutsal kitaplarda énemli olan,
verilmek istenen mesajdir” diyen bu oryantalistler, Kur'andaki kissalarda ge-
ligkiler bulundugu iddialarini da bu gerekgeye dayandirmislardir. Bu diisiin-
celer, bir sonraki tinitede anlatilacag: gibi, maalesef bazi Miisliimanlar tara-
findan da savunulmustur. Kanaatimizce buna katilmak kesinlikle miimkiin
olmadigi gibi, buna benzer iddialarin Hz. Peygamber doneminde de giinde-
me geldigi ve bunlara Kurandan cevaplar verildigi bilinmelidir. Inkarcilarin,
Kuran1 oncekilerin masallar1 (esatiru’l-evvelin) olarak nitelemeleri bun-
dan farkli bir mana tagimiyordu. Bu tiir iddialara Kuran su cevabi verir:
“Hakikati inkar edenler dediler ki: ‘Siiphesiz ki bu (Kurdn) Muhammed'in
kendi uydurdugu bir diizmecedir! Bu konuda ona bir bagka topluluk da yar-
dim ediyor!” Onlar ne biiyiik bir zuliim ve iftirada bulundular! Ve dediler ki:
‘Bunlar onun, evvelkilerin masallarindan derleyip topladig: bir seydir! Bunlar
ona sabah aksam yazdiriliyor’ Sen de ki: ‘Onu, goklerin ve yerin gizlilikleri-
ni bilen indirdi” (Furkéan (25), 4-7). Ote yandan Kur'anin lafzan ve manen
mucize olusu, Kurandaki her tarihsel bilginin hakikate uygun bir sekilde
nakledilmis olmasini gerektirir; ¢iinkii kissalarin anlatildig: gesitli yetlerde,
bu kissalarin hakikate uygun bir sekilde (bi’'l-hakk) nakledildigini anlatan
ifadeler bulunmaktadir. Arapgada “hak” kelimesi, kapinin kanadini tasiyan
arka diregin tizerine oturtuldugu delikli tasa denir. Kapinin hareketini sag-
layan bu direk, tastaki delige tam olarak oturmadiginda, kap1 rahat hareket
etmez ve tamamen kapanmaz. Dolayisiyla kissalarin hakikate tamitamina
uygun olmasi, kelimenin kék anlaminin da bir geregidir. Meseld “iste bunlar
Allahn ayetleridir. Biz onlar1 sana, hakikate uygun olarak (bi’l-hak) anlati-
yoruz” seklindeki pek ¢ok ayet, Kuranda anlatilan kissalarin gercege uygun
oldugunu ifade eder. “Onlara Adem’in iki oglunun hikayesini, nasil gerceklesti
ise o sekilde anlat” (Maide (5), 27); “Biz sana onlarin (ashab-1 kehfin) kissa-
sint hakikate uygun bir sekilde anlatmaktayiz” (Kehf (18), 13); “Iman eden
bir kavim igin (faydal olmak iizere) Musa ile Firavun'un haberlerinden bir
kismini sana gergek sekliyle nakledecegiz” (Kasas (28), 3); “(Resuliim!) Bunlar,
bizim sana vahiy yoluyla bildirmekte oldugumuz gayb haberlerindendir. Icle-
rinden hangisi Meryem’i himayesine alacak diye kura ¢ekmek iizere kalemle-
rini atarlarken sen onlarin yannda degildin; onlar (bu yiizden) cekisirken de
yanlarinda degildin” (Al-i Imran (3), 44) ayetleri, Kurandaki kissalarin haki-
kate uygun olarak anlatildigini gosterir. Ayrica, “(Resuliim!) Iste bunlar sana
vahyettigimiz gayb haberlerindendir. Bundan once ne sen onlari biliyordun
ne de kavmin” (Had (11), 49) ayeti, kissalarin o glinkii Araplarin bilgileri
cercevesinde anlatildig1 iddiasini reddetmektedir.

2. Kuranda hangi kissanin anlatilacagina karar veren, siiphesiz ki Yiice
Allah’tir. Mesela kocas1 hakkinda Peygambere sikayette bulunan bir ka-
dinin sikayetini detaylariyla anlatan Allah, Bir-i Matine facias1 gibi Hz.
Peygamber’in hayatinda ¢ok 6nemli bir yer tutan trajediye en kiigiik bir
ifadeyle bile temas etmez. Bunun sebebi su olabilir: Bizim igin dnemli
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olmayan bir kissa, bir bagka insan igin son derece dnemli olabilecegi gibi
bunun tersi de miimkiindiir. Bugiin i¢cin 6nemli olmayan bir mesele, bir
zaman sonra hayati derecede 6nem arz edebilir. Mesela Tiirk toplumu
i¢in basit gibi goriinen bir mesele, Arap toplumunun hayat-memat mese-
lesi olabilir. Kur’an'in Hz. Peygamber doneminde vuka bulan ¢ok 6nemli
baz tarihi olaylara temas etmemis olmasi, onun belirli bir tarihe miinha-
sir ve mahk@im olmadigini gosterir. Dolayisiyla hangi tarihsel olayin kissa
olarak anlatilacagina ya da anlatilmayacagina; anlatilan kissalarda nelere
onem verilip nelere verilmeyecegine ancak Yiice Allah karar verir.

3. Kuranda tarihsel kissalarin yani sira temsili kissalar da vardir. Mesela farkli
strelerde gegen Musa ve Firavun kissas1 Kuranda tarihsel bir 6ykii olarak
anlatilirken bahee sahipleri kissas1 (Kalem (68), 17-33) temsili bir anlatimla
bize sunulur. Kuranda anlatilan temsili kissalar, gogunlukla ‘misal/temsil/
ornekleme’ tarzi kissalardir. “Allah, su iki kisiyi de misal verir: Onlardan biri
dilsizdir, higbir sey beceremez ve efendisinin iistiine bir yiiktiir. Onu nere-
ye gonderse bir hayir getiremez. Simdi, bu adam ile dogru yolda yiiriiyerek
adaleti emreden kimse esit olur mu” (Nahl (16), 76); “Allah, bir misal olmak
iizere bir iilkeyi misal verdi: Bu iilke giivenli, huzurlu idi; ona rizki her yerden
bol bol gelirdi. Sonra onlar Allahin nimetlerine karsi nankorliik ettiler. Allah
da onlara, yaptiklarindan otiirii aglik ve korku sikintisini tattirdr” (Nahl (16),
112) ayetleri, bu iisluba sahip ayetlerdir. Bu edebi iislup icerisinde anlatilan
kissalarin tarihsel ger¢ekliginin olup olmadig1 6nemli degildir; ¢linkii bu
anlatim tarzi, bir olay1 hakikati ile anlatmak icin degil, bir mesaj1 en uygun
temsille muhataba iletmek i¢in kullanilmigtir.

! Bu kismy, 7. iinitedeki “Emsalu’l-Kur’an” konusuyla birlikte okuyunuz.

4. Kur’an bir tarih kitab1 olmadigindan, kissalarda tarihi bilgiler bir biitiin
olarak bulunmaz. Kuskusuz, kissalarda anlatilanlarin tarihte nasil ger-
ceklestiklerini bilmek bir malumat olarak énemlidir; ancak bundan daha
6nemlisi, kissalarin nicin anlatildiklarini tespit etmektir. Unutulmamalidir
ki Kur’an bir hidayet rehberi olup onda yer alan tiim unsurlar bu iist bas-
lik altinda bir anlam kazanir. Hidayeti merkeze almayan ya da onu dista
birakan her izah, 6zii itibarryla dogru olsa dahi Kuranin amac agisindan
gerekli degildir. Kuranda kronolojik bir anlatimla naklediliyor gibi gorii-
nen tek kissa, Hz. Yusuf’un kissasidir; ancak onda bile deginilmeyen bo-
limler vardir. Hz. Nuh ile kavmi arasinda gok uzun bir doneme yayilan bir
olaylar silsilesi bulunsa da kissalar1 6zet bir sekilde verilmistir (Had (11),
25-49). Davut ve Siileyman peygamberlere ilim verildigi ifade edildikten
hemen sonra Hz. Silleyman’in insanlar, cinler ve kuslardan olusan ordu-
suyla sefere ¢iktig1 anlatilir (Neml (27), 15-17). Miifessire diisen, kissalar-
daki bu bosluklar asli astar1 olmayan, Kur'an'in biitiinliigii ile uzlagmayan
rivayetlerle degil; Kur'an'in biitiinliigi ile uyumlu sahih rivayetlerle, makul
gerekgelere dayanarak doldurmak olmalidir. Ne iiztictidiir ki Kur’an kissa-
larindaki bu tarihsel bosluklar, bazen uydurma haberler ve israiliyat tiirii
rivayetlerle doldurulmaktadir. Meseld “Musanin kavminden bir topluluk
da vardir ki haktan ayrilmadan insanlari dogru yola yéneltirler ve onun-
la adaleti ayakta tutarlar” (Araf (7), 159) ayetinin tefsirinde Taberi’nin
Ibn Ciireycden yaptig1 alintilar, bu tiirdendir. Rivéyete gore, Israilogullar:




9. Unite - Tarihi Olgularla iliskili Kur'an ilimleri

227

peygamberlerini 6ldiirmiis ve kiifre diismiislerdi. On iki boydan sadece
biri bu ¢irkin fiile katilmamis, Yiice Allah’tan, kendilerini bu ¢irkin fiile
bulagmis diger boylardan kurtarmasini talep etmislerdi. Allah da onla-
ra, yeraltina uzanan bir tiinel agmis, buradan giren bu boy, Cin'in arka
bolgelerinden yeryiiziine ¢itkmisti. Taberi’ye gore, o topluluk kendi done-
minde de orada yasamaktaydi. Israilogullar1 hakkindaki bu rivayet, sadece
Taberide degil, ondan sonraki pek ¢ok kaynakta da aynen nakledilir. Hatta
bu rivayetlerde, Peygamber efendimizin miraca ¢iktig1 zaman o boyu ziya-
ret ettigi de anlatilir. Zemahseri gibi akilcilig ile bilinen bir miifessir bile
bundan kendisini kurtaramamistir. Ancak Sevkani, bu garib haberin sahih
oldugunu iddia edebilmek icin delillere ihtiya¢ duyuldugunu séylemek-
tedir. Menar tefsirinde de bu rivayet, isréiliyat hurafelerinden biri olarak
zikredilir.

Kur’dn'da tarihsel kissalar oldugu kadar temsili kissalar da bulunur. Bu iki tiir ko-
nusunda kafasi karisik olanlar bazen “tarihsel kissalarda hakikate uygun anlatimlar
olmayabilir” demektedirler ki bu, dogru degildir.

KUR’AN TEFSiRINDE iSRAILIYAT
“Israiliyye” kelimesinin ¢ogulu olan Israiliyat, her ne kadar kelime anlamiyla
belirli bir kavimden (Yahudilerden) alinan haberleri ¢agristiriyorsa da aslinda
taglib kaidesine uygun olarak kullanilmis daha kapsaml bir ifadedir. Buna gore
Kur’an tefsirinde israiliyat, Yahudi, Hiristiyan ve diger kiiltiirlerden Islamiyete giren
rivdyetler biitiiniine denir. Bu tiir rivayetler ilk donemde daha ziyade Yahudi ve
Hiristiyan unsurlardan alinmistir. Daha Hz. Peygamber hayattayken bu uygula-
manin var oldugu bilinmektedir. Ozellikle miladi 70. yilda Romali Titus'un zul-
miinden kacarak Hicaz bélgesine yerlesen ve dini egitimlerine kendi medresele-
rinde devam eden Yahudiler, bu haberlerin birincil kaynaklari durumundaydi. Ote
yandan ticaret kervanlari ile donemin en 6nemli kiiltiir merkezlerine seyahat eden
Araplar, kendileri i¢in israili haber tiiriinden bir¢ok materyali 6nlerinde hazir bul-
muslardi. Ibn Haldun, ilk Miisliimanlarin 6zellikle gilines, yildizlar, ay, kainatin
yaratilmasi gibi kevniyat konularini Ehl-i kitap mensuplarina sordugunu naklet-
mektedir. Ciinkii ¢olde yasayanlar, bu tiir konulara meraklidir. Ote yandan ilk do-
nemde ashabin bilgilerine bagvurduklar: insanlar avam tabakasindan olup bilgileri
herkesin bildigi kadardir. Ancak sonraki dénemlerde Ka’bu’l-Ahbar gibi Kitab-1
Mukaddes bilgisine vakif olan kisilerin rivayetleri tefsir kitaplarini doldurmustur.

Klasik tefsir kaynaklarinda, mesela Taberinin Cdmiu’l-Beydn’inda, pek ¢ok
israili rivayetin bulunmasi, kesinlikle o tefsirlerin degerini diigiirmez. O donemde
ulema igerisinde tefsir yaziminda hassasiyet gostermeyenlerin bulundugu soyle-
nebilir. Ancak ilmi namusun geregi olarak kendilerine ulagan rivayetleri sonraki
kugaklara nakletme endisesi tasiyan alimler de mevcut idi. Taberi bunlarin baginda
gelir. Bu nedenle alimlerin tefsirlerinde isréiliyatin aktarilmasi, ne o rivayetlerin
dogru ne de o miifessirlerin giivenilmez oldugunu gosterir. Bir 6lgiide bu tefsirler,
var olan kiiltiirel kodlari, dénemin geleneksel algilarini ve hakim paradigmalarini
tam bir titizlikle giiniimiize kadar ulastirmislardir. Elbette bu rivayetlerin Islaim
diistincesine mentfi tesirleri de olmustur.

Daha 6nceki miifessirler hem kutsal kitap metinlerine ve hem de bu metinle-
re vakif olanlarin kiiltiirlerine yabanci idiler. Hatta bu konuda ¢ok meshur olan
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raviler ve miifessirler dahi bu bilgileri kendi kisisel arastirmalarina degil, oradan
buradan duyduklar: sthhati stipheli haberlere dayandirmaktaydilar. Oysa modern
donemde Kuran'in yorumuyla ilgilenen ilim adamlar1 bu konularda ya dogrudan
Kitab-1 Mukaddese bagvurdular ya da bunlarla ilgili birinci el tarihi kaynaklar:
incelediler. Aslinda onlarin bu hassas tutumlarinin daha baska sebepleri de var-
dir. Mesela Bati diinyasinda [slam’in Yahudi-Hiristiyan inancindan miilhem bir
din, Kur’andaki pek ¢ok dyetin (6zellikle kissalarin) kaynaginin da 6nceki kitaplar
oldugu seklindeki iddialar bunlardandir. Ote yandan bilimsel ¢aligmalarda temel
kaynaklara dayanarak iddialarda bulunmak gerektigi, modern donem Kur’an yo-
rumcularinin israiliyat konusunu ilk el kaynaklara miiracaatla ele almalarina yol
agmustir.

“ Konuyu pekistirmek i¢in Abdullah Aydemir’in Tefsirde Israiliyyat adli kitabin1
okuyunuz.

israiliyat’in Kur’an Tefsirine Giris Yollari
[srailiyat tefsire cesitli kanallardan girmistir. Bunlardan bazilar1 sunlardir:
1. Onceki kiiltiiriinden kendisini kurtaramayan miihtedilerden gelen nakiller.
2. Israili rivayetleri tashih etmek igin isriliyata miiracaat edenler.
3. Ehl-i kitap hanimlariyla evlenme izninin dogurdugu mevcut ortamda yeti-
sen yorumcular.
4. Islam diigmanlarinin, {slam’in ruhunu kirletmek igin kasith olarak uydurup
ortaya attiklari rivayetler.
5. Bazi hikéyecilerin halki oyalamak, giindemde kalma ve dinleyicilerin bege-
nisini kazanmak i¢in uydurduklar: rivayetler.
6. Ehl-i siinnete kars1 cephe alan bazi sapik firkalarin siyasi maksatla uydur-
duklari rivéyetler.
7. Israiliyatin bir kismi da bir seyi izah etmek maksadiyla karismistir.

1 Israiliyat rivayetlerinin, 6zellikle Hz. Omer donemindeki fetihlerin ardindan biiyiik

- bir hizla tefsir rivayetlerine girmis olmasi, daha ¢ok hangi sebeple izah edilebilir?

israili Haberlerin Cesitleri

1. Senedi sahih olup Kurana ve Stinnete muvafik olanlardir ki bunlar mak-
bul haberler grubundadir. Genel olarak miifessirler tefsirlerine aldiklar:
israiliyat haberlerinin bu kriteri tasgimasina 6zen gosterirler.

2. Yalan oldugu bilinenlerdir ki bunlarin nakledilmesi dogru degildir. Miifes-
sirlerin bir kismi1 bu kategorideki haberlere itibar etmemigsken bir kismi da
bu nakillere tefsirlerinde yer vermistir.

3. Sihhatini tam olarak bilemedigimiz, bu bakimdan ne kabul ne de reddede-
bilecegimiz rivayetler. Tefsirlerdeki pek ¢ok ihtilaf da bunlardan kaynak-
lanir. Bu noktada s6z konusu rivayetleri degerlendiren miifessirin kisisel
kabiliyeti ve konuya olan hakimiyeti biiyiik 6nem arz eder.
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Sahabe de israliyata miiracaat etmistir; ancak sorduklar1 sorularin cevaplarini
titiz bir degerlendirmeye tabi tutmuglardir. Ashabin israiliyata bas vurmadig: ko-
nulardan bazilar1 gunlardir:

1. Itikadi konular.

2. Hz. Peygamber tarafindan izahi yapilan meseleler.

3. llgilenilmesinde hicbir fayda miilahaza edilmeyen polemikler.

4. Fikhi hiikiimler.

Islam tarihinin erken dénemlerinde israili haberler nakletmekle 6ne cikmis
olan isimler sunlardir: Ka'bu’l-Ahbar, Abdullah b. Sellam el-Ensari, Vehb b. Mii-
nebbih ve Abdiilmelik b. Abdilaziz b. Ciireyc.

Giiniimiizde Bat1 diisiincesi referans gosterilerek yapilan pek ¢ok yorum vardir ki
tefsir sahasinda kalem oynatan ilim adamlar1 bunlara ¢agdas Isrdiliyat adim ver-
mektedir.

9. iinitedeki konular i¢in Diyanet Islim Ansiklopedisi’ne bakiniz. leri okumalar
icin su eserlere miiracaat ediniz: Vahidi, Esbabii’n-Niiztl; Mustafa Zeyd, en-Nesh
fil-Kur’ani’l-Kerim; M. Sait Simsek, Kur’dn Kissalarina Giris; Abdullah Aydemir,
Tefsirde Israiliyyat.

S0 (MDY
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Ozet

"iii'
AMAG
O

D

AMAG

Ayetleri, niizilii dsneminde meydana gelen hadi-
selerle iliskilendirebilmek

Kuran ayetlerinin kahir ekseriyeti herhangi bir
sebep olmaksizin inmistir. Bununla birlikte bazi
ayetler de vardir ki niiztil doneminde meydana
gelen hadiselerle ilgili olarak nézil olmustur.
Bunlarin bir kismi Hz. Peygambere sorulan so-
rulara cevaben, bir kismi da toplumda iz birakan
bir olay miinasebetiyle inmistir.

Kuranin Hz. Peygamber doneminde belirli
olaylara cevap olarak inmesi sonraki déonemde
miifessirlerin Kur’ant yorumlarken bagvurduk-
lar1 6nemli bir tarihi referans ve anlama yontemi
haline gelmistir.

Kuran kissalari ile 6nceki semavi kitaplardaki kis-
salar1 karsilastirabilmek

Kuranda anlatilan kissalarin 6nemli bir kismu,
Kitab-1 Mukaddeste de yer almaktadir. Ne var
ki Kur’an kissalarinin tslubu onlardan farklidir.
Onceki kitaplarda yer, sahis ve mekan gibi un-

surlara sik sik isaret edilse de Kurdnda bu tiir
hususlar bulunmamaktadir.

vy [sraili rivayetlerin Tefsire giris yollarin tespit ede-

AMAG

bilmek

Kur’anda kainat hakkinda bazi ayetler bulunur.
Bu ayetler, alemin varedilisi, ilk insanin yarati-
lis1 gibi konulara temas eder. Uslubu itibarryla
Kuran detaylara girmediginden, miiminler bu
ayetlerin yorumu hakkinda kendi digindaki din
mensuplarinin bilgisine bagvurmugtur.

ON Kurdanin belirli tarihi sartlara miinhasir olmadi-

AMAG

gim, tiim zaman ve mekanlarda uygulanabilecek
mesajlar tasidigini agiklayabilmek

Kuranda pek ¢ok ayet dogrudan ahlaki mesajlar
igerdigi gibi bazilar1 dolayli olarak bu mesajlar1
verir. Meseld Medeni stirelerde yer alan hemen
her hitkiim ayetinin ardindan, bu hitkmiin bir
ahlaki deger tasidig1 ve bu hitkme uygun dav-
ranmanin, ferdi ve i¢ctimal anlamda insanlarin
mutlulugunu temin edecegi vurgulanir.
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Kendimizi Sinayalim

1. Asagidakilerden hangisi kissalarin faydalarindan
biri degildir?

a.

b.

Hz. Peygamber’i ve Miisliimanlar: teselli etmek
Itikadi konulari, 6nceki iimmetlerin kissalariyla
pekistirmek

Toplumu egitmek ve yetistirmek

Tarihteki olaylar hakkinda kronolojik olarak
detayli bilgi vermek

Kissalardan hareket ederek ortak bir prensibe
varmak

2. Asagidakilerden hangisi niizul sebebini bilmenin
faydalarindan biri degildir?

a

b.
c.
d.

Miisliimanlarin kolayca ibadet yapmalarini saglar.
Ayetlerin igerdigi hiikiimlerin hikmeti anlagilir.
Ayetin kastettigi asil mana net olarak ortaya ¢ikar.
Ayetlerin kim veya kimlerin hakkinda nazil ol-
dugu dogru olarak tespit edilir.

Ayetlerin manalarini anlamay1 kolaylastirr.

3. Asagidakilerden hangisi neshi reddedenlerin go-
riislerinden biridir?

a.

b.

Nasih ve menstih dyetler anlam itibarryla birbi-
riyle uzlastirilamayacak kadar celiskili olmalidir.
Nasih ayetin mensth ayetten sonra gelmis ol-
masi gereKkir.

Iki ayet de ser’i bir hiikiimle ilgili olmalidir; ah-
laka ya da itikada dair konularda olmamalidir.
Sihhat agisindan nasih oldugu soylenen ayetler ya
mensih seviyesinde yahut daha tistiin olmalidir.
Nesh, aklen caiz olsa da bu, dinler arasinda olur;
Kur’n ayetleri arasinda bir nesh gergeklestigini
soylemek dogru degildir.

4. Niizul sebepleriyle ilgili asagidaki ifadelerden han-
gisi dogrudur?

a.

b.

dA D

Ayetlerin niiztll sebeplerini bilmeden Kur’an
anlamak imkansizdir.

Hz. Peygamber’in niibiivvetinden 6nce ya da
onun vefatindan sonra cereyan eden herhangi
bir olay, herhangi bir ayet icin niiztl sebebi ola-
bilir.

Niizal sebepleri her ne kadar 6zel olsa da bunla-
rin hiikiimleri geneldir.

Niiztil sebepleriyle ilgili rivayetlerde hi¢bir
abarti ve asilsiz bilgi yoktur.

Niiztl sebepleriyle ilgili rivayetlere sahip olmaz-
sak Kur’an1 anlamada bir eksiklik meydana gelir.

5. Asagidakilerden hangisi israiliyatin tefsire giris se-
bep ve yollarindan biri degildir?

a.

b.

Ayetleri tefsir ederken kelimelerin izahi igin
Arap siirine bagvurmak.

Onceki kiiltiirlerinden kendilerini kurtarama-
yan miihtedilerden gelen nakiller.

Ehl-i siinnete kars1 cephe alan bazi sapik firka-
larin siyasi maksatlarla uydurduklari rivayetler.
Islam diismanlarinin kasith olarak uydurup or-
taya attiklari rivayetler.

Baz1 hikayecilerin halki oyalamak ve hosa git-
mek i¢in uydurduklari rivayetler.
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Kendimizi Sinayalim Yanit Anahtari

1.d  Yamtiniz dogru degilse, “Kurandaki Kissalarin
Hedefleri” konusunu yeniden okuyunuz.
2.2 Yanitiniz dogru degilse, “Esbab-1 Niizali Bil-
menin Faydalarr” konusunu yeniden okuyunuz.
3.e  Yamtiniz dogru degilse, “Kur’anda Neshin Var-
ligin1 Kabul Edenlerle Etmeyenlerin Delilleri”
kismini tekrar okuyunuz.
4.c  Yantiniz dogru degilse, “Esbabu’n-Niiztille l-
gili Baz1 Sorunlar ve Dikkat Edilmesi Gereken
Hususlar” konusunu yeniden okuyunuz.
Yanitiniz dogru degilse, “Israiliyatin Kur'an
Tefsirine Giris Yollar1” konusunu yeniden
okuyunuz.

Sira Sizde Yanit Anahtari

Sira Sizde 1

Ayet veya stirelerin inmesine vesile olan sebepler, her
ne kadar belli bir kisi ya da topluluga 6zel olsa da bun-
larin igerdigi hiikiimler geneldir. S6z konusu ayetler,
ayn1 davranisi sergileyen her sahis ve grubun muha-
tabidirlar; yani icerdigi hitkiimler onlar icin de aynen
gecerlidir.

Sira Sizde 2

Onceki kitaplarin kismen de olsa gesitli tahriflere ugra-
masi, Kur'anda nesh olmadigini séyleyenler i¢in 6nem-
li bir delil olmustur; ¢tinkii muharref bir kitap yerine
yeni bir kitap gonderilmesi son derece makul bir du-
rumdur.

Sira Sizde 3

Kur’dnda ayni lafizlarla tekrar eden bazi dyetler bulu-
nur. Rahman siiresi bu agidan en dikkat ¢ekici stredir.
Bu stirede, “Simdi Rabbinizin hangi nimetlerini yalan-
liyorsunuz?” ayeti tam 31 kez tekrar edilmistir. Bu ayet
hem Allah'in kudretine hem de nimetlerine isaret ede-
rek akil sahibi hicbir varligin Yaraticr'yr inkar edeme-

yecegini anlatmaktadur.

Sira Sizde 4

Fetihler sonucunda Islima yeni girenler (miihtediler)
onceki kiilttirlerini tiimiiyle terk edememisler, az da olsa
yeni dinlerine bu kiiltiirlerden kirmtilar déhil etmis-
lerdi. Ote yandan Miisliiman erkeklerin Ehl-i kitap ka-
dinlariyla evlenebilmeleri, Miisliiman ¢ocuklarin kendi
annelerinden ya da dayy, teyze gibi akrabalarindan Ehl-i
Kitap kiiltiirtine dair gesitli bilgiler almalar1 sonucunu
dogurmustur. Bu gruplarin 6énemli bir kismy, iyi niyet-
liler kategorisinde goriilmelidir. Kur’andan herhangi bir
ayeti anlamakta zorluk ¢eken miiminlerin Ehl-i kitap
bilgisine bagvurmasi, tamamen iyi niyetlerden, Kurani
anlamaya yonelik ¢abalardan kaynaklanmaktaydi.
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TEFSIR TARiHI VE USULU

Bu iiniteyi tamamladiktan sonra;

Kur’ant anlamaya y6nelik son dénem ¢alismalar1 6zetleyebilecek,

Batrdaki yorum felsefelerini ve bunlarin Islam diinyasindaki temsilcilerini tes-
pit edebilecek,

Tiirkce mealler ile meél-tefsirleri karsilastirabilecek,

Strelerin nuzdl sirasini dikkate alan tefsir ¢alismalarinin diger ¢alismalarla
benzer ve farkli yonlerini ayirt edebileceksiniz.

00 ©¢

o« Hermenotik o Tarihsellik, tarihselcilik,
o Semantik tarihsicilik; evrensellik

o Semiyotik « Biitiinciil okuma

o Gosteren, gosterilen, gosterge o Parcaci (atomize) okuma

o Aksiyomatik (belitsel) okuma

Bu iiniteyi daha iyi kavrayabilmek i¢in okumaya baslamadan dnce;

« Unitede gecen felsefi terimleri anlamak i¢in yaninizda bir felsefe
s0zligii bulundurunuz.

o Kur’ani anlama ve yorumlama konusundaki aktiiel tartigmalar i¢in
Marife dergisinin Oryantalizm ve Oksidantalizm 6zel sayilarini,
Islamiyat dergisinin 7/1, 2. sayilarini, Islami Arastirmalar dergisinin
IX. sayist ile ayn1 derginin Fazlurrahman ve {zutsu 6zel sayilarini ve
Islami {limler dergisinin 2/1. sayisin1 gézden gegiriniz.




GiRiS

KUR’AN’I ANLAMA VE YORUMLAMADA YENi YONELISLERIN
DOGUSUNU HAZIRLAYAN SEBEPLER

Kur’an1 anlama ve yorumlamada yeni yonelisler dendiginde Hindistan, Malezya,
Endonezya, Mistr, Fas, Suudi Arabistan ile Avrupa ve Amerikada tanik oldugu-
muz pek ¢ok gelismeden bahsetmek gerekir; ancak bu dénemde, zaman agisin-
dan gegtigimiz asrin ilk geyreginden sonra giindeme gelen ve Tiirkiyedeki genel
okuyucu kitlesini derinden etkileyen gelismeler hakkinda bilgi verilecektir. Omer
Nasuhi Bilmen’in tefsiri gibi zaman bakimindan yeni, fakat yontem ve igerik a¢1-
sindan eski ¢aligmalara temas edilmeyecektir.

Kuran anlama ve yorumlamada yeni yonelislerin dogmasina yol agan bazi
tarihi gelismeleri maddeler halinde gormekte fayda vardir. Bu gelismeler, mo-
dern donemdeki yaklasimlarin dogusunda tamamen ya da kismen etkili olan
hususlardir.

1. Kuran1 anlama ve yorumlamada yeni yonelislerin dogusunu hazirlayan
sebeplerin baginda Miisliiman entelektiiellerin Bat1 diinyasindaki gelisme-
lerden etkilenmis olmalar1 gelir. Bu da bazen dogrudan Bati karsisinda bir
tavir almak, bazen de Miisliiman toplumlarin Bati karsisinda bugiin igine
diistiigli duruma bagli olarak sekillenen bir pozisyon almak seklinde teza-
hiir etmistir. Batr'ya kars: bir durug almak gerektigi kanaatindeki Miislii-
manlardan bir kismi tam bir ret mantig ile Batr'ya cephe almisken bazilar
kayitsiz sartsiz kabul mantigi ile hareket etmistir. Reddedenler Batr'y1 bir
cahiliye sistemi olarak gérmiis, Batr'nin bize verecegi hi¢ bir seyi olmadi-
gint ileri stirmiiglerdir. Bunun yani sira Batr'ya karsi mutedil bir yaklagim
sergileyenler de olmustur.

2. Kurani anlama ve yorumlamada yeni yonelislerin dikkat gekici 6zellikle-
rinden biri 6ze donis sdylemi ile Kurdna doniisii savunmalaridir. Onlara
gore, Kuran'n manalari, harici bir beyana ihtiya¢ duymayacak kadar agik-
tir. Kur’an1 anlamak, ne fukahanin ileri siirdiigii gibi bir kurallar biitiintine
ne de seckin bir gruptan bagka kimsenin bilmedigi iddia edilen birtakim
remizlere veya sembollere baghdir.
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3.

Kur’an1t merkeze alan okumalarin tabii bir neticesi, Stinnet konusundaki
menfi yaklagimlarin ortaya ¢ikmasidir. Bu ciimleden olmak {izere rivayet
eksenli tefsirler de modern donemde sik sik elestiriye tabi tutulmustur.
Mesela israiliyat konusunda biiyiik bir hassasiyetin gelistigini bu dénemde
gormekteyiz.

Modern okumalarda dikkat ¢eken bir diger yon, Kuranin biitlinciil bir
tarzda okunmasi gerektigi iddiasidir. Parcaci okuyuslarin klasik tefsirlerin
ana karakteri oldugunu diisiinenler, bu tiir bir okumanin, muhatap i¢in asla
biitiinciil bir din anlayis1 olusturamayacagini iddia eder.

Bu dénemde bidatcilige, mezhepgilige ve taklitgilige kars1 sert elestiriler
yapilmis, mezheplerin ve icmain baglayiciligina karsi ¢ikilmis; icmain pra-
tikte ger¢eklesmesinin miimkiin olamayacag iddia edilmistir. Ciinkii boyle
bir durum, 6zgiir diisiinceyi yok edecektir. O halde yeniden i¢tihada doniil-
melidir; ancak bu dénem diistintirlerinin kastettigi ictihat, ge¢misin bagla-
yici igtihatlarindan kurtulmay: da 6ngormektedir.

Modern yonelislerin 6nemli bir kismi, Kuran'in ezeli kelam oldugu diisiin-
cesini reddederek tarihselci bir bakis agisiyla Kur'an1 yorumlamstir; ¢iin-
kil yaratilmig bir kelam tizerinde konusmak, yaratilmamis bir kelam tize-
rinde konusmaktan daha kolaydir. Bu goriistekiler Kuran'n sabiteleri ve
degiskenleri oldugunu 6ne siirmiis, kendilerince sabite olarak gordiikleri
temel ilkeleri 6nemserken boyle gormedikleri ayetleri, mesela muamelat
ayetlerini bu ¢ag i¢in gegersiz kabul etmislerdir.

Kur’an ilimlerine dair sdyledikleri de modern diisiiniirleri digerlerinden
farkli bir konuma getirmektedir. Aksiyomatik bir tefsir ustilii olmadigini
ileri siiren modern dénem yorumculari, tefsir ustilii olarak dayatilan bil-
gilerin, Islami ilimlerin farkli disiplinlerinden derlenmis bilgiler oldugunu
iddia ederler.

Kur’an1 anlama ve yorumlamada yeni yonelis sahiplerinin bir kismi,
Kurani bir séz-metin (hitap) olarak gérmektedir. Boyle oldugu zaman
Kur'an'in tarihi sartlar dogrultusunda bir metin olarak isleme sokulmas:
kolay olacaktir. Dolayistyla Kur’an'in bir ‘kitap’ olarak bugiin elimizde bu-
lunuyor olusu, modernist disiiniirleri rahatsiz etmektedir.

. Modern okumalarin ilk déneminde, Kurn ayetleri arasinda nesh bulun-

madig1 sdylenmekteydi; ancak son donemde Kur'an ayetleri arasinda da
neshin vuku buldugu seklinde bir yaklasim kabul gérmektedir. Ciinkii nes-
hin s6z konusu olmas1 durumunda olgularin Kurani bigimlendirdigi gorii-
stinli savunmak daha kolay olacaktir. Niiztil sebepleri konusunda da ben-
zer bir durum s6z konusudur. Modern disiincenin ilk déneminde niiziil
rivayetlerinin gelenek iginde abartil1 bir sekilde kullanildig1 kanaati yaygin
iken, giintimiizdeki yonelislerin 6nemli bir kisminda esbab-1 niiztli bil-
mek, Kuran anlamak i¢in vazgecilmez bir sart olarak ileri siiriilmektedir.

10.Yeni yonelis sahiplerince kaleme alinan bazi tefsirlerde Kur'an'in, rasyo-

nalist bir bakis acisiyla yorumlandig: goriiliir. Bu ¢alismalarda metafizik
konular ya mecazi ifadeler seklinde anlagilmis ya da pozitivist bir yak-
lasimla tabii hadiseler olarak tefsir edilmistir. Bunlar arasinda, seytanin
yeryiiziine inigini insanoglunun biiltga erisi; kerametleri i¢ yogunlasma;
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timmetlerin helakini tabii siiregler; ge¢misle ilgili kissalar1 mitolojik un-
surlar ya da Peygamber’in kalbinde ma’kes bulan rahatlatic1 6ykiiler ola-
rak izah edenler ¢ikmistir. Bu gergevede Kur'an bilimsel yorumlar esligin-
de tefsir etme egilimi de artmistir. Elmalili Hamdi Yazir, Htd stiresi 40.
ayetteki ifadelerden hareketle Nuh'un gemisinin bir buharli gemi oldugunu
soyler. Tekvir stiresi 6. ayetin tefsirinde Mevdadi; hidrojenin yanici, oksije-
ninse yanmay1 hizlandirici oldugunu, dolayisiyla denizlerin tutusturulma-
sindan bahseden ayetin hi¢ de tuhaf bir durumu anlatmadigin dile getirir.
Modern donemde bilimsel tefsir 6rneklerinin, fen ve teknoloji konularin-
dan sosyoloji, antropoloji ve psikoloji gibi alanlara kaydig: goriilmektedir.

MODERNIST YONELISLER
Tarihselci Yaklagimlar

Tarihselligin Tanimi

Tarihsel olanin varlik bicimi, zamana baglilik, gelip gecicilik; tarihsel kosulluluk ve
bir seyin sadece tarihsel olarak var oldugudur. Bu agidan bakildiginda, varlik sahne-
sindeki her olgu tarihsellige mahkimdur. Tarihselcilik (historicism), insani ve top-
lumu anlamak i¢in mutlak surette tarihsel kosullara gidilmesi gerektigini, tarihin
disina ¢ikarak insan tabiatini anlamanin imkénsiz oldugunu savunur. Zaten tarihin
disina ¢ikabilmek varolugsal olarak miimkiin degildir. Buna gore, tarihte varligin
metafizik bir boyutu yoktur; ¢linkii metafizik boyut, tarihin konusu degildir. Dola-
yistyla her mesele, kendi 6zel diinyasinda ve tikelliginde ele alinmali ve higbir zaman
bu 6zel durumlardan hareketle genellemelere gidilmemelidir. Tarihselciligin gorevi,
sadece gercegi anlayabilelim diye bize, tarihte gercegin olusma kosullarini goster-
mektir. Bunu yaparken hem doga kanunlarini inceler ve boylece bu kanunlari tespit
etmek suretiyle insanoglu i¢in genel gecer kurallar bulmaya ¢alisiriz hem de tekil
orneklikler tizerinde arastirmalar yapariz. Buna gore, insana dair her seye, bu tarih-
sel olaylar1 gozlemek suretiyle elde edilen miisterek ilkeleri tespit ederek ulasabiliriz.

Tarihselligin Tarihcesi

Tarihselcilik kavraminin kullanimina Batida ilk kez 17. yiizyilda rastlanmakta ise
de bir terim olarak hiisniikabul gormesi, 18. yiizyildan sonradir. Bu dénemde insa-
noglu kendi ge¢misini arastirmaya ve gelecegini buna gore insa etmeye baslayinca,
dogal olarak tarihe yonelmek zorunda kalmistir. Ciinkii insanlik, ilerlemenin ancak
biitiinciil bir tarih anlayistyla miimkiin olabilecegini gormiistiir. Tam da bu sirada,
beseri bilimlerin dogal bilimler gibi kendilerine 6zgli yontemleri olup olamayaca-
g1 problemi giindeme gelmistir. Zira o dénemde kesin dogrular, mevcut bilim an-
layisinin etkisiyle, tecriibi hakikatler olarak goriilmekteydi. Vico, epistemolojik ve
metodolojik agidan beseri bilimlerin de tabiat bilimleri kadar 6zgiir olmasi gerek-
tigini savundu. Beseri bilimlerin nazariyecisi olan Wilhelm Dilthey ise saf akil diye
savunulan tabiat¢i bir aklin olamayacagini iddia etti. Beseri bilimler de pekéla dogal
bilimler gibi pozitif/dogrulanabilen bilimler kategorisine alinabilirdi. $u farkla ki
doga bilimleri olaylar1 “agiklamakta’, beseri bilimlerse “anlamakta” idi. Ciinkii tabiat
olaylar1 “agiklanabilir” hadiselerdi; ama olaylarin ruhu sadece “anlagilabilir’di.
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SIRA SiZDE

o

Dini ve peygamberligi tarihselci bakisa yakin bir anlayisla ele alan gesitli firka-
lar, tarihin her doneminde olmustur. Mesela, Hz. Peygamber’in kendi kavminin
dili ile gonderildigini, dolayisiyla Kur'an vahyinin tarihsel oldugunu ge¢miste ilk
defa iddia eden firkanin Berahime oldugu soylenir. Nusaybinli bir Yahudi olan ve
Isevilik firkasinin da basi sayilan Ebu Isa Ishak b. Yahya'nin ortaya attig1 bazi go-
riisler de bu agidan dikkat ¢ekicidir. Bu sahsa gore, iki sebeple Hz. Peygamber’in
mesaj1 evrensel degildir. Birincisi, Kuran Arap diliyle indirilmistir. Arap diliyle
inen bir kitabin Arap olmayanlar icin hiiccet olmas: beklenemez. Ikinci sebep ise
her peygamberin kendi kavminin diliyle gonderilmis oldugu gercegidir. Muham-
med peygamber’in de Araplardan baska kavmi olmadigina goére, Kuran yalnizca
Araplara gonderilmis olmalidir.

Son dénemde Kuran'n tarihsel bir metin oldugunu ve giiniimiiz i¢in gegerli olma-
yan bazi hitkiimleri bulunabilecegini ileri siiren pek gok modernist yazar, yukaridaki
firkalardan ziyade Mu'tezile'yi referans olarak kullanmaktadir. Esasen bu, Kuranin
mahltik (yaratilmis) oldugu diisiincesini savunan Mu'tezile'ye yapilan bir yakistirma-
dan ibarettir; yoksa Mu'tezileden hig kimse, Kuran'in mahltik oldugunu sdylerken onu
tarihselci bir bakis agisiyla ele almis degildir. Bu konuda tarihselci sdylem tarafindan
pek de bilinmeyen bir bagka isim, h. 333 tarihinde vefat eden Maturididir. Tefsirindeki
bazi yorumlari tarihselci bakis agisinin en 6nemli arglimanlarindan birine benzer.
Malum oldugu iizere tarihselci diistiniirler, Kuran kissalarinda 6nemli olanin lafizlar
degil, manalar oldugunu; dolayisiyla manay1 yansittig1 siirece lafizlarda birbirinden
farkli ifadelerin kullanilabilecegini soylerler ki Neml stiresinin 7. ayetine Maturidinin
getirdigi aciklamalar, hemen hemen aynidir. Ancak Maturidi de bu ifadelerle, Kuran1
tarihselci bir bakis acisiyla ele almak gerektigini soylemis degildir.

Kissalar ¢ercevesinde Kur’an ayetlerini tarihsel metinler olarak degerlendiren ilk
sistematik ¢alisma ise, Kuran kissalarinin tarihsel veriler oldugunu, bu verilerin o
donem Araplarinin bilgileri ya da dil iisluplari ¢ergevesinde serdedilmis bilgilerden
meydana geldigini savunan Halefullah'in, “Kur’anda Oykiileme Sanati” adli eseridir.

Giiniimiiz Islam diinyasinda tarihselci bakisa dair iig yaklagim oldugu goriil-
mektedir. Bunlardan ilki, tarihselciligi Islami ilimlerin tecdidi noktasinda zorunlu
bir mecra olarak goren anlayistir. Modernist yaklasimlar ¢ercevesinde ele alinacak
olan diisiiniirleri bu kategoride degerlendirmek miimkiindiir. Ikinci grup, tarih-
selci yaklagimi biitiiniiyle reddeden ve kokeni itibartyla Batili olan bu yaklagimin
-muharref kitaplar agisindan kurtarici olsa da- tahrife ugramayan Kur’an agisindan
yikici sonuglar olacagini savunur. Ugiincii grupta yer alan disiiniirler ise varolus-
sal bir durum olarak tarihsel materyallerden yararlanmak gerektigini, esasen nasih-
menstih, esbab-1 niiz{l gibi Islami tefsir gelenegindeki pek ¢ok Kur’an ilminin tam
olarak bu meseleyle ilgili oldugunu, dolayisiyla tarihselci bakis agisinin gelenegi-
mize biitiiniiyle aykir1 diismedigini soyler. Bu grupta yer alanlarin itirazi, Kuran
ahkaminin tarihsel addedilerek yiiriirliikten kaldirilmasi tesebbiislerinedir.

“Hani o, bir ates gormiis ve ailesine: Bekleyin! Eminim ki bir ates gordiim. Belki ondan
size bir megale getiririm veya atesin yaninda bir rehber bulurum, demisti” Taha (20),
10); “Hani Musa, ailesine soyle demisti: Ger¢ekten ben bir ates gordiim. (Gidip) size ora-
dan bir haber getirecegim, yahut bir ates parcasi getirecegim, umarim ki 1sinirsiniz!”
(Neml (27), 7) ve “Sonunda Musa siireyi doldurup ailesiyle yola ¢ikinca, Tiir tarafindan
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bir ates gordii. Ailesine: Siz (burada) bekleyin; ben bir ates gordiim, belki oradan size bir
haber yahut 1sinmaniz icin bir ates parcasi getiririm, dedi” Kasas (28), 29. ayetlerindeki
anlatim farkliliklar1 tarihselci bakis agisindan nasil okunur/degerlendirilir?

Dilbilimsel Yaklasimlar

Semantik (Anlambilim)

Semantik kelimesi, kok itibartyla Grekgeden gelir. [lmi bir disiplin olarak seman-
tik, bir dilin temelini olusturan kelimeleri ayrintil bir sekilde tahlil ederek anlamla-
rint dogru bir sekilde ortaya koyma demektir. Semantikte dilsel olmayan unsurlar
da anlam tespitte dnemlidir. (Palmer, 2001). Ancak bu durum, semantigin 6zii
itibariyla dilbilimsel bir ¢caba olusuna halel getirmez. Semantik, bir kelimenin an-
lamini 6ncelikle liigavi/etimolojik agidan dogru bir sekilde tespit etmeye ¢aligir.
Daha sonra bu kelimelerin kendi dénemi igerisinde gecirmis oldugu anlam degi-
sikliklerini inceler. Son asamada ise kelimelerin tarihi siire¢ igerisinde kazandig:
ya da kaybettigi anlamlar1 arastirir. (Gezgin, 2002). Kelimelerin kendi dénemleri
igerisindeki kullanimlarina essiiremli (senkronik) incelemeyle, gelisen tarihsel
siiregteki kazanimlarina ya da kayiplarina artsiiremli (diyakronik) incelemeyle
ulagilir (Palmer, 2001). Mesela “J.s/kole” kelimesinin Hz. Peygamber donemin-
de ¢ogulunun “ibad”, “abid” ya da “abud” seklinde gelmis oldugunu incelemek,
egsiiremli bir incelemedir. “Abd” kelimesinin Kur’anda koéle anlaminda kullanil-
dig1; ancak tarihsel siirecte fikhin yiikledigi anlamin, Kurandaki kole kavramiyla
birebir ortiismedigini tespit etmek ise artsiiremli bir incelemedir. Mesela Islam
hukukunda koleligin ikinci kaynagi, bir koleden dogmus olmaktir; oysa Kuran-1
Kerimde buna dair herhangi bir nass bulunmamaktadir.

Semantik ilminin, kelimelerin anlamlarini tespit ederken kullandig1 yontemle-
rin 6nemli bir kismi, ad1 konmaksizin tefsir kaynaklarinda da kullanilmistir. Mesela
etimoloji (kokenbilimi), iyi bir tefsir yazmanin vazgecilmez sart1 olarak goriilmiis-
tiir. Ayni sekilde kelimelerin asli manalart ile izafi manalarini ya da metindeki odak
kavramu tespit etmek gibi anlama yontemleri, aslinda Miisliiman dilcilerin ¢ok daha
onceleri ele aldiklar: meselelerdendir. Kelimelerin anlam daralmasina ya da genis-
lemesine ugramasi, gokanlamlilik, esanlamhlik gibi semantigin alt konulari, tefsir
ustiliiniin Garibu’l-Kur'an, vuctih ve nezair gibi konu basliklarinda incelenmistir.
Miisliimanlar 6zellikle dilbilimi sahasinda hayranlik uyandiran ¢alismalar ortaya
koymuslardir; ¢linkii bu alan, onlarin en 6nemli varliklari olan Kuran1 daha iyi anla-
mak ve onun icazini insanlara daha giiglii bir sekilde sunmak i¢in kullanabilecekleri
en verimli alandi. Bununla birlikte semantik ilminin bir disiplin olarak kurulusu ve
gelistirilmesi, Bat1 diinyasina aittir. Semantik ilmini basariyla kullanan Japon bilim
adami, Toshihiku fzutsu, bu yontemle Kuran’ incelemis ve Kurdnda Allah ve Insan,
Islam Diisiincesinde Iman Kavram: gibi sahanin abide eserlerini kaleme almugtir.

Semiyotik/Semiyoloji (Gostergebilim)

Semiyotik, canli varliklarin birbirleri arasinda bildirisim amacryla kullandik-
lar1 her tiir isaret sistemini ele alir. Semantik, kelimelerin anlamlarini tespit
eden ve bu anlamlardaki degisimleri inceleyen bir ilim dali iken bu alanla
i¢ ice goriinen semiyotik daha genis bir sahay: ihata eder ve dilsel olsun ya
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da olmasin, tiim isaretlerin gosterilenleri tizerinde fikirler yiiriitiir. (Greimas,
1998). Semiyotik, tim gosterge tiirleriyle ilgilendigi i¢in hem semantikten
hem de hermendétikten (yorumbilimi) daha geneldir.

Semiyotik siireg, dort asamadan olusur; algi, bilme, anlam ve agiklama. Algy;
koklama, gorme, isitme ve dokunma duyularina dayanan ve somut dlemde var
olan maddi bir seyin duyu organlarimizla algilanmasini ifade eden duyusal diizey-
dir. Bilme ise s6z konusu maddi seyin semiyotik tabiatinin barindirdig zihinsel bir
ugrastyl igerir. Her ne kadar kavranilan, fizik 4leme ait somut bir sey ise de onun
da kendine 6zgii bir tabiat1 vardir. O, bir “isaref'tir. Yani semiyotik bir sisteme aittir.
Anlam ise isaretlerin sifrelerini ¢6zme ugrasisidir. Bu, anlama ulasmada ilk diizey-
dir. Anlam, herhangi bir seyin (dogrudan) verili durumu ya da niteligi olmadigy,
aksine bu seye ancak kavramlar ve dilde uzlas1 yoluyla isaret ettiginden, bu diizeye
ulagmak onemli dl¢iide egitime ihtiya¢ duyar. Okuma, bazen bu tigiincii diizeyde,
herhangi bir seyin sifresini ¢6zmede son bulur; ancak bazen bu anlam, daginik
yahut yanlis olabilir. Iste 0 zaman bu anlamin, bir aciklamaya ihtiya¢ duyan daha
derin bir diizey igerip icermedigini bilme ¢abasi devreye girer. (Kasim, 2002).

Semiyotik siirece bir 6rnek olmak iizere mekén gostergesine miiracaat edilebilir.
Insanin icinde yasadig1 ¢evre olan mekani, hacim, uzunluk, uzaklik ya da yakinhk
Olgiileri gibi mekéna dair koordinatlarla tanimlayabiliriz. Su kadar var ki mekén,
gercekte birbirinden farkli olmayan mekansal olgular arasinda ayirt edici bir goster-
gesel deger sunmasi durumunda semiyotik bir nitelik kazanir. Haddizatinda ‘yakin-
lik-uzaklik’ ve ‘uzunluk-kisalikin hig bir degeri olmayip bunlar, ancak bu unsurlarin
semiyotik tanzimi dogrultusunda bir deger kazanirlar. Hem sonra mekéan unsurlari-
nin bu semiyotik diizeninin, pek ¢ok insani etkinlikle i¢ ice gectigine de sahit oluruz.
Mekanin semiyotik diizeni, dilsel kullanimlara da yansir. Mesela ‘yiikseklik-al¢aklik,
‘yakin-uzak’ ve ‘hareket-siikn’... Tiim bunlar, semiyotik degerleri araciligiyla yeni
bir boyuta kavusmus olan kavramlardir. Mekanin semiyotik diizeni, insanin ikamet
amaciyla insa ettigi mekénla ilgili cevrenin tanzimine de etki eder. Mesela Firavun
geleneginde yasamak icin Nil'in bat1 kiyilarinin, 6lmek iginse dogu kiyilarmin segil-
mesi, mekanin semiyotik diizeniyle alakalidir. Benzer tercihlere daha pek ¢ok kiiltiir-
de rastlayabiliriz; bu kiiltiirlerde tercihler yukaridakinin tersi olabilir. Mesela birileri
icin Dogu iyi iken bir bagkas: i¢in Bat: iyi olabilir; ancak mekanin semiyotik anlami
hep baki kalir. Modern zamanlarda Bati, kalkinmayla es anlamli iken Dogu, ge¢mis
donemlerde sahip oldugu anlamin aksine geri kalmiglikla es anlamhidir. Bu goriinti,
her kiiltiiriin kendisini ve 6tekini algilama yontemine bagh olarak degismektedir. Bu-
radan da anlagildig1 gibi, semiyotik oncelikle ‘gsteren’in ‘gosterilen’le iliskisi seklinde
olugsa da aslinda bundan ¢ok daha 6te bir seydir. Bazen bir metni semiyotik okumaya
konu ediniriz bazen herhangi bir olguyu metne donistiiriirtiz. (Kasim, 2002).

Kuran1 anlama ve yorumlamada semiyotik siirecin devreye sokulmasi, esasen
Kuranin tarihsel ve dilsel formuyla; yani Kur'ani olusturan her tiirlii imkanin kod-
larini tespit etmekle yakindan ilgilidir. Dogrusu bu tarihsel formlarin ne oldugunu
tespit etmek anlaminda semiyotikten istifade etmek pekala miimkiindiir. Ancak bu
stireg, Kurana kendi kabullerimizi yiiklemek ya da batini bir okuma alani1 agmak
anlaminda bir ¢abaya doniisecekse, buna onay vermek miimkiin degildir. Mesela “o
giin suglu olanlari, gok gozlii (ziirka) olarak bir araya toplayacagiz” (Taha (20), 102)
ayetini Zemahseri ve Beydavi, semiyotik bir okumaya tabi tutmustur. Buna gore
ayet, mavi gozlii Romalilar1 anlatmaktadir; ¢linkii Romalilar o dénemde Araplar ta-
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rafindan diigman olarak bilinmektedir. Mavi gozlii olmak, Arap kiiltiirtinde bir
diismanlik gostergesi gibi algilandigindan, Miinker-Nekir’in gozlerinin de mavi
renkli oldugu séylenir. Ancak Arap tasavvurunda gok gozlii insanin diisman an-
lamina geldigini séylemek ve ayetteki ifadenin sadece o giine ait tarihsel bir duru-
mu anlattigini iddia etmek, dogru olmasa gerektir.

Semiyotik siireci uygularken kars1 karsiya kalinabilecek bir bagka problem de
Kur’an'in normatif yapisiyla ilgilidir. Clinkii semiyotik okumalar, Kuranin bu ya-
pisini ortadan kaldirabilir. Kuran'in lafiz merkezli anlam diinyasina semiyotik bir
anlama stireci uygulandiginda, bu siirecin nerede duracagini kestiremeyiz. Stirece
sinir ¢izildigi zaman da semiyotikten bahsetmek miimkiin olmayacaktir. Kuranin
bir eda dili degil, bir telakki dili olmasi da aslinda béyle bir okumay1 zora sok-
maktadir; yani Kuranda esas olan, metinde var olan manay1 tespit etmektir.
Beseri metinlerde miitekellimin (konusanin) konustugu kelam, en nihayet muha-
tap tarafindan bir anlama kavusturuluyorsa anlamlidir. Muhatabin anladigi, kimi
zaman anlama siirecinde kisisel katkilarini1 devreye sokmasini da gerektirir. Oysa
ilahi kelam, anlamlarini siirekli kontrol eden mucizevi bir dile sahiptir. Kur’an, bi-
zim kendisine sinirsiz manalar yiikleyebilecegimiz bir kelam degildir; aksine o, 1s-
rarla kendi anlam diinyasini bize kabul ettirmek ister. Dokusuna uymayan her an-
lam1 dislar. Meshur dilbilimci Abdulkahir el-Ciircani nazim teorisinde, Kur'an'in
mucizevi, stipersentetik bir dil 6rgiisii oldugunu, bu sebeple muhatabin, Kuran'in
biitiinciilliigii igerisinde sik durmayan bir anlami nasslara yiikleyemeyecegini ifa-
de etmek ister. Kald1 ki boyle bir siireg, ¢ogu zaman Peygamber donemi Arap dili
i¢in kesinlikle yabanci olan manalarin 4yetlere yiikklenmesi sonucunu da dogurur.
Tefsir geleneginde batini Kur'an yorumlarinin ¢ok agir elestirilere maruz kalmasi,
Kur’an metni iizerinde tam olarak boyle bir okuma sekli baslattiklar: i¢indir.

Kuran1 anlama ve yorumlamada semiyotikten istifade etmek miimkiin ise de
bunu Kur'an'n tamamina uygulamanin imkénsiz oldugu agiktir. Meseld Kur'an
anlama ve yorumlamada mutlak surette semiyotikten istifade edilmesi gerektigini
soyleyen Arkoun'un, hacci anlatirken bagvurdugu pek ¢ok semiyotik diizey mev-
cuttur. Bu diizeylerin 6nemli 6lgiide batini temalar igerdigi, dolayisiyla Kur'an
nassini agiri yoruma tabi tuttugu gozlerden kagmamaktadir.

Hermeneutik (Yorumsamacilik/Yorumbilimi)

Hermeneutik kelimesinin kokeni, Yunan diisiincesine dayanir. Yunan mitolojisin-
de tanrilarin mesajlarini insanlara Hermes iletir, ilettigi bu mesajlara kendi yo-
rumunu da katardi. Bu sebeple yorumbilimi anlamindaki hermenétigin, koken
itibarryla bu kelimeden geldigi kabul edilir. Temeli itibariyla hermenétigin “soy-
lemek’, “izah etmek” ve “terciime etmek” anlamlarindan olusan {i¢ manasi vardir.
(Palmer, 2002). {lk zamanlarda herhangi bir dini metni yorumlamak icin iiretil-
mis olmasa da zamanla Hiristiyan ilahiyatinda Kutsal Kitab'in tefsirini yapmak
i¢in de hermenétik kavrami kullanilmig; Kutsal Kitab'n yorumlanmas: siirecine
teolojik hermendotik denmistir.

Hermen6tigin seriiveni ¢ok eskiye dayansa da sistematik hale getirilmesi, ilk
olarak Batrdaki aydinlanma diistincesine kars1 gelistirilen romantik hermeno-
tikle olmustur. Bu ekoliin 6nemli ismi Schleiermacher’a gore, bir ifadenin dil ile
iliskisi ya gramatik bir iliskidir ya da psikolojik. iliskinin gramatik olan1 ifadenin
genel boyutlarini, psikolojik olani ise yazarin bireyselligini ve tarihselligini 6ne
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¢ikarir. Wilhelm Dithey ise anlama kavramini dile degil, dogrudan hayata dayan-
dirir ve anlamayi, hayatin varolugsal boyutuna geker. Insan hayatinin eylem, jest,
mimik ve eserler aracilig1 ile kendisini agmas, dil iginde kendisini ifade etmesi bu
agidan 6nem kazanir. Dilthey’in bu hermenétigine yontembilimsel hermenétik
denir. Heideggere gore, insanin herhangi bir metni anlamasi, kendisini bize dil-
de a¢an bu tarihi, kendi varolusumuz ile biitiinlestirerek okumakla mtiimkiindiir
(varolusgu hermenétik). Gadamer’in felsefi hermenotigine gore ise anlama, an-
layan 6zne ile anlamaya konu olan nesne arasindaki diyalogdan ibarettir. Bu diya-
logu saglayacak olan vasita ise dildir. Varoluscu ve felsefi hermenoétigin tarihselci
bakisina kars: gelistirilen hermendtik ise elestirel ya da askin hermenotiktir ki
bunun temsilcileri Habermas ve Apeldir. Yorum pratiginin asir1 derecede nazari-
lestirilmesine karsi1 ise nesnel yorumsamacilik hermenoétigi gelismistir. Bunu da
Betti ve Hirsch savunmaktadir.

Ozellikle kutsal kitap yorumlarinda kullanildig sekliyle teolojik hermenétik
metnin ne dedigini degil, ne demek istedigini anlamaya, metindeki Tanrisal
mesajl kavramaya calismistir. Aslinda bu durum ¢ok da yadirganmamalidir.
Ciinkii Kitab-1 Mukaddes’in orijinal metni mevcut degildir. O sebeple boyle bir
metnin, tarihselligin ve tarihselci bakis agisinin ilgi alanina girmesi son derece
dogaldir. Dolayisiyla bu metinlerin orijinale en yakin sekilde tespit edilebilmesi
-gerek mevcut metinlerin gergekten Incil olup olmamasi, gerek dort Incilden
hangisinin ger¢ek ya da gergege en yakin oldugu konusunda- ancak filoloji ve
daha bir¢ok bilim dalinin tarihselci yaklasimlariyla miimkiin olacaktir. Bir me-
tin kritigi yapmadan Kitab-1 Mukaddes’i hermendtik bir okumaya tabi tutmak
miimkiin olmayacaktir. Nihayet yapilan tiim bilimsel arastirmalar da asil niis-
hay1 ortaya koyamayacagindan, eldeki en iyi metin dahi tarihselligin muhata-
b1 olmaktan kurtulamayacaktir. Dolayisiyla teolojik hermenétigin Kur’an igin
uygulanabilecek alanlar1 olsa da Kitab-1 Mukaddes iizerinde icra edilen bu tiir
edebi kritikler Kur’an i¢in asla s6z konusu olmayacaktir. Kuranda ilahi bir me-
saj bulundugu ve bu mesajin bir yorum aracili1 ile elde edilebilecegi dogrudur.
Ancak Kur’an bunu, tahrife ugramamis metni tizerinden sunar. Metni asan hic-
bir yorumu kabul etmez.

MODERNIST DUSUNURLER

Fazlurrahman
Fazlurrahman, son dénemde Kuran1 anlamaya yonelik ¢aligmalarda adini en
sik duydugumuz isimlerdendir. Fazlurrahmanin dnerdigi Kurani anlama yon-
teminin Bat1 hermenétik geleneginden etkilendigi bariz bir bicimde goriilse de
Fazlurrahman’in biitiiniiyle Bat1 diisiincesine bagli bir tefsir yontemi uygulama-
ya calistig1 soylenemez. Almis oldugu siki dini egitim ve eserlerinde yogun bir
sekilde kullandig1 Islam diisiincesinin klasik kaynaklari, onun Miisliiman diinya
goriisiine bagli kaldigini gosterir.

Fazlurrahmana gore Islam diinyasindaki en ciddi mesele, egitim mese-
lesidir. Bu meselenin halli ise Islam diisiincesindeki yenilenmeyle alakalidir.
Islam diigiincesindeki yenilenmenin 6zii ise Kur'an algilarimiza baglidir. Sayet
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Kur’an algilarimizda bir yenilenme s6z konusu olmaz ise Miislimanlarin 6zgiin
bir Islam diisiincesi ve buna bagli olarak ideal anlamda bir Islami egitim projesi
ortaya koymalar1 miimkiin olmayacaktir. Kuran bu asrin icaplarina uygun bir
sekilde anlayabilmek i¢in yeni bir okuma-anlama metodolojisi gelistirmek zorun-
da oldugumuzu ifade eden Fazlurrahman'a gore bu metodoloji, hem geleneksel
bilgiyi dogru bir sekilde anlamamiza imkéan tanimali hem de ¢agin problemlerine
¢oztimler tiretebilmelidir. Dolayisiyla bugiin anlama ve yorumlamanin en 6nemli
alanlari olarak semantik, semiyotik ve hermenétik gibi kuramlarin Islim diinya-
sinda ciddiyetle ele alinmasi gerekir.

Bilindigi gibi Kuran, dncelikle Mekke-Medine ortamindaki problemlere Hz. Pey-
gamber aracilif1 ile gonderilmis cevaplart igerir. O halde bu ortamin ¢ok iyi anlagil-
mas1, Kuran anlamanin 6n sartidir. Ancak sadece bu ortami anlamaya odaklanmis
yaklasimlar, ge¢misi anlasa da bugiin i¢in basarili bir Kuran anlayis1 tiretemeyecek-
tir. Bu sebeple Kur'an1 anlama ve yorumlama yontemimiz, Fazlurrahmana gore ikili
bir anlama faaliyetine ihtiya¢ duyar. Birincisi Kuran'in indigi doneme gitmek ve o
donemi bir biitiin olarak degerlendirmektir. Bu faaliyet de iki asamadan olugur:

1. Ayetlerin tarihi ortamlarini ve cevap olarak geldikleri meseleleri derinle-
mesine tahlil etmektir. Bunu yapmak i¢in sadece Mekke-Medine gevresini
konu edinen bir sosyo-Kkiiltiirel doku incelemesi yetmez. Cok daha genis
bir aragtirmaya ihtiyag vardir. Mesela bir biiyiik cografi alan olarak Hicaz
Yarimadasrnin ve dénemin egemen gii¢lerinin dini, idari, siyasi, askeri
yapilarinin irdelenmesi gerekir. Burada Kur’an, hem bir biitiin olarak ele
alinmis olacaktir hem de bu biitiinliik igerisinde 6zel meseleler hakkinda
Kur'an'in sdylemi ortaya konacaktir.

2. Tespit ettigimiz bu biitlinliik icerisinden siizerek ahlaki, ictimai ilkeler ¢ikar-
maktir. Kuran anlamada ikinci ¢abamiz, ge¢misten bugiine dénebilmek ol-
malidir. Ik faaliyette ortaya konan ¢abalar sonucunda ulagilan genel ahlaki,
ictimai ilkeler bu asamada aktiiel meseleler goz 6niine alinarak yeniden bi-
¢imlendirilmelidir. Iste burada 6éne ¢ikan en 6nemli eylem, ictihat olacaktir.

Fazlurrahman’a gore, bu yorum ameliyesi tam olarak sahabenin yorum tarzina
benzemektedir. Sahabenin, sadece kendilerini dogrudan ilgilendiren ayetler hak-
kinda kafa yormus olmalari, aslinda bu durumu anlatir. Ancak Islami ilimlerin
sistemlesmesinden sonra ¢esitli ilim dallarinda sahit olunan pargaci yaklagimlar,
hayatla bas basa yiiriiyen bu anlama faaliyetlerini de sekteye ugratmistir. Mesela
Fikih disiplini, tabiri caizse her tikel problem i¢in Kur’andan ayetler segerek onlar
tizerinden bir anlama faaliyeti gelistirmis, bu da biitiinciil bir bakis acisin1 ya-
kalamaya engel olmustur. Kelamda Egari diisiincenin egemen olmasi, ilimlerin
akli ve nakli olarak ikiye ayrilmasi gibi daha bagka meseleler, slam diinyasinda
bir durgunluga yol agmis ve Kur’an1 anlama yolunda her gecen giin biraz daha
geriye gidilmigtir. Fazlurrahmana gére, 6zellikle 19. asirda Islam diinyasinda bir
modernlesme hareketi baglamis, bu hareketin Islam’in temel metinlerine dénme
gagrilari, Miislimanlarin kendilerine gelmesine neden olmustur.

Diger biitiin modern Islam disiiniirleri gibi Fazlurrahman’in da Islam diisiin-
cesinde bir yenilenmenin sart oldugunu vurgulamasi, Miisliiman genglerin gele-
cege dair hayallerini canlandirmasi ve onlara umut vermesi agisindan takdire sa-
yandir. Ancak biitiin modern diistintirlerin i¢ine diistiigii bir zaafa Fazlurrahman



244

Tefsir Tarihi ve Usulii

da diismiistiir. Gelenegi elestirirken bu kadar rahat davranan Fazlurrahmanin,
Bat1 diigiincesi kargisinda ayni1 cesaretli tutuma sahip olmayist ve kullandig: kav-
ramlarin 6nemli bir kisminin kaynagy itibariyla Islam diinyasina yabanci kavram-
lar olmasi ya da goriiniis itibariyle Islim diinyasina ait olsa da icerik itibariyle artik
degismis olmasi, bir handikap olarak karsimizda durmaktadir. Ote yandan igtihat
anlayisinda, birinci derecede Kurn lafzini esas alan geleneksel ictihat anlayisin-
dan farkli olarak Kuran'm indigi tarihsel arkaplani dikkate alan bir bakis agisina
sahip olmasi, Stinnet’in islevselligi konusunda geleneksel algilarla uyusmayan go-
riisleri savunmasi, Fazlurrahman'in elestirilen yonleri olmustur. Bununla birlikte
Fazlurrahman'in diisiinceleri, slam diinyasinda farkli kesimlerce savunulmustur.

Muhammed Arkoun

Her ne kadar 6zel bir metoda uyularak kurgulanmamis olsa da Arkoun'un Kur'an
nasslarini yorumlama ¢abasina giris yaptig kaps, tarih kapisidir. Kendisini bir fel-
sefeciden dnce tarihgi saymasi da bunu gosterir. Kuran nassina tarihgi goziiyle yak-
lasmas1 Arkouna gore son derece tabiidir; ¢iinkii kurucu metin olarak Kur’an, daha
sonraki hadiselerle -ki bunlar, kelami ve ideolojik tartismalarin serapa her yani dol-
durdugu hadiselerdir- 6nemli bir iliski i¢cerisindedir. Filozof bu iliskileri inceleyecek
degildir. ilk elde yapilmasi gereken sey, yiginla éniimiize gelen tarihsel malzemenin
bir tarihgi elinde ~ama bu modern anlamiyla bir tarihgi- tasnifi ve degerlendirilme-
sidir. Bunun ardindan devreye filozof girer ve yorum ondan sonra baglar.

Arkoun’un yorum sahasindaki tek cabasi, Arap-islam diisiincesine tarihselci
bakis a¢isin1 egemen kilabilmektir. Bu anlamda, Kuran da dahil tiim mirasimiz
ona gore, tarihsel alana aittir ve onlar1 bicimlendiren somut alt yapilar vardir. Hi¢-
bir sey tarihsel olmaktan kurtulamamaktadir. Oyle ki hakikat denen geyin kendisi
bile tarihseldir. Dolayisiyla her dinsel hakikat neticede tarihseldir. Gokten yere
inene kadar miiteal olan Kur'an da o andan itibaren artik yatay boyuta mal olmus,
tarihsel bir metne dontismiistiir.

Arkoun, klasik tefsirlere modern bilimlerin kriterlerinin uygulanmasinin
mutlak bir zorunluluk oldugunu belirtir. Bu ¢ercevede 6zellikle dil konusunda
gee¢mise kiyasla farkli disiinmektedir. O, dili gercegin bir yansimasi ve Kurani
da bir dizi hakikatler manzumesi olarak géren ve metnin gramatik ¢oziimlerini
yaparak vahyin hakikatine ulasacagini diisiinen geleneksel alginin yanlis yaptigini
savunur. Kuran'm anlamini yakalayip sabitlestirmek degil, kavramlarin olusum
kosullarindan ve tarihsel bir evrim olarak gelismesinden olusan bir Kuran olgusu
meydana getirmek ister.

Arkouna gore, Kur'an nasst ile onun yorumu durumunda olan nasslar arasin-
da kesin bir ayirim vardir. Ona gére, “Kuran” ayridir, “Kuran olgusu” ayridir. Tiim
gabasini, Kuran'in bu ikincil nasslardan kurtarilmasina adayan Arkoun, geleneksel
diisiincede sadece dini nasslarin degil, ayni zamanda bunlar1 anlamaya ¢alisan ikincil
nasslarin da birincil metinlerle ayni itibar1 gordiigiinii ve kutsallastirildigini iddia et-
mektedir. Oysa Kur'an anlamak i¢in var olan bu giigliikleri ortadan kaldirmak sart-
tir. Bunun iin de dncelikle hicri ilk dért asrin olusturdugu, Islami tahayyiiliin ¢okelti
katmanlarini agma zorunlulugu vardir. Ona gore, gelenegin baskisina boyun egen
biling, bu gii¢liigiin farkinda olmadig: gibi bu engeli asma giiciine de malik degildir.
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Hasan Hanefi

Hasan Hanefi, gelenegin yorumlanmasinin sadece kendi kaynaklarimizin 6ngor-
diigii metodolojilerle degil, ayn1 zamanda Bati kaynakli yorum teorilerinden de
yararlanmak suretiyle gerceklestirilebilecegini diisiiniir. Neticede onlar da bir va-
hiy kaynag ile tanismislardir ve problem, vahyi “yanlis” ya da “dogru yorumlama”
problemidir. Iste bu noktada énemli olmasi gereken, bir “yorum teorisi” gelistir-
mektir. Kuranin metni diizgiin bir sekilde insa edilmis bir yorum ameliyesine
tabi tutuldugunda, diger metinlerle ayni kistaslara vurularak anlasilmasinda bir
sakinca yoktur. Bu anlamda hi¢bir metnin kutsiyeti s6z konusu degildir. Nitekim
Kuranda, miiminlerin oldugu kadar miisriklerin de sozleri yer almaktadir. Kut-
sal olanla profan arasindaki fark, genel hermenétik agisindan degil, dini tecriibe
agisindan 6nem tagir. O halde yorumlama, ilahi hi¢cbir endise tasimadan, metinle
muhatap arasinda iletisim kurma gabasinda olmali ve bu dogrultuda olmak {izere
modern dilbilimin ulastig1 tiim diizeyler ve yontemler, Kuranda anlami yakalama
yolunda istihdam edilmelidir.

Hasan Hanefi’ye gore, [slim iimmetinin diger topluluklara iistiinliigii, temelde
kitaplarinin tahrif edilmemis olmasiyla ilgilidir. Hi¢bir din kitabina nasip olmaya-
cak sekilde Kur’an, ilk orijinalligiyle tevatiiren bize kadar gelmistir. Ayrica Kuran
bir defada degil, yaklasik olarak yirmi ii¢ senede peyderpey nazil olmustur. Tepe-
den inme degil, vakiaya cevap veren bir niizil siirecinde inmistir. Beserin ihtiya¢
ve gereksinimleri, onu yeryiiziine davet etmistir. Bununla birlikte bu durum, nas-
s1 sabit bir omurgaya oturtarak anlamak isteyenlerin iddialarini hakli ¢ikarmaz.
Ciinkii siradan metinler dahi sabit bir anlam icermezken Kur'’an'in béyle bir seye
mahkam edilmesi s6z konusu olamaz. Her metin, tiimiiyle degiskendir ve bu de-
giskenligin boyutunu belirleyen de ona muhatap olan kitlenin yasadig1 donemin
gercekleri ve gerceklerin okuyucuyu gétiirdiigii anlamlar diinyasidur.

Hanefi'ye gore, Kur'an metni yedi kategoriye sahiptir: 1. Kadim olan Allah ke-
lamidir ki kiinhiine vakif olunmasi imkénsizdir. 2. Levh-i Mahfuzda yazili olan
kelam. 3. Peygambere ulastirilmast i¢in Cibrile verilmis olan kelam. 4. Cibrilden
Peygambere, muayyen bir zaman diliminde aktarilan kelam. 5. Kulaklarin dinle-
digi, dillerin okudugu kelamdir ki Peygamberce yanlis anlamalara kars: tashihi ya
da yeni bir vahiy ile degistirilmesi s6z konusuydu. 6. Her asirda yorumlanan ve
tefsire tabi tutulan kelam. 7. Daha iist diizeyde yorumlanan kelam.

Bu taksimin ilk i¢ diizeyi, yorum kabul etmeyen bir yapidadir; ¢iinkii bilimsel
arastirmanin sinirlari igerisinde yer almazlar. Dolayisiyla tarihselci bir bakis agis1
ya da modern dilbilimsel veriler ile bu alana girmek miimkiin degildir. O halde
tefsir caligmalari, ancak kalan dort alanla ilgilenmelidir.

Hasan Hanefi’ye gore, bugiin Islam diinyasinda 6ne ¢ikartilmasi gereken tefsir
“vakii/olgusal tefsir” olmalidir. Vakii tefsir, asla literal (sadece lafzin sinirlar:
icerisinde hareket eden) bir tefsir degildir. Igerik ve gaye kriterlerini g6z 6niine
alir, makésid ve mesalih ekseninde hareket eder; ¢iinkii zarurat-1 diniyyeyi (canin,
malin, aklin, neslin, dinin korunmasi zarureti) birakip; ikinci, tigtincii konulara
takilmak, vahyin mantalitesine terstir. O halde, hayatin i¢inde bizzat yasanarak
elde edilen tecriibeler 15181nda bir tefsir hareketine girismek, ¢ok daha ger¢ekei
olacaktir. Nasslari, olaylarin belirleyiciliginde degerlendirmemek, bizatihi nassla-
rin kendi gayelerine ters diisecektir. Olgu esas, nass ise ferdir.
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Nasr Hamid Ebu Zeyd

Ebu Zeyde gore Kuran, yetkinligini inmis oldugu dilden alir. Bununla birlikte
Kuran bir dil olmayp, dil i¢inde bir “s6z’diir. Bu sebeple, dil, degismeye dire-
nen bir yapida olsa da s6z hem degisen hem de degistiren bir enstriimandir. Yani
Kuran hem tarihsel sartlarin olusturdugu bir kiiltiirel tirtindiir, hem de kendisi
o donemde yeni bir kiiltiir tiretmistir. Ebu Zeyd'in Kurani anlama konusunda
giindeme getirdigi en 6nemli iddialardan birisi Kur’an ile olgu arasindaki bu ilis-
kiye dair aciklamalaridir. Buna gore, bazen Kur’an olguyu belirledigi gibi bazen
de olgu Kur’an belirler. Dolayisiyla Kuran ile olgu arasinda bir teskil-tesekkiil
iliskisi s6z konusudur. Hi¢ bir nass, i¢inde bulundugu ortamdan ayr1 bir varliga
sahip degildir. Binaenaleyh bir metnin i¢inde var oldugu ortamdan ayr1 olama-
masl, zorunlu olarak nassin olgudan etkilenmesi anlamina gelir. Hal boyle olunca,
ilahi metinleri bu dilsel baglamin disina tagirmaya yonelik her tiir ¢aba, velev ki
iyi niyetli olsun, onlar1 hurafeler ve efsaneler yiginina dontstiirtir.

Ebu Zeyd'in nass-olgu arasindaki iliskiyi aciga ¢cikarmak i¢in kullanacagi enstrii-
manlar, biitiiniiyle dilbilimsel olacaktir. Mademki dil bir remizler sistemidir, o halde
dilde vakialar, birer sembole doniiserek varlik kazanirlar. Dil bu anlamda, bir iligkiler
sistemine sahiptir. Konusan, dinleyen, gonderen ve gonderilen arasindaki bir ileti-
sim... Hal boyle olunca iletisim, dilin tabiatinin ayrilmaz bir pargasi olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Oyleyse iletigim, aktarildig: dille ok siki bir iliski icindedir. Kur’an gibi
yiiksek karakterli metinler, bu iligkiler agin1 ¢ok daha giiglii kullanir. Bu metinler,
olaylar1 sadece betimlemezler, ayn1 zamanda yonlendirirler. Dolayistyla Kur'an, Arap
dilinin ve kiiltiiriiniin bu semiyotik diinyasindan bagimsiz anlagilamaz.

Ebu Zeyde gore kaynag itibarryla Kurn ilahi olsa da diinyaya indigi andan
itibaren beserilesmeye baglamistir. Beserilesen bir metin, beser gelisimine paralel
olarak degisime ve bagkalasima ugrar. Hakikat olan bir anlam, zaman igerisinde
mecaza doniisebilir. Kurdn da bu kurala uymak zorundadir. Kuranin tarihsel bir
metne doniistiigiinii savunmak, onun kutsiyetine golge diisiirmez. Kur’an, elbette
ki inmis oldugu toplumun dili ve kiiltiiriinii tasiyacak ve buna bagli olarak tarihsel
ozellige sahip olacaktir.

Ebu Zeyde gore, Kuran1 yorumlarken hi¢bir zaman goz ardi etmeyecegimiz tek
bir husus varsa o da begerin maslahatlaridir. Bu maslahatlarin tamaminin Kur’anda
mevcut oldugunu séylemek ise ¢arpik bir bakis agisidir. Ona gore, nasslarda “mana”
ve “maksat” iliskisi goz ard1 edilmemelidir. Mana, gerek tarihi anlam gelisimi (i¢sel)
gerekse sosyal yapilarin (digsal) etkisiyle dilsel bir ¢cabayla elde edilir. Bu iligki sag-
likl1 bir sekilde kurulursa maslahatlar1 6nemseyen bir Kuran yorumuna da ulagilir.

TURKCE MEALLER VE MEALCILIK HAREKETI

Tiirkce Mealler

Kur'an'n Tiirkge'ye terciime edilmesinin tarihi esasen gok eskidir. Fakat, matbu
Kur’an terctimelerinin ilk basimlari, Tanzimat fermanindan sonra goriilmeye bas-
lanmugtur. Tiirkiyede ozellikle Ittihatc1 séylemin egemen olmasindan sonra Tiirkge
Kur’an ve Tiirkge tefsir caligmalar1 hiz kazanmistir. Daha sonra Tiirkiyede pek ¢ok
Kur’an meéli basilmigtir. Bu meéllerin bir kismi, 6zgiin ¢alismalar niteligindedir.
Mesela Hasan Basri Cantay’in meali boyledir. Bazi mealler ise Batrda yahut Islam
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diinyasinin bir bagka bolgesinde yapilmis ¢aligmalardan etkilenmis meallerdir.
Omer Riza Dogrul'un meili, hem Batili kaynaklardan hem de Kadiyani Mevla-
na Muhammed Ali’nin Ingilizce yazmis oldugu meal-tefsirden etkilenmistir. Bazi
mealler ise aslinda tefsir olarak yazilmis olan eserlerin meal kisimlaridir. Elmalili
Hamdi Yazirin meéli boyledir. Tiirkiyede yapilan bazi meal ¢alismalari ise siir
seklindedir. Bedri Noyan'in, Kur’an-1 Kerim (Tiirkge-Siir) adli meéli buna or-
nek olarak verilebilir. Son donemde Tiirkiyede dikkat gekici bir meal ¢alismasi
da ayetlerin alt kisimlarina kelime kelime Tiirkgelerinin yazilmasiyla hazirlanan
kelime izahli Kur’an mealleridir. Bununla baslangi¢ ve orta diizeyde Arapga bilen-
lerin, ayetlerin Arapgalari ile birlikte Kuran mealini takip etmeleri amag¢lanmustir.

Kur’an meélleri ve Kur’an fihristleri icin su adreslere bakilabilir: www.kuranmeali.
com, www.kuran.gen.tr, www.openburhan.com

Elmalih Muhammed Hamdi Yazir (Hak Dini Kur’an Dili Meali)

Elmalili Hamdi Yazirm 1930lu yillarda hazirlamis oldugu tefsir ¢aligmasi-
nin medl bolimi, Tiirkiyedeki mevcut meallerin en onemlilerinden sayilir. Bu
mealin giiniimiiz Tiirkgesiyle bir¢ok sadelestirmesi yapilmistir. Hamdi Yazirin
Kur’an meélini aslinda iki boliimde miitalaa etmek gerekir. Bu béliimlerden ilki-
ni, tefsirinin sadece meal kismi olustururken, ikincisini eserin tefsir kisminda yer
alan Kuran terciimeleri olusturur. Hak Dini Kurdn Dili Medli seklinde nesredilen
bazi meél ¢alismalarinda, eserin hem meél kisminin hem de tefsir kisminin kul-
lanildig1 bilinmektedir.

Tefsirinin mukaddimesinde verdigi bilgilerde Hamdi Yazir, baz1 kendini bil-
mezlerin, “Kur’an’in Tiirk¢esi” demekle iktifa etmeyerek “Tiirk¢e Kur'an” dedigini;
bunun ¢ok biiyiik bir hata oldugunu dile getirir. Ona gore terciime dahi iddial
bir sozdiir; Kurin, asla bir bagka dile tam olarak ¢evrilemez. Bu sebeple Elmalili
kendi ¢alismasini, bir tefsir ve meal olarak harfiyyen degerlendirmistir.

Bu meélde siklikla donemin tedaviildeki yeni kelimeleri kullanildig: gibi, 6teden
beri kullanilmakta olan ve asli itibariyla Arapga veya Farsca olan kelimelere de yer
verilmistir. Tiirk¢ede yapilan en 6zgiin meal ¢alismalarinin basinda gelen bu eseri
kaleme alan Yazir, kendinden sonraki biitiin meal ¢alismalarini etkilemistir.

Omer Riza Dogrul (Tanri Buyrugu)
Iki ciltlik ilk baskist 1947 yilinda nesredilen Tanr: Buyrugu, temel olarak iki
boliimden meydana gelmistir. Ik boliime “birinci ayirim” diyen miiellif, bura-
da daha ziyade Islam hakkinda genel bilgiler vermis ve bir anlamda tefsir ustlii
diyebilecegimiz tarzda bir mukaddime yazmustir. “Ikinci ayirim” dedigi boliim
ise Hafiz Osman hattiyla yazilmis Kuran metninin de bulundugu meal ve tefsir
bolimidir. Dogrul bu meali, Dogu-Bat1 kaynaklarini ayirt etmeksizin taramak
suretiyle kirk yilda tamamladigini anlatir. Harfi terciime yerine tefsiri terciimeyi
esas alir ve gercekten akici ve anlasilir bir Tiirkge kullanir. Stireler hakkinda kisa
bilgiler verir. Ayetler arasindaki biitiinliige azami gayret gosterir.

Bu mealin elestiri almis bazi yonleri de bulunmaktadir. Mevlana Muham-
med Ali'nin Kadiyani goriislerinden etkilendigi ithamina maruz kalan Dogrul,
baoyle bir sey olmadigini ve kendisinin Ehl-i Stinnet mensubu oldugunu 1srarla

g INTERNET



248

Tefsir Tarihi ve Usulii

SIRA SiZDE

2/

dile getirmistir. (Akpinar, 2002). Bununla birlikte meélinde kabulii kolay olmayan
bazi izahlar1 bulundugu da inkar edilemez. Bunlarin en baginda, mealdeki rasyo-
nalist yaklagimin tabii bir sonucu olarak goriilen ayet karsiliklar1 ya da izahlan
gelmektedir. Mesela melekleri insanlari iyilige sevk eden melekelere, seytani ise
insan1 kotiilige sevk eden vasitalara, bazi cennet nimetlerini ise mecazi manalara
hamletmesi boyledir. Kanaatimizce bu terciime, kendi dénemine kadar yapilmis
olan Kurn terciimelerinin en basarililarindandir. Ne yazik ki bu ¢aligma ilim
diinyasinda bekledigi ilgiyi bulamamustir.

Omer Riza Dogrul’un meal-tefsirinin halk nezdinde kabul gérmemesinin en nem-
li sebeplerinden birisi, onun Kadiyanilik’ten etkilenmesi ve bu etkinin, Kur’an
mealine yansimasidir. Bu bakis a¢is1 dogru mudur?

Hasan Basri Cantay (Kur’an-1 Hakim ve Meal-i Kerim)
[k defa 1953 yihinda i cilt halinde basilan Kurén-1 Hakim ve Medl-i Kerim, agiklamal
bir Kuran mealidir. Onsdzde verilen bilgilerden anlagildig1 kadariyla mealde miim-
kiin oldugu kadar harfi terciimeye riayet edilmistir. Dolayisiyla fiillerin zamanlarin-
da, kelimelerin Arap dilindeki asil kargihiklarinda herhangi bir tasarrufa gidilmemistir.
Cantay, Tiirk¢ede kendinden once kaleme alinmis Kur4n tercimeleri hakkinda da
mukaddimede bilgiler vermis, onlarin eksik yonlerine isaret etmistir. Bu meallerin, ge-
lisen zamanla birlikte yeni ihtiyaglar1 karsilamadigindan hareketle kendisinin bir meal
yazmaya koyuldugunu ifade etmistir. Kendisi manay1 daha anlagilir kilmak icin ayet
meéllerinde yer yer parantez kullandig1 gibi bir kisim agiklamalari da dipnotlara der-
cetmistir. Ayetlerde bilimsel veriler 1s181nda agiklamalara gitmemis, bu gibi meseleleri
erbabinin anlayisina havale etmistir. Meélin dili doneminin Tiirkgesini yansitmaktadir.
Kaynaklar1 arasinda Kessaf, Mefatihu’l-Gayb, Beydavi, Medarikii't-Tenzil ve Uytnu't-
Tefasir gibi klasik eserler bulunmaktadir. Bazen ¢ok énemli konular hakkinda okuyu-
cuyu gesitli tefsirlere de yonlendirir. Bu agidan Elmalih Hamdi Yazirin tefsirine biiytik
ehemmiyet verildigi ve okuyucunun en fazla ona yonlendirildigi gériilmektedir.
Cantay’in mealiyle ilgili bazi elestiriler de mevcuttur. Mesela anlasilir bir Tiirkge
konusunda az da olsa baz1 problemlerin bulundugu, esas metinde bulunan zamir ya
da ism-i isaretleri de paranteze aldig seklinde -esasen ¢ok da 6nemli olmayan- eles-
tiriler bunlardandir. (Karshoglu, 2002). Cantay’in meali kendi doneminde oldugu
gibi sonraki dénemlerde de meél ¢aligmalari igin bir referans olmustur. Ne var ki bu
meél de ilmi camiadan hak ettigi ilgiyi hentiz gorebilmis degildir.

Mealcilik Hareketi

Tiirkiyede meél galigmalarinin gectigimiz asrin son c¢eyreginde artis gosterme-
si, mealcilik hareketi olarak degerlendirilen bir gelismeye dikkatleri ¢ekmistir.
Meilcilik hareketinin dogusunu hazirlayan sebepler, bu sahada teorik ve pratik
galismalar1 bulunan Soyalan’in da ifade ettigi gibi, cagin ve Miislimanlarin gerek-
sinimleriyle yakindan ilgilidir. Kur’an1 anlama ve yorumlamada ortaya ¢ikan yeni
yoneligleri olusturan sartlar, mealcilik hareketini de etkilemistir. Islim diinyasinin
Kur’an'a yabancilagmasi, geleneksel anlayislarin Kuran'in zengin anlam diinyasina
ulagilmasina engel olmaya baslamasi, siyasi ve mezhebi kaygilarin dinin 6niine

gecmesi, taklitciligin Miisliiman toplumlari ciddi anlamda etkilemesi ve Kuran'la
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iliski kurmada Arap dilinin Arapga bilmeyen kitleler acisindan bir problem ola-
rak one ¢ikmasi, meélci sdylemlerin toplumda kabul gérmesine yol agmustir.

Mealcilik kavrami, esas itibariyla Tiirkiyede kinama igerikli bir ifade olarak
kullanilagelmistir. Dolayisiyla Kuran meali konusunda hassasiyetiyle bilinen bel-
li bir grubun bu sekilde isimlendirilmesi, bu gruba bagkalar: tarafindan mealci
denmesi sebebiyledir. Cikis1 itibariyla boyle bir ismi almak niyetinde olmayan
bu insanlarin, biraz da ¢aresizliklerinden dolayr Kuran mealleriyle tanistiklarin
unutmamak gerekir. Kuranin dili olan Arapga’ya vakif olamayanlarin kendi dil-
lerinde ilahi kelam1 anlamak niyetiyle bu yola ¢iktiklar1 géz 6niine alindiginda,
medlciler ad1 verilen bu grubun gayesinin dini tahrip etmek degil, dini en temel
kaynagindan 6grenmek oldugunu séylemek uygun olsa gerektir. (Oztiirk, 2008).

Bu hareket igerisinde yer alan insanlarin dindarlardan olugsmasi olduk¢a 6nem-
lidir. Clinkii Cumhuriyetin ilk donemlerinde ve 1990’l1 yillar Tiirkiyesinde Tiirkge
ibadet konusunda sesi en fazla ¢ikanlarin, ¢ogunlukla muhafazakar kesimle ilgisi
olmayan insanlar oldugunu unutmamak gerekir. Elbette Tiirk¢e ibadet konusun-
da muhafazakér olmayan insanlarin goriislerinin reva¢ bulmamasi, sadece delil-
lerinin ¢iirtikliigli sebebiyledir; yoksa dini agidan giiclii bir argiimanlar1 olsaydi,
muhafazakar olup olmamalarinin herhangi bir nemi olmazd:. (Simsek, 1998).

Meélcilik hareketinin bir baska ismi olarak kullanilan Kurancilik, aslinda ilk ola-
rak Hint Alt kitasinda ortaya ¢ikmistir. Abdullah Cekrélevi tarafindan gectigimiz as-
rin baginda kurulan Ehl-ii’z-Zikr ve’l-Kurin hareketi, Hind Miislimanlar1 basta olmak
tizere Islam diinyasinin bir¢ok bélgesinde kendisine taraftarlar bulmugtur. Tiirkiyede-
ki mealcilik hareketininse bu olusumla herhangi bir organik bagi bulunmamaktadir.

1970°li yillarda Seyyid Kutubun Tiirk¢e'ye terciime edilen Fi Zilali’l-
Kur’an adl tefsiri ile Yoldaki Isaretler adindaki kitabi, daha sonra nesredilen
Mevdadinin Tethimuw’l-Kur’an’ ile Kur’anda Dort Terim’i ve ustl sahasinda
Ismail Cerrahoglu’nun Tefsir Usilii, Tiirkiyedeki mealci kesimi derinden etki-
lemistir. Meélcilik hareketinin ilk temsilcileri iizerinde tabir caizse bir heyecan
dalgas1 uyandiran bu eserler, “Kur’an ¢aligmalar1” adi verilen toplu okumalarin
yapilmasina da yol agmustir. (Soyalan, 1999). Ozellikle entelektiiel yonleri giiclii,
sosyal bilimlerde basarili, ancak Arabi ilimlerde zayif olan geng bir kusak, bu eser-
lerin basimindan sonra dogrudan Kur’an ile ilgilenmeye baslamstir.

Hiyerarsik iligkileri reddeden, cemaatci bir yapida olmayan ve lidere baglilik ye-
rine metne baglilik esas1 iizerinde hareket eden bu grubun etki alani, 1979'daki Iran
devrimi ile birlikte gii¢ kazanmigtir. 1980 ihtilalinden sonra Kelime dergisini ¢ika-
ran grup, Kur'dnci séylemin 6nemli 6rneklerini yansitan yazilar kaleme almistir. Bu
dergide Muhammed Esed’in Kur’an Mesajrndan pek ¢ok terciime de yapilmustir.
Mealcilik hareketinin ciddi anlamda goriislerini yansittig1 ikinci siireli yayin, 1988
yilinda nesrine baslanan Kalem dergisidir. Ancak ele aldiklar1 konularda aktiiel me-
seleleri takip edememeleri ve bir siire sonra makalelerde tekrara diismeleri sebebiy-
le dergi bir yil sonra yayin hayatina son vermistir. (Oztiirk, 2008).

Mealcilik hareketinin temel argiimani, Kuran'in miibin (agiklayici ve anla-
silir) bir metin oldugudur. Mademki Kur’an biitiin edebi metinlerden daha be-
lig ve fasihtir; mademki Kuran insanlar anlayabilsin diye kolaylastirilmistir,
o halde Kur’an1 anlamamak diye bir sey s6z konusu olmamalidir. $ayet boyle
bir zorluk ya da engel varsa bu, kesinlikle Kur’an dis1 bir unsurdan kaynaklan-
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maktadir. (Soyalan, 1999). “Kur’anda sadece belirli sahislar i¢in agik olan manalar
vardir ki siradan insanlar bunlar1 anlayamaz” demek, mealci séylem sahiplerinin
kabul edemeyecegi bir tavirdir. Bu ylizden, Kuran'in bir zahir bir de batin anlami
oldugu, esas mananin zahir anlamin 6tesinde, batinda yer aldig1 seklindeki iddi-
alara siddetle kars1 ¢ikarlar. Bu tiir yaklagimlarin, yeni yeni Kur’anlar iiretmekle
ayn1 anlamda oldugunu soylerler. Kur'an bilimsel veriler 15181nda tefsir etmenin,
tefsirlere asilsiz rivayetleri doldurmanin, 6zellikle israiliyat rivayetlerini kullana-
rak ayetleri izah etmenin kesinlikle yanlis oldugunu savunurlar. (Oztiirk, 2008).
Oze doniis ya da Kuran'a doniis seklinde nitelendirilen mealcilik, niyeti itibarry-
la 6yle olsa da gercekte bunu tam olarak saglayamamistir. Kurana doniis yolunda
gayret sarf edenlerin, kimi zaman birbirini hi¢ tutmayan meallerle karsilastiktan
sonra hayal kiriklig1 yasadiklar: da vakidir. Clinkii mealler, hi¢bir zaman Kur'ann
kendisi degildir. Tevrat ve Incil'in her dildeki terciimesine yine “Tevrat” ve “Incil”
denirken, Kuran'in sadece 6zgiin dilindeki haline “Kur’an’, farkl dillerdeki tiim ter-
ciimelerine ise “Kuran Terctimesi” denmesi, Kuran'n tahrife ugramamus ilahi ki-
tap oldugunun en 6nemli gostergelerinden biridir. Dolayisiyla Kuran meéllerinden
hareketle birbirinden farkli, hatta birbiriyle gelisen goriislere varilmasi, Kuran ile
Kur’an meéllerinin ayni sey olmamasi hasebiyledir. Nitekim mealcilik denince akla
gelen 6nemli isimlerden biri olan Zeyveli, Tiirk¢e meallerle yetinilmesi durumunda
Kuranin ruhuna aykiri sonuglara ulasilabilecegi tehlikesine dikkat ¢ekmistir.
Kur'ama dontis hareketi olarak goriilen mealcilik, bir siire sonra buyurgan bir
soyleme doniisebilir. Kendisine yaslandiginiz metin size, olaganiistii bir giice sa-
hip oldugunuzu vehmettirebilir. Nitekim son donemde Tiirkiyede Tiirk¢e Kuran
furyasinda ortaya ¢ikan bazi meél yazarlari, kendilerinden farkli diisiinen herkesi
biiyiik bir 6zgiivenle, Kuran'a dayandirdiklarini iddia ettikleri goriisleriyle sustur-
maya ¢aligmistir. Burada siklikla yapilan bir yanlisa isaret edilmelidir: Gergekten de
Kur’an dili, farkli anlamlara gitmeye imkan taniyan bir dildir. Aslina bakilirsa din
dili dedigimiz alan mahiyeti itibariyla boyledir. Ancak bu farkli alanlar, metne sadik
kaldiginiz siirece, tamami Islaim olan alanlardir. Dolayistyla Kuran dilinin miisa-
ade ettigi her mana, Kur’an dili ¢ercevesinde olup din dis1 sayilamaz. Bu durum,
Siinnet’in Kuran beyan yoni oldugu gergegini ortadan kaldirmaz. Bilindigi gibi
Cemel vakasinda Hz. Ali, Haricilerle konugmaya gonderdigi ibn Abbas’a; “Kurdn
zil vuctilh’tur (ayni anda bir ¢ok farkly manaya gelebilecek dyetler igerir [dolayisiyla
bu tiir dyetler, istismara da agik durumdadir]); simdi sen kalkar iddian: ispatlamak
icin bir dyeti ileri siirersin, onlar da kalkar baska bir sey derler; oysa Stinnete daya-
narak konusursan, manevra yapma sanslari kalmaz” demistir. Elbette ki bu ifadeler,
“Siinnet olmadan Kuran'in manalarina asla ulagilamaz” manasinda sdylenmemistir.
Stinnet’in, Kuranin bir tiir kullanma kilavuzu oldugunu distintirsek, Siinnet ol-
maksizin Kuran anlayisimizin ¢ok eksik kalacagini sdyleyebiliriz. Mesela ibadetler
konusunda Kur’anda bir¢ok teorik bilgi sunulmus, bu teorik bilgilerin pratikteki uy-
gulamalari ise Hz. Peygambere birakilmistir. Kuranda namazla ilgili olarak kiyam,
riikt1 ve secde hakkinda bilgiler bulunsa da bunlarin beyani/uygulama sekli Siinnet
tarafindan yapilmistir. Bu ger¢evede diisiiniildiigiinde, mealcilik hareketinin kagi-
nilmaz bir sekilde su iki agmaz ile kars1 karsiya kalacag1 6ngoriilebilir; ya bir siire
sonra Stinnet dislanacaktir ya da mealci sdylem kendi temel iddiasindan vazgegerek
tiim geleneksel verileri -en basta Siinnet olmak iizere- kullanmak zorunda kalacak-
tir. Mealci hareket eger Siinneti diglayacak olsa, namaz olarak icra ettigi ibadeti ne-
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reden 6grendigini izah etmekte zorlanacaktir. “Siinnet olmadan olmaz” diyecek
olsa, o zaman da kendi iddialarini bir kenara birakmis olacaktir. Dolayisiyla ta-
rihten ve gelenekten tiimiiyle koparilmis bir meal okuma imkans, asla s6z konusu
olmayacaktir. (Oztiirk, 2008).

Ozii itibariyla mealcilik, Kur'an1 anlamak i¢in Arapga bilmeye gerek olmadi-
gint ileri siirer ki bu iddia yanls degildir; ancak Kuran'in bir “anlama/fehm” bir
de “anlatma/tebyin” diizeyi vardir. Sorumluluklar: sadece Kur'an1 “anlamak” olan
insanlarin, “anlatmak” i¢in de mevcut diizeylerini yeterli gérmeleri, kabul edilir
bir durum degildir. Kur'an1 anlatmak i¢in belirli bir ihtisas diizeyine sahip olmak
gerekir ki bunun da temel sart1 iyi derecede Arap¢a bilmektir.

Miisliimanlarin Kur’an mealleri ile bulugsmasi, Kurani kendi dillerinde okuyup
anlaminin énemini kavramis olmalariyla yakindan ilgilidir. Salt mealci yaklagim-

larin bir takim sakincalar1 vardir.

Meal-Tefsirler
Meilcilik hareketi Tiirkiyede pek ¢ok kesimi etkisi altina almis ise de hig¢ bir
zaman bir ekol haline gelmediginden, bugiin i¢cin homojen bir topluluk olarak
mealci bir grup bulunmamaktadir. Kabul etmek gerekir ki mealcilik hareketi Tiir-
kiyedeki Islami diisiincenin seyir tarihinde énemli bir durak olmugtur. Mealcilik
hareketinin 6nemli bir sonucu, Miusliiman entelektiiellerin, meil okumalarindan
sonra dini bilgi agisindan birgok konuda yetersiz olduklarini gormiis olmalaridir.
Bu yetersizlik, Tirkiyede meal-tefsir tarzi kisa tefsirlerin dogusunu hazirlamistir.
Fazla hacimli olmamalari, aktiiel konulara temas etmeleri ve anlasilir bir dil kul-
lanmalari sebebiyle giiniimiizde meal-tefsirler 6zellikle geng okuyucular arasinda
revag bulmustur.

Meél-tefsirler sahasinda Tiirkiyede nesredilmis en 6nemli eserler; Muhammed
Esed’in Kur’an Mesaji adindaki caligmasi ile Mustafa [slimoglu'nun Hayat Kitab1
Kur’an’1 ve Thsan Eliagik’in Yasayan Kur'an'idir.

Modernist Kur’dn yorumlarimin dogusunu hazirlayan sebeplerden en ¢ok hangisi
meal-tefsirlerin de kaleme alinmasina yol agmistir?

Muhammed Esed (Kur’an Mesaji)

Esed’in Kur'an Mesaji, Kuran1 muasir diinyaya anlagilir bir dille sunmak ama-
ciyla kaleme alinmigtir. Esed, rasyonel bakista Bat1 diigiincesinden, metot ve dii-
stincesini Kur’an ve hadis ile sinirlandirma hususunda selefi diisiinceden, ayetleri
mecazi yoruma tabi tutmada Islam kiiltiiriinden, sembolik yaklagimlarda ise kis-
men Bati ve Hint-Pakistan alt kitas1 diisiince ekollerinden etkilenmistir. Klasik
tefsir ustliiniin etkisinde kalmakla birlikte bu gelenege, yeni yorum yontemlerini
uygulamistir. Caligmasinda, Zemahseri ve Fahruddin er-Rézi gibi klasik, Abduh
gibi modern kaynaklar1 kullanan Esed; Kur’an1 antropolojik, psikolojik, semantik
ve semiyotik okumalara da tabi tutmustur. (Caliskan, 2009). Ozellikle Bat1 diin-
yasinda yasayanlara acik, anlasilir ve iislup itibariyla yiiksek edebi karaktere sahip
bir meal-tefsir yazmay1 hedeflemis olan Esed’in, Arap diline derin vukufu saye-
sinde bunu basardig1 sdylenebilir.
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SIRA SiZDE
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“Kiifr, iman, {slam” gibi pek ¢ok dini kavrami liigavi manalarindan hareketle
gayet giizel bir sekilde anlamlandiran Esed’in, cennet ve cehennem hakkindaki
pek ¢ok ayeti mecaza hamletmesi, bazi mucizeleri ise rasyonalist bir yaklagim-
la tefsir etmesi elestirilmistir. Mesela “bir zamanlar; ‘Ey Musa! Biz Allah agik¢a
gormedikge asla sana inanmay1z’, demistiniz de bakip durur oldugunuz halde sizi
yildirim garpwermisti. Sonra, oliimiiniiziin ardindan sizi dirilttik ki siikredesiniz”
(Bakara (2), 55-56) ayetlerindeki “6lmek” ifadesini, bildigimiz anlamda bir 6liim
olarak degil de “hisleri 6lmek, duygular yitip gitmek” seklinde karsilamasi; ce-
hennemdeki yakici su anlamina gelen “hamim/«#" ifadesini “yakici timitsizlik,
imitsizlik suyu”; yakip kavuran sicak riizgar anlamindaki “semtim/p s¢*” ifadesini
ise “caresizligin yakici firtinalar1” seklinde terciime etmesi boyledir.

Esed, Kuran herhangi bir 6nyargiya bagli kalmaksizin anlama ¢abasinda ol-
mus, Arap dilinin kendisini gétiirdiigii son noktaya kadar gitmekten ¢ekinmemis
ve klasik kaynaklarin farkli renklerini tefsirinde bityiik bir maharetle kullanmistir.
Her ne kadar Esed’in tefsirini gelenekten sapma olarak gorenler varsa da dogru
olani, bu yonelisleri bir sapmadan ziyade bir ¢ikis yolu olarak gormektir.

Esed’in Kurin Mesaji adl1 tefsirinin en fazla elestiri alan kismi1 hangisidir? Sizce
elestiri alan bu yorumlar hangi saiklerle yazilmistir?

NUZUL SIRASINA GORE YAZILAN TEFSIRLER

Kur’anin niiztl sirasina gore (ayet ya da stirelerin kronolojik olarak) tefsir edil-
mesinin bir tefsir yazim yontemi olarak ortaya ¢ikmasi yeni ise de Kur’an anla-
ma yontemi olarak Hz. Peygamber donemine kadar uzanan bir ge¢misi vardir.
Insanlik icin ¢ikarilmis en hayirli immet olan sahabe nesli, takriben 23 yilda
inen Kur’an aracilig1 ile egitilmistir. Sahabenin, inen on ayeti hayatlarina uygula-
madan diger on 4yete gegmemeleri, onlarin da Kur’an’1 niizil siralamasina uygun
bir yontemle okuduklarini gosterir. Sahabilerin okuma ve anlama siireglerinin
Stinnet esliginde gerceklesmesi, niizil sebepleri dogrultusunda yapilan bu tefsir
sahipleri icin ¢ok giiclii bir dayanak olmustur. Isbu sebeple Kuran'in niiztl se-
beplerine gore tefsir edilmesi yontemi, oncelikle stirelerin tarihsel ve mekansal
alt yapilarini tespit etmeye caligir.

Niiztil siralamasina gore yapilan tefsirin ilgilendigi ikinci alan, bizatihi metnin
kendi i¢ baglamidir. Kuranin biitiinligiinii 6n plana alan bu asama, elde ettigi
biitiin tarihi verileri, bir de Kur'an'in ayet ve streler arasi iligki aglarini gézden ge-
¢irip, her ifadeyi siyakini dikkate alarak yorumlar. Bu yapildig1 zaman Kur'andaki
herhangi bir mana farazi olmaktan ¢ikar ve kullanilabilir ve uygulanabilir bir de-
gere dondisiir.

Niiztil siralamasina gore yazilan tefsirlerin sahipleri, tespit ettikleri arkap-
lanlara ve metin i¢i baglamlara sadik kalarak Kuran'n ilk dénemde ifade ettigi
manalar1 yakalamay1 amaglasa da bu noktada durmaz ve elde edilen mananin
glincel bir degerlendirmesini yapmak i¢in bugiine de yonelirler. Bu yontemleri,
Fazlurrahman’in yorum metodolojisine ¢ok benzemektedir.

Niizal sirasina gore tefsirin merkezi unsuru Kurandir ve bu agidan Kurana
doniis soylemlerine denk diisen bir iddiaya sahiptir. Ancak tarihsel arkaplanin bu
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tefsir tarzinda kimi zaman gereginden fazla dnemsenmis olmasi, yapilan tefsirin
bazen Kur’dn baglaminin digina tasmasina da yol agmigtir. Ote yandan niizil
sebepleri hakkinda son derece eksik bilgilere sahip olmamiz, bu tefsirin pratik
acidan ¢ok da kolay olmadigini bize gostermektedir. Nihayet bu yontemle eser
verenlerin, yasadiklar1 dénemin paradigmalarini agabilmeleri ve bunlarin yon-
lendiriciliklerinden kendilerini kurtarabilmeleri hi¢ de kolay degildir.

Kur’an1 niizil sirasina gore yorumlayan tefsirlerin en dnemlilerinden ilki Mu-
hammed Izzet Dervezenin et-Tefsiru’l-Hadis'idir. Tiirk¢e'ye de terciime edilen bu
tefsirin miiellifi ile ayn1 donemde yasayan Abdiilkadir el-Furatinin kaleme aldig1

el-Beyani’l-Meani adindaki tefsir de ikinci sirada yer alir.

Kronolojik tefsirlerin en 6nemli agmazi nedir?

Muhammed izzet Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis: Niizal Sirasina
Gore Kur’an Tefsiri

Derveze bu eseri kaleme almay: diisiindiigii siralarda Samda hapishanede bulunu-
yordu. 1941-1945 yillar1 arasinda Tiirkiyede mecburi ikamete zorlandig: yillarda
eserini tamamlayan miifessirin bu tefsiri yazma amaci, modern dénemde Islam diin-
yasinin Kur'ani anlama noktasinda ihtiyag duydugu meselelerde onlara yardimei ol-
maktir. Ozellikle Miisliiman gengler arasinda Kur'an'in anlagiimasi noktasinda biyiik
bir eksiklik bulundugunu anlatan Derveze, ¢agin ruhuna uygun, basit bir tarzda ka-
leme alinmug, bilimsel izahlara bogulmamus bir tefsir yazmanin 6nemine isaret eder;
¢linkii Islaim diinyasinin yeniden diriligi, Kuran'a dsnmekle miimkiin olabilecektir.

Dervezenin tefsir yontemi, oncelikle tarihsel arkaplani dikkate alan bir yon-
temdir. Denebilir ki tefsirinin her agamasi, bu tarihsel yontemi 6ne ¢ikaran olgu-
larla doludur. Tefsirini yazmadan 6nce Hz. Peygamber’in hayatini anlatmak {izere
kaleme aldig1 eserler, bu biiyiik ¢aligmasina bir hazirlik teskil etmistir. Bu agidan
oncelikle Hz. Peygamber’in sireti, Kur'anin indigi donem, manalarini bu dénem-
den almis olan dil ve bu dil ¢ercevesinde Kuranda olusturulan amag/usil ve ara¢/
vesail konulary, tefsirinde basariyla ele alinmistir. Derveze'nin bu yontemi, 6nceki
tefsirlerde de mevcut idi; ancak onu digerlerinden farkli kilan, bu yontemi, siste-
matik bir sekilde tefsirinde uygulamis olmasi ve dnceki pek ¢ok tefsirin aksine,
spekiilatif tartismalardan uzak kalmasidir. (Poonawala, 2002).

Dervezenin tefsirini 6zgiin kilan yonlerden biri, hem bir ilim adami hem de bir
aksiyoner olmasidir. Derveze, kendi doneminde pek ¢ok yorumcunun igine diis-
tiigl hataya diismemis, Miisliiman toplumlarin geri kalmishklarindan kaynakla-
nan kompleksli bir yaklasima tefsirinde hemen hig yer vermemistir. Kadin-erkek
esitligi konusunda sadece deger merkezli bir esitligin bulundugunu kabul etmis,
kadina miras verilmesi konusundaki ayetleri te'vile tabi tutmaksizin onlarin zahiri
manalarini 6ne ¢ikarmustir. Tefsirinde liigavi izahlara ya da kelami tartigmalara
girmemis, daha ¢ok ictimai meseleleri ele alan bir yorum tarzi gelistirmistir.

Kanaatimizce tefsirinde elestirilebilecek en ciddi goriis, Kuran kissalarinin
anlatiminda 6nemli olanin, verilmek istenen mesaj oldugunu iddia etmesidir.
Kuranda anlatilan mucizelere akli yorumlar getirdigi de ileri siirtilmistiir; ancak
buna delil olarak gosterilen sakk-1 kamer hadisesinde Derveze, hi¢ de elestiriyi
hak etmemektedir. Ona gore bu ayette bir mucize anlatilmamakta, sadece kiya-
met kopmadan dnce gergeklesecek bir hadise 6nceden haber verilmektedir; ancak
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geleneksel yaklagim, ayin yarilmasinin Hz. Peygamber déneminde vuka buldu-
gunu iddia etmekte ve bu ayeti de o mucizevi olayla iliskilendirmektedir. Oysa
Derveze'ye gore, Hz. Peygamber’in niibiivvetini ispat i¢in kendisine verilen tek
mucize, Kur'andir. Dogrusu, miifessirin bu yaklasiminin modernist bir yaklagim
oldugunu séylemek miimkiin degildir. Ciinkii buna benzer goriisler, tefsir tarihi-
nin ¢ok erken donemlerinden itibaren savunulagelmistir. Karsit goriiste olanlarin
dayandiklar: delillerse bu hadiseyle alakali haberler ve ulemanin icmaidir.

Derveze, stirelerin kronolojik tertibi konusundaki goriisleriyle de bazen ge-
leneksel kabullerden farkli bir yerde durur. Medent stirelerde yer aldig ileri sii-
rillen 7 Mekki ayeti, Derveze'nin kesin olarak Medeni saymasi1 boyledir. (Oku-
mus, 2009).
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Ozet

D

A

MAG

Kurani anlamaya yonelik son donem ¢alismalar
ozetleyebilmek

Islam diinyasinin birkag asirdan bu yana siyasi,
ekonomik ve kiiltiirel agidan geri kalmasi, bir
¢ok alanda oldugu gibi dini alanda da kendisi-
ni sorgulamasina sebep olmustur. Bu ¢ergevede
tilkemizde de Kuran'mn, ¢agin problemlerine ce-
vap verebilecek yeni yorum Oneri ve yontemleri
tartistlmaktadir.

P> ) Batidaki yorum felsefelerini ve bunlarin Islam

A

MAG

diinyasindaki temsilcilerini tespit edebilmek

Modernist yonelisler ¢ercevesinde Kurani yo-
rumlayan distiniirler, Bat1 diistincesinden cid-
di bicimde etkilenmisler ve buna bagli olarak
Batrda gelistirilmis tefsir yontemlerinin Kur’an
tzerinde de uygulanabilecegini degerlendir-
miglerdir. Her ne kadar bu diigiiniirler mevcut
geri kalmighigimizdan bir ¢ikis yolu aramak
gayretinde olsalar da Bat1 felsefesine yaslanan
sdylemleri Islam diinyasinda ciddi elestirilere

ugramigtir.

©

D

AMAG

Tiirkce medller ile meal-tefsirleri karsilastirabilmek
Genelde Islam diinyasinda 6zelde Tiirkiyede dini
meselelerde ¢agin problemlerine cevap verebil-
mek icin yeniden Kuran'a doniilmesi gerektigi
diisiincesi hikim olmus, ardindan Kur’an bir¢ok
dile gevrilmistir. Tiirkgede tam meallerin nesre-
dilmesi, 1920'den sonra hiz kazanmustir.
Tiirk¢ede nesredilen meéller ve meal-tefsirler ¢ikis
noktasi itibartyla benzer sebeplere dayansalar da
ayetleri terclime ederken dayandiklar: ilkeler ve
terciimede gozettikleri hedefler itibariyle farkliik-
lar arzederler. Hepsinin de miisterek noktasi, oku-
yucu i¢in sade ve bu ¢agin problemlerine cevaplar
veren bir meal ya da meal-tefsir yazmaktir. Ancak
ozellikle meél-tefsirlerde giindeme getirilen konu-
lar ve izah tarzlari, birbirinden oldukga farklidur.

Siirelerin nuzil sirasini dikkate alan tefsir ¢als-
malarimin diger ¢alismalarla benzer ve farkli yon-
lerini ayirt edebilmek

Kronolojik tefsirler Kuran'in toplumsal inga stire-
cini tespit etmek agisindan oldukea 6nemli ¢alis-
malardir. Modern dénemde 6ne ¢ikmalarinin se-
bebi de bu iliskilerin tespitinin giiniimiizde 6nem
kazanmis olmasidir; ancak Kurdnin nihayet bir
kitap oldugu, bu kitabin neresinden okunursa
okunsun ana mesajin elde edilebilecegi hakikati,
bazen bu tefsir tarzinda goz ard1 edilmektedir.
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Kendimizi Sinayalim

SA

1. Asagidakilerden hangisi Kuranianlama ve yorum-

lamada yeni yoneliglerin olugmasina etki etmemistir?

a.

Arap-Islam cografyasinda giiglii bilimsel gelis-
meler olmasi

Batr'ya giden Miisliiman ilim adamlarinin sahit
oldugu gelismeler

Kuran'in pek ¢ok farkl: dile terctime edilmesi

. Insan bilimlerinde son dénemde tanik olunan

gelismeler
Batrda kutsal kitap tizerine yeni yorumsal ¢alig-
malarin yapilmasi

2. Asagidakilerden hangisi, Tiirkiyede Kuranla ilgili

olarak son donemde pek ¢ok meal-tefsir caligmasinin

negredilmesinin nedenlerinden biridir?

a.
b.

C.

Resmi kurumlarin baskisi

Diyanet [sleri Bagkanliginin tegvik ve destegi
[lahiyat Fakiiltelerinde bu alanda 6zel kiirsiile-
rin kurulmus olmasi

Tiirk¢e yazilmis herhangi bir tefsirin bulun-
mamasi

Bugiine kadar ki tefsirlerin 6nemli bir kisminin
genel okuyucu kitlesi tarafindan anlagilamamasi

3. Asagidakilerden hangisi, modern donemde Kurani

anlama ve yorumlama metodolojileri olarak siklikla

Bat1 kokenli bilimsel gelismelere miiracaat edilmesinin

nedenlerinden biri degildir?

a.

Modern dénemde bu konuda eser kaleme alan-
larn tamamina yakininin Batryr goren ilim
adamlarindan olugmasi

Islam diinyasinda son birkag yiizyildir énem-
li bir ilmi gelismeye rastlanmamasina karsin
Batida pek ¢ok ilmi gelisme yaganmasi

[letisim imkanlarinin bugiin i¢in ¢ok gelismis
olmast ve internet, telefon gibi vasitalarla bilim-
sel birikimlerin kolaylikla paylasilmasi

Batrda gelisen yeni anlama ve yorumlama me-
totlarinin, Islam diinyasindaki geleneksel yon-
temlere nispetle daha giiglii olmasi

Batrda yorumsamacilik sahasindaki ¢aligmala-
rin Tiirk¢e'ye gevrilmesi

4, Tarihselcilik ile tarihsicilik kavramlar1 arasindaki

en 6nemli fark nedir?

a.

Tarihselcilik, her olayin bir tarihte ve belli sartlar-
da meydana geldigini soyler; tarihsicilik ise olay-
larin kendine 6zgii tarihleri oldugunu reddeder.
Tarihselcilik, her olaya y6n veren bir ruh oldu-
gunu iddia ederken tarihsicilik her olaym kendi
basina gerceklestigini anlatir.

Tarihselcilik, her olayin tikel mahiyette oldugu-
nu ve o olayin ayniyla bir daha tekrar edileme-
yecegini savunurken tarihsicilik, tarihsel olay-
lardan hareketle genel gecer kurallar ¢ikarmak
gerektigini ileri stirer.

Tarihselcilik sadece tarihgilerin kullandig1 bir
kavram iken tarihsicilik, sadece tarihi yorumla-
yanlar tarafindan kullanilir.

Tarihselcilik bir epistemolojidir; oysa tarihsici-
lik bir metodolojidir.

5. Kuran semantigi ile ilgili asagidaki ifadelerden

hangisi yanhstir?

a.

b.

Bir disiplin olarak ilk defa Batrda geligmistir.
Tefsir gelenegimizde semantik alanina giren
higbir ¢aligma yoktur.

“Zekat” kelimesinin koék anlamlarindan biri
‘artigtir. Kuran'in bu ligavi anlamu gelistirerek
ona terimsel bir anlam yiiklemesi, semantik bir
surectir.

Semantik a¢isindan Kur’anda bazi kelimeler za-
man igerisinde belirli ilim dallarinin etkisi al-
tinda kaliarak yorumlanmistir.

Te'vil kelimesinin, erken donemlerde KurAnda
kullanildig1 anlamdan farkl olarak yorum mana-

sinda kullanilmasi semantigin ilgi alanina girer.
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Kendimizi Sinayalim Yanit Anahtan

l.a

5.b

Yanitiniz dogru degilse, “Kur’an’t Anlama ve Yo-
rumlamada Yeni Yonelislerin Dogusunu Hazir-
layan Sebepler” konusunu yeniden okuyunuz.
Yanitiniz dogru degilse, “Mealcilik Hareketi”
konusunu tekrar okuyunuz.

Yanitiniz dogru degilse, “Kurant Anlama ve Yo-
rumlamada Yeni Yoneliglerin Dogusunu Hazir-
layan Sebepler” konusunu yeniden okuyunuz.
Yanitiniz dogru degilse, “Tarihselciligin Tanimi
ve Tarihselciligin Tarihgesi” konularini tekrar
okuyunuz.

Yanitiniz dogru degilse, “Semantik” konusunu
yeniden okuyunuz.

Sira Sizde Yanit Anahtari

Sira Sizde 1

Tarihselci bakis agisina gore, her ti¢ ayet de ayn1 olay:
anlatir; ancak 6nemli olan o kissada verilmek istenen
mesaji ortaya koymak oldugundan, ifadelerin birbirini
tutmamasi normaldir.

Sira Sizde 2

Bir ayetin hangi sekillerde tefsir edildiginde yanlis sa-
yilacagini tayin eden kriterler, tefsir ustiliinde belirtil-
mistir. Yorumcularin mezhebi mensubiyeti, bu agidan
herhangi bir deger tasimamaktadir. Onemli olan, yapi-
lan agiklamalarin Arap diline ve Kuran’in biitiinligiine
uygun olup olmamasidir.

Sira Sizde 3

Her iki hareketin de dogusuna yol agan miisterek se-
bep, Kurani bu ¢agdaki okuyucunun daha kolay anla-
yabilecegi bir dile kavusturmaktir.

Sira Sizde 4

Bu meal-tefsirde baz1 mucizelerin rasyonalist bir tarz-
da yorumlanmasi ve ahirete dair anlatimlarin mecazi
ifadeler olarak goriilmesi elestirilmistir. Bu yorumlarin
tefsire girmesinin nedeni, Islam diinyasinin Bati kargi-
sinda yenik diigmesinin, Miisliimanlarda olusturdugu
eziklik duygusudur.

Sira Sizde 5

Kronolojik tefsirlerin en onemli agmazi, Kurén
ayetlerinin tarihsel a¢idan inis zamanini tam olarak
tespit edememektir. Boyle oldugu i¢in dort bast mamur
bir kronolojik tefsir yazmak imkansizdir.
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